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RESUMO

O trabalho apresentado foi construido a partir da busca em compreender como se
constitui 0 processo de territorializagdo dos religiosos da Congregacdao Pequena
Obra da Divina Providéncia no antigo Norte Goiano, hoje estado do Tocantins, entre
as décadas de 1950 a 1970. Esta analise tem como base de investigacdo as
relacbes de poder que foram estabelecidas através das acfes dos padres orionitas
na constru¢do dos templos religiosos catolicos, de unidades de saude e de escolas.
O caminho tracado em torno de se conseguir a compreensao dessa tematica, foi
entender o discurso da constituicdo da Congregacéo Orionita; depois perceber a
apropriacdo de sentidos simbdlicos que foram se estabelecendo na regido entre os
religiosos e a comunidade local, a partir das vozes da Igreja Catolica Apostélica
Romana e por Uultimo, perceber através das desobrigas como foram sendo
constituidos os campos de poder na regido. Assim, para se fazer essa analise se
buscou elementos a partir das narrativas tanto dos orionitas quanto das pessoas que
tiveram contato com esse grupo em sua chegada, utilizando elementos da Analise
de Discurso para entender os ditos e interditos do texto. Além de se perceber que
este trabalho missionario realizado pelos padres orionitas se encontrava num
contexto de ocupacéo territorial frente aos religiosos protestantes. Dessa forma,
concluimos que a regido do antigo Norte Goiano foi uma localidade propicia para o
processo de territorializacdo dos orionitas, pois estavam respaldados por um poder
maior, o qual passou a ser reconhecido através da acéo destes religiosos catolicos
na regiao.

Palavras-Chave: Orionita; Antigo Norte Goiano; Poder; Territorializacdo; Discurso.



ABSTRACT

This work investigates the constitution of the process of territorialization of the
religious priests of the Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia located in
the ancient north of Goias state, now state of Tocantins, from 1950 to 1970’s. This
analysis is based on investigation of the relations of power that were established
through the actions of the Orionitas priests in the construction of the Catholic
religious temples of health units and schools. In order to understand this theme we
researched the discourse of the constitution of the Congregacao Orionita; secondary,
it was necessary to comprehend the appropriation of symbolic meanings that were
established in the region between the religious and the local community since the
voices of the Roman Catholic Church perceiving through the "desobrigas" how some
relation of power were constituted in the region. This way, in the analysis we
searched for elements from the narratives of both, Orionitas and the people who
were in contact with them upon their arrival. It was used the Discourse Analysis
theory to understand the discourses data. It is highlighted that this was a region of
disputes between Catholics and Protestants. In this way, we conclude that the region
of the ancient north of Goias was a propitious local for the territorialization process of
the Orionitas because they worked for a powerful religious order which came to be
recognized through the actions of these religious Catholics in the region.

Keywords: Orionita; Ancient North of Goias; Power; Territorialization; Discourse.
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INTRODUCAO

Para dar inicio ao texto desta dissertacdo, passaram pela cabeca, dedos e
escritas iniciais muitas formas e consideracdes, nas quais estavamos imersos e que
gostariamos de discutir ao longo da producéo textual. No entanto, e somente a partir
de vérios olhares, comecamos a entender o que realmente poderia ser discutido em
relacdo aos sujeitos que colaboraram com estudo, construindo, aos poucos, 0 que
Nnos provocava a escrever sobre os religiosos orionitas, pertencentes a Congregacao

Pequena Obra da Divina Providéncia.

Os principais gquestionamentos que contribuiram para a discussdo dessa
tematica estavam relacionados as bases nas quais se constituiram o processo de
territorializacdo dos religiosos da Congregacédo Pequena Obra da Divina Providéncia
no antigo Norte Goiano, entre as décadas de 1950 a 1970, as quais instigaram
mudanc¢as nas concepc¢des e visdes dessa localidade em contato com 0s atores
desse processo, conhecidos na regido como padres orionitas.

A escolha por esta temética também esta relacionada ao fato de procurarmos
compreender a discussdo elaborada a partir de um debate interdisciplinar, na
interlocucdo entre dois universos conceituais: territorio e cultura. Dessa forma, a
discussdo tedrica desse trabalho trard autores que possam contribuir com a tematica
escolhida — a construcao das relagcdes de poder no processo de territorializacado dos
orionitas no antigo Norte Goiano. Além disso, selecionamos discussfes que possam
contribuir para respondermos, por meio dessa vertente, a interdisciplinaridade, que
ndo se refere apenas a cultura e nem apenas a territério, mas onde se entrecruzam

essas duas areas de pesquisa.

Pensar sobre a interdisciplinaridade é relacionar o conhecimento numa
perspectiva em que a pesquisa possa ser discutida através de varias vertentes, num
processo de interacdo, em que as diversas discussfes académicas possam ser
relacionadas as maneiras de se entender uma éarea do conhecimento. Nesse
sentido, pretendemos ampliar as condi¢bes de interpretagdo, que ndo comportam
condicbes segmentadas para explicar os aspectos da vida e das condi¢bes sociais

humanas, que sao bastante complexas, contribuindo para perceber que “a
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interdisciplinaridade depende [...] basicamente de uma mudanca de atitude perante
o problema do conhecimento, da substituicdo de uma concepcao fragmentaria pela
unitaria do ser humano” (FAZENDA, 1991, p. 31). Dessa forma, pensar que Varias
areas do conhecimento possibilitam uma interlocu¢cdo que contribui para entender
melhor o objeto de estudo, através de novos olhares para as relacdes de poder que

se estabeleceram entre as décadas de 1950 a 1970, no antigo Norte Goiano.

A interdisciplinaridade ndo € uma nova teoria, conforme discutido por
Fazenda (1991), mas uma nova forma de articular autores e teorias na discusséo de
um problema, através da qual, tanto cultura como territério, possam ser discutidos
como forma de ampliar e trazer outras percep¢des no processo de construcdo e da
interlocucdo do pesquisador. E nesse exercicio que reside a pesquisa e a escrita
que prima por "buscar 0 conhecimento, uma das atitudes basicas a serem
desenvolvidas em quem se pretende empreender um projeto interdisciplinar, [que]

s6 pode ser entendido no seu exercicio efetivo” (FAZENDA, 1991, p. 96).

Depois de entendermos que o trabalho deveria estabelecer uma relagéo de
interdisciplinaridade, o proximo passo foi refletir qual seria o direcionamento a ser
seguido dentro da pesquisa para que se pudesse tornar apaixonante o que
estdvamos tentando escrever, pois partilhamos da concepcdo de que ndo ha
condicBes de produzir sobre o que ndo queremos ou sobre aquilo com o que néo
nos identificamos. Com o0s questionamentos em relacdo a dissertacao e procurando
entender o porqué estdvamos escrevendo sobre 0s orionitas, ouvimos uma das

gravacoes feitas para a pesquisa deste trabalho.

Nessa entrevista, concedida em 22 de junho de 2016, o Pe. Corazza, religioso
orionita que fez parte dos primeiros grupos que vieram para regido do antigo Norte
Goiano, havia despertado uma curiosidade, pois no questionamento sobre a
percepcao deste sujeito na chegada a regido do antigo Norte Goiano, ele respondeu
que: “a pergunta € muito bonita, porque me senti realizado, porque finalmente era
padre, eu devo aquela cidade, ndo obstante da dificuldade encontrada, Filadélfia era
a verdadeira missédo”. O relato de Corazza (2016) sobre se sentir padre a partir da
vinda para a regido do antigo Norte Goiano, nos fez refletir sobre quais
acontecimentos poderiam ter contribuido para que esse individuo pudesse ter essa

percepcdo e quais elementos estavam presentes nessa fala que poderiam ser
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entendidos a partir da pesquisa sobre a Congregacdo Pequena Obra da Divina
Providéncia. Além disso, a curiosidade em estudarmos esse grupo nao € nova, pois
em outros momentos, para atender a outras demandas dos orionitas, j& haviamos

participado de trabalhos de pesquisa sobre esses religiosos.

No ano de 2006 foram feitas pesquisas e busca por documentos, fotos e
informacBes sobre a atuacdo dos orionitas no antigo Norte Goiano, realizadas
através de viagens pela regido e para as localidades nas quais a missdo orionita se
estabeleceu. Esse trabalho teve o direcionamento de uma pesquisadora e
professora de Histéria que fazia parte do quadro de funcionarios do Colégio Divina
Providéncia (colégio pertencente aos orionitas), situado no Jardim Boténico, na
cidade do Rio de Janeiro. As investigagOes feitas a partir dessas viagens e visitas as
cidades por onde eles passaram resultaram em pastas de documentos, das quais
também fazem parte entrevistas com padres orionitas, padres diocesanos e pessoas
da comunidade que haviam tido contato com os padres orionitas no periodo das
décadas de 1950 a 1970.

Nas localidades que foram visitadas, além das entrevistas, também foram
obtidos livros, fotografias, revistas, copias de partes dos livros de tombo, de
batizados e casamentos das paroquias, dependendo da disponibilidade do paroco e
da organizacdo da paroquia, pois, nas cidades de Ananas, Araguatins,
Babaculandia, Filadélfia, Itaguatins, Nazaré e Xambio&, ndo ha mais a presenca dos
religiosos orionitas a frente das paroquias, ficando restritos as cidades de Araguaina

e Tocantindpolis no periodo de realizacdo deste estudo, em 2006.

A partir dessa investigacao, o interesse em estudar um pouco mais sobre os
orionitas ficou mais agucado, além da proximidade que se tem estabelecida com os
sujeitos da pesquisa, 0os padres orionitas. Esse fato se da porque, por mais de duas
décadas, existe uma relacdo de trabalho na instituicAo educacional de Araguaina,
Colégio Santa Cruz e, mais recentemente, por volta de cinco anos, na Faculdade
Catolica Dom Orione. Aléem das atividades laborativas, outro ponto de proximidade
se da pela participacdo no Secretariado Latino Americano, composto por
representantes da Argentina, Brasil e Chile e que tem o intuito de pensar as

diretrizes da educacao orionita nesses paises.
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Estudar os orionitas foi também um exercicio para entendermos um pouco
sobre a regido e, para que pudéssemos realizar esse trabalho, tomamos como base
as reminiscéncias tomadas da memdria de um dos padres orionitas e de pessoas
gue conviveram com esses religiosos, o que foi algo interessante e prazeroso de ser
feito, pois exigiu um exercicio para entendermos os discursos emitidos e as vozes
que ecoavam dentro deles, tanto a partir de outros religiosos como da propria
instituicho Pequena Obra da Divina Providéncia. Além de que, essa atividade
contribuiu para captarmos informacoes, ditos e interditos que n&o estdo presentes

em outras fontes de pesquisa.

Além de observarmos as concepcdes desse grupo de individuos, conhecidos
pelas pessoas da regido como padres orionitas, foi sendo construida a motivacéo
para escrevermos sobre esse eles, entre tantas outras situagdes que poderiam ser
investigadas e estudadas. No entanto, tendo em vista esses sujeitos como principais
elementos para o estudo, foi se construindo os contornos do problema de pesquisa
gue nasceu a partir da seguinte indagacao: no processo de chegada e contato com
a comunidade da regido do Antigo Norte Goiano, nas décadas de 1950 a 1970, se

constitui as bases para o processo de territorizalizacdo dos missionarios orionitas?

Para responder ao problema de pesquisa, foram feitas algumas escolhas
metodoldgicas, e dentre elas, as entrevistas obtidas com o Pe. Remigio Corazza, um
dos sujeitos que estava presente na vinda dos primeiros orionitas na década de 50,
além de ser o Unico sobrevivente do grupo ao qual fez parte. No periodo que foi
entrevistado para a construcdo deste trabalho estava com 97 anos de idade, e ainda
demonstrava bastante lucidez em relacdo as informacBes que foram dadas. No
entanto, é pertinente destacarmos que este ainda possui um sotaque bastante
carregado, que mistura, de vez em quando, um pouco das palavras da sua lingua
materna, o italiano, com a lingua portuguesa, aumentando o grau de dificuldade na

hora da transcricao das entrevistas.

Entre novembro de 2015 a julho de 2016, foram feitas cinco entrevistas em
periodos diferenciados, dependendo da disponibilidade que o Pe. Remigio Corazza
apresentava, e dentre elas, foram selecionadas aquelas que poderiam colaborar
para a tematica pensada para essa dissertacdo. Além disso, outro fator contributivo

foram as leituras, estudos e 0s novos olhares para os sujeitos da pesquisa que se
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deram apos o inicio das atividades desenvolvidas para esse mestrado, tendo um
pouco mais claro quais seriam os caminhos que a pesquisa deveria seguir.

Na maioria das vezes néo tivemos dificuldade em obter as informacdes sobre
o trabalho, no entanto, em alguns momentos foi necesséario, primeiro, vencer a
resisténcia do Pe. Corazza, ja que mencionava nao ter nada para falar que nao
estivesse escrito em seus livros ou que tivesse sido partilhado em outros momentos,
além de mencionar que outros padres ou pessoas da regido eram mais
conhecedores da histéria das missGes (e que, por isso, poderiam contar melhor

sobre o periodo da chegada deles na regido do antigo Norte Goiano).

Para vencermos essa barreira inicial, mencionamos que desenvolviamos um
trabalho de escrita sobre a histéria dos orionitas, elaboramos questbes que
pudessem orientar o entrevistado, mas também obtivemos entrevistas nas quais
solicitamos que contasse sobre sua vida, lembrando também que tivemos o cuidado
de ndo estender os momentos de entrevista, que versaram em torno de 30 a 40
minutos, no maximo, incluindo o momento de chegada, preparacdo, gravacao e

agradecimento.

Foram utilizadas também neste trabalho, entrevistas obtidas em 2006, através
de uma pesquisa realizada nas cidades Anands, Araguaina, Araguatins, Itaguatins,
Nazaré, Tocantindpolis e Xambioa com pessoas da comunidade local. As escolhas
foram realizadas a partir das indicacdes dos parocos da cidade, de outras pessoas
indicadas por eles ou ainda ligadas as escolas, postos de saude ou atividades
paroquiais que tiveram contato com os padres orionitas nas décadas de 1950 a
1970, na regido nomeada como antigo Norte Goiano. Essa atividade que culminou
na busca de informacdes, livros, fotos e documentos foi incentivada pelos préprios
orionitas que tinham interesse em compor materiais que servissem para a escrita
sobre eles nessa regiao.

Além das entrevistas mencionadas, foram usados documentos e imagens que
fizeram parte de outro momento de pesquisa, ocorrido em 2013, em companhia da
professora Vera Lucia Caixeta, da Universidade Federal do Tocantins, em
Tocantindpolis. Durante esse momento tivemos o contato com a documentacdo de
criagdo da Diocese, cartas enviadas ao bispo, documentos da curia, revistas e

circulares disponibilizadas pelo bispo da época, Dom Giovane Pereira de Melo.
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Dentre os livros que discorrem sobre as atividades dos orionitas no Antigo
Norte Goiano, o principal utilizado para esse trabalho foi escrito pelo padre Tonini
(1959), orionita que fez parte das primeiras expedi¢cdes que vieram para a regido. O
livro “Dom Orione: entre diamantes e cristais” foi elaborado e datilografado quando
ele residia em Montevidéu, a partir de narragcdes dos momentos vivenciados,
segundo ele, nas “selvas equatoriais”. Neste escrito se observa além das narrativas,
a maneira como os religiosos enxergavam a regiao.

Outros materiais aproveitados foram enviados pelo GEO - Grupo de Estudos
Orionitas da Argentina, pois um dos principais membros e pesquisadores reside
atualmente nesse pais, e o contato com ele se deu nos momentos de reunido do
secretariado educacional. Além de informacdes, livros e documentos
disponibilizadas pela Congregacao Orionita através dos seus religiosos.

Em relacdo ao grupo estudado e que esta sendo nomeado dentro do trabalho
como padres orionitas, como sdo conhecidos na regido, € necessario lembrar que
eles pertencem a Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia, e sédo
chamados de “Filhos da Divina Providéncia”, nomes que aparecerao ao longo do
texto de acordo com o que estiver sendo mencionado. No entanto, as pessoas
entrevistadas se referem a esse grupo como padres orionitas, dessa forma é
possivel que seja também, em sua maior parte, utilizado por ser uma escolha mais
propria da maneira como sdo conhecidos o0s sujeitos que fazem parte da instituicao.

A maneira mais formal é utilizada apenas em documentos ou em momentos
oficiais, além do que, na regido que estamos tratando, antigo Norte Goiano, atual
Tocantins, eles foram chamados apenas de padres orionitas. Dessa maneira, se
destaca que esse termo sera apropriado para o trabalho, para que ndo se corra o
risco, em alguns momentos, de se ter outra conotacao a fala ou interpretacéo do que
deve ser utilizado, principalmente a partir do tratamento das fontes e bibliografias
escolhidas para a composicéo deste material.

Para entendermos a area de atuacao desses sujeitos, tomamos como base a
localidade pertencente ao recorte que € objeto deste trabalho e sera delimitada pelo
territério ocupado por estes individuos, criado através da bula papal, em 1954,
assinada pelo papa Pio Xll e que foi nomeado de Prelazia de Tocantindpolis. A area
contemplava as regides localizadas ao extremo norte, no encontro entre oS rios

Tocantins e Araguaia; a oeste, limitada pelo estado do Para; a leste, pelo estado do
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Maranhdo e ao sul, pelas prelazias de Miracema e Cristalandia, mais
especificamente, na divisdo a partir da cidade de Nova Olinda (PIAGEM & SOUSA,
2000).

Partindo dessas consideracdes, buscaremos refletir nessa investigacéo a fim
de refletir sobre o processo de territorializacdo dos orionitas através das relacfes de
poder estabelecidas na regido desde a chegada desses religiosos, com o intuito de
descobrir se as principais atividades empreendidas por eles entre as décadas de
1950 a 1970 colaboraram para esse processo, nesse periodo que € recorte deste

estudo e no qual se estabeleceram no antigo Norte Goiano,

Essa tematica tera como base o0 questionamento de que as acdes
empreendidas pelos religiosos pertencentes a Pequena Obra da Divina Providéncia
constituiram um territério orionita no antigo Norte Goiano, partindo do principio que
esse grupo através das constru¢des dos templos religiosos catélicos, de unidades
de saude e escolas, foi estabelecendo as principais atividades para o0 processo de

territorializacao.

O periodo escolhido, entre as décadas de 1950 a 1970, justifica-se por
entendermos que foi 0 momento em que esse grupo se estabeleceu no Centro-
Oeste do pais a época, trazendo consigo caracteristicas peculiares das regides e do
pais do qual haviam migrado (norte da lItalia) para uma realidade diferenciada do
gue conheciam anteriormente, nascendo desse processo novas perspectivas, tanto
para a populacdo que estava estabelecida na regido quanto para o grupo dos

orionitas.

Na busca por responder a tematica escolhida para o trabalho, foram tracados
como objetivos especificos: (i) contextualizar historicamente a constituicdo da
Pequena Obra da Divina Providéncia a partir dos discursos emitidos pelos orionitas;
(i) analisar o processo de territorializagcdo dos religiosos orionitas no antigo Norte
Goiano no periodo entre 1950-1970; e (iii) entender como se estabeleceram as
relacbes de poder a partir dos discursos da Igreja Catolica trazidos pelos orionitas e
a comunidade do antigo Norte Goiano, no processo de formacéo territorial durante o

periodo nomeado de missionario - 1950 a 1970.

E, no intuito de atender aos objetivos propostos, as consideragdes feitas em

primeiro plano se relacionam ao poder simbolico exercido pelo grupo dos religiosos
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orionitas em relacdo a comunidade local, mostrando como esse elemento foi
norteador da presenca desses individuos, pois suas bases foram constituidas
através das relacbes de poder no antigo Norte Goiano. Levando em consideragao
que esses religiosos representavam uma instancia de poder (lgreja Catdlica
Apostdlica Romana) e, com isso, carregavam uma legitimacdo do poder que
exerceram, pois “ 0 que faz o poder das palavras e das palavras de ordem [...] € a
crenca na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia” (BOURDIEU,
1989, p.15).

Essa legitimacdo do poder simbolico, discutido em Bourdieu (1989), nos
remete ao fato de que, ao chegar a regido do antigo Norte Goiano, os padres
orionitas traziam consigo algo que era representativo para a localidade: o fato de
serem pertencentes a um grupo religioso que detinha um capital simbdlico que, em
certa medida, ja era conhecido e reconhecido por parte dessa comunidade local,
consequentemente mostram que “o peso dos diferentes agentes depende de seu
capital simbalico, isto é, do reconhecimento, institucionalizado ou ndo, que recebem
de um grupo” (BOURDIEU, 1998, p. 59).

Nesse processo, o0 poder religioso toma outras dimensdes e outras instancias,
assumindo uma funcédo que segundo Bourdieu (2013, p. 46) “sé podera cumprir na
medida em que possa suprir [...] a forca material ou simbdlica possivel de ser
mobilizada por um grupo ou classe, assegurando a legitimacao de tudo que define
socialmente este grupo ou esta classe”, elemento que sera observado através dos
momentos de interacdo que foram sendo constituidos com a comunidade local

usando como mecanismo principal, as desobrigas.

Para entendermos como as desobrigas?!, juntamente com a construcdo de
escolas, unidades de saude e templos religiosos, contribuiram para o processo de
territorializacdo, tomamos por base os aspectos teoricos discutidos em Raffestin

(1993), pois, a partir destas atividades, observamos caracteristicas de apropriacéo

1 A palavra “desobriga”, dada frequentemente e tradicionalmente pelo nosso povo (bispo Alano Du
Noday) e pelos missiondrios, tem uma significagao que se prende a obrigacao religiosa: obrigagéo de
ouvir a palavra de Deus, de receber os sacramentos, de participar da missa, [sic] de fazer a Pascoa,
confessando e comungando ao menos uma vez por ano [...] “Desobriga”, pois, significa
desencarregar a consciéncia, cumprindo os deveres cristdos (PIAGEM & SOUSA, 2000, p. 103). Ou
ainda como menciona Caixeta (2014, p. 113) A desobriga ocorre fora das sedes das paroquias, por
todo o interior [...] Elas podem ser consideradas uma simplificacao das “santas missdes”.
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da regiao, em que “a analise da territorialidade s6 é possivel pela apreensdo das
relacbes reais recolocadas no seu contexto socio-historico e espaco-temporal
(RAFFESTIN, 1993, p.162), e que pudessem atender as necessidades de
instituicGes como a Igreja Catélica Apostdlica Romana e o Estado, que estavam, em

determinada medida, distantes tanto no aspecto fisico como simbolicamente.

O processo de apropriacdo podera ser analisado a partir das discussfes
sobre o conceito de civilizagdo apresentados por Elias (1994), em que procura
mostrar como as caracteristicas, refinamentos das maneiras sociais, suavizacao e
polidez do “homem civilizado” torna-se o ideal da sociedade e, mesmo que
expressando a classe alta europeia, se vé observado na regido, que é discutida
através do olhar dos religiosos orionitas, cujo olhar era enviesado por uma

percepc¢éao colonizadora.

Partindo desse aporte tedrico, o trabalho baseia sua construcdo metodolégica
a partir das entrevistas com pessoas gque conviveram com 0s orionitas no periodo
missionario, 1950 a 1970, no antigo Norte Goiano, com um dos representantes
religiosos, Pe. Remigio Corazza. Também fardo parte desse material os livros
produzidos pelos orionitas, circulares, documentos, fotos adquiridas durante as
pesquisas (realizadas em 2006 com a professora Maristela Crestani Andrade) e em
2013 (com a professora Vera Lucia Caixeta), além do material coletado em 2016 e
2017, durante a geracdo dos elementos supracitados, necessarios para essa

dissertacéo.

Para andlise do corpus (0s escritos e as entrevistas) nos valemos da Analise
de Discurso (AD), a fim de interpretarmos os sentidos e as formacdes discursivas
presentes na pesquisa realizada, pois “compreender o que é efeito de sentidos é
compreender que o sentido ndo esta (alocado) em lugar nenhum, mas se reproduz
nas relagbes: dos sujeitos, dos sentidos” (ORLANDI, 1995, p. 20), transformando

esse conjunto em elementos dindmicos do processo.

Isso remete ao fato de que as formacdes discursivas carregam dentro de si
componentes ideoldgicos que marcam suas expressdes, pois tornam-se elementos
constitutivos de um grupo, como é o caso dos padres orionitas, que serdo estudados

tendo como preceito que “as palavras mudam de sentido ao passarem de uma
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formacgao discursiva para outra, pois muda sua relagdo com a formacao ideoldgica”
(ORLANDI, 1988, p. 18).

Tendo em mente essas consideragdes, construimos o texto discutindo, no
primeiro capitulo, os elementos historicos que assinalaram a constituicdo da
Congregacédo Pequena Obra da Divina Providéncia e a sua marca discursiva a partir
da escolha do préprio nome, além de que mostrar como essas percepcdes

contribuiram como elemento motivador na vinda dos religiosos para a regiao.

O segundo capitulo versa sobre a chegada dos orionitas a regido do antigo
Norte Goiano, na década de 1950, procurando mostrar como foram construidos os
elementos dessa proximidade tendo como pano de fundo as desobrigas, e que
contribuiram para o processo de territorializacdo desses religiosos, utilizando o
poder simbdlico exercido a partir da Igreja Catdlica Apostdlica Romana como uma
das principais maneiras na relacdo com a comunidade local. Neste capitulo também
se buscard delinear as principais bases através das quais os orionitas ficaram
conhecidos durante o periodo de chegada até 1970, periodo missionario, que foi a
triade orionita: saude, educacao e religido.

Para finalizar, no terceiro capitulo, abordaremos como o processo de
territorializacdo contribuiu para que a regido do antigo Norte Goiano pudesse se
constituir e, ao longo das duas décadas de atuacdo, ser delineada a partir da
presenca dos religiosos orionitas, além de mostrar como, por meio de suas acdes,
construiram os campos de poder simbdlico em torno das concepgdes que também

foram sendo constituidas na regiéo.

Partindo dessas consideracdes, se buscara realizar a pesquisa na tentativa
de compreender as percepcdes sobre o processo de territorializacdo dos orionitas
através das relacBes de poder estabelecidas na regido desde a chegada desses
religiosos. Além de procurar identificar se as principais atividades empreendidas por
eles, entre as décadas de 1950 a 1970, colaboraram para esse processo, no qual se
relaciona ao momento de chegada e estabelecimento desse grupo no antigo Norte

Goiano, periodo também nomeado de missdes.
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1. HISTORICO DA “ PEQUENA OBRA DA DIVINA PROVIDENCIA”

A Congregagédo Pequena Obra da Divina Providéncia foi fundada na regiéo
norte da Italia, na cidade de Tortona, em 1893, por Luis Orione, e teve como marco
inicial a abertura de um colégio na regido. A partir dessa construcao, a Congregacao
Orionita se expandiu para outras localidades, tendo como principais cidades italianas
citadas por Papasogli? (1991, p.14) San Remo, Roma, Génova, Mildo e Messina.
Essas localidades em que os orionitas atuaram referem-se apenas a primeira
metade do século XX. Além disso, suas fundacGes nao ficaram restritas ao pais de
origem, ja que, posteriormente, se instalaram no Brasil, Argentina, Polbnia, Estados

Unidos, Inglaterra e Albania, entre outros paises na segunda metade do século XX.

7

O nome da Congregacao Orionita é normalmente referido como orionita,
dando a entender que é chamada dessa maneira pela facilidade em utilizar a
nomenclatura a partir do sobrenome do fundador, Luis Orione, mais usual do que o
nome completo pelo qual ela é registrada, também como forma de se criar uma
identidade. Além disso, é conhecida dessa maneira pelas pessoas que tiveram
contato com os padres orionitas, tanto na regido que estad sendo estudada (antigo
Norte Goiano, atual estado do Tocantins) quanto em outras localidades em que
estdo inseridos ou mesmo entre aquelas pessoas que desenvolvem atividades para

este grupo.

Outro fato que podemos citar € que 0s Varios grupos instituidos por ela sao
nomeados a partir do nome Orione, como o MLO (Movimento Laical Orionita), MJO
(Movimento Juvenil Orionita), ISO (Instituto Secular Orionita), SECLEDO
(Secretariado Latinoamericano Educacional Orionita), e mesmo as documentacoes,
livros, panfletos, circulares ou paginas oficiais que puderam ser pesquisados,
utiizam a nomenclatura Congregacdo Orionita ao invés do nome completo da

Pequena Obra da Divina Providéncia.

2 Autor da principal biografia feita sobre o fundador da Pequena Obra da Divina Providéncia, segundo
as informag6es constantes no livro que tem data de publicagédo no Brasil de 1991, periodo anterior ao
fato de Luis Orione ter sido considerado santo pela Igreja Catolica Apostolica Romana, fato que
ocorreu em 16 de maio de 2004. Nao ha informag@es disponiveis sobre o autor do livro, no entanto,
fontes oficiais mencionaram que ele era um bidgrafo profissional e que por isso foi escolhido para a
producéo dessa escrita.
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Dessa forma, utilizaremos “Congregacéao Orionita” e “Congregacdo Pequena
Obra da Divina Providéncia” como sindnimos, sendo que, em alguns momentos, o
nome completo nas referéncias a instituicdo e “orionita” na maior parte do tempo

guando forem mencionados os religiosos que congregam na mesma.

A Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia, de acordo com as
fontes histéricas oficiais orionitas®, teve seu nascimento relacionado a criagdo do
Colégio Sdo Bernardino, em Tortona, no ano de 1893, e este fato esteve envolvido
em acontecimentos que fazem parte dos discursos incorporados e repetidos pelos
representantes desta congregacao, pois valeu-se desse momento para se construir
os elementos que “compdem as condicfes de producédo do discurso” (ORLANDI,
1988, p. 18), ao se utilizar dos fatos ocorridos nessa fundagcdo como constituintes

dos discursos que foram produzidos por este grupo de religiosos.

Para tentarmos mostrar um pouco desse aspecto, se faz necessario
voltarmos um pouco no tempo e discorrermos sobre um detalhe escolhido e tratado
como elemento importante na fundacdo da Congregacao Orionita: o fato de que,
antes de ser constituida como uma Congregacdo Orionita, Luis Orione ja
desenvolvia um trabalho que pode ser pensado como um “embrido”, chamado de
Oratorio Festivo ou Oratério Sdo Luis. Datado de 1892, envolvia atividades
realizadas nas dependéncias da catedral de Tortona, reunindo alunos expulsos das
salas de catequese ou que consideravam as discussoes tratadas pelo clérigo* mais

interessantes que aguelas que estavam sendo discutidas em suas salas.

Essa experiéncia teve uma breve existéncia, pois a duracdo se deu entre
marco de 1892 a julho de 1893, segundo as descri¢cdes do Pe. Rigo (1993), pois a
presenca cada vez maior do numero de criangas e jovens nas atividades propostas

pelo clérigo Luis Orione comecou a atrapalhar a vida dentro da catedral. A

8 Autores como OLIVEIRA (2001), PAPASOGLI (1991), Pa (1997), RIGO (1993), SCANO (1999),
Cadernos do Grupo de Estudos Orionitas (2001) e circulares “A Fatima Brasileira” “A Pequena Obra
da Divina Providéncia” e “Dom Orione”.

4 Dentro da organizacgédo interna dos padres orionitas algumas terminologias sao utilizadas, um delas
€ o clérigo que é um titulo para o ingressante na Congregacgdo que estd em estudos para se tornar
sacerdote e contempla o periodo apdés o Noviciado, primeiro ano de experiéncia da vida religiosa. O
periodo ap6s o Noviciado o pretendente faz os votos temporéaneos e passa a ser chamado de clérigo.
Na etapa subsequente ele deixa de ter esse titulo recebendo outro de diacono. O diaconato se inicia
um ano antes de ser nomeado na Congregagdo como um sacerdote. Interpretacdo das Constituicbes
e Normas da Pequena Obra da Divina Providéncia - Dom Orione (2007).
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inquietude desse grupo criava muitos burburinhos dentro dessa localidade,
suscitando muitas reclamacdes em relacdo a atividade organizada dentro do patio

da catedral de Tortona.

Para obedecer ao bispo — ao qual chegavam muitas queixas, devido a
vivacidade e os distUrbios feitos pelos seus garotos —, Luis Orione teve que
fechar o Oratério festivo [...] “Tive que dar a noticia aos meninos —
recordava mais tarde — que sairam cabisbaixos, pensando que nunca mais
poderiam brincar. Com o coracdo angustiado 0s vi sair; eu estava mesmo
desmontado e sem consolo .... Amarrei as chaves nas mdos de Maria e,
com a morte no coracdo, subi para 0 meu pequeno quarto na torre da
catedral”. (RIGO, 1993, p. 30)

Em 15 de outubro de 1893, dois meses ap6s o fechamento do Orat6rio
Festivo, Luis Orione, aos 21 anos, constituiu o colégio de Sdo Bernardino, na cidade
de Tortona — Italia, considerado pela Congregacdo como a primeira fundacdo da
Pequena Obra da Divina Providéncia. Vale ressaltar que, nesse periodo inicial, o
fundador ainda ndo era um sacerdote, pois ainda restavam dois anos para ser

ordenado, fato que ocorreu no ano de 1895.

Mesmo ndo contando com a condicdo de sacerdote, Luis Orione inaugurou
essa unidade educativa para rapazes pobres, abertura essa que contou com a
autorizacdo do bispo de Tortona, que na época era Dom Bandi. Esse momento é
retratado como algo especial dentro da Congregacdo, pois refletiria parte das
caracteristicas do fundador, que seria, segundo o seu biégrafo Papasogli (1991), um
homem tomado de iniciativa e com um olhar a frente dos tempos, frase repetida por

diversos religiosos orionitas.

Nesse aspecto € importante observarmos que os discursos constituidos como
parte da Congregacao Orionita, e repetidos a medida que se conformavam com as
ideias pensadas pelo fundador e por seus seguidores, religiosos ou nao, deram
continuidade ao processo de composicdo da congregacdo, sendo as narrativas
elaboradas por estes sujeitos como “o conjunto de formagbes discursivas [...]
interdiscurso, que também estd afetado pelo complexo de formacdes ideoldgicas”
(LAGAZZI-RODRIGUES & ORLANDI, 2015, p.20), pois se constitui a partir das

concepcoes discursivas religiosas catolicas.
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Essa formacao discursiva religiosa se refere ao que se deve ou nao ser dito,
também se relaciona com o local de onde se emite um discurso, quais as regras
envolvidas nesse dizer e o que marca o lugar social para a formacéo de sentidos. As
abordagens neste sentido, se ddo a partir das regras para os dizeres que 0s
orionitas produzem a partir do lugar que representam e que esta dentro universo
religioso catolico, por isso pode ser observado que: “o lugar social do qual falamos
marca o discurso com a forgca da locugcdo que este lugar representa” (LAGAZZI-
RODRIGUES & ORLANDI, 2015, p. 18).

Partindo dessas discussdes, e tendo por objeto os escritos oficiais que
relatam a vida de Luis Orione, observamos outro elemento que é destacado na
descricéo de sua vida e constituicdo da Congregacao: o fato do fundador ser jovem
e impetuoso e isso ter colaborado para a existéncia e expansao do trabalho criado

por ele aos 21 anos de idade, conforme se relata abaixo:

Ainda bem jovem, Luis Orione, [...] deixa o claustro da vida de apdéstolo e
irrompe pelos bastifes da vanguarda, clérigo, apostolo, fundador! Comecga,
entdo, o milagre de uma vida que se multiplica num infinito nimero de filhos
espirituais, que se transforma nas diversas e desconhecidas almas caidas
na Orbita de sua agdo apostdlica. (PATTARELLO, 1997, p. 28)

Outro destaque que é dado nas descricdes encontradas € o de que ele se
anteciparia a sua ordenacdo, momento ao qual a Igreja Catolica Apostélica Romana
confere a uma pessoa 0s ministérios sagrados, para tornar-se um sacerdote, pois
realizou atividades que ndo eram esperadas de um jovem estudante. De acordo com
as descricdbes observadas, o qualificaram tendo como base uma de suas
expressodes: “é necessario caminhar a frente dos tempos” (Pequena Obra da Divina
Providéncia, 1996), expressao encontrada em escritos e depois repetida nas falas
deste grupo de individuos, que desperta para a observacdo de como as
caracteristicas do grupo de religiosos orionitas foram sendo constituidas e,

posteriormente, repetidas.

Pensando nessas repeticbes, que fazem parte da construcdo dos sentidos
que formaram as caracteristicas que compdem a Congregacdo Pequena Obra da
Divina Providéncia, e o que elas significam para a composi¢do discursiva desse

grupo, percebemos que as concepc¢des tomadas desde o fundador ou que sao
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atribuidas a ele continuam a ser utilizadas como formacé&o discursiva religiosa. Isso
mostra que atraveés dessa perspectiva se constréi uma relacdo de reconhecimento e
de pertencimento, pratica de linguagem que aproxima aqueles que se consideram
parte deste grupo, pois “as palavras ndao tém sentido nelas mesmas, elas derivam
seus sentidos das formacgdes discursivas” (ORLANDI, 2009, p. 43). Como exemplo a
expressao utilizada e repetida por este grupo, com intuito de constituir o discurso de

que o fundador, Luis Orione, estava a frente dos tempos.

Esse elemento discursivo se percebe através da histéria contada por seus
religiosos e escritores oficiais, na qual, para dar inicio a essa congregacao religiosa,
Jodo Luis Orione® precisava alugar uma casa na regido norte da Italia, em Tortona,
onde morava e estudava, e dessa forma, montar um colégio para 0os meninos pobres
da regido. No entanto, ndo possuia o valor necessario para esse aluguel, que era de

400 liras, pedidas pelo dono do imével.

A narracdo sobre essa passagem continua numa descricdo que menciona 0s
sentimentos de euforia e preocupacao de Luis Orione ao voltar da conversa que
havia tido com o dono do imével (PAPASOGLI, 1991). Esta situacdo havia
contribuido para que ele voltasse disperso em seus pensamentos, pois estava
preocupado com o valor que Ihe haviam cobrado. Segundo os registros, além do ja
exposto, outro fator contribuiria para que ele estivesse angustiado: nao ter nenhuma
fonte de renda ou influéncia para conseguir essa quantia, sendo assim, néo
imaginaria como encontrar alguém que pudesse ajuda-lo em seu intento de abrir um

colégio na regiao.

Segundo o que é descrito em Papasogli (1991), Luis Orione, no caminho de
volta ao local de moradia e trazendo essas inquietacdes dentro de si, encontrara-se
com uma idosa, moradora da regido, que conhecia o trabalho desse religioso e que

5 Apesar da maioria dos documentos encontrados sobre o fundador da Congregacédo Pequena Obra
da Divina Providéncia terem o nome grafado Luis Orione, seu nome completo era Jodo Luis Orione.
A escolha se deu pelo fato de seu nascimento ter acontecido em 23 de junho de 1872, na cidade de
Pontecurone, norte da Italia, mas o batizado em 24 de junho, e em homenagem ao santo do dia, S&do
Jodo, foi batizado tendo como o primeiro nome Jodo. Esse aspecto € retratado através de uma breve
biografia constante em Oliveira (2001, p. 16). As documentacgfes e textos encontrados s6 mencionam
0 nome Joao relacionado ao seu batismo, na maioria das documentagfes encontradas, esta grafado
apenas Luis Orione, inclusive 0 nome que carrega como santo: Sao Luis Orione. A data de seu
falecimento foi 12 de marco de 1940, aos 67 anos, de problemas cardiacos, na cidade de San Remo,
na Italia (PAPASOGLI, 1991).
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também era conhecida por ele. Nesse encontro, a senhora Angelina Poggi, sabendo
que o clérigo Luis Orione queria abrir um colégio, teria oferecido o valor exato de
400 liras como pagamento para que ele pudesse aceitar o sobrinho como aluno do
colégio que ele queria organizar e abrir, resolvendo, a partir desse momento, a

guestao primordial que impedia o inicio das atividades da Congregacao Orionita.

O nome dessa senhora € omitido na maioria das fontes pesquisadas, tratada
apenas como uma senhora ou uma velhinha. Seu nome aparece na biografia
descrita por Papasogli (1991), despertando a atencdo para o fato de que esse
silenciamento do nome também € elemento para entender a forma de recontar a
histéria envolvendo essa personagem, através da qual se percebe a criacdo de uma
dindmica no imaginario de quem |é ou ouve a histéria contada, pois a construcao de
elementos significativos procuram mostrar a capacidade de entender os designios
da Divina Providéncia, como sendo exercido por uma senhora, elemento que
também contribuiu para significar a devogédo orionita a Nossa Senhora, pois,
segundo Scano (1999, p. 75), “seus grandes ideais de vida [Sao Luis Orione] foram
agueles de querer salvar todos os homens [...] por isso seu carisma definiu-se em

‘Papa e Pobres’ com grande devogao a Maria, a Mae de sua obra e da (sic) Igreja”.

Além do que foi destacado, também se faz necessario mencionar que o
encontro entre Luis Orione e sua benfeitora teria se dado especificamente numa
ponte proxima ao Santuario de Nossa Senhora da Guarda, em Tortona. Esse local
se tornou o templo principal para a Congregacdo Orionita e a ponte passou a servir
de marco histérico para a cidade italiana, ja que esse momento é tratado como o
inicio dessa congregacdo e o santuario como o principal elemento simbélico da
instituico Pequena Obra da Divina Providéncia, além de servir como componente
da histéria da cidade, da historia da Congregacao Orionita e de toda a mistica criada

em torno dessa instituig&o.

Este aspecto nos remete as discussdes tratadas por Porto (2010) quando
elabora a concepcéo de que “o discurso € mais forte do que a frase, [...] € feito de
outros discursos [...] nunca é transparente e de significagao evidente” (p. 45), o que
nos permite compreender que as enunciacées néo estdo despidas de conceitos e
gue eles se remanejam dependendo do contexto e dos sujeitos que estao inseridos

no processo, como exemplificado nos elementos desta pesquisa que configuram
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explicacbes sobre o proprio nome da Congregacdo Orionita ou mesmo das
devocdes que estabelecem a estrutura religiosa a partir de elementos constituidos

em sua historia.

As descricbes sobre o momento em que a Congregacdo comeca a ser
constituida podem ser observadas nas fontes oficiais entre outros autores que
discorrem sobre esse grupo, mas as configuracfes de suas falas ndo sdo muito
diferenciadas no tocante sobre esse tema. Nesse momento de criagdo também se
justificaria o nome da Congregacdo Orionita, pois, segundo o que é descrito pelo
fundador, ele acreditava que a quantia oferecida pela senhora Angelina Poggi havia
sido a resposta do poder de Deus ao seu pedido, por isso a Congregacao foi
nomeada de Pequena Obra da Divina Providéncia, como pode ser percebido através
da descricao feita sobre esse momento:

De fato, com a permissédo do Bispo, ele aluga uma casa, no bairro de Sao
Bernardino, para meninos pobres, uma parte dos quais eram desejosos de
seguir o caminho sacerdotal. Porém, deve pagar 400 liras de aluguel, em
uma semana. “Quando estava voltando para a catedral — lembrara muitas
vezes — uma velhinha, que eu conhecia, me disse: — se vocé aceita no
colégio o meu sobrinho, tenho em casa quatrocentas liras e dou todas para
vocé!... — Eu volto, entdo, a casa do proprietario com o dinheiro: Onde vocé
o roubou? — me pergunta Pasqual Stassone. — Nada de roubo — respondi —
¢é a Divina Providéncial...” (RIGO, 1993, p. 33)

A escolha do nome é contada pelos pertencentes a Congregacdo Orionita
como um momento de realizacdo do seu fundador, pois segundo as repeticdes que
se fazem ha sempre um destague para a sua crenca na Divina Providéncia, que
neste caso, pode ser representada por esta senhora, elemento que de alguma forma
também se observa nas falas de outros religiosos, inclusive entre aqueles que
fizeram parte das missdes religiosas, periodo de trabalho entre os anos de 1950 a
1970, na regido conhecida como antigo norte do estado de Goias, atualmente

pertencente ao estado do Tocantins®.

6 O estado do Tocantins foi criado através do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitérias e sua
instalacdo de deu a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, conforme o artigo 13,
momento a partir do qual deixa de pertencer ao estado de Goias e passa a constituir uma nova
unidade da federagdo. Art. 13. E criado o Estado do Tocantins, pelo desmembramento da area
descrita neste artigo, dando-se sua instalagdo no quadragésimo sexto dia apés a elei¢éo prevista no
§ 32, mas ndo antes de 1° de janeiro de 1989. § 1° - O Estado do Tocantins integra a Regido Norte e
limita-se com o Estado de Goias pelas divisas norte dos Municipios de Sdo Miguel do Araguaia,
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Essa formacdo discursiva que estd em curso desde a concepcao da
instituicdo até o momento que se torna a “Congregacdo Pequena Obra da Divina
Providéncia”, ndo esta dissociada dos preceitos que envolvem esse ambiente
religioso, através do qual se produzem sentidos que respondem a um
posicionamento ideoldgico, conforme menciona Orlandi (2009) quando elabora os

conceitos sobre essa questdo na Analise de Discurso.

As posicdes ideoldgicas dao sentido as escolhas realizadas, pois as palavras
utilizadas sé@o revestidas do momento histérico, do local de onde se emite e das
concepcdes de quem emite um determinado discurso, dando contribuicbes para que,
a partir deles, se possa compreender o0s elementos que compdem um
posicionamento ou mesmo uma escolha. Lembramos que tomamos discurso nao
sdo apenas como um objeto constituido de falas, mas tudo o que se emite e que

emana um posicionamento.

Partindo dessa concepcao, podemos trazer para a interpretacdo do contexto o
funcionamento da linguagem, que ndo deve ser vista apenas como a decodificacéo
de um cédigo linguistico, mas pertencente a todo um contexto social que carrega
para dentro dele uma estrutura ideoldgica que ndo é vista, de forma clara pelos
individuos, mas que esta permeada de concepc¢des que respondem as crencas de
todas as ordens, destacamos que crenca nao significa apenas o acreditar religioso,
mas o fato de presumir aspectos que envolvem o meio social e as concepc¢des das

pessoas que dele fazem parte.

Todo falante e todo ouvinte ocupa um lugar na sociedade, e isso faz parte
da significacdo. Os mecanismos de qualquer formacéo social tém regras de
projecdo que estabelecem a relacdo entre as situagbes concretas e as
representacdes (posicdes) dessas situacdes no interior do discurso: sdo as
formag@es imaginarias. O lugar assim compreendido, enquanto espaco de
representacdes sociais, € constitutivo de significa¢cdes. Tecnicamente, é o
gue se chama relacéo de forgas no discurso. (ORLANDI, 1988, p.18)

Porangatu, Formoso, Minagu, Cavalcante, Monte Alegre de Goids e Campos Belos, conservando a
leste, norte e oeste as divisas atuais de Goias com os Estados da Bahia, Piaui, Maranhdo, Para e
Mato Grosso. § 2° - O Poder Executivo designard uma das cidades do Estado para sua capital
provisoria até a aprovacdo da sede definitiva do governo pela Assembléia Constituinte.§ 3° - O
Governador, o Vice-Governador, os Senadores, 0os Deputados Federais e os Deputados Estaduais
serdo eleitos, em um Unico turno, até setenta e cinco dias apds a promulgacao da Constituicdo, mas
ndo antes de 15 de novembro de 1988, a critério do Tribunal Superior Eleitoral.
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O nome da instituicdo “Pequena Obra da Divina Providéncia” servira como
elemento motivador, pois seus religiosos acreditavam que, mesmo estando distante
de sua terra natal, a crenga na “Divina Providéncia” era a maneira na qual poderiam
incorporar as percepcdes como representantes religiosos e posicionamentos
ideologicos que, posteriormente, foram traduzidos para a regidao do antigo Norte

Goiano, onde desenvolveram o trabalho nomeado de missionario.

Tendo essa percepcdo em mente, vamos observando que o nome dado a
“Pequena Obra da Divina Providéncia”, ndo € somente um nome, mas traz consigo
uma variedade de sentidos que serdo reproduzidos por seus representantes a
medida que vao fazendo parte da comunidade local e, dessa forma, passam a
contribuir para as caracteristicas simbdlicas que vao se estruturando no antigo Norte
Goiano, e que passam também pelo que é atribuido ao fundador Luis Orione,

elemento base da instituicdo orionita.

As duas expressdes que compdem 0 nome Sao interessantes e requerem
uma observacéo, conforme destaca Pattarello (1997), ao mencionar que a “Pequena
Obra” se mostra através das palavras escolhidas uma tentativa de se diferenciar de
outras ordens ou congregacdes com maior porte ou mesmo maior tempo de
existéncia, mas, em especial, observamos que esta voltada para mostrar que, por
maior que ela pudesse se tornar, sempre seria algo pequeno em relacdo ao todo de
uma instituicdo que € a Igreja Catdlica Apostélica Romana.

O outro elemento do nome que é a “Divina Providéncia” tem suas explicacfes
baseadas nas experiéncias narradas para a criacdo da instituicdo, pois nestes
discursos € interessante observarmos a repeticdo desse conceito de que ela passa a
existir por vontade de um ser maior e divino, nome atribuido e utilizado em diversos
textos como resultado da crenca desse grupo de individuos e incorporada a partir da
construgcdo dos sentidos que respondiam as suas concepc¢des, conforme menciona

Papasogli (1991) em sua biografia sobre o fundador e a Congregacao Orionita.

Essas criacdes exemplificadas estdo entendidas aqui como componentes das
relacdes linguisticas estabelecidas entre os primeiros interlocutores dessa instituicdo
religiosa e os conceitos que foram elaborados para dar base a sua constituigéo.

Esses elementos sdo produzidos em todo o processo e, a0 mesmo tempo,
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apropriados pelos religiosos orionitas, além de repetidos para definirem os aspectos

constitutivos desse grupo, conforme observa-se na explicacdo de Bourdieu (1998):

As competéncias linguisticas constituem capacidades de produgédo
socialmente classificadas que caracterizam unidades linguisticas de
produgdo socialmente classificadas, e ao mesmo tempo, configuram
capacidades de apropriacdo e de apreciacdo que, por sua vez, definem
mercados eles mesmos socialmente classificados. (BOURDIEU, 1998, p.
54)

Além da nomeacado da Congregac¢éo, um outro aspecto que estd no conjunto
da fundacdo desse universo orionita € o carisma da caridade, caracteristica
pertencente a este grupo e que contribui para estabelecer as bases nas quais os
religiosos ou mesmo os leigos sentem-se diferentes de outros grupos religiosos. O

carisma € a particularidade utilizada nesse exercicio e que incorpora um modo

distinto do exercicio da religiosidade catdlica.

Para os religiosos orionitas a mensagem deixada pelo fundador de que “s6 a
caridade [...] salvara o mundo” (PATTARELLO, 1997, p. 24) é observada como
elemento norteador das atividades que eles desenvolveram tanto no pais de origem,
quanto na regido que esta sendo estudada, pois o olhar para os mais pobres estava
presente na concepcdo do ideario deste carisma e com ele a explicacdo de que
deveriam se preocupar com 0S grupos que eram vistos como abandonados ou

excluidos socialmente.

Os aspectos que envolvem a utilizagdo desse carisma orionita vao aos
poucos construindo as explicacées de mundo dos religiosos ou leigos que passam a
fazer parte desta congregagcdo, ou mesmo atraves das agbes que empreendem e
acreditam fazer parte das aspiracdes de seu fundador, Luis Orione. Além de tornar
um elemento aglutinador para as pessoas que escolheram fazer parte desse grupo
ou para aquelas que sao atendidas por eles, o carisma contribui para a composicéo
das caracteristicas linguisticas que constituem um elemento aglutinador em torno do

gue se pode nomear de campo linguistico de acordo com Bourdieu (1998).

As caracteristicas linguisticas sdo muito importantes para esse grupo de
religiosos, porque foi observada a existéncia de uma relagdo dessa nomeagdo com

0S conceitos que procuram ilustrar, tanto o nome da Congregacgao Orionita, quanto
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as atividades que exerceram no antigo Norte Goiano. Esse elemento explicativo se
faz necessario para que possamos destacar que o periodo que esta sendo estudado
obteve 0 nome de missionario, pois tinham em mente que era responsabilidade
desse grupo de religiosos “a grande tarefa de conservar e propagar a fé”
(PATTARELLO, 1997, p. 113).

Uma primeira pergunta que surge € o porqué de um periodo especifico da
presenca dos padres ser considerado como missdes e, depois, ter sido renomeado
de outra maneira, deixando de se chamar periodo missionario, como pudemos
observar a partir dos livros e entrevistas que foram encontradas ou que estavam a
disposicéo para as analises. Sob esta perspectiva, o nome dado a este periodo por
este grupo de religiosos, entre os anos de 1950 a 1970 requer observacao, pois é o
momento que contempla a chegada dos primeiros religiosos orionitas no Antigo

Norte Goiano.

Uma das explicacbes € que as missGes eram vistas pela Igreja Catodlica
Apostodlica Romana como atividades orgéanicas, desenvolvidas em determinadas
regibes com o objetivo de difundir a fé catélica através da presenca de seus
religiosos e da insercdo de afazeres cotidianos relacionados aos rituais e preceitos
catdlicos, situacdo que ndo € nova em sua histéria, ja que esse tipo de atividade foi

utilizado pela instituicdo no Brasil e em outras e diversas localidades.

As concepcdes de que partem os religiosos catélicos para atuar, tanto no
Brasil quanto em diversas partes do mundo, estdo baseadas nas premissas de que
a humanidade ndao-cristd deveria conhecer seus preceitos e crengas, pois “na
histéria da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, com efeito, o impulso missionario
sempre foi um sinal de vitalidade, inspiracao e apoio voltado para a missao universal
de anunciar Cristo a todos os povos” (NUNES, 2008). Esse preceito, que se pode
nomear de eurocéntrico, tem a instituicdo catolica como referéncia para todo o

restante do mundo.

A atividade missionaria tinha como foco principal o deslocamento de pessoas
das regides entendidas como centrais do globo terrestre para regides vistas como
periféricas. Inicialmente, esse processo se deu da Europa para os diversos paises
da América, como no caso do Brasil, e, no século XX, para regides mais especificas

do pais, onde o Estado ndo havia conseguido estabelecer sua insercdo como
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ocorreu nas localidades Centro-Sul do pais, num movimento semelhante com o que
havia acontecido no processo inicial de colonizacéo, partindo dos centros para a

periferia do préprio pais.

Esse processo colonizador inicia sua expressao na histéria do Brasil com a
chegada dos europeus no século XV, no entanto, ele ndo desaparece do contexto
ao longo dos séculos, e é possivel observarmos suas manifestacdes atravessando
outros momentos da histéria do pais ou de suas regibes, como € o caso do recorte
espaco-temporal aqui abordado. A vinda dos missiondrios europeus para a regido do
antigo Norte Goiano também possui essa caracteristica, ja que ela é vista como uma
localidade necessitada da presenca de pessoas, organismos ou instituicbes que a
pudessem transformar num ambiente “desenvolvido”, adequado aos moldes das

regides Centro-Sul do pais.

O desenvolvimento pensado para a regido foi visto pelos primeiros padres
orionitas como uma maneira de saneamento, pois, em sua visado, faltavam cuidados
com a saude, educacédo e religido. A funcdo que procuraram estabelecer foi a de
criar condicdes para que estas atividades pudessem ser desempenhadas, a partir do
olhar ocidental europeu. Esses religiosos vinham da Itdlia para atuar nessa
localidade, tendo um olhar civilizador, mas com um discurso de que traziam
melhorias para a regido, pois nesse processo, o0s religiosos orionitas demonstravam
que, por meio de sua atuacdo, conseguiriam transformar as condi¢cdes de vida que

se tinha no antigo Norte Goiano.

Essa discussdo pode ser contemplada na concepcdo de civilizacdo
mencionada por Elias (1994), para quem “conceito de civilizagao [...] expressa a
consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo [...] a sociedade ocidental [...] se julga
superior a sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas ‘mais
primitivas™ (p. 23), o0 que nos da elementos para a compreenséo do que foi pensado
para a regido, ja que, através desse processo, trouxe parametros e caracteristicas
escolhidas para mostrar a ideia do que era civilizado e, dessa forma, empreender as

mudancas que foram pensadas para a localidade estudada.

O olhar que se direcionou para a regido norte do pais tinha como principio a
ideia de que esta regido estaria desguarnecida e/ou necessitada da presenca do

Estado, o que pode ser observado tanto pela necessidade de religiosos para
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trabalhar nessa regido, como expresso pelo o bispo Dom Alano Du Noday (PIAGEM
e SOUSA, 2000), quanto pela preocupacado da Santa Sé em atender ao seu pedido
e enviar um novo grupo, os orionitas, para o trabalho religioso, além das descri¢bes
observadas em Tonini (1959) ou Caixeta (2014) sobre as condi¢cdes de vida que

eram percebidas na regido.

Para o antigo norte do estado de Goias, a vinda dos religiosos da
Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia estd permeada deste mesmo
direcionamento, pois se for utilizada apenas uma Gtica (a de uma parte dos
chegantes a estas terras), a dos orionitas, a forma como viam a regido era marcada
pela falta de saude, educacéo, elementos que configurem representacfes culturais
ou mesmo religiosas, ja que o olhar eurocéntrico dos missionarios catolicos ndo
permitia ver outras representa¢cdes como resultantes da realidade cotidiana desse

territorio e das pessoas estabelecidas na regido.

Nesse aspecto, pode-se dizer que ndo significava que a populacéo
desconhecia totalmente a fé cristd, que seria a primordial preocupacéo do grupo de
religiosos, mas n&o a exercia da mesma maneira como que eram Vistos ou aceitos
como designados pela Santa Sé, por isso 0s primeiros missionarios procuraram agir
em diversas frentes para atender as demandas que traziam como principal, no
sentido de se fazer entender a partir dos preceitos da Igreja Catolica Apostélica

Romana ou mesmo reforcar a fé catdlica.

Um exemplo em que observamos a agéao dos padres orionitas e seu olhar no
reforco das crencas e caracteristicas catélicas oficiais pode ser encontrado através
da narracéo disposta nos livros do padre Tonini (1959) e Corazza (2004) na qual se
deparam com uma moradora da regido que estava “arrebanhando pessoas” para
uma localidade mais afastada dos lugares conhecidos, tendo como justificativa o fato
de que recebera um sinal divino de uma cruz que havia caido do céu e, com o grupo

que a acompanhava, passara a procurar o lugar onde esta cruz estava.

A reacéo dos padres esta descrita na entrevista “Relatos de Histéria de Vida”
obtida com o Pe. Corazza (22/06/2016): “Araguaina tomou a frente por causa da luta
religiosa que teve nesta terra [...] a luta com o romeiro, a luta com a velha do sertdo

e a luta com a velha do cruzeiro”. Outro exemplo relatado no livro do padre Tonini
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(1959) reforca o posicionamento em discussao sobre as crencgas e as caracteristicas

oficiais catélicas:

— Preferistes, - disse categdrico [Tonini] — a feiticeira ao Evangelho, portanto
ficai com ela. Irei embora daqui amanha. Nenhum padre vird mais aqui, se
toda a cidade ndo se arrepender daquilo que fez. Comigo, neste instante,
saira também a imagem do Sagrado Coracédo. (TONINI, 1959, p. 51)

Esse refor¢co das caracteristicas da instituicdo e da fé catélica, que podem ser
observadas nos relatos acerca das acdes e situacdes dos padres orionitas em
relacdo a regido se valem de um discurso autorizado, pois a partir do campo
religioso emitem esse poder, conforme descrito por Bourdieu (1998) ao mencionar
que: “o poder das palavras € apenas o poder delegado do porta-voz cujas palavras
[...] constituem no maximo um testemunho, um testemunho entre outros da garantia

de delegacéo de que ele esté investido” (p. 87).

Essa discussao sobre a missdo e o intuito para o qual foi constituida pode ser
entendida por meio da andlise de estudos tratados, principalmente nos
departamentos das universidades que estudam sobre a Histéria ou Geografia da
Religido, por exemplo. Por isso, para apresentarmos um pouco mais de elementos
ao falarmos dessa apropriacdo do termo missdes, e para quais interesses ela serviu,
escolhnemos um conceito elaborado por Gonzales (2008), que traz a seguinte

discussao:

Tradicionalmente, o termo “missdes” cria uma imagem de movimento
unidirecional: do mundo cristdo ao mundo ndo cristdo. Por essa razdo, por
muito tempo, as missdes associavam-se a uma pratica missionéaria
eclesiocéntrica, na qual a igreja era protagonista da missédo. (...) Portanto,
as missdes sdo as atividades dirigidas a estender a fé cristd, mesmo em
lugares onde a fé ja existe. As “miss6es” sdo o que a igreja tem feito — bem
ou mal — na gestédo de estender a fé fora e dentro das fronteiras onde ela
mesma esta arraigada. (GONZALES, 2008, apud. GONCALVES, 2014, p.
20)

A terminologia misséo foi sendo utilizada como um elemento constante na
fala e nos escritos oficiais orionitas e, aos poucos, tomando uma importancia na
regido e na propria Congregacao Orionita. A presenca dos orionitas no antigo Norte

de Goiano vai se corporificando e mostrando que suas agfes e principios séo
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resultantes da forma como compreendem o processo civilizador, que reside a partir
do olhar dos padres europeus italianos, para uma localidade que diferia do que
consideravam ser uma regido civilizada como aquela da qual haviam saido para o

Brasil.

Pensar nas mudancas que se pretendia para essa localidade partindo do
principio que o padrdo europeu era o0 modelo ideal de sociedade, constituia uma
maneira de se ver e uma percep¢ao de mudanca, tanto no olhar de quem vinha,
quanto no olhar de quem o0s recebia, pois, nesse processo, parte dessas
comunidades acreditavam que eram mais simples ou até mesmo primitivas no
comparativo com as caracteristicas e conhecimentos trazidos por estes

representantes europeus, que eram considerados como civilizados.

[...] Conceitos como “civilizagdo” e Kultur [...] foram usados repetidamente
até se tornarem instrumentos eficientes para expressar o que pessoas
experimentam em comum e querem comunicar [...] A histéria coletiva neles
se cristalizou e ressoa [...] O processo social de sua génese talvez tenha
sido esquecido h&d muito. Uma geracdo os transmite a outra sem estar
consciente do processo como um todo, e 0s conceitos sobrevivem engquanto
[...] retiver [...] uma funcdo na existéncia concreta da sociedade. (ELIAS,
1994, p. 26)

Essa intencionalidade em estender esses conceitos numa regido que, até a
metade do século passado, era vista como um local desguarnecido em todas as
instancias e abandonada pelo Estado, nesse caso especifico, carrega uma
preocupacao religiosa, pois 0s orionitas sdo convidados pela Santa Sé para fazerem
parte desse movimento, no qual se traz como preceito de que, para além das
concepcdes religiosas catdlicas, as manifestagfes vistas e encontradas nessa
localidade s&o erros de percep¢do ou mesmo confusdo daquela populagéo, para a

qgual ndo estariam claros os preceitos da Igreja Catolica Apostélica Romana.

Esse movimento traz como traco principal a crenca de que apenas a Igreja
Catdlica Apostolica Romana possui uma concepgao “verdadeira”, que possa
estabelecer a ligagdo entre os fiéis e sua fé, demonstrando, através de diversos
recursos, como as outras representacoes religiosas ndo estabeleceriam essa
conexdo e, dessa forma, se posicionando como a Unica e verdadeira representante

das ideias transcendentais. Por isso, parte do trabalho realizado nas missées tinha a
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caracteristica de se apresentar como detentor da fé verdadeira, distinguindo-se das
manifestacbes encontradas na regido, pois, segundo eles, essas experiéncias
existentes eram uma interpretacdo equivocada das atividades ou prerrogativas

religiosas nao oficiais.

Para contribuir com essa demanda, e na busca por esvaziar as concepcoes
de outros grupos, a maneira mais utilizada nesse processo foi o uso de um discurso
que partia dos representantes da Igreja Catolica Romana, que foram percebendo o
poder ideologicamente reconhecido que essa instituicdo possuia, ecoando a partir
dos enunciados produzidos desde a chegada nessa regido. Esses discursos residem
na perspectiva de que "tomar a palavra é um ato social com todas as suas
implicagdes: conflitos, reconhecimentos, relacbes de poder, constituicdo de
identidades” (ORLANDI, 1988, p. 17), elementos que comegam a fazer parte das
formas de organizacdo que se estabelecem na regido do antigo Norte Goiano a

partir da chegada dos padres orionitas.

Dessa maneira, vao se construindo os sentidos a partir da emissédo dos
discursos elaborados pelo grupo que se insere nessa localidade, conhecida como
antigo Norte Goiano, para a qual se prepara e se pensa novas concepg¢oes, a partir
nao apenas dos conceitos que trazem da formacéo religiosa propriamente dita, mas
também da localidade de onde partem que € a Europa. Além do mais, como
representantes de uma fé que se apresentava como portadora da “verdadeira

mensagem”, como foi sendo constituida a partir da vinda dos padres orionitas.

Ao se mencionar tal percep¢do orionita quando da chegada a regido, ndo
podemos simplesmente pensar que um grupo que se adentra vem apenas para
mudar utilizando “a régua e o compasso”, pois ndo é pertinente acreditar que as
vivéncias sociais podem ser simplesmente manipuladas: elas sdo construcdes a
partir de um processo que se constitui cotidianamente e, dessa forma, marca a

histéria de uma regiéo.

Nesse conjunto de situacdes representativas da regido do antigo Norte
Goiano, entre as décadas de 1950 a 1970, nas quais se insere a Congregacao
Pequena Obra da Divina Providéncia, ndo podemos deixar de mencionar que esse
grupo traz consigo uma concepcao ideologica diferente daquela encontrada na

regido. Como diz Orlandi (2009, p. 42), “podemos dizer que o sentido ndo existe em
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si mas € determinado pelas posi¢cdes ideoldgicas colocadas em jogo no processo

sécio-histérico em que as palavras sdo produzidas”.

Essas posicOes ideoldgicas se dao a partir da presenca dos padres catolicos
orionitas, pois muitas das caracteristicas que respondiam aos conceitos religiosos
mais tradicionais e difundidos pela Santa Sé vao sendo ordenados por este grupo,
ao mesmo tempo que procuram se distanciar das manifestacbes religiosas
populares, estabelecendo uma visdo impositiva para regiao. Os rituais dos cultos, a
organizacdo dos sacramentos, as festividades religiosas sao disciplinadas a partir do
olhar de retificacdo de uma cultura catdlica. Os discursos produzidos na interlocucéo
desses dois grupos, orionitas e comunidade local, contribuiram para mudancas em
relacdo as formas de representacdo religiosa, além de outras maneiras de se ver e

constituir o mundo no qual estavam inseridos.

Nesse sentido, um componente para interpretarmos a vinda desse grupo de
religiosos para a regido do antigo Norte Goiano esta relacionado ao fato de que eles,
representantes religiosos oficiais, foram sendo preparados com as caracteristicas
que apresentam nos discursos de uma religiosidade mais tradicional. Esses
elementos vao sendo repetidos pelos orionitas, transformando o conjunto de ideias
pensadas em toda a formacéo desses religiosos, como uma ideia com a qual todos
comungam, pois as representacdes simbdlicas perpassam e se observam nas falas

e acOes que sdo mostradas a partir da propria constituicdo da Congregacao Orionita.

Quando mencionamos a repeticdo, ndo queremos dizer que era um processo
mecanico de reproducdo de informacdes, textos ou concepc¢les. Essa repeticao
acontecia a partir da crenca de que os orionitas eram investidos da verdadeira forma
de se relacionar com o mundo religioso catélico e, assim a comunidade passa a
incorporar os discursos, que ndo sao percebidos como externos, porque a medida
em que sdo internalizados, sdo concebidos como elementos préprios do discurso de
guem o emite, e ndo como concepgdes que foram sendo aprendidas no processo de

interac&o social.

Todo o processo de formacao discursiva desse grupo de religiosos foi sendo
constituido a partir de elementos pensados para a sua concepc¢do, quando, por
exemplo, sdo mencionadas as caracteristicas do fundador como um educador, ja

que o elemento que da inicio a esta Congregacao Orionita (que nao foi uma igreja,
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como poderia se esperar de um padre ou mesmo um clérigo) seria a criacdo de uma
escola, que é o que vai revelar, a partir desse elemento, como alguns
posicionamentos que foram sendo tomados pelo grupo de religiosos que se
organizou em torno dessa Congregacao Orionita. Dessa forma, ao considerarmos
esse elemento como algo que traz a matiz desse grupo de religiosos, podemos
pensar que a existéncia da construcdo de um espaco fisico (escola) seria suficiente
para entender como o olhar desse grupo foi sendo pensado para essa caracteristica,
dentro do qual vao se repetindo e retransmitindo para outros religiosos ou mesmo as

comunidades para 0s quais sao participantes.

Pensar dessa maneira seria empobrecer ou esvaziar o principio norteador
para a qual a Congregacdo Orionita foi criada, além de que nao foi propriamente
constituida apenas para repetir as palavras e concep¢fes, mas para destacar uma
nova percepcdo de como se via o0 mundo e as formas como eles percebiam ou
pensavam a existéncia desse grupo que se dava a partir das concepcoes
ideolégicas que ndo nasceram do nada, mas das concepg¢des sociais de onde esse

grupo se organizou.

1.1. A formacéao discursiva dos padres orionitas

Os discursos que foram sendo reproduzidos na regido do antigo Norte Goiano
trazem dentro deles uma gama de concepcdes que se deram a partir dos conceitos
trazidos pelos padres orionitas italianos e seus olhares para a localidade da qual
entraram em contato, constituindo, a partir desse processo, elementos que seréo
escritos e descritos, assentados em rela¢cdes de poder, pois temos, nesse conjunto,
um grupo que se vé como detentor da fé e outro grupo (supostamente necessitados

desta fé), tomada para si por estes representantes religiosos.

Essa narrativa, que foi sendo constituida na regido e para ela, ndo possui
apenas um sentido, pois procura atender aos diversos grupos sociais que
constituem essa localidade, tendo como ponto de partida os chegantes, que irdo

mudar a percepcdo da localidade, jA que os padres ndo eram personalidades
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presentes nesse contexto na década de 1950 — havia apenas um contato
esporadico, que ndo estabelecia uma proximidade, situagdo que, aos poucos, foi se

modificando com a vinda dos orionitas.

Juntamente com essa nova presenca, se inserem outras percepc¢des por
parte da comunidade, ja que nesse processo acomodam-se maneiras de pensar e
organizar sua histéria, pois elementos estdo sendo inseridos nessa relacéo social e
no imaginario desse grupo. Com a presenca de individuos que ndo faziam parte
dessa organizacdo e que além de estarem ocupando espacos sociais, estdo
também estabelecendo mudancas nas relacdes de poder existentes nesses grupos

gue ja estavam presentes na regido do antigo Norte Goiano.

Essa nova concepc¢édo que foi gerida modificou também a forma como os
individuos se organizavam, jA que esse novo elemento social traz consigo novas
relacbes de poder, provocando reorganizacfes internas para que esse novo
pudesse ser contemplado dentro de um processo existente. Contribuindo com essa
mudanca, temos também uma linguagem constituida e utilizada por estes individuos,
que vai sendo incorporada a partir do contato que se estabeleceu junto a populacao,

provocando novas formas de pensar e imaginar a prépria organizacao:

O imaginario faz necessariamente parte do funcionamento da linguagem.
Ele é eficaz. Ele ndo “brota” do nada: assenta-se no modo como as relagbes
sociais se inscrevem na histéria e sdo regidas, em uma sociedade como a
nossa, por relagbes de poder. (ORLANDI, 2009, p. 42)

O imaginario que constitui a “Congregacao Orionita” nasce com a concepcao
religiosa da providéncia divina e, com ela, se estende para outras regides do mundo
— uma tematica que se repete nas producdes do grupo — que, nao por acaso
compBe o seu nome oficial (Pequena Obra da Divina Providéncia) ja que as
explicacbes que vado sendo dadas, mesmo antes de sua constituicao oficial, se
remetem a essa expressédo e continuam a ser utilizadas como resposta as atividades

e expressodes que vao sendo elaboradas ao longo da historia dos orionitas.

O trabalho missionario também foi um dos elementos constitutivos das
caracteristicas do fundador Luis Orione e uma das vertentes da “Congregacao

Pequena Obra da Divina Providéncia”. De acordo com o que foi destacado por
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Oliveira (2001, p. 25), “os destinatarios de sua agao missionaria sao os pobres, os
orfaos, os aleijados, os coxos, os excluidos da sociedade [...] a todos Dom Orione
abre o coracdo e os bragos”. Esses elementos serviram como um dos fatores
contributivos para que os padres orionitas, seguindo as concepc¢des do fundador,

pudessem se sentir motivados a exercer o trabalho além-mar.

Esse aspecto pode ser percebido apés o decreto oficial e aprovacao
diocesana da Congregacédo Pequena Obra da Divina Providéncia, em 21 de marco
de 1903, quando se depara com as consideracfes destacadas pelo bidgrafo
principal de Luis Orione e ja dando mostras de sua intencionalidade para o trabalho
fora da localidade onde se instalara, norte da Italia: “a responsabilidade que
assumira ao resolver que a Obra se estendesse a muitos lugares, a muitos povos,
sobretudo as mais diversas atividades apostdlicas” (PAPASOGLI, 1991, p. 140). Tal
observacdo também indica o discurso que vai sendo constituido para fazer parte dos
elementos que vao sendo promovidos e apontados como parte das percepcdes e
das posturas repetidas pelos religiosos em suas falas, além das caracteristicas da
Congregacéo Orionita e do seu fundador.

A Congregacédo Orionita estava em seus primeiros anos quando foi convidada
para o trabalho missionario no Brasil: “o primeiro pedido de missionarios orionitas
veio do Bispo de Mariana, Dom Silvério Pimenta” (PATTARELLLO, 1997, p. 115), no
ano de 1907. No entanto, nesse periodo, os orionitas ainda necessitavam de uma
maior organicidade interna e, por isso, 0 bispo, Monsenhor Igino Bandi, nao
concordou com a vinda desses religiosos, orientando que essa atividade aguardasse

um pouco mais para ser realizada, a qual se deu no ano de 1914.

Segundo Pattarello (1997), essa situacdo se deu em funcdo de o bispo de
Tortona, responsavel pela regido e, por extensao, pela atuacao dos padres orionitas,
se preocupar com o fato da Congregacdo Orionita ser apenas um embrido, com
qguatro anos de aprovacao, sem condi¢des financeiras para custear um trabalho fora
do pais de origem e também sem a quantidade necesséaria de pessoas (religiosos)

gque pudessem ser disponibilizados para um trabalho missionario.

Durante os anos de 1907 a 1914, os orionitas teriam mudado a percepg¢éo do
bispo de Tortona, responsavel pela regido onde estavam sediados, principalmente

apos o trabalho realizado por Luis Orione e seus adeptos no auxilio a Messina,
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localidade ao sul da Italia, pertencente a regido da Sicilia, que ficou destruida pelo
terremoto de 1908 (PAPASOGLI, 1991). No periodo entre 1908 a 1912, o fundador
da Congregacao Orionita teria trabalhado em atividades que puderam ajudar na
recuperacdo da regido, demostrado uma grande habilidade em articular pessoas e
recursos para a localidade afetada. A partir desse novo olhar, os orionitas teriam
conquistado a confianca de seus superiores e ampliaram sua atuacéo para além da

Italia, contribuindo para o fato de virem para o Brasil.

No Brasil, os orionitas inauguraram suas primeiras atividades na cidade de
Mar de Espanha, em Minas Gerais, no ano de 1914, com a abertura de um orfanato-
escola e, posteriormente, em 1921, na cidade do Rio de Janeiro, a partir da
inauguragdo de uma Casa de Preservagdo’ além de que, nesse mesmo ano,
passaram a colaborar com as func¢des desenvolvidas na capela da Achiropita, na
cidade de Sado Paulo, com o intuito de atender aos imigrantes italianos que

circundavam essa regiao.

A Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia, que iniciou suas
atividades a partir da vinda, no inicio do século XX, se espalhou por boa parte do
Brasil e esta presente em 14 dos estados brasileiros e no Distrito Federal, sendo
composta por trés provincias®: duas masculinas, nomeadas de Nossa Senhora de
Fatima (1946), inaugurada no Rio de Janeiro, com sede atual em Brasilia; e Nossa
Senhora da Anunciacao (1985), com sede no bairro da Bela Vista, em Sao Paulo;
além de uma provincia feminina chamada de Nossa Senhora Aparecida (1949)°,

com sede atual no bairro do Braz, em Sao Paulo.

7 Instituto que atendia menores abandonados na cidade do Rio de Janeiro. “Quando Dom Orione
visitou o Brasil pela primeira vez, logo foi iniciado o trabalho no Instituto de Preserva¢éo, no Rio de
Janeiro. A nova atividade teve inicio quando Dom Orione com o Dr. Enéias de Mar de Espanha, foi
até o Rio de Janeiro para aceitar esta missdo (15 outubro de 1921)” (GRUPO DE ESTUDOS
ORIONITAS, Caderno lll, 2003, p. 36).

8 A Congregagdo Pequena Obra da Divina Providéncia € composta no Brasil por trés provincias
religiosas que sdo areas de uma comunidade religiosa, nesse caso, os orionitas. “Chama-se provincia
0 conjunto de casas, erigido canonicamente pela autoridade legitima, que forma parte imediata de um
instituto, sob um mesmo Superior (Dicionario de Direito Candnico, 1993, p. 631).

9 A missao [feminina] no Brasil teve inicio aos 23 de margo de 1949, com trés irmas provenientes da
missdo Argentina [...] As missionarias chegaram o porto do Rio de Janeiro aos 15 de marcgo [...]
esperaram oito dias [...] antes de viajarem a capital mineira, Belo Horizonte, onde fixaram residéncia
junto a obra dos FDP [Filhos da Divina Providéncia], “Lar dos meninos”, na Pampulha (OLIVEIRA,
2012, p. 348).
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A atuacao desse grupo de religiosos e religiosas também se deu por varios
paises da América Latina além do Brasil, que foram Argentina, Chile, México,
Paraguai, Uruguai e Venezuela, onde a existéncia de obras, constru¢cdes e nimero
de pessoas participantes ou envolvidas nas atividades desenvolvidas por este grupo
s6 é comparavel ao local de nascimento, que foi a Europa, onde possui sede de
atuacdo no Vaticano, além de varias localidades da Italia. No continente europeu,
outros paises onde se tem a presenca dos orionitas sdo: Albania, Bielorrussia,
Espanha, Francga, Inglaterra, Irlanda, Poloénia, Roménia, Suica, Ucrania, além de
outras partes do mundo, como Burkina Faso, Costa do Marfim, Quénia, Madagascar,
Mocambique e Togo, além da atuacdo na Jordania, india, Filipinas e Estados Unidos

da Américal®.

A atuacdo missionaria dos orionitas por diversas partes do mundo, em
especial pelos paises que consideravam estar em condicdes precarias de vida, tem
como ponto de partida o olhar europeu como um agente civilizador, pois a partir dele
se podia “expressar a auto-imagem da classe alta europeia em comparacdo com
outros, que seus membros consideravam mais simples ou mais primitivos” (ELIAS,
1994, p. 54). Nesse caso, a expressao se deu através do trabalho empreendido por
este grupo de religiosos. Além disso, o pano de fundo para esse trabalho
desenvolvido pelo orionitas estava relacionado a necessidade de expandir a fé
catllica para as localidades que estavam relacionadas aos modelos mostrados

anteriormente

Dom Orione ndo cruza os bragos. Esta tomado de fragor revolucionario.
Trata-se de uma batalha que ndo pode esperar. Trata-se de vencer inimigos
da Igreja que querem levar a ruina o trono de Pedro. Para ele, trata-se de
uma guerra santa, entre o bem e o mal, entre a fé e a razdo modernista,
entre a religido e o poder secular do estado pagao. (GRUPO DE ESTUDOS
ORIONITAS, 2000, p. 46)

Observamos que a Congregacédo Orionita se expandiu a partir da concepcao

de seu fundador de que era preciso buscar forcas para fazer frente as mudancas

10 As informacgdes pertinentes aos locais onde a congregacao esta atuando foram coletadas através
do mapa encontrado no site <http://www.orionitas.com.br/nossas_comunidades.php> e no catalogo
anual de enderegos dos religiosos e que destacam as localidades no Brasil. No caso dos paises
somente foram encontradas as informacdes no endereco <http://www.donorione.org/paesi.asp>, pois
ndo dispunha de documento impresso.


http://www.orionitas.com.br/nossas_comunidades.php
http://www.donorione.org/paesi.asp
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que ele enxergava como inimigas da fé. Nesse sentido, as caracteristicas que
compdem esse pensamento sao “[...] as margens do dizer, do texto” (ORLANDI,
2009, p. 30). Nessa situacdo em particular, procuramos refletir sobre a
intencionalidade dos orionitas ao decidirem por atuar em paises da América Latina,
primordialmente, onde se detiveram nas regifes que demonstravam uma intensa

pobreza e descaso por parte das autoridades politicas.

E interessante observarmos que os olhares estdo voltados principalmente
para duas regides: a latino-americana, como mencionada em destaque no paragrafo
anterior, e africana, pois nessas localidades estd concentrado o maior nimero de
alunos que sao atendidos nas escolas orionitas, destacando como primordial para
esse grupo a atuacdo no ambiente educacional, j& que trazem consigo a percepc¢ao
de que se deslocaram para os lugares no intuito de se tornarem 0S NoOvoS
conquistadores dessas populacdes e utilizam a area educacional para que possam

se inserir e atingir seu intento.

Como mencionado, a atuacgéo inicial se deu nos estados de Minas Gerais, Rio
de Janeiro e Sdo Paulo, e uma caracteristica contributiva para que pudessem se
expandir para outras partes do pais foi um processo interno apos a Segunda Guerra
Mundial, periodo que os padres que estavam no pais reestabelecem o contato com
a Curia Geral (sede da Congregacao Orionita) e, a partir das necessidades
apresentadas, é criado, em 1947, um governo provincial com intuito de colaborar
com o trabalho de evangelizacdo pensado, em especial, para regido Norte do Brasil.

A criacdo da Provincia Nossa Senhora de Fatima, em setembro de 1946, com
sede no Rio de Janeiro — entdo responsavel pelas atividades desenvolvidas no
Brasil, e que inicialmente eram nos estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e S&o
Paulo —, contribuiu para que os padres orionitas que estavam no Brasil pudessem
atuar com maior autonomia no trabalho que estava sendo pensado, desde a
abertura de novas paroquias, passando pela construgdo das obras assistenciais e
culminado com as atividades missionarias, como ocorreu no antigo Norte Goiano,

mais especificamente nas décadas de 1950 a 1970.

Com essa nova organizagdao, OS orionitas conseguiram se expandir para
outros estados brasileiros, o que provocou outras mudancgas, pois a quantidade de

lugares onde atuavam requereu uma nova divisdo de governo provincial no Brasil,
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criando-se outra unidade, com sede em Sao Paulo, no ano de 1985, chamada de
Provincia Nossa Senhora da Anunciacao, responsavel pelo estado citado, além do

Mato Grosso do Sul, Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul.

O primeiro governo provincial orionita continuou nomeado da mesma maneira,
mas a sede se deslocou para a cidade de Brasilia no ano de 1985, acompanhando o
desmembramento em duas provincias, tendo sob a responsabilidade as atuacfes
dos padres nos estados: Rio de Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais, Goiés,
Tocantins, Mato Grosso, Para, Ceara e Rondonia.

A vinda dos orionitas para o antigo Norte Goiano se deu na década de 1950,
especificamente no ano de 1952. Nesse periodo, a Provincia responséavel pela acéo
missionaria tinha sede no Rio de Janeiro e a chegada desses representantes na
regido das missdes esteve envolvida em situacdes tragicas, de acordo com o0s
relatos desses religiosos, pois, pouco tempo apds o inicio da estada dos primeiros
missionarios, aconteceu a morte de dois dos trés religiosos que vieram para a
cidade de Tocantindpolis, sede da missao orionita e local onde se iniciaram as
atividades nessa regido. Tal evento ocorreu em menos de duas semanas apoés a
chegada dos religiosos, que estavam morando na cidade, envolvendo o momento no
qual resolveram atravessar o rio Tocantins para Porto Franco, no estado do
Maranhdo, com o intuito de enviar correspondéncias para 0S superiores da
Congregacéo Orionita e seus familiares na Italia. Na volta dessa visita e durante a
travessia foram surpreendidos por uma forte chuva, que teria contribuido para que a
canoa virasse e morressem afogados o padre Egidio e o irmdo Serra, salvando-se

apenas padre André Alice, conforme a descricdo mostrada por Tonini (1959):

No escuro da cerracdo, ao claror dos relampagos, foi vista uma canoa
emborcada. Os dois barqueiros e o Padre A. Alice se agarraram nas bordas.
Os trés gritavam a plenos pulmdes, implorando socorro. O Padre Egidio
Addobati e o irmédo Serra recomendaram a alma ao Senhor, juntando as
maos e desapareceram nos fundos remoinhos daquele terrivel rio, cuja
largura naquele lugar, calcula-se de aproximado mil metros. (TONINI, 1959,
p. 15)

Essa situacdo marcou a chegada dos orionitas na regido do antigo Norte
Goiano, pois os religiosos escolhidos para vir para a regiao, tinham sido preparados

anteriormente para atuar nessa localidade mas, em consequéncia da morte de dois
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deles e da auséncia do padre André Alice, sobrevivente do acidente mas que
precisava se recuperar, criou-se um breve momento de indecisdo em relacdo ao fato
de terem condi¢cdes ou nao de continuar com a missdo que lhes fora confiada,
situacdo que rapidamente foi contornada ao chamarem Pe. Tonini para assumir o
trabalho na regido. Assim, mesmo “‘com um ano de sacerdocio, sem saber ainda a
lingua, deveria substituir o grupo de missionarios, escolhidos com tanto cuidado e

perspicacia pelos Superiores” (TONINI, 1959, p. 18).

A presenca dos orionitas estava permeada das preocupacbes que Igreja
Catolica Apostélica Romana tinha nesse periodo? A Santa Sé via como necessidade
a ocupacao dos espacos territoriais e simbdlicos da regido norte do Brasil? Esses
guestionamentos partem da preocupacdo de que nesta localidade havia poucos
padres que pudessem atender as populacdes locais como era esperado pela Igreja
Catdlica. Além disso, na década de 1950, houve uma busca entre as ordens
religiosas, por representantes que pudessem vir ao Brasil para conduzir o trabalho
missionario (terminologia atribuida aos individuos tanto catolicos quanto de outras
representacdes religiosas), que teriam a responsabilidade de adentrar em regides
gue ainda eram vistas como areas afastadas e que apresentavam a necessidade de

serem “ocupadas” pelo grupo que se deslocava para estas regides.

Vérias congregacfes foram consultadas para que pudessem vir para essa
regido, no entanto, muitas delas se negaram a vir por estarem atuando em outras
regides do Brasil ou de outro pais, e por ndo terem interesse em vir para uma regiao
tdo distante dos centros do pais, jA que estes deslocamentos e ocupacéo
necessitariam de um dispéndio financeiro que elas ndo estavam dispostas ou nao

tinham condicdes para realizar.

No tocante ao grupo de orionitas, a diferenca residiu no fato de a
Congregacéo ser nova em relagéo a outras existentes e ter interesse em ampliar sua
atuacao territorial, pois uma das ideias defendidas por seu fundador, Luis Orione,
seria a da necessidade em se expandir para as regides mais carentes do mundo,
como por exemplo a América Latina, em especial paises (como o Brasil, Argentina,

Chile, Uruguai, Paraguai e Peru) e também para outros paises (como o México).

A partir da chegada dos padres orionitas na regido do antigo Norte Goiano,

aos poucos foram se delineando os elementos caracteristicos e se percebendo
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como a populacdo interagia com esse grupo de individuos, que passaram a
vivenciar o trabalho de uma missdo religiosa e que foram aos poucos se
descobrindo enquanto missionarios, porque teria sido nessa vivéncia que eles se
descobririam como tais representantes, ja que o outro, pertencente a comunidade da
regido do Norte Goiano, passa a vé-los como padres, representantes de uma fé
cristi e com uma proximidade que eles ndo haviam experimentado em terras

europeias.

A religido nesse contexto sera utilizada para se pensar quais as
caracteristicas simbdlicas sdo observadas através da materialidade apresentada no
meio, ja que os locais sdo reflexos dos grupos humanos, de suas concepcodes e
perspectivas, dentre elas o espago no qual esses seres atuam e articulam suas
formas de vida e suas concepcdes simbdlicas, permeando essas localidades de

significados que representam o mundo onde vivem.

A Congregacao Pequena Obra da Divina Providéncia tem uma histéria muito
recente, pois seu fundador viveu de 1872 a 1940, e o processo de canonizacao pelo
qual passou a ser considerado santo pela Igreja Catolica € datado de 16 de maio de
2004, depois de transcorridos 64 anos de sua morte e 40 anos do inicio do
processo, 0 que € um periodo curto se pensado a partir da Igreja Catdlica Apostélica
Romana, que requer dois “milagres” ocorridos em tempos diferenciados e que sejam

devidamente comprovados a partir de uma investigacao feita pela Santa Sé.

No dia 16 de maio de 2004, o Papa Jodo Paulo Il canonizou seis novos
beatos, entre os quais se encontra S&o Luis Orione, um padre italiano,
nascido no final do século XIX (23/06/1872), que fez do amor & Igreja e aos
Pobres os dois grandes fios de sua existéncia. Assim é Luis Orione: amante
da Igreja, servidor dos pobres, fascinado por Nossa Senhora, totalmente
entregue a Providéncia Divina. Que sua vida, agora proposta como modelo,
possa convencer a nossa humanidade que “s6 a caridade salvara o mundo”.
(PEREIRA, 2017)

Em relacdo ao processo de canonizacdo de Sao Luis Orione, ndo se tém
materiais publicados no Brasil e, por isso, as informacdes aqui apresentadas foram
baseadas nos documentos internos da Congregacdo Pequena Obra da Divina
Providéncia, Provincia Nossa Senhora de Fatima, enviados pelo secretario

provincial, Pe. Geovani dos Santos Pereira, através de email (enviado em 25 de
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maio de 2017), no qual descreve como se deu o processo de beatificacdo até o
momento do fundador da Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia ser

considerado santo, em 2004.

O processo da canonizacédo pode ser recontado a partir dos elementos que
motivaram os religiosos da Congregacao Orionita, e ele inicia quando descobriram
que o corpo do fundador n&do havia se decomposto, mesmo depois de “sepultado
devotamente na cripta do Santuario da Guarda [Tortona] e encontrado incélume
vinte e cinco anos depois, em 1965”11, Essa descoberta se deu apés uma enchente
ocorrida na regiao norte da Itélia, em Tortona, em meados dos anos de 1960. Nessa
enchente, o interior do Santuario de Tortona havia sido inundado e, para se fazer a
limpeza do local, foi necessaria a retirada dos restos mortais das criptas, situacao
que levou a descoberta de que o corpo de Luis Orione ainda estaria intacto,
transformando essa descoberta num milagre, fato observado pelos representantes

orionitas e que colaborou para o inicio do processo de canonizacao.

Essa descoberta passou a fazer parte das histérias que compdem a
Congregacéo Orionita e também serviu como elemento motivador ao se pensar que
ele possuia algo diferenciado dos restantes dos mortais, numa viséo religiosa, pelo
fato de que o corpo do fundador estaria incorruptivel, elemento que também passa a
compor as caracteristicas simbdlicas que constituem essa Congregacdo Orionita e
as crencas que os religiosos que a compdem vao incorporar a medida que fazem
parte dela. Esse relato motiva os religiosos italianos orionitas a verem seu fundador
nomeado santo, 0 que propicia o inicio do processo de canonizacdo, no ano de

1963, através das primeiras documentacdes enviadas a Santa Sé.

O processo de canonizacdo possui trés momentos e, durante eles, o
candidato é nomeado de veneravel, beato e, por Ultimo, santo!?. O primeiro passo

para esse reconhecimento nasce no momento em que a Igreja Catoélica Apostolica

11 Informagéo retirada do site do Vaticano, a partir do link sobre Luis Orione, constante na homilia de
canonizacao em 16 de maio de 2004. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/ns_lit_doc_20040516_orione_po.html>.  Acesso
em: 05 de agosto de 2017.

12 O entendimento sobre esse processo se baseou inicialmente nas documentagfes internas
enviadas por email pelo secretario da Provincia orionita Brasil Norte, padre Geovani dos Santos
Pereira, em 25 de maio de 2017, e através da constituicdo apostdlica “Divinus Perfectionis Magister”
sobre o modo de proceder nas causas de canonizagdo dos santos, paginas 307 a 310, referente ao
canone 1403, parte constituinte do Cadigo de Direito Candnico (1983).
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Romana reconhece que a pessoa, ao longo da vida, possuiu uma postura exemplar
(baseada nas virtudes cristas), no caso do padre Luis Orione, uma vida dedicada as

pessoas mais pobres que ele nomeava de “almas e almas”.

Esse reconhecimento se deu em 06 de fevereiro de 1978, a partir do qual
passou a ser chamado de veneravel. O segundo momento se relaciona a um milagre
ocorrido e atribuido a essa pessoa falecida, que teria ocorrido com um jovem
italiano, chamado Giorgio Passamonti, que se encontrava em estado de coma e que
se recuperou, segundo seus familiares, a partir dos pedidos feitos a Luis Orione — 0
reconhecimento desse milagre se deu em 26 de outubro de 1980, passando a
receber o titulo de beato. A Udltima etapa desse processo acontece depois da
confirmacéo de um segundo milagre, que no caso em questdo esta relacionado ao
senhor Pierino Penacca, também italiano, que, em 1990, fora diagnosticado com
cancer pulmonar e que, segundo também sua familia, através da intercessao desse
beato, teria sido curado. Esse segundo milagre, depois de comprovado pela Santa
Sé, contribuiu para que ele fosse considerado santo, fato que ocorreu em 16 de
maio 2004.

Em relacdo as informacfes mencionadas acima, encontramos apenas um
paragrafo, constante no livro do padre argentino e orionita, Fornerod (2011), que
reproduz, de modo breve, a biografia do fundador da Congregacéo Orionita, ja que
nao se percebe em sua obra esse elemento como a principal preocupagédo nas
discussdes, pois ele trata em sua publicacdo das caracteristicas voltadas mais para
as pessoas que conviveram com o fundador Luis Orione e que, de alguma forma,
contribuiram para a formacao do “carisma orionita”, no qual a Congregacao Orionita

esta baseada.

Sus restos mortales descansan en el Santuario de “Ntra. Sra. de la
Guardia”, en Tortona. Juan Pabilo Il, definiéndolo “una genial expresion de la
caridad cristiana”, lo beatificd el 26 de octubre de 1982. Desde el “Gran
Jubileo” del afio 2000, la reliquia insigne de sua corazon, incorrupto, se
encuentra en Buenos Aires, en el “Pequefio Cottolengo Argentino”. Juan
Pablo lo canonizo el 16 de mayo de 2004. 13 (FORNEROD, 2011, p.17)

13 Traducéo feita pela autora — Seus restos mortais descansam no Santuario de “Nossa Senhora da
Guarda”, em Tortona. Jodo Paulo I, o definiu “uma genial expresséo da caridade cristd”, o beatificou
em 26 de outubro de 1982. Desde o “Grande Jubileu” no ano 2000, a reliquia insignia de seu
coracao, incorrupto, se encontra em Buenos Aires, no “Pequeno Cotolengo Argentino”. Jodo Paulo Il
0 canonizou em 16 de maio de 2004.
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A historia da Congregacao Pequena Obra da Divina Providéncia ainda carece
de mais produgbes sobre a forma como foi constituida e também sobre a sua
histéria, pois 0 que se pode perceber durante a pesquisa é que, em grande parte do
que foi estudado, se encontra uma repeticdo das histérias ou das cronologias ja
contadas e recontadas pelos autores que escrevem sobre Luis Orione ou sobre a

Congregacéo Orionita.

A juventude que a Congregacgéao Orionita apresenta, em termos de existéncia,
pode ser percebida ao destacarmos que a aprovacdo diocesana para O
funcionamento se deu em 1903, os principais marcos de sua histéria sdo datados,
por exemplo, em 1940, com a morte do fundador; 1952, com a vinda para o antigo
Norte Goiano; 1982, com sua beatificacdo; e, o mais recente, de 2004, elemento
principal para os religiosos orionitas, com a canonizacdo de Luis Orione
(FORNEROD, 2011).

O destaque para esses elementos tem uma explicacdo para este trabalho em
particular, pois um dos sujeitos que contribuiu para a pesquisa, Pe. Remigio
Corazza, foi contemporaneo do fundador da Pequena Obra da Divina Providéncia.
Este colaborador disponibilizou seus livros e tempo para as entrevistas, que foram
gravadas, versando sobre sua histéria dentro dessa Congregacao Orionita e sua

vinda para a regiao do antigo Norte Goiano.
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2. PERCEPCOES SOBRE O TERRITORIO NO ANTIGO NORTE GOIANO

O processo chamado de territorializag&@o orionita € percebido a partir da vinda
dos padres pertencentes a Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia para
a regido do antigo Norte Goiano, como um movimento que inclui a chegada, o olhar
que tinham para essa regido e também as interferéncias que foram estabelecidas,
por meio das quais conseguiram se instalar e, em diversos graus, se “apropriar’ no

sentido de se conhecer parte dessa regido.

Esses processos, que foram chamados de missGes orionitas, podem ser
entendidos ao tomarmos como exemplo a descricdo feita por um dos primeiros
padres a se estabelecer na regido e que narrou seu contato e experiéncia ao vir do
Rio de Janeiro, em um voo da Forca Aérea Brasileira, responsavel por trazer da
capital do pais, nesse periodo da década de 1950, do Rio de Janeiro, as
correspondéncias para a regido, e nessa situacdo em especial, também como
mecanismo de apoio no transporte dos religiosos que foram direcionados para o

trabalho que estava sendo pensado para a regiao.

Nessa viagem ele descreve como se deu a sua primeira percepc¢ao da regiao,
destacando como era cheia de vegetacdo e sem muitas habitacdes, caracteristicas
entendidas como contraponto as pertencentes ao seu ambiente social, o continente
europeu. O padre menciona num dos trechos de seu livro que “Eram duas horas da
tarde; nove horas de vdo. Havia sobrevoado terras férteis, bosques sem fim, regides

desabitadas. Horas de v6o sem uma casa!” (TONINI, 1959, p. 19).

Esse olhar estrangeiro que busca, através do que conhece, conceber a nova
regido que esta sendo incorporada e apresentada, e pode ser observado a partir dos
escritos desse grupo, porque, por mais que vislumbrassem ou mesmo procurassem
entender a localidade para onde estavam se direcionando, o contato com ela trouxe,
como ponto de partida, 0 comparativo com os locais de onde haviam saido, ja que
nesse contato o que se marca como elemento diferencial € o que se conhece ou de
onde se conhece, num exercicio de diferenciacdo entre o que estd estabelecido e
nos objetivos a que se quer chegar para transformar a localidade onde passam a ser

inseridos.
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Os padres orionitas chegaram nessa regido com a “missdo” de resgatar as
almas e torna-las catélicas, apesar de parte delas serem consideradas catélicas. No
entanto, o papel desse grupo de religiosos, e um dos principais objetivos, residia na
tentativa de fazer a populacdo abandonar as préaticas populares realizadas ou outras
formas de religiosidades praticadas, através do trabalho que havia sido pensado
para essa localidade, os quais foram realizados em grande parte através das
desobrigas realizadas na missdo orionita e que serviu como elemento e fator de
contribuicdo para que se pudesse conhecer a regido e delimitar o que se pode

chamar de territdrio orionita.

O territério entdo passa a ser um terreno onde podem ser construidos 0s
elementos que comunicam pensamentos e caracteristicas pensadas pelos padres
orionitas através de um sistema (RAFFESTIN, 1993), que ndo se restringe a apenas
pensar nas formas, mas que vai para além delas, para as quais se entende a
formacdo territorial em termos simbolicos, através da qual se comunica na
passagem do espaco para o territorio como caracteristicas da representacao social
de um grupo.

Nao se trata pois do “espago”, mas de um espago construido pelo ator, que
comunica suas intengdes e a realidade material por intermédio de um
sistema sémico, Portanto, o espaco representado ndo € mais 0 espago, mas
a imagem do espaco, o melhor, do territorio visto e/ou vivido. E, em suma, o
espago que se tornou territério de um ator, desde que tomado numa relacao
social de comunicacdo. (RAFFESTIN, 1993, p. 147)

O sistema pensado pelo autor esta relacionado a forma como o territério foi
sendo constituido através das acdes utilizadas por este grupo de religiosos no que
foi convencionado pela Congregacdo Orionita como local das missbes, pois o
recorte temporal entre 1950 a 1970 foi nomeado de periodo missionario, dando
mostras de como era visto este local e quais 0s interesses que estavam destacados
a partir da nomeacédo atribuida por esta instituicdo catélica. Esse sistema carrega
também as relacdes de poder que atravessam as relagdes sociais que existem e
outras que foram sendo construidas a partir do contato com esse grupo de

individuos vindos da Europa para a regido Norte do Brasil.
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Nessa relacdo de poder se destaca a constituicdo de uma localidade como
sendo inicialmente um espaco e, a medida que é confrontado com as relacdes
sociais, passa a ser constituido como um territorio, dotado de elementos nos quais
estdo presentes, além do aspecto fisico apresentado inicialmente, as relacdes pelas
quais se produz essa transformacdo, que nessa relacdo constitui o territério,

conforme discutido por Raffestin (1993).

Algumas interpretagdes sobre a forma como Raffestin (1993) discute o
conceito de territério remetem ao fato de que suas considerac¢des residem no ambito
da Geografia Politica. No entanto, o proprio autor faz sua critica em relacédo a esta
concepcao, apontando ser necessario estender essa percepcdo politica para além
do Estado, para um sistema que circula de dentro dessa dimensdo e da pratica
humana e que pode ser considerada a partir das relagbes de poder que existem

nessa esfera.

Nesta regido, através das atividades desenvolvidas junto a populacdo do
antigo Norte Goiano, as que mais despertavam a atencdo dos religiosos e da
comunidade eram as chamadas desobrigas, atividades que eram realizadas junto as
comunidades através das quais se realizava a catequese, 0s batizados,
casamentos, missas e momentos de descontracdo para que se pudesse conhecer

as diversas comunidades que estavam espalhadas por esta regiao.

N&ao podemos deixar de mencionar que as desobrigas eram favorecidas pelo
fato de que a populacao do antigo Norte Goiano, na década de 1950, era em grande
parte rural. Sendo assim, viviam em certa dispersao, pela prépria constituicdo das
moradias estarem localizadas em fazendas, chacaras ou sitios. Dessa forma, o0s
momentos nos quais as desobrigas ocorriam eram tidos como algo especial, pois,
através dessa manifestacdo, provocava alteracdo na rotina dos moradores da regido
e possibiltavam a reunido de um grande numero de pessoas que estavam

distribuidas pelas propriedades rurais.

As desobrigas eram realizadas utilizando animais de carga, como burros, no
intuito de se adequar ao terreno e a regido, aléem do fato de nédo possuirem meios
motorizados para este servico, através dos quais se deslocavam e levavam o0s

materiais necessarios para o trabalho. Além disso, se demandava grandes periodos
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de viagem, podendo durar meses para que pudessem atingir o maior numero

possivel de pessoas e locais.

Para que as desobrigas acontecessem contavam com o0 apoio de
proprietarios rurais da regido, que sediavam em suas fazendas ou sitios essas
atividades, além de colaborar com a anterior divulgacdo do periodo que aconteceria
a desobriga em sua propriedade, mostrando a relacdo que foi constituida entre os
padres e os proprietarios da regido, que desperta para a construgdo das novas
relacbes de poder, que comecam a ser desenhadas nessa regido com a chegada

dos padres orionitas.

Os primeiros contatos estabelecidos através das desobrigas contribuiram
para que os orionitas pudessem entender de que forma os espacos materiais e
simbdlicos poderiam ser constituidos, pois se tinha em mente a necessidade de dar
sentido a vinda desse grupo para a regido e este sentido também deveria ser
percebido pelos grupos sociais que aqui estavam estabelecidos, ja que “[...] os
homens nao podem, entretanto, viver sem dar sentido aquilo que os cerca”
(CLAVAL, 2014, p. 299).

A vinda dos orionitas, além de ser um fator estratégico, também mostrou
como o poder da Igreja Catdlica se fazia presente nesta localidade tdo distante dos
considerados centros do pais, como as regiées Sul e Sudeste. Portanto, mesmo
com uma presenca fisica pouco significativa até a vinda desse grupo de religiosos, a
chegada na regido demonstrou uma mudanca na perspectiva dos moradores,
principalmente dos que se declaravam catodlicos, além das maneiras como se deram
as novas configuracdes territoriais, redimensionando e dando novos sentidos a esse
territério que se configura com novas relagdes entre a comunidade do antigo Norte

Goiano e os padres italianos, como menciona Claval (2014).

Objetivando entender essa localidade como algo a ser construido, tomamos
para analise um dos trechos do livro do Pe. Tonini (1959, p.11): “cheios de
entusiasmo chegaram os primeiros missionarios [...] visitaram de imediato o centro
da missdo para tomar conhecimento das necessidades mais urgentes”. Essa
demonstracdo manifesta a concepcao daqueles chegantes e destaca o olhar desses

sujeitos para o horizonte como algo a ser desbravado.
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Além de contribuir para que imaginassem o que fariam para a regido, ja que
se sentiam os “salvadores” das almas que aqui residiam e para as quais levariam os
conhecimentos que pudessem tira-las da ignorancia e dos moldes como viviam para
tornar-se verdadeiros cristdos como destaca Tonini (1959) em diversos momentos
de seu texto quando se refere ao fato de que essa localidade precisava ser
repensada, “purificada” a partir da forma como se relacionavam com os rituais
religiosos, com a educacdo e com a saude. Tal tentativa de “purificacdo”
mencionada estd relacionada ao olhar civilizador que constituia as percepcdes
trazidas por estes europeus, pois enxergavam nessa regido as necessidades
civilizatérias como extensdo das formas que conheciam, e as diferencas
encontradas eram tidas como faltantes, j& que o exemplo primordial era aquele no

qual haviam sido constituidos, modelo e olhar europeu.

Para entendermos essa percepcdo de sentidos através dos quais o0s
religiosos orionitas estavam imbuidos nesse processo, tomamos como alicerce as
discussOes tratadas por Elias (1994), pois faz consideragbes a respeito do que
esses sujeitos pensam sobre ser civilizado, discutindo quais elementos nessa
concepcao demonstram ou qualificam 0s sujeitos ou as caracteristicas nomeadas
como civilizadas. As percepcdes constituidas a partir do olhar destes padres,
pertencentes a Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia, fazem
contraponto as caracteristicas encontradas na regido do antigo Norte Goiano, pois, a
partir da Gtica e os olhares europeus, 0os comportamentos e os lugares encontrados

precisavam ser modificados e adequados para todos os individuos.

Civilisé, era como cultive, poli, ou policé, um dos muitos termos, ndo raros
usados como sinbnimos, com 0s quais 0s membros da corte gostavam de
designar, em sentido amplo ou restrito, a qualidade especifica de seu
préprio comportamento, e com 0s quais comparavam o refinamento de suas
maneiras sociais, seu “padrdo”, com as maneiras de individuos mais
simples e socialmente inferiores. (ELIAS, 1994, p. 54)

Nestes elementos discutidos sobre o conceito e percepcdo do que é ser
civilizado, podemos perceber as maneiras pelas quais se busca interagir através dos
aspectos que apreendemos no mundo e aqueles que ndo sao perceptiveis no
ambito concreto da relacdo social, projetando para além dessa categoria aquilo que

esta intrinseco nessa relacdo, ja que se pode mencionar que, na concepgao que 0s
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sujeitos elaboram deles e do meio que ocupam, ndo se tem apenas 0 que é
concreto, mas também se constitui de caracteristicas que sdo pertencentes as

constituicdes simbdlicas dos individuos.

Esse processo nasce das experiéncias vividas pelos grupos humanos em sua
tentativa de entender como se dao os sentidos das coisas e dos lugares no mundo
que ocupam, criando elementos que possam servir para externar o que geram 0S
sentidos necessarios para a compreensdo de que os individuos por mais que
possuam perspectivas particulares, estdo mediados pela realidade social e por suas

percepcdes e caracteristicas dos lugares que compdem.

Distinguir esses elementos que deixam suas marcas ha enunciacao se mostra
relevante para pensarmos que eles existem e congregam 0 meio como lugar de
manifestacéo dos sujeitos e a maneira como eles se acham representados, pois “o
espaco frequentado pelos homens jamais se limita ao espaco desnhudado pela
observacao” (CLAVAL, 2014, p. 148). Assim, dele fazem parte caracteristicas do
grupo social, a forma como interagem com o local onde se estabelecem, além das
representacfes simbdlicas que se encontram dinamizadas nesse processo de

interacdo com 0 meio e com 0S outros seres humanos.

Com esta percepcao se da os primeiros contatos dos padres orionitas com a
regido do antigo Norte do estado de Goias, trazendo consigo vestimentas negras,
principal indumentéria utilizada por este grupo de padres, da qual ndo podiam
prescindir, pois era um dos marcadores de poder com o qual queriam ser vistos pela
populacdo, mesmo numa regido de calor extremo durante quase todo o ano. Essa
caracteristica era um dos elementos através do qual se dava a corporeidade das
concepcoes religiosas catélicas que traziam, pois através das construcdes de novas
percepcdes simbdlicas e materiais buscavam atender as necessidades que eles

externavam e entendiam como pertinentes para iniciar os trabalhos nessa regiao.

Partindo da inquietacdo por entender como se deu o processo de formacéo
dos aspectos territoriais, que hoje sdo percebidos pelas localidades por onde os
religiosos catélicos atuaram e que nasceram como parte da presenca desse grupo
na regido, € que se procurou perceber como os elementos de poder simbdlico

compuseram a relagao entre os orionitas e a comunidade local entre 1950 a 1970.
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Os orionitas também possuiam esse olhar missionario, pois vieram para o
antigo Norte Goiano, trazendo a percepcdo de que poderiam transformar essa
regido com o trabalho que desenvolveriam, tomando como principios a saude, a
educacgédo e a religido, pois enxergavam nessa comunidade local caracteristicas e
crencas populares a serem combatidas, pelo fato de entenderem que ndo eram as
praticas aceitas pela Santa Sé — posicionamento que contribui para submissdo das
populacbes as suas concepcdes através do poder exercido desde a chegada a
regiao.

Além de adentrar e mapear as regifes do Brasil, as missdes foram pensadas
como forma de se conhecer as caracteristicas das localidades e das pessoas que
viviam distantes das consideradas centrais. Através desse processo, realizado por
diversos grupos religiosos catoélicos ou nao-catolicos, se buscava desenvolver
atividades que pudessem suprir as necessidades principais por onde atuavam, ja
gue esses locais ndo dispunham qualquer tipo de atendimento pelo estado. Para
esse grupo populacional se dirigiam os missionarios, com o intuito de difundir os
preceitos religiosos, utilizando como justificativa atender os individuos que viviam

desguarnecidos das condi¢cdes primarias de vida.

Nesse sentido, uma das vertentes utilizadas por este grupo de religiosos foi
baseada na mesma percepcédo de como se via a regido, no inicio do século XX, ja
que através do relato tratado por Neiva e Penna (CAIXETA, 2014), médicos
sanitaristas que viajaram por varias regifes do interior do Brasil, incluindo o Norte do
estado de Goias, mencionavam os individuos dessa regido como sujeitos vivendo no

atraso e na barbarie, tanto no aspecto material quanto no aspecto espiritual.

Como catolicos, os referidos médicos apontam para o cotidiano e a vivéncia
religiosa da populacdo goiana como a cristalizacdo da resignacdo, da
ignorancia, como forma de resisténcia frente a precariedade da vida. Para
eles, naquele purgatorio, o sertanejo enfrenta as dificuldades cotidianas
através da fé, da reza, da simpatia. Para exemplificar o quanto os principios
religiosos estdo sendo colocados em risco, Neiva e Penna registram suas
praticas e crengas. Distantes do Rio de Janeiro e das grandes capitais do
pais, os sertanejos comuns — espalhados pelo interior, e pequenas cidades,
vilas, fazendas e sitios — aprendem, pela experiéncia, formas proprias de
praticar a sua fé, muito distantes dos canones religiosos oficiais. (CAIXETA,
2014, p. 51)
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Das caracteristicas tracadas por estes viajantes, padres orionitas, de olhar
europeizante, na década de 1950, podemos compreender como se deu a insercéo
desses religiosos no antigo Norte Goiano, pensando na maneira como eles foram
vistos pela populacdo que era atendida por pouquissimos padres que trabalhavam
na regidao, localidade onde se depararam com préaticas religiosas populares que nao
eram aceitas pela Igreja Catdlica como ritos pertencentes ao mundo catélico

apostolico romano.

As congregacgdes que estavam presentes antes da chegada dos orionitas e
que irdo dividir o trabalho realizado nessa localidade, como os dominicanos e
franciscanos, no final do século XIX, também vieram, obedecendo as solicitacfes da
Santa Sé, com 0 mesmo intuito de resgatar as praticas catélicas da mesma maneira
que eram exercidas em Roma, além de trazer um olhar que desprezava as
atividades e praticas conduzidas pelos habitantes desta regido. Olhavam as praticas
religiosas populares e viam a necessidade de reconduzi-los as praticas oficiais
catélicas; olhavam as condi¢cdes de salude e entendiam que havia um completo
desconhecimento dos cuidados com esta area; olhavam as condi¢des educacionais
e viam apenas o completo abandono e a ignorancia que imperava. Um olhar
constantemente avaliador, dominante, porque sé conseguiam ver a regido como

precaria e necessitada de uma redencéo ou de quem os pudesse redimir.

Em meados do século XX assumem a missdo na regido do antigo Norte
Goiano os padres da Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia, com o
intuito de integrar essa realidade aos moldes que traziam através dos olhares
europeus, dos quais agora se valiam como maneira de atuar nesse novo ambiente,
um tanto diferenciado dos quais conheciam, mostrando o que seria, segundo Tonini

(1959), uma profunda determinacdao, ligada ao seu entusiasmo apostdlico.

Pe. Quinto Tonini deixou uma das principais obras produzidas pelos padres
orionitas para a regidao do antigo Norte Goiano, pois Sdo poucos 0S materiais
publicados por ou sobre essa Congregacgao. No entanto, “Entre diamantes e cristais”
(TONINI, 1959) € uma das principais fontes de pesquisa para entender a regido a
partir do olhar desse grupo. No entanto, ao mencionar sobre o entusiasmo que ele

demonstrava, é importante tentarmos entender quais 0s sentidos que perpassam

essa construgao discursiva, pois “todo discurso contém dentro de si a presenca do
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outro, uma formacao discursiva traz a sua propria identidade, no entanto, mostra em
que situacbes ela permite que outras formacdes interfiram em sua proposta
discursiva” (PORTO, 2010, p. 42).

A proposta discursiva elaborada para explicar a regido perpassa pelas
percepcdes que os individuos que fizeram parte dela foram reproduzindo enquanto
proposta de insercdo nesse meio, pois os dizeres deste local formam, a partir do
contato com a comunidade e das elaboragbes que vao sendo pensadas, uma
interacdo entre esses dois grupos: religiosos orionitas e comunidade local. A
preocupacdo dos religiosos orionitas ao se instalaram na regido do antigo Norte
Goiano, estava relacionada a contraposicdo daqueles que pertenciam a outras
representacdes religiosas, como 0s evangélicos, os espiritas, os umbandistas, pois
viam nesses grupos um contraponto ao trabalho que tinham para realizar, por isso
nao percebemos uma tentativa de dialogo nessa chegada com representantes
religiosos de outras vertentes, pelo contrario, o que pudemos observar foram o0s

embates entre esses grupos na regiao.

O principal grupo combatido durante o periodo de 1950 a 1970 foram os
protestantes, pois 0s padres orionitas procuravam se contrapor ao trabalho
desenvolvido por eles, ocupando 0s espacos ou mesmo as atividades nas quais
atuavam, como as escolas ou templos religiosos construidos. Vistos como rivais ao
trabalho dos orionitas, essa disputa de poder pendeu favoravelmente, em varios
momentos, para os religiosos catolicos, em funcdo de termos no pais a principal
concepcao religiosa baseada na Igreja Catdlica Apostélica Romana, levando em
consideracdo, um pouco da histéria do pais e da Igreja Catdlica'4, além da presenca

e desse poder religioso.

Destacadas como uma das preocupacgdes, como anteriormente exemplificado

e citado nos seus escritos e nas falas, a presenca dos protestantes na regiao era

4Era o modelo catdlico, portanto, que servia de parametro para a delimitacdo do que se concebia
como religido. Essa centralidade do catolicismo, todavia, ndo se verifica apenas durante o periodo
republicano. Antes disso podem ser identificados varios momentos que ilustram a hegemonia catélica
na histéria nacional. Lembremos do processo de colonizagdo (séc. XVI), que foi realizado numa
parceria entre o governo portugués e as missdes de padres jesuitas (1549), de carmelitas descalcos
(1580), de beneditinos (1581), de franciscanos (1584), de capuchinhos (1642), entre outros. Até
meados do século XVIII, o Estado controlou a atividade eclesiastica na coldnia por meio do padroado.
Arcava com o sustento da Igreja e impedia a entrada no Brasil de outros cultos, em troca de
reconhecimento e obediéncia. (VITAL DA CUNHA e LOPES, 2012, p. 28)
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tida como elemento primordial no contraponto das atividades que seriam
desenvolvidas e pensadas para tornar a regido num local que pudesse ser
evangelizado, educado e saneado. O olhar para outros representantes religiosos
nao passou despercebido, pois 0s tratavam como inimigos e dessa forma
estabeleceu-se alguns embates desde a chegada, conforme mencionado através de

relatos feitos pelos religiosos orionitas como padre Tonini (1959):

Transcreveu alguns paragrafos do Direito Candnico e do pensamento da
Igreja e estampou um “Memorandum”, que leu na igreja e difundiu pelas
familias catdlicas. O “memorandum” recordava aos catdlicos que, em se
tratando de religido e de educacéo ndo poderia haver nada em comum com
os protestantes. Portanto, ndo deveriam mais mandar os filhos para aquela
escola [protestante], uma vez que ja existia escola catélica e do Municipio,
na quais o Sacerdote podia entrar para ensinar religido. (TONINI, 1959, p.
160)

Como descrito anteriormente se estabelece uma disputa de poder cujos
orionitas, representantes catélicos, procuraram mostrar como poderiam ser mais
fortes do que aquelas representacdes evangélicas ou, como eram chamadas por
eles, protestantes, no intuito de garantir a representacdo desse novo grupo entre a
populacdo da regido do antigo Norte Goiano e, assim, fazer parte das relacdes de
poder que estdo sendo estabelecidas a partir da chegada desses representantes
catolicos.

Outro exemplo que pode ser utilizado para mostrar essa disputa entre
catélicos e protestantes esta descrita por Lébo (2016) quando analisa as
territorialidades conflitivas entre os batistas e os orionitas no antigo Norte Goiano,
através das falas entre uma missionaria e uma moradora da regido. A partir da
reproducdo desse diadlogo, a autora procura mostrar como se estabelece a
contraposicao entre esses dois grupos religiosos, na tentativa de estabelecer um

monopolio da territorialidade nessa regiéo.

O [..] relato é a forte resisténcia ao “culto protestante”, mesmo sem saber o
que isso significaria. E interessante perceber que a atitude da populacéo
estava em sintonia com a obediéncia a autoridade do padre, ao que o
sacerdote havia deixado explicito aos fiéis. Pecado é fazer o que foi proibido
pelo paroco, por isso, ouvir “culto de protestante” é pecado [..] Essa
autoridade era conferida a igreja catélica justamente pelo longo periodo em
gue essa foi proclamada pelas autoridades politicas do pais enquanto Unica
religido reconhecida pelo Estado. Assim, mesmo sem uma imerséo
profunda no catolicismo, 0s sertanejos conheciam e incorporavam posturas
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de hostilidade em relacéo a [sic] outras denominacdes. (LOBO, 2016, p.
102)

Nesse sentido, cabe uma consideracdo em relacdo ao nome citado no final do
paragrafo, utilizar a terminologia protestante ndo deveria ser um aspecto negativo,
pois essa terminologia esta estampada nos livros de histéria a partir da Reforma
Protestante, iniciada na Europa no século XVI. No entanto, pode-se dizer que nessa
regido ela foi ressignificada, pois os padres catélicos deram um sentido pejorativo ao
nomearem esses representantes religiosos que ndo eram catélicos, com o interesse
em esvaziar os sentidos construidos por eles que ja se encontravam na regido antes

da chegada dos padres orionitas.

Uma explicacdo sobre o uso dessa terminologia por parte dos religiosos
orionitas pode ser observada quando se analisa o0 contato estabelecido entre esses
dois grupos, reforcando as disputas territoriais que fizeram parte da chegada e
estabelecimento dos orionitas, e que pode ser entendido a partir das discussdes
feitas por L6bo (2016):

A apropriacéo [...] do termo protestante nos faz imaginar que naquela
localidade ja existia uma “campanha” contra a fixacdo destes, e uma
construcdo pejorativa da terminologia por parte de padres e moradores. Foi
nesse ambiente de disputa que as missionarias [batistas] estabeleceram [...]
na regido. (LOBO, 2016, p. 100)

Para se entender um pouco mais sobre o que se discute em relacdo a esta
disputa de poder entre os representantes religiosos que aqui se encontravam
estabelecidos, nesse caso mais especifico em relacdo aos batistas e 0s orionitas,
religiosos catolicos designados pela Santa Sé para vir para essa missédo no periodo
estudado, tomamos como base as falas analisadas nas entrevistas obtidas com o

Pe. Corazza (2016) e os escritos deixados pelo padre Tonini (1959).

Durante a entrevista com o Pe. Corazza (22/06/2016) ele menciona um fato
no qual acontece uma discusséo entre ele e o pastor da Igreja Batista, que morava
na cidade de Filadélfia. Segundo sua descri¢cdo, o pastor inicia um culto em frente a
casa paroquial, situacdo recebida com desagrado por ele, mas através da qual

afirma que a populacao ja estava a favor dos religiosos catélicos, pois ao questionar



62

a acao do pastor, as pessoas que estavam na regido teriam se mostrado favoraveis

ao sacerdote.

E eu fui 14 no comeco [Corazza], dei bom dia e conversei com ele. E ele
disse: O Brasil € nosso! Eu disse: Nao, o Brasil ndo € nosso. O Brasil é de
guem sabe acolher. Ele disse: O Brasil é de 50 mil habitantes. [Corazza
reflete] como era na lItdlia naquele tempo. Interferi e perguntei se ndo era
milhdes e ele confirma: 50 milhées de habitantes. Eu disse mil, ndo... era
milhées. 50 milhdes de habitantes. Préximo tinha um grupo que estava
jogando baralho e [alguém] perguntou: padre ndo quer botar a lenha nele.
“Botar a lenha neles significa bater’. Nao, eles ja se queimaram, quando
disseram que o Brasil era nosso. De fato, logo desapareceram. Ja se
gueimaram. (CORAZZA, 2016)

No caso do padre Tonini (1959), observamos alguns episdédios narrados por
ele, dentre eles se destaca um no qual menciona uma situacdo com um dos
pastores que vivia em Babaculandia. Durante a realizacdo de um culto, passam nas
proximidades quatro navegantes que cantavam um céantico catélico ao descerem
pelo rio, margeando a cidade. Ao passarem proximos ao local onde o pastor
realizava o culto, foram xingados por ele e, em resposta, aportaram a canoa numa
regido proxima, se esconderam e comecaram a cantar mais alto, atrapalhando as
atividades religiosas deste pastor. No dia posterior o pastor teria denunciado os
rapazes a delegacia da cidade, pois haviam atrapalhado o local de culto, mostrando
ao delegado em que leis estaria amparado para fazer aquela denuncia. No entanto,
padre Tonini afirma ter saido em defesa dos acusados, argumentando que, ao invés
dos rapazes, quem deveria ser condenado era o pastor, ja que, durante a confusao
iniciada por ele, havia utilizado uma arma de fogo para ameacar 0S rapazes.
Segundo o relato, o delegado acabaria por se ofender com a reclamacado do pastor,
deixando de acatar seu pedido e impondo siléncio, ameacando algema-lo. Este, ndo
tendo o que fazer, teria se retirado, batendo a porta atras de si, indignado pelo fato
da autoridade ter dado ouvidos ao sacerdote (TONINI, 1959, p. 163).

Essas, entre outras historias, marcaram a atuagdo desses religiosos na
regido. Aléem disso, as maneiras de se entender 0s sujeitos nesse contato podem ser

observadas a partir do que foi apontado pelo bispo Dom Alano Maria Du Noday,
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responsavel pela Diocese de Porto Nacional®®, que contribui com suas colocacdes
ao expor como esperavam acontecer os embates entre catolicos e protestantes. Tal
elemento que colaborou para demonstrar o resultado da presenca desse novo grupo
de religiosos catolicos na regido do antigo Norte Goiano.

Um Bispo Missiondrio, que havia sofrido como poucos no mundo, para
organizar uma Diocese, tdo grande quanto a Italia, como nao devia alegrar-
se ao ver o triunfo do bem sobre o mal, o entusiasmo dos sacerdotes
misturar-se com o dos fiéis, os protestantes antes no ataque, agora
limitados na defesa? Realizava-se seu sonho: uma jovem Congregacao
havia colocado em primeira linha os seus soldados, cheios de vida e de
entusiasmo apostolico. (TONINI, 1959, p. 29)

Para entendermos as disputas de poder que se deram na regido,
principalmente com a chegada dos orionitas, traremos para a discussado elementos
de poder pensados conforme as proposicées de Bourdieu (1989) quando menciona
que “o poder simbodlico € um poder de construcdo da realidade que tende a
estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo” (BOURDIEU
1989, p. 09). Esse poder estd representado nas mais diversas atividades e
caracteristicas humanas e, na discussdo em particular, nos remete a percepcao do
poder disputado entre esses dois grupos principais, ja que esse aspecto foi o “pano

de fundo” para entendermos a organizagao desse territorio.

As relacdes de poder podem ser expressas das mais variadas formas — como
resultado do poder econémico, do poder estatal, do poder religioso —, e pode ser
fruto de relacfes advindas da pratica de alguma forma de dominacéo exercida e que
€ notavel quando se exprime na vida pratica. Por isso, pode-se dizer que estao
intimamente relacionadas com o exercicio dessas relacbes de poder, quando

podemos imaginar que varios individuos comungam de um mesmo pensamento, e

15 A regido do antigo Norte Goiano, hoje estado do Tocantins, fazia parte da Diocese de Porto
Nacional que estava sob a responsabilidade dos religiosos dominicanos até a chegada dos padres
orionitas na década de 1950. A partir desse periodo os dominicanos dividem sua atuagdo missionaria
com os representantes da Pequena Obra da Divina Providéncia, pois a regido era muito extensa e
necessitava de mais pessoas trabalhando nessa localidade. Dessa forma, obedecendo as
solicitagbes da Santa Sé, através do papa Pio Xl e o pedido feito pelo préprio bispo dominicano da
época, Dom Alano Maria Du Noday a regido foi dividida, ficando sob a responsabilidade dos
chegantes o que se chamou a partir de 1954, Prelazia de Tocantindpolis, hoje Diocese. Essa regiao
era limitada ao extremo norte pelos rios Tocantins e Araguaia; a oeste, pelo estado do Parg; a leste,
pelo estado do Maranh&o e ao sul, pela cidade de Nova Olinda. Informagfes baseadas em Piagem e
Sousa (2000, p. 109-110).
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tal pensamento, ano apds ano, corrobora com a construcdo de significados (quer

sejam simbdlicos ou materiais).

Pensar na chegada dos religiosos orionitas a partir do exercicio do poder
simbdlico € uma maneira de se perceber como o poder exercido por um grupo se
torna algo reconhecido pelos demais e entender como também se naturaliza,
tornando préprio das relacfes desses individuos em sociedade e da corporeidade,
sendo reproduzido e transformando através dessa construcdo simbolica em
elementos que passam a fazer parte do cotidiano, como se fossem algo existente
mesmo antes da chegada dos padres catdlicos. Torna-se naturalizado o poder que

foi imposto e reproduzido no meio social.

Toda essa discussdo em torno dos conceitos de dominacdo simbolica é
pertinente quando nos deparamos com 0 que era pensado para essa populacéo,
mesmo antes da vinda dos religiosos orionitas, pois o0 estado de Goias ja havia
convivido com as atividades missionarias dos dominicanos, que traziam a
preocupacdo em disciplinar os ritos religiosos, ja que, segundo a visdo deles, as
pessoas que viviam nesse interior do pais ndo detinham o conhecimento necessario
para seguir as doutrinas que a Santa Sé exigia, conforme mostra Caixeta (2014, p.
107): “O missionario reconhece que os sertanejos seguem a religido catélica, porém
€ uma pratica religiosa que se distanciava dos modelos europeus. Atribuem-se aos
sertanejos o atraso religioso, o desconhecimento da doutrina, o isolamento cultural,

a fé conformista”.

Refletir a partir dessas conjecturas € uma forma de trazer para a construcao
deste texto os aspectos vinculados a presenca orionita no antigo Norte Goiano a
partir de 1950, que congrega elementos peculiares, podendo ser elencados como
exemplos na demonstracao da territorialidade desse grupo, que se deu através da
apropriagdo do territorio como mecanismo de agdo social, pois, além de ofertar
acOes de saude e educacdo para uma regido desprovida do Estado, também
estabelecia o dominio e controle do mesmo pelo viés religioso, que era a maneira
principal para o grupo exercer as atividades que figuram no centro das nossas

discussoes.

Quando se questiona sobre a presenca desses religiosos, uma das principais

relacbes que foram observadas estéo ligadas as areas de atuacéo, como mencionou
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um morador da cidade de Ananas, com 67 anos na época, ao ser entrevistado,
durante uma pesquisal® feita na cidade. Ele menciona a partir do questionamento
em relag&o ao significado da presenca dos padres orionitas na regido que: “Primeiro
a educacdo, o atendimento na questdo da saude, pois tinha um pronto-socorro aqui,
onde tinha uma irma enfermeira. Traziam religiosos da Italia pra dar atendimento as
pessoas” (COSTA, 2006).

As é&reas da educacdo e saude, destacadas no trecho de entrevista acima,
foram as escolhas feitas para que os religiosos pudessem desenvolver suas
estratégias de insercdo nessa regido, pois utilizaram das fragilidades apresentadas
na regido do antigo Norte Goiano para que pudessem estabelecer um contato mais
proximo da comunidade local. Cremos que as vertentes de trabalho foram
importantes, porgue, mesmo trazendo consigo uma concepc¢ado dominante, a partir
do pensamento cristdo catdlico, as pessoas que compunham a regido até a chegada
dos orionitas tinham contato bastante restrito com representantes do clero. Esse
aspecto se dava pela propria distancia dos grandes centros do pais, pela quantidade
e dificuldade em ter religiosos disponiveis para se estabelecer uma relacdo de
proximidade, além de haver uma extensa area territorial que ainda requeria

conhecimento.

Nesse sentido, teria sido considerado necessario pensar em areas de atuacao
que contribuissem para que a populacdo pudesse vé-los mais proximos e atuantes.
Assim, tomaram como proposito, nas localidades por onde atuaram (Ananas,
Araguaina, Araguatins, Babaculandia, Filadélfia, ltaguatins, Nazaré, Tocantindpolis e

Xambioa), construir uma unidade de saude, uma escola e uma igreja, elementos que

16 As entrevistas utilizadas neste trabalho e que datam do ano de 2006, fazem parte de uma gama de
documentos que foram coletados e organizados sobre a regido do antigo Norte Goiano, onde 0s
orionitas atuaram no periodo de 1950 a 1970. Esta documentacado teve a colaboracao da historiadora
Maristela Crestani Andrade, professora no periodo do Colégio Divina Providéncia, sediado no Rio de
Janeiro, colégio pertencente a Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia. Além da
historiadora, Miriam Mendes Costa e da colaboradora Cleoneide Carneiro de S4, que faziam parte,
nesse periodo, do quadro de funciondrios do Colégio Santa Cruz em Araguaina, outra unidade
educativa dos orionitas. Esse trabalho foi realizado com o intuito de conseguir informacdes,
fotografias e documentos para que a producédo de materiais pelo GEO — Grupo de Estudos Orionitas
no Brasil e outras produges. O material coletado também esta a disposi¢cdo no CDH — Centro de
Documentacao Historica da UFT - Universidade Federal do Tocantins. A pesquisa foi realizada nas
cidades de: Ananas, Araguatins, Itaguatins, Nazaré, Tocantindpolis e Xambiod, localidades por onde
os religiosos atuaram na vinda para a miss@o no antigo Norte Goiano.
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se propunham a congregar tanto o aspecto material quanto simbdlico da populacao,

gue agora estava sendo atendida por este grupo de religiosos italianos.

A partir desse ponto de vista, podemos pensar as estruturas do pensamento
religioso no mesmo ambito em que pensamos as estruturas dos outros aspectos da
vida humana, no sentido de que elas sdo permedaveis as mudancas como quaisquer
outras areas, pois sdo constituidas a partir do que os grupos humanos se revelam e
entendem como sendo resultado de suas concepc¢des simbdlicas, muda-se o ser

consequentemente suas formas de perceber o mundo e o seu entorno.

Entender essa caracteristica dindmica é uma forma de estarmos atentos ao
espaco da percepcdo, pois ele se comunica de forma mais préxima do que os
concebidos pelo carater intelectual ou conceitual, jA que sua base esta no aspecto
relacional, no qual se estabelece o processo de conexao entre o sujeito e seu
espaco de realizacdo no qual se enseja elementos das representacdes concretas

simbolicas.

2.1. A atuacéo dos religiosos orionitas no antigo Norte Goiano

Em relacdo a tematica mencionada anteriormente, e no que diz respeito a
insercdo nessa regido por parte desse novo grupo, sdo necessarias algumas
consideracdes, pois, de uma parte, temos os religiosos orionitas e, de outra parte, as
comunidades junto as quais vieram interferir a partir da década de 1950, ao que até
entdo constituia o territério do antigo Norte Goiano. No olhar dos religiosos as
cidades eram compostas de “cabanas pobres aterradas, onde [...] ouvia o lamento
[...] de pobres mées [...] que pediam ajuda e compaixao” (TONINI, 1989, p. 24).

Na visdo desse grupo, além de ver uma extensa area desabitada também
como dizem expressamente, relacionavam o0 lugar como abandonado,
principalmente pelo Estado brasileiro, pois as estruturas educacionais e de saude
pensadas para outras regides, como Sul e Sudeste do pais, por exemplo, eram
praticamente inexistentes, por isso, ao chegarem na regido se acharam

responsaveis em transformar a realidade que se apresentava.
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Todo o trabalho empreendido esteve voltado para que pudessem atender as
expectativas criadas por eles e, nesse sentido, 0 que se pode perceber é que as
suas atividades contribuiram para trazer a populacdo dessa regido a sensacao de
liberdade das condicbes materiais e espirituais que viviam, pois toda a organizacéo
na qual estavam inseridos foi vista apenas como a falta dela, ndo como
caracteristica daquela populagao, por isso seria combatida como “inimigo”: se havia

falta de algo, essa deveria ser preenchida com algo que eles estavam propondo.

Em relacdo as comunidades, pode-se dizer que aceitar essas novas
condi¢cBes foi uma das maneiras entendidas de que poderiam, de alguma maneira,
se beneficiar com as atividades empreendidas pelo grupo de missionarios, pois as
necessidades materiais eram realmente existentes e a presenca desse novo grupo
era a promessa de melhoria para essa regido. No entanto, no momento inicial nao
imaginavam que teriam que se submeter as novas regras que foram ditadas a partir

da chegada e instalacdo dessa comunidade religiosa na regiao.

Um destaque para essa relacdo pode ser observado a partir da fala do
entrevistado (Silva, 2006) ao contar sobre a histéria da cidade de Nazaré e
mencionar a importancia do padre orionita Bruno Raffa: “Pe. Bruno é uma referéncia
aqui na regidao [...] ndo sO como padre, mas como homem social’. Essas
caracteristicas destacadas em sua fala a partir da insercdo desse grupo religioso na
regido, mostra a constru¢do dos discursos orionitas investidos de uma verdade
religiosa que ndo se podia questionar. Assim passam a ser repetidos, pois a
comunidade via nesses representantes um poder simbolico investido e autorizado a

partir da Igreja Catolica Apostélica Romana.

Essas percepgdes foram sendo observadas ao longo do trabalho realizado
em 2006, pois entre as entrevistas feitas com os moradores das cidades de Ananas,
Araguaina, Araguatins, Itaguatins, Xambioa e Tocaninépolis, algumas das
localidades por onde atuaram na regido do antigo Norte Goiano, as falas de uma
maneira e/ou de outra se faziam repetir guando mencionavam o significado desse
grupo de religiosos, como no exemplo destacado na entrevista de Feitosa (2006),
“Sem os padres orionitas, isso aqui nao teria vida. Em muitos lugares tem padres,
mas ndo tem uma escola paroquial. Aonde vocé vé uma Escola Paroquial, pode

pesquisar que teve orionitas por la. Na éarea da saude houve uma grande



68

contribuicdo [...] um posto de saude ao lado da Casa Paroquial [...] coisa que hoje

nao se vé mais esse tipo de movimento’.

Utilizarmos esse exemplo como elemento do trabalho, tomado da memoaria
das pessoas que tiveram contato com os padres orionitas, foi um exercicio
interessante, pois nos abriu um leque de possibilidades para a descoberta de ideias
gue ndo estavam presentes em outras fontes de pesquisa. Além do mais, trouxe
outras particularidades, pois exigiu um exercicio interdisciplinar préprio da area de

pesquisa ha qual esta inserido tanto o programa quanto da propria pesquisa.

As escritas sobre 0s orionitas na regido do antigo Norte goiano, juntamente
com as entrevistas que compdem o material que esta sendo utilizado ao longo deste
trabalho, sinalizam que esse conjunto de elementos se torna vivo a cada nova busca
e investigacdo, pois, mesmo que surgindo novas duvidas e questionamentos, se
torna interessante observarmos como todo esse processo € vivo e dinamico, e como
suscita novas reflexdes a partir dos elementos da narrativa e da ligagdo com o0s
conhecimentos ao longo desse processo, numa tentativa de exercitar esse

conhecimento que € reconstruido a cada novo material produzido, na qual a

construcao se torna apenas um novo olhar.

Importante ainda destacarmos que 0s contatos entre a comunidade e 0s
religiosos foram vias de mao dupla: de um lado e de outro haviam interesses que
estavam sendo atendidos, mesmo que para a comunidade os beneficios ndo tenham
sido na mesma proporcao ou tdo importantes quanto foram para o grupo dominante,

nesse caso, a lgreja Catdlica, representada pelos padres orionitas.

Esse aspecto citado no item anterior ainda merece consideracdes, pois se
refere ao fato de que no texto deste trabalho se discute a relacdo da presenca desse
grupo de religiosos tendo como base a utilizacgdo do poder simbdlico
(BOURDIEU,1989). Nesse sentido, é preciso estar atento ao significado de que,
atender aos interesses de dois grupos: a comunidade local e os religiosos orionitas,
nao poderia acontecer em medidas iguais. Numa relacdo onde se que permeia o
exercicio de poder, nesse caso praticado pela Igreja Catélica em contraposicao as
comunidades do antigo Norte Goiano, podemos fazer uma conexao de que aqueles

gue detém o poder o0 exercem e as comunidades sdo 0s agentes desse exercicio.
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Em outras palavras, estas instancias estao intercambiadas pelo fato de que
existe um poder simbdlico por parte da Igreja Catolica, que é reconhecido tanto
pelos religiosos quanto pela comunidade. Pela comunidade, por ver nos padres
orionitas os representantes do mundo do sagrado, reconhecidos por uma instituicao
gue eles acreditam também ser sacra e, por outro lado, os proprios religiosos, que
se percebem como representantes deste poder instituido, conforme menciona
Bourdieu (2013):

Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas,
individuos ou instituicbes, podem lancar mdo do capital religioso na
concorréncia pelo monopdélio da gestdo dos bens de salvacdo e do exercicio
legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases
duradouras as representagfes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um
habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcdes e
acOes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo
natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de
uma visdo politica do mundo social. (BOURDIEU, 2013, p. 57)

No exercicio do poder simbdlico, nesse caso ligado ao campo religioso
emitido a partir da Santa Sé, este grupo de representantes catélicos se desloca de
seu local de origem na Italia para o Brasil. A vinda tinha o intuito de desenvolver
suas primeiras insercfes para 0 aspecto da organizacdo religiosa catdlica, no
entanto, suas atividades néo ficaram restritas a essa area, pois construiram
unidades educativas para serem utilizadas como veiculos nesse processo dentro
das comunidades. Além de estender o atendimento a area da saude, que foi vista
também como fator principal, ja que as regifes para onde foram trabalhar, como o
caso da regido do antigo Norte Goiano, hoje Tocantins, eram localidades insalubres,
necessitadas de variados cuidados — desde a higiene aos complexos atendimentos

médicos.

Com a chegada dos religiosos orionitas tem-se uma nova guinada na
percepc¢do dos aspectos religiosos, pois esse grupo passa a constituir esse aspecto
de forma mais conveniente junto as comunidades que estdo representadas na
regido, corporificando, através desses representantes quem eram 0S responsaveis
pelo sagrado e pelas coisas sagradas catodlicas. As orientagdes, as normativas e 0s

principios ditados pelos orionitas, a partir da Santa Sé, passam a ter rosto, nome e
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voz para a populacao, tornando esse aspecto um diferencial para que a presenca
dos religiosos pudesse ter a inferéncia que exerceu na regido entre as décadas de
1950 a 1970.

2.2. Os primeiros passos para a territorialidade orionita

A territorialidade orionita no antigo Norte Goiano, também esté ligada a area
educacional e, dessa forma, merecem consideracdes a respeito, pois é interessante
percebermos que um dos elementos primordiais para os quais foram direcionados
0S recursos, tanto humanos como materiais, estdo ligados a esse ambiente. ISso
porque se percebeu que havia a possibilidade, desde a tenra infancia, de preparar
as geracdes futuras de tal maneira para que se pudesse dar continuidade ao
processo de influéncia nesse grupo ou comunidade, de maneira tal que, aos poucos,

fossem modificando a percepc¢éo das pessoas sobre esse grupo religioso.

Pensar no aspecto educacional é ter uma percep¢ao a longo prazo, pois 0s
resultados levam um determinado tempo para serem observaveis em funcdo da
prépria forma como se da o processo nessa area. Dessa maneira, utilizar esse
recurso se torna mais complexo ainda, porgue se busca um sentido singular para
essa intencionalidade, que produz efeitos através da aprendizagem desses sujeitos
a partir do seu contato com a realidade, com 0 meio ambiente e com as pessoas

com as quais ele interage.

Esse projeto educacional se delineia a partir de 1954, quando o padre orinita,
Quinto Tonini, se torna Adminstrador Apostélicol’ da Prelazia de Tocantinépolis, e
passa e sistematizar como seriam elaborados os trabalhos nas escolas, pois,
segundo seu relato, “tendo sistematizado a parte juridica [...] o primeiro ponto
abordado foi o ensinamento do catecismo nas Pardquias, nas Capelas, nas Escolas

privadas e publicas [...] também daquelas protestantes, quando a maioria dos alunos

17Administrador Apostélico Sé vacante, que é sempre nomeado pela Santa S€, possuem o poder e
as obrigacdes do Bispo diocesano, com exce¢do daquilo que é excluido pela propria natureza da
coisa ou pelo proprio direito. (CAVALCANTE, Hugo da Silva. Vademecun do administrador
diocesano. 2011. Disponivel em <http://www.infosbc.org.br/portal/index.php/povo/2019-vademecum-
do-administrador-diocesano>. Acesso em 13 de fevereiro de 2017).


http://www.infosbc.org.br/portal/index.php/povo/2019-vademecum-do-administrador-diocesano
http://www.infosbc.org.br/portal/index.php/povo/2019-vademecum-do-administrador-diocesano
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for catolica. (TONINI, 1959, p. 182). Fazendo uso das unidades educativas para
divulgar a liturgia oficial da Igreja Catélica Apostolica Romana, colaborando para que

este grupo se torne cada vez mais um simbolo de poder na regiéo.

Ter como um de seus objetivos principais a construcdo de unidades
educativas nas localidades onde eles estiveram presentes nao foi algo, de alguma
forma, feito de maneira despretensiosa, mas ligado a um objetivo maior, que era o
de estabelecer uma organicidade em suas ag¢des. Assim como um agricultor sabe
que, para ter um resultado positivo em sua lavoura, é necessario que se cuide do
terreno e plante, os padres orionitas nao fizeram diferente quando atuaram na regiao
do antigo Norte Goiano, sem perder de vista que as suas acdes reverberavam na
populacado local, atuaram em diversas frentes e delas se utilizaram para estarem

cada vez mais proximos da comunidade local.

Nesse sentido, é interessante entendermos como o poder simbolico dos
orionitas foi sendo exercido a partir do campo religioso e se ampliando para outros
aspectos da vida social, através da area da educacéo, como foi detalhado em alguns
momentos, ja que através dela se deu o entendimento e a forma como o grupo
social que compunha a comunidade que habitava essa regido do antigo Norte
Goiano incorporou 0s elementos simbdlicos, e esse grupo religioso se dedicou em
utilizar esse recurso em relagdo a comunidade, no que pode ser visto e entendido

em prol da propria Igreja Catolica.

A legitimidade mencionada se estabelece na relacdo dos orionitas,
representantes de uma instituicdo de poder religioso, em relacdo a comunidade do
antigo Norte Goiano e pode ser entendida por ela como um aspecto inerente nesse
processo, pois, muitas vezes, mesmo ndo sendo visivel esse exercicio de poder, ele
foi entendido através das atividades desenvolvidas por este grupo ou mesmo das
ideias e percepc¢des mencionadas como sendo um elemento primordial para que a

atuacao dos religiosos pudesse acontecer.

Tendo como premissa essa afirmacdo, é preciso refletirmos sobre o
posicionamento que 0s sujeitos passam a ter em relacdo a esses chegantes, ja que
a percepcdo que se tem nessa relacdo € de que estdo apenas atendendo as
necessidades estabelecidas pelo grupo que os elegeu, perdendo a perspectiva de

gue essa construcéo se da a partir da interacao entre os religiosos e a comunidade.
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Nesse processo de territorializacdo, sera necessario entendermos como se
desenhou geograficamente a regido ao longo das décadas de 1950 a 1970,
constituindo, assim, um pequeno panorama das cidades que formaram a missao
orionita nesse periodo e quais atividades e produ¢cfes materiais fizeram parte desse
movimento, formando o que se pode chamar de delimitacdo da missao orionita na
regido Norte do Brasil, conhecida como antigo Norte Goiano, hoje pertencente ao

estado do Tocantins.

Os orionitas exerceram suas atividades na regido conhecida como antigo
Norte Goiano, vindos através da solicitacdo encaminhada a Santa Sé pelo bispo
dominicano Dom Alano Maria Du Noday, juntamente com o pedido para a divisdo da
diocese de Porto Nacional, que era extensa e que necessitava do trabalho de outros

religiosos.

O trabalho destes missionarios ficou circunscrito ao que se chamou, a partir
de 1954, de Prelazia de Tocantinépolis, partindo da cidade de Nova Olinda (extremo
sul) até a cidade Araguatins (extremo norte da Prelazia), ladeada pelos rios
Tocantins e Araguaia, como esta demonstrado no mapa da figura 1, que destaca a
area de atuacdo da missao orionita. Esta figura serve de elemento ilustrativo para
mostrar em que localidades se deu a presenca orionita, elemento marcante na
regido de andlise deste trabalho. Outras partes da regido goiana continuaram aos
cuidados dos padres dominicanos e capuchinhos que ja exerciam atividades
religiosas e missiondrias antes da vinda dos orionitas na década de 1950.
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Figura 1: Mapa da area de atuacao da missao orionita - ldentificacédo dos limites da
Prelazia de TocantinGpolis
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O processo de construcdo espaco temporal é dindmico, resultado do exercicio
no processo de territorializacdo, em que ac6es humanas vao dar forma aos locais e
espacos constituidos por estes grupos, pois se observada a regido do antigo Norte
Goiano, hoje estado do Tocantins (Cf. figura 2), e as configuracdes que se deram a
partir da chegada dos orionitas, é possivel dizer que as organizacdes espaco-
temporais foram marcados nas cidades por onde esse grupo de religiosos se deteve

e atuou, contribuindo para o processo de territorializacéo.

Isso permite fazermos um desenho da misséo orionita e das caracteristicas
gue a representara, destacando varios aspectos — alguns deles materiais, como a
sede que estava na cidade de Tocantinépolis, que também recebeu o titulo de sede

de prelazia dessa regido, antes de se tornar diocese'®. Essa cidade serviu de

18 Diocese € a area de atuacdo de um bispado, localidade territorial que fica sob a administragdo de
um bispo, no caso do antigo Norte Goiano a Prelazia teve existéncia entre 1954 até 1981, quando
recebe o titulo de Diocese de Tocantindpolis. “As circunscrigdes eclesiasticas da Igreja Catdlica se
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referéncia, pelo fato de, geograficamente, estar localizada a margem do rio

Tocantins, principal meio de transporte e de comunicacdo no periodo estudado,
além de ter em seu territério a Igreja Matriz Nossa Senhora da Consolac¢éo, fundada
em 1937, principal referéncia material e simbdlica para a regido do extremo Norte

Goiano, pois a chegada dos orionitas reforca cada vez mais a presenca catélica
nessa regiao através de seus templos, seus religiosos e suas ideias.

Figura 2: Mapa do antigo estado de Goias — destaque para Norte Goiano até 1988,
atual Tocantins, e extremo Norte Goiano
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dividem em Dioceses e Prelazias. A Diocese existe quando ha um minimo de estruturas préprias e de
padres nativos que permitem a Igreja local certa autonomia. [...] (Voz do Norte, 1984 apud
ALDIGHIERI, 1993, p. 91)
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Como estamos discutindo, além da importancia religiosa que era dada a esse
grupo de religiosos, outro elemento recorrente nas cidades por onde os padres
orionitas atuaram era ligado a atuacdo na area educacional, como exemplo da
constru¢cdo de um colégio, no ano de 1954, chamado Ginasio Norte Goiano, ou
mesmo na area da saude, como a instalacdo de um posto de saude, e sua atuacéo
religiosa através da organizacao do seminario para formacao de padres na prelazia,

em Tocantindpolis, sede da missao orionita.

Tendo como exemplo do que foi feito na sede da misséo, outras localidades
paralelamente foram ocupadas pelas ideias e concep¢des que a Congregacao
Pequena Obra da Divina Providéncia tinha para a regido, as quais eram sanear e
transformar esses fiéis em “verdadeiros catdlicos”, ja que estes viam as praticas
realizadas na regido como formas desvirtuadas da fé, diferente da qual acreditavam

ser a Unica e correta maneira de se praticar a religiosidade catdlica.

Os conceitos nos quais estavam pautadas as acdes dos religiosos orionitas
sdo elementos que fazem parte de um processo chamado de romanizacdo'®, termo
que ndo € novo no contexto da Igreja Catdlica Apostolica Romana, nem mesmo
entre os estudiosos das Ciéncias Sociais, mas pode ser relacionado a partir da
instalacdo da Republica no Brasil em 1889. Nesse momento de separacdo entre o
Estado e Igreja, segundo Nogueira (2007) se articulam maneiras, por caminhos nao

oficiais, de se manter essa aproximacgao.

Esse termo, segundo Santirocchi (2010) ressurge na metade do século XX,
para se fazer uma analise da Igreja Catdlica e entender os aspectos de afirmacéo da
autoridade institucional e hierarquica em relacdo as manifestacdes e variacdes do
catolicismo popular. Nesses procedimentos, residiam o intuito de reestruturacdo das
praticas religiosas elaboradas pelas comunidades para torna-las pertencentes ao

controle clerical, nesse caso, dos orionitas.

As caracteristicas impositivas e hierarquicas, que se distinguiram como
romanizacao do catolicismo brasileiro fizeram parte de todo o conjunto do protocolo

institucional da Igreja Catolica Apostélica Romana frente as modalidades laicas,

19 O processo de romanizagdo € uma clara europeizagéo da vida religiosa. O foco principal € Roma,
dali procedem todas as ordens sacramentais e litirgicas. Da Europa importam-se religiosos
individuais ou congregacgfes para dar catedras teoldgicas e morais para o clero e estes para 0 povo.
(TRABAJ, 1997, p. 582)
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festivas ou devocionais praticadas no Brasil (AQUINO, 2011). Esse processo de
modernizacdo conservadora traz uma conformacdo simbdlica do que é ser catoélico

se contrapondo as praticas realizadas no antigo Norte Goiano.

Como parte dessa concepc¢do, € importante destacarmos que a Congregacéo
Orionita ndo aceitou a forma como a comunidade se organizava religiosamente. O
aspecto do catolicismo popular, foi palco de combates entre os padres orionitas e a
populacédo local, pois acreditavam que essa forma de exercicio do viés religioso ndo
era a maneira adequada de se estabelecer a relacdo com o sagrado, tdo caro aos
olhos dos padres europeus, pelo proprio fato de terem sido formados e constituidos
em sua terra natal, “ber¢co da cristandade”, através das normativas estabelecidas

pela Santa Sé.

Os representantes religiosos enviados para esta localidade trouxeram no
olhar e nas acbes maneiras de modificar as relacdes que a comunidade havia
estabelecido com os aspectos religiosos, pois traziam o intuito de normatizar essa
relacdo a partir do que era emitido pela Igreja Catdlica Apostélica Romana, j& que
ela estava, nesse sentido, investida de uma manutencdo da ordem simbdlica como

menciona Bourdieu (2013).

Os elementos constituintes dos aspectos doutrinarios trazidos a partir da
vinda da Congregacdo Pequena Obra da Divina Providéncia afetaram as
concepcdes que os individuos possuiam em torno préticas religiosas, jA que estes
estabeleceram uma tentativa de normatizacdo em detrimento das praticas que
faziam parte da religiosidade popular conhecida pelos individuos que compunham as

comunidades e rechacgadas por este grupo a partir de sua instalacédo na regiao.

Por isso, é fundamental entendermos o processo institucional e religioso
vivenciado pelos orionitas e pela populacdo no antigo Norte Goiano, na chegada
desse grupo na década de 1950, pois, dessa forma, podemos entender como se
processou a relacdo entre esses dois grupos na regido e como através desse
contato foi sendo construida a concepcdo do sagrado ligado aos preceitos,
normativas e capital simbolico da Igreja Catolica.

Uma das principais atitudes em relacdo a essa concepg¢do e o exercicio do
sagrado foi a tentativa de romper, ou mesmo impedir, as praticas religiosas

utilizadas pela populacdo como forma de estabelecer uma interferéncia na prépria
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experiéncia que a populacdo do antigo Norte Goiano tinha em relacdo ao sagrado,
pois vislumbrava-se uma tentativa de se racionalizar esses aspectos em relacdo a
forma como se compreendia e as maneiras como realizavam até entéo,

desarticulando os modos religiosos como eles acreditavam e se organizavam.

Os elementos religiosos presentes e tratados neste trabalho sofrem uma
interferéncia significativa com a vinda dos orionitas, pois se vé através dos relatos
uma tentativa de desarticular as manifestacdes populares que se faziam presentes
na regido, ou mesmo as situacbes que viam como representacdes que nao
pertenciam ao que acreditavam como sagrado. De acordo com a concepcao dos
chegantes, a forma como se manifestavam estava equivocada em relacdo ao que se
considerava adequado ao ambiente religioso catolico. Exemplos dessa situagéo
podem ser observados através das festas populares, as quais procuraram
normatizar, além das situacBes vistas como fanatismo por parte da populacéo,

guando acreditavam na manifestacéo divina de algum representante popular.

Um dos exemplos que pode ser destacado e que representa um olhar
europeizante por parte dos orionitas (e uma maneira de repensar as formas de
manifestacdo popular catdlica) foi descrito no livro do padre Tonini (1959), atraves
de um dialogo que teria sido travado entre ele e o bispo Dom Alano Du Noday, ao
participar da festa da padroeira, Nossa Senhora Consolacdo, na cidade de

Tocantindpolis.

- O que é tudo isto? — perguntou o sacerdote a seu Bispo. —Aqui a festa da
Padroeira dura dez dias. Toda novena é solenizada com mdusica, jogos,
foguetes, bebedeiras, que muitas vezes terminam com algum metro de
intestino no chdo. — Exceléncia, esta Ihe parece uma solenidade crista? Eu
penso que 0s Saturnais romanos ndo se diferenciavam muito disso aqui. —
Veja meu filho, continuou o prelado, em cem anos de auséncia do
sacerdote, 0s abusos se foram amontoando como lixo. Agora néo é fécil
arranca-los de vez. (TONINI, 1959, p. 43)

Esse movimento no sentido de que as comunidades do Norte Goiano
deveriam exercer o sagrado de acordo como era visto pelos religiosos orionitas é
bastante interessante, pois dele fazem parte um conjunto de outros elementos que

estdo sendo mobilizados juntamente para que se provoquem as modificacbes que
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eles organizaram para acontecer, pois ndo se pode perder de vista que a instituicao

catélica possui um poder simbdélico que foi utilizado e exercido por este grupo.

Para exemplificarmos o exercicio de poder por parte dos religiosos orionitas e
0 posicionamento contrario as crencgas e praticas populares, destacamos elementos
citados tanto nas entrevistas de Corazza (2016) quanto nos escritos deixados por
Tonini (1959), em que sdo nomeados elementos como a “feiticeira do bosque”, que é
descrita como uma “velha feia como o bicho-pap&o, maligna como o diabo” (TONINI,
1959, p. 47), que havia inventado a historia de uma cruz caida do céu la no meio da
mata. Outro exemplo ainda a ser mencionado esta presente na fala do Pe. Remigio
Corazza (2016) o qual disse que “a velha do Cruzeiro, que chamavam (...) Era

famosa Julia que se fazia passar por Nossa Senhora”.

Esses exemplos observados a partir das descricbes foram tratados de
maneira intolerante, pois a partir das qualificagcdes mencionadas na escrita e na fala,
pode-se perceber na descricdo feita dessas personagens a intencionalidade de
esvaziamento desses sujeitos, para tornar seus seguidores descrentes daquilo que
pregavam, reforcando a ideia de que apenas os religiosos orionitas representavam o
sagrado propriamente dito, e ndo essas pessoas que se diziam escolhidas ou

enviadas, ou mesmo representantes de algo que era considerado sagrado.

Todo esse processo de se rechacar essas manifestacdes populares, com as
quais se depararam, e que eram chamadas de “crendices” para mostrar o
posicionamento que tinham em relacdo a elas, além das tentativas de
descaracterizar as festividades religiosas e outras praticas que aconteciam na
regido, fazia parte de algo que permeava as concepcdes que a Igreja Catdlica e que
estava imbuida nesse periodo da metade do século XX através de novos controles

oficiais em varias localidades.

Além disso, em periodos diferenciados a Igreja Catdlica se utilizou de
mecanismos para exercer seu poder. Em alguns momentos esteve agregada aos
elementos religiosos representativos dos grupos sociais locais, promovendo e
aceitando as praticas das comunidades, desde que ela pudesse garantir sua
insercdo e, dessa forma, conquistar adeptos ou fiéis. No entanto, em outros
momentos, essa mesma possibilidade que gerou representacdes nascidas a partir

dessa interface foi combatida por ela com o mesmo intuito de manter conquistar ou
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manter seus féis, passando a combater e tornar ilegitimas as mesmas praticas

populares antes aceitas.

Durante muitos anos, uma ndo proclamada mas nunca interrompida luta,
travada pela Igreja Catdlica para tornar efetiva a retomada do dominio
eclesiastico sobre o trabalho religioso substantivo de producdo e
reproducdo dos bens de salvagdo, resultou em um persistente exercicio de
ilegitimacdo e destruicdo de sujeitos e grupo leigos que sustentavam o0s
sistemas populares de crenca e culto. (BRANDAO, 1980, p. 96)

Tem-se como destaque o0 posicionamento dos padres orionitas na missao que
eles traziam, que se pode nomear como parte de um processo civilizatério, ja que,
através das acdes empreendidas na regido, buscavam configurar as localidades de
atuacao a partir das caracteristicas de seu pais de origem, jA que eram percebidas
por este grupo como exemplos para a regidao do antigo Norte Goiano. Além disso,
uma das principais preocupacdes estava voltada para as normatizacdes religiosas,
pois a Santa Sé, através de seus representantes, procurava, nesse momento
histérico da metade do século XX, imprimir sua consciéncia de civilizagdo, conforme
discute, ELIAS (1994, p. 64):

[...] a consciéncia de sua proépria superioridade, dessa “civilizagao” passa a
servir pelo menos as nacdes que se tornaram conquistadoras de coldnias e,
por conseguinte, um tipo de classe superior para grandes segmentos do
mundo ndo-europeu, como justificativa de seu dominio, no mesmo grau em
gue antes os ancestrais do conceito de civilizacdo, politesse e civilité,
serviram de justificagdo a aristocracia de corte.

Por isso, fica marcada a preocupacdo com as demonstragdes religiosas que
se apresentavam neste periodo da década de 1950, a qual ndo era por puro acaso,
mas uma maneira de desarticular as formas do catolicismo popular presente na
regido do antigo Norte Goiano, ja que as formas ritualisticas que traziam através do
olhar europeu nédo contemplavam essas manifestacbes como verdadeiras ou

aceitaveis pela Santa Sé, pois viam a Italia, sua terra natal, como “mestra da



80

civilizacao, berco do direito, centro do saber, arca do non plus ultra2® (TONINI, 1959,
p.46).

O lugar de onde falavam, o olhar que tinham para esta regido e para as
pessoas que viviam e nela habitavam, se dava por meio de uma lente colonizadora,
pois passaram a utilizar elementos presentes e necessarios das comunidades locais
a favor desse grupo de chegantes, que traziam como ferramentas as indumentarias
litirgicas, as vestimentas cotidianas, os conhecimentos técnicos em saude e novas
estruturas para a area educacional, contrapondo e desmerecendo as dinamicas e

conhecimentos utilizados pela populacéo local.

Além de se desfazerem das caracteristicas culturais locais, principalmente em
relacdo a saude, mas também em relacdo as formas e as praticas religiosas e
também inferir no aspecto educacional (pois viam a educacdo como elemento
primordial para transformar essa regido, que segundo a visdo orionita estava
desguarnecida). Assim, ndo viam condicdes para que essa populacdo pudesse
vislumbrar melhorias numa localidade que era penalizada pelo “pecado” cometido
em tantas instancias da vida, como mencionou o padre TONINI (1959) em seu relato

a partir de um dialogo travado com o bispo Alano Maria Du Noday:

_ S&o um pouco como os tumores... esta cidade, sendo a sede do municipio
[sic] mais antigo, foi o teatro das mais horriveis tragédias; ainda carrega o
peso do seu passado. Serdo necessarios alguns decénios para recolocar as
coisas em seus lugares. (TONINI, 1959, p. 43)

A maneira como os religiosos viam as pessoas e a regido pode ser observada
no paragrafo destacado acima, quando o bispo retrata o que ele observava na
cidade de Tocantindpolis, inclusive algumas das palavras utilizadas por ele trazem o
conceito e olhar que era destinado a essa localidade, ja que as nossas concepcdes
estdo relacionadas a forma como emitimos nossas ideias através do recurso da fala
ou da escrita, pois “as relacdes de linguagem sao relacdes de sujeitos e de sentidos
e seus efeitos sdo multiplos e variados [...] o discurso é efeito de sentidos entre
locutores” (ORLANDI, 2009, p. 21).

20 Traducéo: Ndo mais além. Aplica-se com referéncia ao que ndo pode ser excedido. Retirado do
Dicionario de latim. Disponivel em http://www.dicionariodelatim.com.br/. Acesso em 21 de outubro de
2016.


http://www.dicionariodelatim.com.br/
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Esse efeito de sentido esta imbuido das caracteristicas de pensamento que
temos e que colocamos em nossas ag¢fes ou falas, mesmo que em alguns
momentos nos passem despercebidos, no entanto, “tem a ver com o que é dito ali,
mas também em outros lugares, assim como o que nao € dito” (ORLANDI, 2009, p.
30). Esse aspecto pode ser relacionado principalmente ao trecho da fala onde se
menciona a auséncia de um sacerdote, que pode ser entendida como se dava a
dificuldade em entender a comunidade com agles e percepcdes tao diferentes
daquelas que eram consideradas como as verdadeiras formas de religiosidade.

Quando os dois religiosos no dialogo que foi destacado, mencionam que a
forma como a populacdo compreendia a religiosidade era como tumores, destacam
a auséncia da religiosidade tradicional que transformou, segundo eles, a localidade
num amontoado de situacdes que precisavam ser limpas, saneadas, pois o lixo é

para ser removido, descartado.

O olhar que eles trazem estava imbuido desses conceitos, ou melhor dizendo,
pré-conceitos, no sentido de que, antes mesmo de olhar para as caracteristicas e
representacfes da regido, ja se olhava de cima para baixo, com a perspectiva de
que as concepcbes que traziam eram as melhores do que aquelas que as
populagdes tinham ou se sentiam representadas, pois “o interesse religioso tem por
principio a necessidade de legitimacdo das propriedades materiais ou simbolicas
associadas a um tipo determinado de condi¢cbes de existéncia e de posicdo na
estrutura social” (BOURDIEU, 2013, p. 51).

Além do mais, a linguagem utilizada estava muito proxima ao aspecto do
saneamento que se pensava para estas localidades, ideia defendida desde o inicio
do século XX, como mostra Caixeta (2014) ao longo da discussao trabalhada em
seus escritos e analises sobre o relatério dos médicos sanitaristas Arthur Neiva e
Belisario Penna, quando mencionam, inclusive, a forma como as casas eram
construidas na regido do antigo Norte Goiano, “pois acreditam na relacdo entre
planejamento urbanistico, ordem social e saude” (CAIXETA, 2014, p. 33),

relacionando as doencas ao fato das casas nao serem rebocadas e caiadas.

Além de verem a regido como um lugar insalubre, também na fala destacada
0 bispo remete as disputas de terras vivenciadas nessa regido, inclusive tendo como

expoente Padre Jodo da Boa Vista, uma das personalidades controversas e
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representativas da cidade de Boa Vista, conhecida hoje por Tocantinopolis, onde
residiu esse religioso até sua morte em 1947, conforme mencionado por Caixeta
(2014).

Figura 3: Foto da Catedral de Tocantinépolis na década de 1970%*

Fonte: Secretaria Paroquial da Catedral de Tocantindpolis (2006)

21 Material disponibilizado pela secretaria paroquial durante uma pesquisa feita em 2006. Sugere-se
gue a datacdo pelo fato de se ter observado outras fotos datadas deste periodo e com as mesmas
caracteristicas que esta.
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Figura 4: Foto da Catedral de Tocantinopolis em 2006
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Fonte: Registro elaborado pela autora (2006)

Depois de Tocantinopolis, uma das principais cidades que tiveram importancia
na chegada desses missionarios foi Filadélfia, chamada, como mencionado
anteriormente, porta de entrada das missdes, pois fazia divisa através do rio
Tocantins com a cidade de Carolina, no estado do Maranhdo, ficando uma cidade de
frente para a outra, nas margens desse rio. Com esta disposicdo geografica, servia
como ponto de apoio e de pouso para o traslado dos padres orionitas para a regiao
do antigo Norte Goiano. Além delas, uma terceira cidade que teve destaque e
importancia nesse periodo foi Babagulandia, pois serviu, como as duas anteriores,

para sediar as principais bases da missao orionita.

A regido foi, aos poucos, se tornando cada vez mais importante para a
atuacdo da Igreja Catolica Apostdlica Romana e também para os religiosos da
Pequena Obra da Divina Providéncia, tanto que, em 1954, dois anos apo0s a
chegada dos primeiros missionarios a regido, o territorio episcopal da regido do
antigo Norte Goiano passa para a responsabilidade dos orionitas. Esse momento
carrega uma simbologia e caracteristicas especiais para o0s religiosos orionitas, pois
recebem, através da Santa Sé, o reconhecimento de um poder religioso que poderia
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ser exercido nessa regido. Para as atividades comemorativas desse momento,
estiveram presentes, através de uma visita candnica, o Superior Geral da
Congregacédo, Carlo Pensa, vindo da lItalia para participar das festividades de
instalacdo da Prelazia??2 de Tocantindpolis; juntamente com o provincial responsavel
pelos religiosos no Brasil, Angelo Bartoldi. Além das duas principais autoridades da
Congregacédo, também fizeram parte desse momento, padre Quinto Tonini que
passou a ser Administrador Apoéstélico?3, responsavel pela prelazia recém criada, e
os religiosos que atuavam nesse periodo no antigo Norte Goiano: padres Egisto
Brevigliere, Vitorio Brussaterra, Remigio Corazza , Pacifico Mecozzi, Alvise Tiveron e

Joao Porfiri, além dos irmaos Macario Piastrella e Italo Saran.

A escolha dessa foto oficial, tirada na regido do antigo Norte Goiano, na
cidade de Tocantin6polis, se deu pelo fato de se ter os principais representantes
orionitas. Os nomes que estavam suprimidos foram identificados pelo senhor Bruno
(12/09/2016), através de uma troca de mensagens intermediadas por sua filha,
Gianinna Bruno. Este senhor, que também foi religioso orionita e trabalhou nesse
periodo na regido. A data apesar de estar com ponto de interrogacéo é possivel que
esteja correta, pois a visita do provincial Angelo Bartoldi e do diretor geral da
Congregacdo Orionita, padre Carlos Pensa somente aconteceria num momento
especial. Nesse caso, o principal momento histérico ligado a esta data esta

relacionado a instituicdo da Prelazia de Tocantinopolis em 1954.

22 [...] A Prelazia é um territério entregue pelo Papa a uma Congregacéo religiosa para que cuide da
missdo, até conseguir se tornar Diocese, apds a ordenacao de padres locais e a criagdo de estruturas
administrativas. (Voz do Norte, 1984 apud ALDIGHIERI, 1993, p. 91)

23 “Prestamos [...] a mais justa homenagem ao Monsenhor Quinto Tonini, recentemente nhomeado
Administrador Apostoélico da Prelazia de Tocantindpolis [...] A nomeagéo de D. Quinto Tonini & um
prémio a Pequena Obra da Divina Providéncia” (A FATIMA BRASILEIRA, 1956, p. 13).
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Figura 5: Foto da Visita CanOnica de 195424

Fonte: Grupo de Estudos Orionitas da Argentina — GEO (2016)

Figura 6: Verso da foto da Visita Canbnica de 1954
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Fonte: Grupo de Estudos Orionitas da Argentina - GEO (2016)

24 Foto enviada por email pelos representantes do GEO — Grupo de Estudos Orionitas da Argentina
em 2016. Os religiosos orionitas que estdo na foto sdo: em pé da esquerda para a direita - padres
Egisto Brevigliere, Vitdrio Brussaterra, Quinto Tonini, Irmao Macario Piastrella e Italo Saran, e os
padres Remigio Corazza e Pacifico Mecozzi; sentados estdo os padres Alvise Tiveron, Angelo

Bartoldi, Carlo Pensa e Joao Porfiri.
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Além da instituicdo da Prelazia, muitos momentos significativos para a
Congregacdo Orionita aconteceram no antigo Norte Goiano, dentre estes, um
acontecimento que se deu na cidade de Filadélfia, que figura como uma das mais
emblematicas situagBes ocorridas com os orionitas, revisitada a partir de uma das
entrevistas feitas com o Pe. Corazza (2016), na qual se discute a propriedade das
terras de Filadélfia a partir do momento que este padre assume a paréquia em sua
chegada & missé@o norte goiana. Na narrativa observada, elaborada a partir do olhar
desse religioso, ha a mencéo de que as terras foram doadas a paréquia por uma
fazendeira da regido que era devota de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,
padroeira da cidade. Mas, segundo seu relato, desde o inicio do trabalho na regido
discordou que essas terras tivessem sido transferidas ao governo municipal, ja que,
de acordo com sua fala, “N&o se da o que nao lhe pertence” (CORAZZA, 2016),
pois, segundo as suas explicacbes, as terras foram legadas através de um

testamento a paréquia da cidade de Filadélfia.

O posicionamento dos padres que atuavam na regido, se contrapds as
decisdes tomadas pela Congregacdo Orionita. Ja que ela havia tomado medidas
junto a Diocese, transferindo para o poder publico as terras nominalmente
pertencentes a Paroquia de Filadélfia, criando alguns constrangimentos que ficaram
sem explicacdes, desde a década de 1950. Esse fato colaborou para gerar
silenciamentos que puderam ser percebidos nas interrupcdes das falas, nas
negacdes das entrevistas, na falta de explica¢cdes nos livros, nas quebras dos textos,
nas histérias que perderam o sentido, no préprio titulo do livro escrito por Pe.
Corazza, chamado de “Siléncio Prudente” (CORAZZA, 2000).

Nesses silenciamentos também reside a propria fala observada ao longo das
entrevistas, quando o Pe. Remigio Corazza (2016) repete inUmeras vezes que as
informacdes que sdo buscadas em relagdo a histéria dos orionitas na regido do
antigo Norte Goiano estao no livro que ele escreveu, que nao tinha necessidade de
entrevista-lo, pois tudo que ele teria de informacdes ja estariam escritas. Este
mesmo livro esta repleto dessas interrupcdes que sdo observados em sua fala. O
gue se pode entdo considerar € que ele constrdi esse discurso para deixar de falar o
que pode |he incomodar além do que ele permite, pois “a linguagem nao é

transparente, os sentidos ndo s&o contetido. E no corpo a corpo com a linguagem
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gue o sujeito (se) diz. E o faz ndo ficando apenas nas evidéncias produzidas pela
ideologia” (ORLANDI, 2009, p. 53).

Essa disputa de poder observada a partir da chegada desse missionario na
regido, pode ser vista a partir de um exemplo citado durante as entrevistas para a
dissertacéo, pois Pe. Remigio Corazza (2016) menciona que recebera uma visita, no
dia 23 de abril de 2016, em Araguaina, de um grupo de representantes da cidade de
Carolina — MA. Nessa reunido, o grupo liderado por um empreséario da cidade
maranhense viera para solicitar que fosse retirada a praga rogada por este religioso,
na década de 1950. Segundo o grupo, ainda permanece a crenca de que a cidade
de Filadélfia, dividida apenas geograficamente pelo rio Tocantins de Carolina, nédo
consegue se desenvolver economicamente devido a este ocorrido provocado pelas
desavencas entre o poder publico municipal e o poder religioso em relacdo a disputa

das terras que haviam sido doadas a paroquia da cidade.

Entre as cidades que fizeram parte da missao orionita, uma delas foi
Filadélfia, que era uma das principais cidades da regido na década de 1950. Aliada
ao fato de estar a beira do rio Tocantins e este ser utilizado como principal meio de
transporte no periodo, a cidade servia de base para os deslocamentos na regido. No
entanto, com a construcdo da Rodovia Belém-Brasilia (BR-153), aconteceu um
deslocamento através dos rios para o meio rodoviario, o que, aliado a outros motivos
que englobam desde elementos politicos, econbmicos e estruturais, ao invés de
crescimento populacional ou mesmo econdmico, a cidade de Filadélfia sofreu o

processo inverso: uma retracdo do que a cidade representava para a regiao.

Partindo dessas consideracfes, €& importante dizermos que existem
caracteristicas concretas que levaram a cidade as condicfes que se encontra na
atualidade. No entanto, o pressuposto relativo a dificuldade de desenvolvimento
econdmico da cidade de Filadélfia, seria de que em funcdo de algumas pessoas
acreditarem que existe um fator de intervencdo divina que contribui para que isso
aconteca: uma praga que paira sobre a cidade. Este fato € bastante interessante,
pois diz respeito a influéncia do poder da Igreja Catdlica na regido. A crenca de que
esse poder pode ser exercido da maneira como essas pessoas externaram, através
de uma praga, mostra como ainda estdo arraigados os aspectos religiosos nas

concepc¢Oes de mundo dessa comunidade.
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No exemplo € perceptivel o destaque que € dado para esse aspecto religioso,
dotando-o como elemento principal na relacdo da existéncia (dividida com outros)
que dificultariam esse desenvolvimento econbmico, e essa caracteristica foi
constituida na relacdo com a religido, em especial a catolica. Assim, a formacéo
discursiva nessa regiao se deu, principalmente, a partir dos religiosos orionitas, pois
“a religiao permite a legitimacdo de todas as propriedades caracteristicas de um
estilo de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram objetivamente
associadas a este grupo ou classe” (BOURDIEU, 2013, p. 46).

Observarmos que, em pleno século XXI, pessoas possuem a crenca de que
um representante religioso tem o poder investido de evitar que uma cidade cresca,
se desenvolva economicamente, como no exemplo citado, ndo é um fato a se deixar
passar despercebido, mas que demanda uma reflexdo sobre como os individuos
ainda enxergam a presenca desses religiosos desde a década de 1950 e tracarmos
um comparativo a partir de exemplos vivenciados entre o periodo de 1950 até 1970,
base dessa discussédo, jA que se depara com outros exemplos dessa dominacgéo
simbdlica, sendo exercida desde a chegada desse grupo.

O poder simbdlico, muitas vezes, sequer é reconhecido pelo dominado, mas é
praticado e sentido, diferentemente das situacfes expostas e suscetiveis a
resisténcias, porque funciona como “poder de construir o dado pela enunciagao, de
fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste
modo, a acgao (sic) sobre o mundo” (BOURDIEU, 1989, p. 14). A constru¢do desses
sistemas simbodlicos age a partir dos elementos caracteristicos das classes
dominantes, que se tornam representantes legitimas das esferas que compdem a
populacdo, conforme podemos ver na atuacédo desse grupo de religiosos orionitas
durante o processo de territorializacdo e de construcédo do sagrado no antigo Norte

Goiano.

De maneira peculiar, ao percebermos que existe uma crenca tdo forte e
presente na mente desses individuos, que permite ainda a presenca da ideia que 0s
leva a acreditar numa concepc¢ao dita ou ndo dita por um representante catolico a
mais de meio século e que, por algum motivo, ainda permanece presente e viva
como elemento participante dessa comunidade, € importante observarmos que

existe algo que esta além do fato de acreditarem nesta “praga”. O que pode estar
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relacionado a este poder atribuido ao representante da Igreja Catdlica € um poder
religioso, que foi exercido como fator de dominacéo frente a uma comunidade, e que
pode ser explicado, em parte, pelo fato desse grupo religioso continuar a ser visto
como dotado dessa capacidade, pois “a eficacia simbdlica do discurso de autoridade
depende [...] da competéncia linguistica daquele que o emprega” (BOURDIEU, 1998,
p. 63). Além do mais, essa construcdo esta entremeada nas relacdes de dominacao
exercidas nessas comunidades, que ainda se percebem territorial e simbolicamente

relacionadas a este grupo religioso.

Os religiosos orionitas, que sdo 0s sujeitos tratados nesta discussédo, estao
relacionados a uma instancia de poder, que é a Igreja Catdlica. E a partir dela que
se atribui e se discutem as questdes pertinentes aos elementos simbélicos dos quais
se trata nesta discussao, pois, se ha uma crenca que algo terreno, como as relagcfes
econbmicas de um municipio, estdo sendo influenciadas pela forca simbdlica que ela
representa, mostra-se que “a Igreja contribui para a manutencdo da ordem politica,
ou melhor, para o refor¢co simbdlico das divisdes desta ordem, pela consecucéo de
sua funcdo especifica, qual seja a de contribuir para a manutencdo da ordem
simbdlica” (BOURDIEU, 2013, p. 70).

Nesse processo, do uso do poder simbdlico (e a dominacao simbdlica que dai
resulta), a concepcdo de dominacdo de um grupo se estabelece sobre o outro,
tornando esse aspecto tdo peculiar que aqueles que estdo sofrendo esse processo
nao o percebem, envolvidos nessa relacdo de dominacao, passam a acreditar que
essa concepcao lhes representa, desde sempre, como um mito fundador. Os grupos
sociais tornam o processo “naturalizado”, entendendo que, se existe daquela
maneira, € porque sempre foi assim, deixando de perceber a construgcédo social e a

forma de dominacao simbdlica que esta sendo exercida.

O poder simbdlico, poder subordinado, € uma forma transformada, quer
dizer, irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de
poder: s6 se pode passar para além da alternativa dos modelos energéticos
gue descrevem as relacdes sociais como relacbes de for¢ca e dos modelos
cibernéticos que fazem delas, relacdes de comunicagdo, na condi¢do de se
descreverem as leis de transformacdo que regem a transmutacdo das
diferentes espécies de capital em capital simbdlico e, em especial, o
trabalho de dissimulagéo e transfiguracdo (numa palavra, de eufemizacgéo)
gue garante uma verdadeira transubstanciacdo das relacdes de fazendo
ignorar — reconhecer *a violéncia que elas encerram objectivamente e
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transformando-as assim em poder simbdlico, capaz de produzir efeitos reais
sem dispéndio aparente de energia. (BOURDIEU, 1989, p. 14)

Tendo como base as principais referéncias da missao orionita, também se faz
necessario destacarmos alguns elementos da atuacdo na cidade de Babaculandia,
que também estava as margens do rio Tocantins, e foi area de atuacdo do Pe.
Tonini, um dos principais representantes desse grupo. Nessa regido, o trabalho dos
orionitas se destacou nas escolas, na formacdo de grupos de enfermeiras para
atender as necessidades na area da saude e também pelo trabalho religioso feito na

cidade, que tinha como principal contraponto os religiosos protestantes.

A foto escolhida do religioso orionita € também uma maneira de mostrar a
representacdo do poder simbdlico e material que esse grupo exercia no periodo,
pois ser fotografado na década de 1950 (figura 7) requeria material que ndo estava
disponivel para todos os individuos da regido, além de ser algo que despertava a
atencdo das pessoas, pois nao era uma situacdo cotidiana. Também podemos
mencionar o destague para as vestimentas negras escolhidas para a foto e que
representam o local de fala desses sujeitos, além da escolha do local a beira do rio,
elemento comum entre as principais localidades que atuavam na chegada a regido

do antigo Norte Goiano.

Esse conjunto de elementos pode ser pensado como parte das producdes
simbdlicas elaboradas pelos orionitas para a regido do antigo Norte Goiano, como se
pode entender a partir do que diz Bourdieu (1998, p. 133), “as produg¢des simbdlicas
devem suas propriedades mais especificas as condi¢gbes sociais de sua producéo, e

mais precisamente, a posi¢cdo do produtor no campo de produgao’.
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Figura 7: Foto do padre Quinto Tonini as margens do rio Tocantins?®

B!

Fonte: Grupo de Estudos Orionitas da Argentina — GEO (2016)

A cidade de Babaculandia se tornou um dos lugares de importante atuacao
desse grupo, uma vez que esse representante catdlico aproveitara da influéncia que
fora adquirindo junto a populacao local, e estende as suas formas de atuacdo para
outras localidades, que passam a enxerga-la como ponto central, em que se
corporificariam as caracteristicas que buscavam intentar como irradiadora para as
localidades da regido, nas quais foi-se construindo novas capelas, outras escolas e

unidades de saude, que eram seus pontos primordiais.

Uma das principais atividades desenvolvidas nessa cidade estava relacionada
a formacdo de socorristas para que pudessem atender aos doentes na regido em
gue a Pequena Obra da Divina Providéncia estava atuando — destacamos que Pe.
Tonini era formado em Enfermagem em sua terra natal, Itdlia, com especializagbes

nessa area, que foram uteis tanto no atendimento aos doentes nessa regido, quanto

25 A descricéo recebida da foto através do email enviado pelos representantes do GEO — Grupo de
Estudos Orionitas da Argentina em 2016, ndo menciona em que cidade se localiza. Nao esta datada,
mas pelas caracteristicas do personagem principal e do local.
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na formacao de enfermeiras que deram continuidade a esse trabalho, realizado em

diversos lugares por onde os padres orionitas passaram.

Por esse motivo em particular, havia uma preocupacdo mais especifica, por
parte do religioso, em relacdo ao aspecto da saude, ja que uma parte de sua
formacéo contribuia para que tivesse um olhar mais direcionado para essa area, o
gue é percebido, inclusive, dentro de suas observacdes em relacdo as condi¢des de
vida em que a populagéo vivia nessa regido: “rostos cadavéricos de pobres velhos
abandonados pelos filhos, rostos emaciados de mulheres, de criancas raquiticas, de
faces inchadas, palidas, deformadas” (TONINI, 1989, p. 25). Além desse exemplo
citado, entre outros tantos que aparecem nos escritos do Pe. Tonini (1989) ou nas

entrevistas do Pe. Corazza (2016)

E importante destacarmos que, na regido e no periodo que tratamos, havia
uma dificuldade em se conseguir assisténcia médica, ja que ndo era algo com que
se poderia dispor justamente por ndo haver hospitais ou mesmo unidades de saude,
nem pessoas com conhecimentos técnicos que pudessem atender a populagéo.
Somado a esse fato, temos também os religiosos que vinham da Europa com
costumes totalmente diferentes, tendo que se adaptar a novos tipos de alimentacao,
sem perder de vista a diferenciacdo do clima e o contato com tipos de insetos que
fizeram com que alguns adoecessem, em casos extremos, morressem. Esse fator
também serviu como motivador para que se pensassem o0s cuidados médicos nessa
regiao.

Dessa forma, ao ser transferido para a cidade de Babaculandia, Pe. Tonini
(1959), constituiu cursos de formacdo que orientava 0S primeiros grupos nas
principais atividades ligadas a salde de acordo com o que havia aprendido na
Europa, mostrando um exemplo claro da concepcdo de saneamento que pensavam
para a regido Centro-Oeste do pais, como demonstra Caixeta (2014) em seus
escritos, que mencionam essa localidade a partir do olhar dos dominicanos até a
década de 1930.

Todo o trabalho desenvolvido nessa regido tinha como foco adentrar e sanear
as localidades que, nesse periodo, viviam distantes daguelas chamadas de centrais,
ou seja, principalmente afastadas do Sul e Sudeste, as quais se encontravam em

“condi¢bes ‘primitivas’ de existéncia: sem escolas, sem estradas, sem policia, sem
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cuidados médicos, nem higiénicos” (CAIXETA, 2014, p. 27). Para esse grupo
populacional que se dirigem os missionarios, com o intuito de “salvar as almas e os
corpos” dos individuos, vistos como desguarnecidos das condi¢des primarias de vida
e para 0s quais esses cuidados na area da saude recebiam um cuidado em

particular.

Em Babaculandia, os trabalhos dos orionitas ndo se restringiram a area da
salude, mas estavam presentes também na area educacional e, sem perder o foco
principal que era o aspecto religioso, no qual se depararam com uma forte atuagao
dos grupos protestantes (que eram representados principalmente pelos batistas), ja
que “a unica igreja boa e bem frequentada era aquela dos protestantes batistas”
(TONINI, 1959, p. 159). Além da igreja, tinham uma escola organizada na cidade,
que atendia aos alunos nessa localidade. Essa organizacdo por parte dos
protestantes ndo passou despercebida pelos orionitas, ja que passaram a Vvé-los
como inimigos e procuraram desarticular o trabalho que era feito por este grupo,
através da resisténcia junto ao trabalho e presenca desses representantes
religiosos.

Num primeiro momento, Tonini (1959) menciona que nao era prudente
colocar a opinido publica contra os religiosos protestantes que ja estavam presentes
na regido antes da vinda dos orionitas, mas aos poucos foi negociando essa
articulacéo, pois, com o trabalho dos orionitas sendo realizado, aproveitou-se dessa
insercdo junto a comunidade e foi minando a confianga que havia sido construida
pelos protestantes na regido. Como exemplo, pode-se mencionar um dos momentos
gue envolvem esses dois grupos (catdlicos e protestantes) e que € descrito nas
palavras do padre responsavel, na década de 1950, pela cidade de Babaculandia,

gue tomou a seguinte deciséo:

Se, por acaso, alguém por simpatia ou outro motivo, continuasse com 0s
filhos ali [na escola dos protestantes batistas], esse seria considerado pela
Igreja como pecador publico, uma vez que estava expondo 0s proprios
filhos ao perigo de perder a fé. E, como tal, seria excluido dos Sacramentos
e de todos os atos juridicos eclesiasticos: o Paroco ndo benzeria sua casa
e, caso morresse sem se arrepender ser-lhe-ia negado o funeral religioso.
(TONINI, 1959, p. 160)



94

A maneira como viam 0s protestantes e como se dispuseram em relacdo a
presenca desse grupo na regido foi de inflexibilidade em relacdo ao pensamento e
posicionamento desses representantes junto a populacdo. Essa caracteristica,
mostrada na fala do padre orionita, ilustra o olhar que se tinha para a regido do
antigo Norte Goiano e a forma como os padres catdlicos foram conquistando os
espacos de poder simbdlico. O exemplo mostrado e as narrativas observadas no
livro do padre Tonini (1959) contribuem para entendermos como as estruturas de
pensamento vdo sendo construidas nessa localidade a partir das vivéncias e
proximidade que foram sendo estabelecidas entre esse grupo e a populacdo que

compunha a regido.

A organizagdo dos orionitas em Babacgulandia, como em outras cidades, se
deu a partir dos trés campos: salde, educacdao e religido, através da constituicdo de
um posto de saude, de uma escola paroquial e de atividades religiosas
diferenciadas, como o Apostolado da Oracdo, Associacdo dos Bons Samaritanos,
Cruzada Eucaristica, além do atendimento as pessoas da comunidade em qualquer
hora do dia ou noite (TONINI, 1989).

Com este posicionamento, em pouco tempo a Congregacdo Orionita havia
conquistado a confianca da comunidade dessa regido e, com isso, passaram a
utilizar essa conquista para testar o poder exercido por este grupo, principalmente
ao questionarem a proximidade com outro grupo de religiosos que ja estava na
cidade antes da vinda dos orionitas, que eram os Batistas. Essa acdo se deu em
Varios campos, pois eles passaram a concorrer com 0s protestantes pelo mercado
dos bens da salvacédo e, utilizaram recursos desde a proibicdo de que os filhos
catdlicos pudessem frequentar as escolas protestantes ao esvaziamento dos
conceitos simbdlicos desse grupo, destacando que a fé apregoada por eles nao

seria verdadeira.

Na cidade de Babaculandia, a principal caracteristica que fez parte da
atuacao dos orionitas esta relacionada ao embate, também pelas territorialidades
desta regido, pois como a presenca dos protestantes era mais forte, as disputas
também o foram, e isso se faz sentir nas palavras mencionadas por Tonini (1989)

em varios momentos de sua escrita, onde trata esse grupo como inimigo, como
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elementos a serem combatidos, pois, de uma maneira ou de outra, concorriam e

“disputavam as almas” dos fiéis que aqui residiam, no norte do antigo Goias.

Conhecer e desbravar os locais que estavam sob a responsabilidade dos
religiosos que se instalaram nessa regido, além de utilizar a 4rea da saude, os meios
educacionais e religiosos para contribuir com a constru¢cdo do exercicio do poder
simbdlico na regido, era a maneira pela qual os religiosos orionitas entendiam como
forma de contribuir para tird-los da ignoréncia e torna-los verdadeiros cristaos,
utilizando-se assim, de quaisquer atividades como forma de colocar em pratica o
intento buscado pela Igreja Catolica, que era o de, cada vez mais, se inserir e tornar-

se préoxima destas comunidades.

Atentos a concepcéo que os chegantes traziam, podemos observar que em
véarias partes de seu discurso se “disponibiliza dizeres que afetam o modo como o
sujeito significa em uma situagao discursiva dada” (ORLANDI, 2009, p. 31), nos
quais podemos perceber as concepcdes e 0s interesses de que estavam imbuidos,
pois chegaram na regido Norte goiana com a percepcao de que eram O0S
“salvadores” de uma populacédo que estava nas piores condicoes de vida material e
espiritual. E, ainda que estivessem certos em sua interpretacdo, em nenhum
momento foi mostrada outra preocupagédo com as crencas que as populacdes aqui

apresentavam, mas com o Unico e préprio discurso utilizado por estes religiosos.

Convencionar as vivéncias a partir das formas de pensamento, descartando
outras maneiras de pensar a organizacéo religiosa, significa estabelecer um elo
entre os individuos de um grupo, criando uma conexdo entre eles, que poderao
responder a uma situacao de forma muito proxima. No entanto, ndo houve respeito a
outras formas de representacdo, pois a atividade missionaria estabelece uma
maneira tida como Unica e verdadeira de se formatar e pensar o0 meio em que se
vive, relegando as praticas e crengas fora desta normativa como desvios dos
padrées desejaveis (especificamente aqueles estabelecidos por este grupo

religioso), nesse caso pelos religiosos catolicos orionitas.

Um dos elementos contributivos para que as cidades de Filadélfia,
Tocantinépolis e Babaculandia tivessem sido as principais por onde a missao
orionita se estabeleceu esta diretamente relacionado ao fato de que as cidades, na

década de 1950, dependiam do rio, em especial do Rio Tocantins, como meio
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transporte e de comunicacédo entre as localidades da regido Norte do antigo estado
de Goias, pois as comunicacdes por terra ainda ndo permitiam as mesmas conexdes

que estavam estabelecidas pelos contatos da navegacéo.

A proximidade com o rio € um aspecto interessante de se mencionar,
inclusive ao tomarmos com ponto de partida a narrativa encontrada nos escritos
orionitas, sempre lembrada nos documentos comemorativos, da chegada dos
primeiros religiosos. Esse grupo havia sido escolhido com as caracteristicas que
pudessem atender a regido, na frente missiondria. No entanto, o fato € que dois
desses recém-chegados morreram na travessia do rio Tocantins, estabelecendo, a
partir desse fato, uma ligacdo simbdlica com o rio. Tal acontecimento, que marcou a
chegada dos orionitas a cidade sede da missdo, Tocantinopolis, é descrito da
seguinte maneira: numa atividade corriqueira, tiveram que atravessar o rio para
enviar cartas sobre a chegada na regido. Ao regressar para a cidade, o tempo
comeca a mudar e quando estdo no meio da travessia, inicia-se uma grande chuva,
fazendo com que o barco no qual estavam virasse, causando o acidente. (TONINI,

1959)

Vérios fatores podem ter contribuido para culminar com a morte desses
orionitas. Um dos principais pode estar relacionado ao desconhecimento de como as
aguas do rio poderiam se tornar bravias com a chuva; e outro relacionado a propria
falta de percepcdo do lugar onde estavam. Outro fato que pode ser citado e
relacionado € o de os religiosos terem desconsiderado os conhecimentos que as
pessoas do local tinham e, dessa forma, ndo entenderam como se processavam
algumas das concepcdes sobre as aguas do rio, que poderiam ser julgadas até

fantasiosas, pois se baseavam nos conhecimentos populares da comunidade.

Esse conjunto de percepc¢des, tanto dos orionitas como da populacdo que
agui se encontrava, no periodo da chegada desse grupo de religiosos catdlicos, vao
formando um conjunto de caracteristicas peculiares que poderdo ser chamadas de
elementos territoriais, pois a medida que vao ocupando 0s espacos, as mentes e
corpos, por meio da concepcgao catélica do mundo, também se utilizam de varios
recursos que vao sendo deixados a sua disposicdo a medida que se territorializam

nesses espacos tidos como “vazios” e desguarnecidos do poder publico e religioso.
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Os orionitas ndo se fixaram apenas nessas trés localidades, mas foram, sem
duvida, pontos primordiais para o contato com outras cidades, lugares e povoados
do antigo Norte Goiano, tornando-se portas de entrada para que eles pudessem se
estabelecer e terem bases fixadas para adentrarem para localidades de mais dificil
acesso, as quais, segundo as percepcdes que observamos e discutimos,
necessitavam de infraestrutura, atendimento médico e escolas para a populacéo

desta regido.

2.3. As expressbdes simbdlicas na construcédo da territorialidade orionita

Para entendermos os elementos que estruturam a territorialidade orionita, €
necessario olharmos para as diversas manifestacées que foram elaboradas através
das desobrigas na regido do antigo Norte Goiano. Essas praticas missionarias foram
utilizadas como ferramenta para propiciar um conhecimento da regido e de sua
populacdo, difundir os preceitos da religiosidade catolica, além de permitir a

manutencao e conquista de novos fiéis.

As territorialidades aqui referenciadas e relacionadas as atividades da missao
orionita foram desenvolvidas na regido do antigo Norte Goiano por estes religiosos
na medida em que estabeleciam o conceito de que eram, realmente, os “salvadores”
daquelas comunidades, esquecidas ao longo de tantas décadas. Ao longo desse
contato foi sendo construida essa percepcao tanto pela comunidade como aceito (e
até desejado) pelos proéprios religiosos, no esforco de producdo de uma nova

territorialidade no tocante as praticas religiosas.

Esses elementos, capazes de serem incorporados pelas comunidades da
regido como legitimos (em detrimento dos conhecimentos que elas ja detinham
como as praticas religiosas e/ou tradicionais), mediados pela simbologia a qual
estavam amparados, eram uma forma de estabelecer controle e impor o ritual oficial

da instituicdo sobre o que era praticado até entdo. Para Bourdieu (1998), “ndo ha
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poder simbdlico sem uma simbologia do poder” (BOURDIEU, 1998, p. 63), e ela

emana a partir das situacfes que sao sentidas e aceitas por um grupo social.

As ideias de que esse novo grupo se tornava redentor desse povo e de que o
estava resgatando daquela situagdo miseravel em que viviam ndo € novidade. Se
buscarmos exemplos, os encontraremos tanto na histéria do pais como nas de
outras regides. No entanto, é interessante destacarmos que, nesse periodo de 20
anos, de 1950 a 1970, que se discute de inser¢cao do grupo dos orionitas na regiao,
acontece uma mudancga na percepcédo das comunidades e esse panorama se torna
interessante de se estudar, no intuito de se entender em que aspectos ou de que

maneira estao relacionados ao posicionamento e a atuacdo dos religiosos orionitas.

Podemos destacar que foi num tempo relativamente curto que o grupo
conseguiu exercer uma mudanca significativa na percepcdo das comunidades
locais, pois se pode dizer que estes passaram a entender a presenca dos orionitas
na regido como agentes para torna-la mais prospera do que era antes da chegada
dos religiosos. Esse aspecto se tornou visivel através das novas constru¢des que
foram sendo feitas nas principais cidades por onde estabeleceu a missao orionita,
poiS mesmo com poucos recursos econdmicos disponibilizados pela prépria
Congregacédo Orionita, construiram templos, escolas e postos de saude, conforme
mencionado pelos entrevistados nas pesquisas feitas em 2006, ou através dos
relatos de Corazza (2016) ou escritos do padre Tonini (1989), sendo que a maior

parte desses recursos eram adquiridos junto a prépria comunidade da regiéo.

A condicdo que permite entendermos esse fenémeno, a partir do qual a
comunidade passa a ver esses individuos, representantes religiosos, como
elementos de mudanca, esta relacionada também ao sentimento de gratiddo e
reveréncia que se constroi em relacao a eles, juntamente com a percepcao de que
eles possuiam um diferencial de serem pertencentes a uma instituicdo que exercia
um poder reconhecido por esta comunidade. Essa situacdo reforca o poder
dominante da Igreja Catdlica, atraves dos preceitos religiosos que sdo os aportes do
exercicio do poder simbdlico desta instituicio e que foi exercido por meio de

diversos mecanismos que foram, aos poucos, construidos nessa relacao.

Um dos mecanismos utilizados estava relacionado ao capital simbdlico e

linguistico mediante a todo um aparato que era a estrutura e organizagcao do ritual
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religioso, pois a “manifestacao publica de autoridade, a etiqueta das cerimoénias, o
codigo dos gestos e o ordenamento oficial dos ritos [...] confere [...] autoridade ao
discurso autorizado” (BOURDIEU, 1998, p. 91). Além disso, o dominio e
pertencimento ao universo religioso catdlico contribui para ocupar no imaginario da
comunidade um espaco diferenciado, pois viam 0s orionitas como detentores de um
poder que era legado a seres humanos consagrados, em momentos litargicos
oficiais também relacionados a esta concepc¢do, pois “quanto mais oficial é a
situacdo, portanto, mais capaz de impor por si mesma ao reconhecimento de
legitimidade do modo de expressao dominante” (BOURDIEU, 1998, p. 57).

Esse aspecto de legitimidade mencionada esta relacionado as acoes
empreendidas pelos religiosos e as determinacfes que eles traziam, mediante a
necessidade vista por eles em normatizar os ritos, ou mesmo, ditar de que forma
poderiam cuidar da saude ou ensinar suas criangas e jovens. Os religiosos, assim,
possuiam um poder que estava respaldado por um outro maior, que era o fato de
falarem e fazerem em nome da prépria Igreja Catdlica, o que lhes transmitia um
respaldo favorecendo o reconhecimento deste poder que estava sendo exercido.
Além disso, a chegada dos padres orionitas, a partir da década de 1950, a essa
regido deu condi¢cBes para que a populacao tivesse a possibilidade de ver, inserido
no seu cotidiano, aspectos do capital simbdlico e linguistico que representavam a
Igreja Catolica, pois 0os bens da salvagdo como: as missas, catequeses, batizados,
casamentos, confissdes, extrema-unc¢des se tornaram cada vez mais presentes e
passaram a fazer parte da vivéncia destas comunidades — em funcdo desses
representantes religiosos se fixarem e estarem a disposicdo dos trabalhos na

localidade a qual nos referimos.

Os rituais catdlicos, dos quais fazem parte um conjunto de elementos, regras
e formas, e que possuem o intuito de estabelecer a conexdo entre os fiéis, aqui
representados pela comunidade do antigo Norte Goiano, e o universo religioso,
passam a compor, cada vez mais, 0 mundo dessa comunidade. Assim no periodo
anterior a chegada dos padres orionitas, 0s contatos religiosos que estabeleciam
eram muito breves, em momentos que acabavam por tornar essas atividades mais

ligadas as festividades do que ao cotidiano propriamente dito. Os orionitas trazem
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uma mudanca nesse sentido, pois se estabelece uma relacdo de proximidade com

esse fazer religioso, pois ele passa a compor parte da vida dessa comunidade.

A chegada dos orionitas se deu na década de 1950 e, se pensarmos em
periodos histéricos dessa localidade, a vinda desse grupo caracteriza um periodo
bem recente de sua histéria. No entanto, é importante sabermos qual caracteristica
contribuiu para que a comunidade dessa regido pudesse desenvolver o olhar de que
eles foram o principal elemento formador, ja que essa caracteristica estara marcada
na percepcdo dos individuos, na busca de informagBes e na construcdo de
conhecimentos que pudessem mostrar como toda estrutura organizada pelos
orionitas. Ainda que tal processo fosse ambicionado desde antes de sua chegada,
que fazia parte do que se pensava para a regiao, pois a primeira providéncia tomada
era ter um local para culto, uma escola e um espaco para saude, de acordo com 0
que foi sendo observado nestes lugares e que pudesse atender as necessidades

basicas da populacao.

E interessante pensarmos que toda essa estrutura estava assentada em algo
maior e que formavam as caracteristicas e 0os conceitos que tornaram presentes, no
aspecto da construcdo do mundo religioso, por meio da acédo dos padres orionitas na
regido — e uma das vertentes dessa discussdo esta voltada ao ponto fundamental
em entender como essa comunidade, a partir dos discursos construidos nos ambitos
educacionais que foram sendo por eles constituidos com vistas a uma conformacéao

destas condi¢cOes que se apresentavam nesta realidade.

7

Além disso, é importante também destacarmos que, desta construcao
simbdlica, que estd no imaginario desta localidade, fazem parte algumas das
vicissitudes das quais os orionitas foram alvo, sendo que a principal se deu
praticamente em sua chegada, com a morte de seus principais representantes
(afogados no Rio Tocantins), na primeira travessia que fizeram entre Tocantinépolis
(GO) e Porto Franco (MA) ou outras, como a morte prematura por parte de religiosos
com doencas adquiridas por insetos ou condicdoes da regido que eram
desconhecidas por eles e que ndo puderam ser tratadas a tempo de se

recuperarem.

Essa gama de situacdes e a insisténcia em continuar em uma localidade que

nao era favoravel para estes religiosos catolicos, provavelmente, foi um dos
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aspectos que pode ter chamado a atencdo da comunidade local, que desde o
principio tentava entender como esse grupo, vindo de uma realidade tao diferente,
procurava se adequar e insistia em continuar mediante tantas adversidades com as
quais estavam se deparando. Assim, consideramos provavel que, no imaginario da
comunidade local, havia o pensamento de que eles possuiam algo que era

diferencial de outros religiosos catélicos que ja tinham estado apenas de passagem.

A comunidade n&o tinha o conhecimento que a Congregacéo Pequena Obra
da Divina Providéncia estava na regiao em obediéncia a solicitacdo feita pelo Papa
Pio Xll, além de procurar corresponder ao carisma que esta instituicdo acreditava,
gue era a atuacao junto as comunidades mais pobres ou carentes. Dessa forma, nédo
é dificil imaginar que passaram a ver esses religiosos com um aspecto de doacao,
pois, mesmo tendo um inicio tragico, ndo foram capazes de deixar a regido e voltar
para Europa, ou mesmo concentrar suas atividades nas cidades centrais do pais. Ao
contrario, mantiveram o trabalho missionario no antigo Norte Goiano, que foi visto
pela comunidade como elemento motivador, pois passam para além do sofrimento
que tiveram com as mortes de seus religiosos, a preocupacdo com as pessoas que

viviam na regido.

A partir desse aspecto discutido em relacdo a comunidade local, podemos
dizer que ela passou a ver nesse grupo uma preocupacdo diferenciada de outros
religiosos que havia tido contato anteriormente com as pessoas que viviam nessa
localidade, gerando, assim, uma relagéo cada vez maior de familiaridade, na qual os
orionitas assentaram as bases de construcdo das percepcfes que se tem do antigo
Norte Goiano, além da materializacdo do poder simbolico. Essa condicdo como
elemento primordial das localidades por onde passaram ou fixaram moradia,
templos, escolas, unidades de saude, mostraram a maneira e 0s interesses que
tinham para a regiao, e foi entendida pela comunidade como uma preocupacéo no

cuidado e melhoria das condi¢des existentes.

A concepcédo dos aspectos religiosos catolicos que se deram nessa regiao a
partir da chegada dos orionitas pode ser relacionada ao que € mencionado por
Bourdieu (1998), quando se refere ao reconhecimento do poder exercido e
reconhecido pela comunidade, mostrando que ndo € algo simplesmente imposto,

mas resultante de uma conformacao, melhor dizendo, de um conjunto de condi¢des
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gue contribuiram para que se entendesse que a agao que esse grupo enunciava

tinha legitimidade.

A partir dessa conquista, 0s orionitas se tornaram, cada vez mais, figuras
importantes nas comunidades por onde atuaram. Mesmo com a existéncia de
embates com outras representacdes religiosas, como as citadas anteriormente, em
relacdo aos protestantes, em especial nas cidades de Babaculandia e Filadélfia. No
entanto, utilizaram essas mesmas situacdes, inicialmente desfavoraveis, em seu
beneficio, fazendo com que a populacdo os apoiasse em relacdo as decisdes
tomadas (quando contrarias as comunidades religiosas que jA se encontravam

naquela localidade, mesmo antes dos orionitas).

Assim, o momento primordial da construcdo desse novo aspecto do sagrado,
em que a populagédo passa a ver esses religiosos como “salvadores”, que “traziam
luz” para suas vidas é marcado pela instrucdo formal, pois instalavam novas
escolas, e por cuidarem dos doentes, pois tinham formacdo na area. Em outro
sentido, a propria presenca dos padres, uma categoria considerada acima de outros
seres dentre os fiéis, pois eram ungidos pelo sacramento sagrado, entdo s6 podiam
possuir algum aspecto divino com tantos elementos que faziam parte da constituicéo

desse grupo de religiosos.

De alguma maneira, surgiu e se desenvolveu o sentido de que o grupo
religioso atendia as principais necessidades que a comunidade do antigo Norte
Goiano vivia na década de 1950, pois, nas leituras e descricdes feitas (e ja
mencionadas), a regido era considerada desguarnecida das condi¢cdes primarias de
vida. Nao precisamos ir muito distante para entendermos essa percepc¢ao, pois,
mesmo em pleno século XXI, localidades do Norte do Brasil, como parte das cidades
nortistas que estdo fora do circuito das capitais, proximas de onde se discute o
recorte deste trabalho, ainda existem dificuldades de comunicagéo e transporte, 0

gue nos da dimenséo das experiéncias vivenciadas ha quase setenta anos atras.

Nesse contexto se inserem, entdo, os religiosos da Pequena Obra da Divina
Providéncia, que vao aos poucos fazendo parte dessa comunidade de uma forma
muito caracteristica, pois estabelecem sua proximidade através das acdes
efetivadas no campo religioso, da saude e da educagédo. Deixando aos poucos de

serem elementos estranhos ao processo, passando pela fase de insercédo e
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aceitacado por estas comunidades e culminando com o pensamento do entrevistado,

guando imagina esse grupo e a regido como partes de um so conjunto.

Entre a chegada dos orionitas, em 1950, e a percepcao de que foram 0s
condutores do processo de modificacdo dessa regido, estdo presentes os fatos
histdricos, juntamente com todo um procedimento pensado para essa comunidade a
partir dos enunciados e das ideias elencadas por este grupo de religiosos como
primordiais e que podem ser entendidas como elementos performativos, uma vez
que, a partir desse grupo que fala, constituiu-se um reconhecimento desse discurso.
Assim, “a eficacia do discurso performativo que pretende fazer acontecer o que
enuncia no préprio ato de enuncia-lo é proporcional a autoridade daquele que o
enuncia” (BOURDIEU, 1998, p. 111).

O reconhecimento do discurso emitido pelos orionitas caminha pela maneira
como foi construido e fundamentado pela instituicAo que o respalda, a Igreja
Catolica Apostolica Romana, através da qual a elaboracdo dessa percepcao
acontece a partir da autoridade que ela representa. Essa particularidade se mostra
quando torna a regido um terreno fértil para a concepc¢édo das caracteristicas que 0s
sujeitos pertencentes as comunidades do antigo Norte Goiano foram incorporando.
Elementos simbdlicos e materiais que deram sentido ao mundo por meio dos
significados criados através dessa linguagem, conforme exemplo mostrado em
Bourdieu (1998, p. 61), quando menciona que qualquer sujeito pode berrar em praca
publica pela mobilizacdo geral, no entanto, s6 se tornara um ato se vier requerida de

determinada autoridade, sendo essa fala se reduz apenas a um clamor vazio.

A concepcdo sobre a linguagem autorizada, conforme discutido acima,
estabelece uma relacdo de proximidade com a constituicdo do discurso que fara
parte da vida dessa comunidade a partir da chegada dos orionitas, pois a relacao de
pertencimento vai aos poucos estabelecendo um vinculo entre a instancia social e a
religiosa, que delineia as bases da regido do antigo Norte Goiano onde o espaco de
representacdo do sagrado se dara através dos atendimentos voltados a area da
saude e do aspecto religioso, bem como o educacional, tripé sobre o qual se

assentou a insergao dos orionitas na regiao.

Essas figuras representativas de poder local, também vao se constituir

enquanto detentores de poder na relagdo e no contato com a comunidade, o que
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pode ser observado a partir da analise de uma das respostas obtidas na entrevista
com o Pe. Corazza (2016). Quando questionado sobre as percepcdes da chegada
na regido, ele primeiro se emociona, mostrando contentamento através da mudanca

de modulagéo da voz e menciona que:

Essa pergunta é muito bonita porque eu me senti realizado, porque
finalmente era padre. Eu devo aquela cidade, ndo obstante a dificuldade
gue encontrava la. Filadélfia para mim é a verdadeira missdo. Ai sim eu
comecei a ser padre. No sentido de ser padre. (CORAZZA, 2016)

Nessa resposta obtida percebemos, além das mudancas de voz e entonacéo,
uma demonstracdo manifesta de alegria ao fazer memodria desse momento,
possibilitando perceber uma satisfacdo no que estava emitindo, o que nao poderia
ser deixado de lado durante esse processo de anadlise, pois além de instigar a
vontade de entendermos como se deu esse processo de “se tornarem padres” na
regido, foi sendo instigada a vontade de que, através da pesquisa, pudéssemos
descobrir novas facetas das interagdes desenvolvidas por este grupo de religiosos
no antigo Norte Goiano. Para entendermos esse processo, tao rico em detalhes,
como foi o de perceber as diversas mudancas e nuances manifestadas pelo
entrevistado nas expressdes, na fala e na postura, tomamos como base o0s
elementos percebidos através da Anadlise de Discurso, que fornecem possibilidades
de entender os significados, mesmo que nao estejam tao claros.

A partir desse entendimento sobre o que pode ser percebido através dos
elementos de uma entrevista, € pertinente dizermos que esses chegantes também
foram sujeitos da construcéo que eles, em tese, eram agentes. “Entre o dizer e o
nao dizer desenrola-se todo um espaco de interpretacédo no qual o sujeito se move
(ORLANDI, 2009, p. 85) e onde se desenvolve todo um conjunto de concepc¢des que
vao sendo construidas de forma dinamica, pois mesmo trazendo para a regiao do
Norte Goiano a percepgao de poderiam ser os “salvadores” deste lugar, essa ideia
s6 se tornou valida a medida em que deixou de ser apenas conceitual, mas quando
estabeleceu uma interface com a populagéo através do discurso utilizado por estes

religiosos e reconhecido na localidade onde atuavam.
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3. AS RELACOES DE PODER E A TERRITORIALIDADE ORIONITA

Para entendermos a construgcdo das relacbes de poder no processo de
territorializacdo orionita no antigo Norte Goiano, temos que voltar um pouco antes no
tempo, pois essa ideia nasce ao longo do século XIX, atrelada a preocupacédo, cada
vez mais presente dos catdlicos com a secularizagdo brasileira — a partir da
Republica, das ideias positivistas e iluministas, além do pluralismo religioso como
“ameacas” ao poder constituido da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Na
concepcao dessa instituicao religiosa, era necessario que o Brasil se tornasse cada
vez mais catolico e outras representacdes religiosas fossem combatidas como

inimigas.

[...] a Igreja Catdlica considera-se uma forca espiritual que esta acima do
Estado. Os prelados por sua vez, consideram-se representantes do papa e,
portanto, de Jesus Cristo. Sentem-se assim, responsaveis na transformacgéo
do Brasil em um pais tipicamente (sic) catdlico. Toma forca nesse periodo o
‘combate’ aos protestantes e aos espiritas principalmente, sendo este os
alvos principais das pastorais dos bispos e de outros escritos catdlicos.
(GRUPO DE ESTUDOS ORIONITAS, 2000, p. 33)

Estas “ameacas” ganham sentido se considerarmos que, no inicio do século
XX, sobretudo no ano de 1911, se deu a instalacdo da Igreja Assembleia de Deus
em Belém (PA) por Gunnar Vingren e Daniel Berg, vindos dos Estados Unidos. No
inicio, 0s jovens suecos congregaram na Igreja Batista, mas logo se separaram e
fundaram a Igreja “Misséo de Fé Apostdlica” que, somente em 1917, teria seu nome
alterado para Igreja Assembleia de Deus (FRESTON, 1996).

Segundo Rodrigues (2003), “a Igreja Assembleia de Deus se instalou em
Belém, no Para, se expandindo rapidamente pelos estados da regidao Norte do pais.
Nesses, o0 protestantismo chegou a se reduzir a essa denominagao” (p. 82). Isto
porque, ao longo de 40 anos, as igrejas Assembleia de Deus (PA) e Congregacgao
Crista no Brasil (SP) atuaram como que exclusivas no campo protestante em virtude

de outras igrejas vindas do exterior (Igreja de Deus) ou outras, como a Igreja de
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Cristo (cisma da Assembleia de Deus), ndo possuiam expressao na sociedade
naquele periodo (RODRIGUES, 2003, p. 82).

A preocupagdo por parte dos religiosos catolicos com os protestantes na
regido do antigo Norte Goiano baseava-se no fato de que eles estavam se
expandindo por esta localidade. A presencga desses religiosos se dava desde “1927,
na cidade de Sao Vicente do Araguaia, hoje Araguatins” (SANTANA et al, 2010, p.
83), ampliando num periodo de dez anos sua atuagdo tanto na construcao de igrejas
quanto de escolas, tarefa entendida como principal dentro do movimento missionério

batista.

A organizacao desse grupo se destaca, pois a presenca em varias localidades
do Vale do Tocantins, nome dado a regidao nas proximidades dos rios Araguaia e
Tocantins, por onde se observa o trabalho desse grupo, foi criada uma coligacao das
igrejas em 1936, para dinamizar o trabalho que estava em franca expanséo. Além do
mais, no periodo subsequente, o trabalho feito na regido, tanto no aspecto religioso
quanto educacional, se tornaram cada vez mais robustos, mostrando um
crescimento que se deu na obra missionaria batista no final de 1950 e na década de

1960, conforme mencionam Santana et al (2010).

Neste contexto, se fazer presente nos estados do Norte do pais tornou-se
uma estratégia da Igreja Catdlica Apostélica Romana para garantir um dominio
territorial e religioso sobre a regido, por isso, os religiosos orionitas se deslocaram
para a regido do antigo Norte Goiano do Brasil, imbuidos do conceito de reafirmacéo
desse poder. A vinda desses missionarios em 1952 trouxe uma nova e maior
guantidade de religiosos catélicos para o trabalho nessas cidades que nao tinham
representacéo fixa de padres e nem de paréquias e que foram sendo construidas a
partir da chegada desses representantes religiosos.

A discussdo que se faz sobre a preocupacdo que a Igreja Catdlica
demonstrava nesse momento, através da qual impulsiona a vinda de uma nova
congregacao religiosa para a regidao do antigo Norte Goiano, pode ser observada
através das analises que Gil Filho (2002), quando elabora sua tese ao discutir a
expansdo e o reforco das estruturas tradicionais do poder da Igreja Catdlica no

Brasil:
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Com a estruturacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
EM 1952, e o Conselho do Episcopado latino-americano (CELAM) nas
décadas de 1950 e 1960, o enfoque é puramente voltado a hierarquia, e a
heranca do movimento de Restauracdo comeca a se definir. Um efeito
evidente da Reforma Catdlica fora o processo de apropriagdo da
religiosidade popular e um fortalecimento da hierarquia. A nova feicdo da
Igreja tem como fiel da balanga o Concilio Vaticano Il. (GIL FILHO, 2002, p.
141)

Esse conceito tinha como propdsito combater outras demonstracdes
religiosas nos locais onde se instalavam, utilizando como recursos a constru¢ao de
escolas, unidades de saude e igrejas, na perspectiva de atender as necessidades
gue julgavam basicas para uma populacdo que estava desguarnecida do poder
publico e, dessa forma, atingir o objetivo de transformar a regido numa localidade
cada vez mais pautada nos preceitos da Igreja Catolica Apostdlica Romana.

A regido do antigo Norte Goiano estava submetida a Diocese de Porto
Nacional até a criacdo da area de atuacdo dos padres orionitas, que ficou vinculada
a Prelazia de Tocantinépolis, em 1954, quando o papa Pio XII assinou a bula papal
estabelecendo os limites da missdo e a configuracdo geografica de atuacdo desse
grupo religioso. “Prelazia” foi o dominio constituido pela Igreja Catdlica que, no
futuro, se tornaria a diocese de Tocantinopolis. Essa configuracdo delineou os
primeiros contornos que contribuiram para a formacédo do antigo Norte Goiano, ja
que, a partir da chegada dos padres orionitas, varias edificacdes foram feitas para
representar as caracteristicas simbdlicas, materiais e sociais pensadas na atuacao
dos religiosos orionitas, que conseguentemente passam a compor as caracteristicas

territoriais vistas nessa regio.

A criacdo da Prelazia de Tocantindpolis, em 1954, foi uma das formas de
demonstracdo de como essa acao estabeleceu os contornos do antigo Norte
Goiano, que ndo deixa de ser fisico, pois ha um documento de criacdo que
delimitava a area de atuacdo orionita, mas vai além desse aspecto, pois novas
expressdes passam a ser vistas nessas comunidades, que vao, aos poucos,

constituindo os aspectos da territorialidade que constituem esse local.
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Figura 8: Foto da Bula Papal da criagcdo da Prelazia de Tocantinépolis?®

24
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Fonte: Registro elaborado pela autora (2013)

Os primeiros missionarios a chegarem na regido, em 1952, que depois foi
denominada de Prelazia de Tocantindpolis (em 1954), foram Quinto Tonini e Egisto
Breviglieri. Porém, € interessante destacarmos que, antes desses padres comporem
as primeiras expedicdes para a regido, especificamente em Tocantinopolis,
estiveram presentes na regido os padres André Alice, Egidio Addobati e o irmé&o
José Serra, que sofreram um acidente nas aguas do rio Tocantins nos primeiros dias
que estavam morando na regido, do qual sobreviveu apenas o padre André Alice.
Além desses nomes citados, outros nomes fizeram parte dessa primeira leva de
missionarios que chegaram um ano apos, em 1953: os padres Luiz Bettiol, Remigio
Corazza, Pacifico Mecozzi e o irméo Pedro Renaudo.

% Foto tirada do documento que se encontro no acervo da diocese num trabalho de pesquisa
realizado em 2013 com a professora Vera Lucia Caixeta e que comp8e a documentacao do CDH —
Centro de Documentacao Histérica da Universidade Federal do Tocantins — UFT
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Esta chegada significava um atendimento ao convite feito pelo Papa Pio XlI
para que a Congregacdo Orionita pudesse construir suas unidades em locais
interioranos e, dessa forma, fazer frente a crescente influéncia de grupos
protestantes, espiritas, entre outros cultos religiosos, pois “continuava ainda vivo o
empenho da Igreja em catequizar os fiéis procurando superar as formas de
religiosidade popular tdo ao agrado do estilo tradicional lusitano e eliminar as
influéncias dos cultos de origem africana e indigena” (PEQUENA OBRA DA DIVINA
PROVIDENCIA, 2003, p. 58).

O convite recebido através da Santa Sé para a Congregacao Pequena Obra
da Divina Providéncia havia nascido como uma das preocupacdes do bispo
responsavel na época, Dom Alano Maria Du Noday, que procurava descobrir alguma
congregacao religiosa que pudesse assumir parte do trabalho na regido, que era
muito extensa e que nao conseguia ser atendida adequadamente pela falta de
padres na diocese. Por isso, 0 bispo, ao saber da disponibilidade da Pequena Obra
da Divina Providéncia, teria comemorado o resultado, pois “depois de muitos
pedidos, visitas e correspondéncias, conseguiu 0s missionarios italianos orionitas”
(PIAGEM & SOUSA, 2000, p. 109).

Uma das principais preocupacdes era fazer frente a presenca e organizagao
dos protestantes na regido do antigo Norte Goiano, que no periodo que se seguiu a
chegada dos primeiros padres orionitas, e requereu da Congregacao Orionita
empenho para estimular a vinda de religiosos para trabalhar na misséo do norte do
Brasil. Para alcancar esse intento, a Congregacao Orionita utilizou, como elemento
motivador, o fato de que o fundador se preocuparia com as pessoas mais carentes
e, nesse caso em especifico, desprovida de todos os recursos (fossem eles de
ordem econdmica, educacional e/ou religiosa) e que, por mais dificuldades que
pudessem enfrentar numa localidade tado diferente dos locais onde viviam, tinham
em mente que a “Divina Providéncia” contribuiria para que as coisas se
encaminhassem e este grupo de religiosos pudesse atender as demandas

apresentadas na regiao.

E interessante observarmos que a constituicio desse discurso, no qual se
baseiam os religiosos orionitas, nasce juntamente com 0 nome e as caracteristicas

impressas na Congregacao Orionita, nomeada de Divina Providéncia. Assim sendo,
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a vinda para essa a regidao do antigo Norte Goiano e o impulso que foi dado para
que outros representantes pudessem fazer parte da atividade empreendida, sdo
resultantes das caracteristicas de formacdo desse grupo de religiosos e da
obediéncia devido a escolha por esta instituicdo, ja que fazer parte da misséo que foi
delegada a esta Congregacdo Orionita era uma maneira concreta de atender as

concepcOes pensadas pelo fundador.

Essa concepcgéao utilizada pelos orionitas e que se percebe em suas falas,
discursos ou escritas, como foi exemplificado, vinha desde a concepgéo da propria
Congregacéao Orionita, pois, ao enfrentar dificuldades, sejam elas quais fossem, uma
das respostas observadas é que as situacdes se resolveriam porque eram filhos da
“Divina Providéncia”. Retomamos a fala que da inicio a esta Congregacéo Orionita e
observamos que fora repetida na regido do antigo Norte Goiano, tanto pelos
religiosos quanto pelas pessoas da comunidade que interagem com este grupo. Tal
observacdo nos remete a observacao de que o discurso construido se expande num
processo continuo, pois ndo € apenas uma repeticdo do que foi constituido como
ideia ou processo, mas como resultado da construgcéo do discurso, conforme aponta
Oralndi (1988):

[...] todo discurso nasce em outro (sua matéria-prima) e aponta para outro
(seu futuro discursivo). Por isso, na realidade, ndo se trata de um discurso,
mas de um continuum. Fala-se de um estado de processo discursivo e esse
estado deve ser compreendido como resultando de processos discursivos
sedimentados. (ORLANDI, 1988, p. 18)

A explicacdo, tomada a partir das percepcdes trazidas por Orlandi (1988),
procura estabelecer um paralelo entre uma explicacdo de formacg&o desse grupo de
religiosos e com os modos como ele vai delinear as caracteristicas que formaram a
regido do antigo Norte Goiano, através da presenca que estabeleceram desde 1952.
Uma das explicacdes para a vinda desse grupo ndo era propriamente baseada em
“fatos”, mas a explicacdo de que a “Divina Providéncia” havia contribuido para que
eles viessem a atuar nessa localidade e contribuir para que essa populacéo pudesse

estar mais proxima dos preceitos catélicos.

As primeiras decisdes tomadas pelos padres que vieram para o antigo Norte

Goiano foram conhecer as cidades, lugarejos, vilas, fazendas, sitios e chacaras que
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pertenciam aos limites da missdo orionita, uma maneira de mostrar que estavam
presentes naquelas regides e também uma forma de entender de que maneira
poderiam dar materialidade a sua presenca nos locais que estavam sob sua
responsabilidade. Essa atividade realizada foi chamada de “desobriga”, que n&o era
uma atividade nova no contexto brasileiro, nem da Igreja Catolica, mas se utilizava
de uma pratica pastoral, que dava possibilidades ao fiel cumprir os preceitos
pascais. (CAIXETA, 2014, p. 109)

Através delas aconteceram os primeiros contatos na regido, que contribuiram
para que os orionitas pudessem entender de que forma poderiam atuar material e
simbolicamente, pois tinham em mente a necessidade de dar sentido a vinda desse
grupo para a regido e este sentido também deveria ser percebido pelos grupos
sociais que aqui estavam estabelecidos, pois nesse processo se deram as principais
atividades realizadas pelos religiosos catdlicos através do pode ser chamado de

triade orionita: atuar na saude, educacao e religido.

A vinda dos orionitas, além de ser um fator estratégico, como foi mencionado,
também mostrou como o poder simbdlico da Igreja Catdlica se fazia presente nesta
localidade tao distante dos locais considerados centros do pais, como as regiées Sul
e Sudeste. Portanto, mesmo com uma presenca fisica pouco significativa até a vinda
desse grupo de religiosos, a chegada na regido demonstrou uma mudanca na
perspectiva dos moradores, principalmente dos que se acreditavam catélicos. Um
dos exemplos que podemos citar esta relacionado a um dialogo reproduzido a partir
de um trecho mencionado no livro de autoria de Corazza (2000), que também fez
parte das entrevistas utilizadas para este trabalho, ele descreve um dos embates
ocorridos com um pastor da Igreja Batista que, segundo sua descri¢céo, iniciou um
conflito ao realizar um culto em frente a casa paroquial de Filadélfia:

De repente, numa tarde de domingo, os Batistas comecaram um clamoroso
culto (sic) na frente do casebre do padre. Terminando o culto o paroco (sic)
aproximou-se do pastor (sic) propondo respeito reciproco. Este comecou a
berrar “O Brasil € nosso”. “Estou sabendo” — respondi-lhe. “O Brasil é
representado por sessenta milhdes de habitantes. Em termos religiosos,
noventa por cento deles sio catdlicos”. (CORAZZA, 2000, p. 36)
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Utilizando esse dialogo como exemplo, podemos refletir como as relacbes de
poder estdo imbuidas e de que forma contribuem para entender as organizacdes do
territorio e as concepcdes simbolicas nessa localidade tao dispersa territorialmente,
pois mostra de uma situagao corriqueira como essa, a relacdo pendia de forma
favoravel para os padres catdlicos, mostrando que, mesmo tendo tdo pouco tempo
de contato na regido, os aspectos da religiosidade catdlica estavam presentes no
cotidiano, resultando no posicionamento da comunidade em favor desses religiosos

catolicos.

Essas relacfes estatais, religiosas e econdmicas fardo parte da realidade dos
orionitas, pois, desde a vinda desse grupo para a regido, ja estava imbuida a ideia
de atender as expectativas de grupos dominantes. Um deles, o proprio Estado
brasileiro, que se mostrava interessado em conhecer com detalhes as localidades do
Brasil, especialmente por onde ainda ndo havia conseguido adentrar com a mesma

capacidade das regifes centrais do pais.

A fixacdo na cidade de Filadélfia, antes de se dirigirem para Tocantinépolis,
centro da missao orionita, ou para outras regides, por exemplo, se deu pelo fato dela
estar a beira do Rio Tocantins, utilizado como principal meio de transporte na época.
Além disso, estava na margem oposta a cidade de Carolina (MA), na qual havia uma
pista para pouso de avides que foram utilizados para a vinda de alguns dos
missionarios em funcao da proximidade e interesses entre o poder publico e o poder
religioso (Estado e Igreja Catodlica) no que se refere a este caso em estudo.

Nos locais por onde passaram, a partir do ano de 1953, os orionitas
empreenderam a construcdo de capelas e igrejas, além de outros exemplos de
interferéncias que colaboraram nas producdes territoriais, como as ocorridas em
Tocantindpolis, onde foi aberta uma escola priméaria, um posto de saude e locais
para atividades esportivas; em Itaguatins, na construcdo de uma escola paroquial,
em Babaculandia, na organizagdo de cursos para socorristas que pudessem ter
conhecimentos nos cuidados com doentes da regido; em Filadélfia, na preocupacéo
voltada para a escola, para o ambulatério e os cursos de corte e costura
(COORDENAGCAO DE PASTORAL, 1992).

Outras formas para dar materialidade ao que estava sendo proposto para a

regido tomou corpo um ano depois da instituicdo da Prelazia de Tocantindpolis, em
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1955, quando o diretor geral da Congregacdo Orionita determinou a divisdo da
missdo em duas regifes: norte e sul. Na parte norte estavam congregadas como
principais locais as cidades de Tocantindpolis, Araguatins e Itaguatins e, na parte
Sul, as localidades conhecidas hoje como Babaculandia, Araguaina e Filadélfia. O
intuito dessa mudanca estava atrelado a preocupacédo em facilitar os trabalhos que
estavam sendo realizados, se preparar para o crescimento das atividades, entender
a insercdo desse grupo na regido Norte do estado de Goias e dar celeridade ao
processo de mudanca da regido onde estavam estabelecidos.

Em agosto de 1955 chega o Diretor Geral D. Pensa com o Provincial Pe.
Angelo Bartoli. [...] Nesta visita [...] divide a Prelazia em duas regifes
nomeando Pe. Tiveron da regido Norte com sede em Tocantinépolis [...]; e
para a regido sul Pe. Tonini com sede [sic] em Babaculandia.
(COORDENAGCAO PASTORAL, 1992, p. 10)

Figura 9: Mapa da divisdo da misséo orionita - regido do antigo Norte Goiano
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N&o é de se estranhar que, a partir desse periodo, o que pudemos perceber é
que, no espaco de tempo de pouco mais de uma década, observou-se uma
crescente insercdo dos religiosos orionitas em varias frentes de atuacao,
colaborando com a constru¢do de templos catdlicos, passando pela instituicdo de
seminarios, casas de saude, escolas paroquiais, ginasio, colégio, quadras

esportivas, um leproséario e um pequeno hospital em Filadélfia.

Dentre os locais de atuacao e presenca desse grupo de religiosos, o lugarejo
que hoje é conhecido como a cidade de Araguaina passou a se destacar como uma
das areas com um diferencial de crescimento econdémico e populacional,
especialmente a partir do final da década de 1960. Uma das principais explicacbes
para esse fato reside na construcdo da Rodovia Belém-Brasilia (BR-153), que
margeou a cidade e contribuiu para que ela fosse inserida em uma nova modalidade
de transporte (o rodoviario) e a favoreceu pela proximidade estratégica com o0s
estados do Para e Maranh&o. Dessa forma, a cidade que era apenas mais uma das
que compunham a missao orionita passou a ter maior importancia no cenario, pois

ganhava destaque econdmico e, consequentemente, politico e social.

A construcdo da rodovia Transbrasiliana (BR-153), houve uma mudanca do
eixo de circulagdo regional — anteriormente feito através dos rios Araguaia e
Tocantins -, pelo transporte rodoviario, op¢do mais rapida e de menor custo
financeiro. As transformagdes espaciais seriam definitivamente marcadas
em seu territorio. As cidades as margens dos rios, que antes serviam para
dar suporte a circulacdo de pessoas e mercadorias, ficaram praticamente
isoladas, e as cidades que surgiam ao longo da rodovia passaram a exercer
essa funcdo. Araguaina, por exemplo, deixa de ser o antigo e isolado
povoado de “Livra-nos-Deus” e assume a fungao de cidade de importancia
econdmica dentro da regido Norte do Tocantins. (MORAIS, 2014, p. 39)

Araguaina se destacou como local de atuacdo desses religiosos desde a sua
chegada, em especial a partir da década de 1960, porque, em paralelo as
necessidades que a regido apresentava, a interferéncia do Estado, efetivada pela
construgcdo da BR-153, marca uma diferenciacdo na ocupacdo desse territorio, pois
contribui para que os olhares se voltassem para esse lugarejo que despontava a
partir desse periodo. Esse nucleo de poder também contribuiu para as mudancas
dessa regiao, pois seu posicionamento responde aos interesses entdo existentes em

relacdo a regido do antigo Norte Goiano. Conforme Raffestin (1993),
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Na sua vontade de atingir o mar, de preservar o acesso as rodovias, de
implantar cidades, de fazer coincidir uma fronteira com uma linha de cristas
ou um rio, os Estados modularam suas politicas segundo uma axiomatica
nao claramente assumida, mas bem presente e real. (RAFFESTIN, 1993, p.
146)

A cidade de Araguaina, além de estar numa posicdo estratégica pela
proximidade com os estados do Pard e Maranhdo, foi beneficiada com o fluxo
migratério provocado pela construcdo da rodovia. As localidades que estavam a
beira dos rios, e que eram importantes economicamente para a regidao do antigo
Norte Goiano, perderam parte dessa importancia para aquelas que foram
beneficiadas por esta construcdo. Esse aspecto também traz um impacto na regiao
atendida pelos orionitas, jA que as cidades bases (Tocantinépolis, Filadélfia e
Babaculandia) estavam a beira do rio Tocantins.

Esse fator de mudanca pode ser observado a partir do olhar de uma
entrevistada na cidade de Itaguatins, quando a senhora Araujo (2006) conta um
pouco da trajetoria de vida na localidade, a mesma menciona que, durante o periodo
no qual o rio era utilizado, a cidade tinha bastante movimento, pois servia de
entreposto das embarcagbes por causa da cachoeira que provocava uma
interrupcdo nas viagens. Esse dinamismo existente na cidade foi interrompido, pois
segundo ela: “depois da construcdo da rodovia a cidade quase acabou” (ARAUJO,
2006).

A participacdo dos padres orionitas nas localidades do antigo Norte Goiano
contribuiu para que elas também se tornassem centros de interesse econdmico,
politico e/ou social, pois, ao atuar em frentes que estavam desguarnecidas da
presenca do Estado, como nas areas da saude e educacéo, colaborou para que se
tornassem figuras representativas de poder local, convergindo para essa regiao 0s
interesses privados e do Estado. No entanto, em paralelo a esta atuacdo, também
percebemos o exercicio do poder simbdlico através das atividades paroquiais e de
catequese, desenvolvidas a partir das orientacdes proprias da Igreja Catolica, ja que
nao podemos perder de vista que um dos elementos primordiais para que as ordens
religiosas ocupassem as regides mais distantes do Centro-Sul do Brasil eram as

preocupacdes em reconquistar os fiéis que estavam nessa regiao.
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Essa concepcédo, para a qual sdo vistas as regides que estdo fora do eixo
Centro-Sul do Brasil, além de fazer parte de um processo civilizador, conforme
discutido por Elias (1994), também comporta as caracteristicas territoriais que
“realiza uma diferenciacao funcional [...] comandada pelo principio hierarquico, que
contribui para ordenar o territdrio segundo a importancia dada pelos individuos e/ou
grupos as suas diversas acgbdes” (RAFFESTIN, 1993, p. 151), capaz de integrar
regides mais distantes, como o Norte Goiano, na década de 1950 a 1970, ao
processo de desenvolvimento pensado para o pais.

Nesse caso, tendo como exemplo a andlise da cidade de Araguaina, na qual
se observa alguns elementos da paisagem e caracteristicas simbolicas, sociais e
econdmicas resultantes da presenca dos padres orionitas na regido do antigo Norte
Goiano, além do destaque em areas como a educac¢do, onde atuam em creches,
escolas e faculdades; na saude através da construcdo e gestéo do principal hospital
da regido; na da assisténcia social com a casa de albergados e casa de idosos; e

dezenas de comunidades religiosas gerenciadas por este grupo.

As construcdes e atividades nas quais se observa a atuacdo dos padres
orionitas sao resultantes de todo um processo historico, que contribuiu para que
esse grupo se tornasse conhecido na regido. O nome “Orione”, resultante de sua
atuacdo, estampa ambientes, logradouros, capelas, bairro, praca, além de estar
relacionado a varias construcbes que podem ser observadas na cidade de
Araguaina, pois “os nomes dos lugares e das categorias de paisagem permitem falar
do mundo e discorrer sobre ele. Eles transformam o universo fisico em um universo
socializado” (CLAVAL, 2014, p. 214), mostrando como um grupo expressa as acoes
num determinado territério, numa regido que no presente, mostra os resultados do

gue se constitui do passado.

3.1 A territorializacado orionita através das desobrigas

As relacdes que foram estabelecidas na regido do antigo Norte Goiano e

organizadas a partir de diversos campos. O conceito utilizado por Bourdieu (2013)
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nos permite entender a partir de quais aspectos vao se constituir as relacdes de
poder observadas nessa regido. Esse processo esteve assentado principalmente
nas desobrigas, atividades realizadas pelos padres orionitas, e que foram elementos
que contribuiram para o processo de territorializagdo desse grupo de religiosos.
Esses campos sdo constituidos a partir das relacbes objetivas que os
orionitas organizam nesta regido, pois, mesmo sendo representantes religiosos, sua
atuacdo nado se restringe apenas a esta esfera, mas vai além dela, criando uma
interlocucéo a partir do religioso com os meios: politico, econdmico, da saude e
educacional. Assim, criaram a partir de sua chegada novas elaboracfes simbolicas e
novas relacdes de poder, pois assumem essa posicdo se constituindo como
representantes legitimos, donos do capital simbdlico que se organiza na regido do
antigo Norte Goiano, conforme podemos observar quando pensamos sobre essa

dindmica discutida por Bourdieu (2004):

A nocdo de campo esti ai para designar esse espago relativamente
autdbnomo, esse microcosmo dotado de suas leis proprias. Se, como o0
macrocosmo, ele é submetido a leis sociais, essas ndo sdo as mesmas. Se
jamais escapa as imposi¢cdes do macrocosmo, ele dispde, com relacdo a
este, de uma autonomia parcial mais ou menos acentuada. [...]. De fato, as
pressdes externas, sejam de que natureza forem, s6 se exercem por
intermédio do campo, sdo mediatizadas pela légica do campo. (BOURDIEU,
2004, p. 20)

Esses campos da sociedade, que sdo unidades autbnomas, ao mesmo tempo
estdo inter-relacionados. No caso da regido do antigo Norte Goiano, em que a
atuacao dos religiosos da Pequena Obra da Divina Providéncia faz parte das
relacbes que passaram a ser mediadas a partir da visdo desse grupo, tendo como
base os conceitos trazidos de seu universo social e de conhecimento, que era a
Itdlia. Além das concepcdes religiosas catolicas, ponto primordial de atuacdo dos
padres orionitas, mas n&o unico, como foi mencionado em entrevistas coletadas

sobre a regiao.

O ponto de entendimento sobre essa nocao pode ser apresentado através do
diagrama abaixo (figura 10), que destaca este grupo no centro dessa organizagao
social influenciando os outros campos nos quais estdo assentados, representando

as principais areas que compdem o aspecto simbdlico e de poder.
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Figura 10: Diagrama dos campos sociais - interpretacdo segundo Bourdieu (2004)
para ilustrar a dindmica da regido do antigo Norte Goiano
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Fonte: Diagrama elaborado pela autora (2017)

No antigo Norte Goiano, a articulacdo entre os campos e as relacoes
objetivas estabelecidas na regido se deram a partir das a¢gbes dos orionitas e dos
processos estabelecidos através das desobrigas, que criam ambientes propicios
para interacbes entre o0s religiosos orionitas e as populacdes locais. Essas
atividades foram sendo percebidas como 0s principais momentos nos quais se
constituiam situagbes de troca de informacdes entre os atores desse processo:
religiosos e populacéo local, além de propiciar para os dois lados os conhecimentos

e a proximidade necessaria para que se acontecesse esse processo de interacao.

Essa atividade, chamada de desobriga, desperta a atencédo, pois pode ser
percebida na fala dos entrevistados em 2006, que fazem parte de uma pesquisa
sobre as localidades por onde os orionitas atuaram, e também nas falas atuais,
coletadas a partir das conversas e entrevistas feitas com um dos padres, Remigio
Corazza, que fez parte das primeiras levas de religiosos que estiveram presentes no

periodo nomeado de missionario entre 1950 a 1970.
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Durante as entrevistas feitas com este religioso, um dos momentos de maior
descontracdo durante a sua fala foi ao comentar sobre as desobrigas, pois se
percebeu uma modificagdo na frequéncia da fala. Além disso, observou-se
modificacdo na voz que se mostrou mais leve, esbogou sorrisos durante 0s
comentarios, demonstrou satisfacdo no que estava emitindo e despertou bastante
atencao nas oportunidades que conversamos sobre essa tematica, mostrando como
essa mudanca de comportamento estava relacionada as suas percepgdes desse

momento vivenciado junto as comunidades da regiéo.

Dentre as entrevistas feitas, uma em especial mostra 0 quanto essa tematica
chamava a atencdo, pois mesmo em idade avancada como possui o entrevistado,
97 anos no periodo das entrevistas, ndo deixou de mencionar com detalhes sobre

essa atividade, da qual ele também participou:

Perto da meia noite era a missa da despedida para fazer a missao, a
desobriga. Todos na beira do rio... tinha o cantico, e se partia, com o rio
todo cheio. Era algo fora do comum [...] viajava-se com numero
diferenciados de pessoas, dependendo do lugar onde era a desobriga. Na
desobriga de Inhuma viajava com mais de cem elementos, [...] na chegada
tinha o céantico, o encontro, o almogo, a janta e tinha coisas que néo
acabavam nunca. Era a Pascoa do lugar. O encontro da gente que nao se
encontrava ha muito tempo [...] porque tinha 20 anos que ndo passava
padre, [...] entdo tudo que era feito numa paréquia se fazia na desobriga.
Por isso era a Pascoa do lugar. (CORAZZA, 2016)

A reproducdo de parte da fala desse sujeito mostra um pouco do
funcionamento dessa atividade, mas ficar apenas na fala € pouco para se
compreender o processo de interacdo entre os padres orionitas e a comunidade,
pois, a partir da fala desse entrevistado, se percebe que aos poucos foram sendo
constituidos os conceitos para a regido do antigo Norte Goiano. O sentido da fala
desse religioso resulta das percepc¢des do local desde o momento em que se deu o
contato com a comunidade e propiciou uma proximidade e interacdo entre esses
sujeitos, por isso, marcam seu discurso e posicionamento, ja que “é¢ a formacéo
discursiva que determina o que pode e deve ser dito, a partir de uma posi¢cao dada
numa conjuntura dada” (ORLANDI, 1988, p. 108). No caso do padre Corazza (2016)
mostra seu lugar de poder simbdlico, o posicionamento institucional e seu discurso

autorizado pela Igreja Catolica.
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As desobrigas foram vistas pelos orionitas, e também pelas pessoas que
foram contemporaneas do inicio dos trabalhos destes religiosos, como uma
mudanca na dindmica dos lugares por onde atuaram. Percebemos através dessas
pessoas entrevistadas que a lembranca destas atividades é algo tratado como fora
das atividades cotidianas, por isso, um elemento em especial, conforme se pode
observar a partir dos fragmentos extraidos das entrevistas com moradores do antigo

Norte Goiano:

Uma das grandes dificuldades que eu observava eram as desobrigas. Pe.
Bruno ia montado numa burrinha, por exemplo, |4 de Nazaré a Piagaba.
Vinha até aqui, em Anands, celebrar um festejo. Na volta passava pelo
Angico até chegar a Nazaré de novo. Eu ndo sei como ele aguentaval!
(COSTA, 2006)

Sei que naquela época para ir de animal quando viajava de um local para
outro, ndo tinha estrada, ndo tinha transporte. Depois que ele deixou a
burrona dele, ele tinha um jipe velho que ele andava pelo sertdo, mas
tinham muitos tombadores onde atolavam e se andava mais fora do que
dentro do jipe. (SILVA, 2006)

Os padres faziam a desobriga na regido e também pelo rio Araguaia
usavam a canoa. Inclusive contam que o padre Stanislao [sic] vinha de
canoa e soltava o remo e dormia e descia o rio abaixo e quando estava
perto que acordava. (ALVES, 2006)

Esses dias eu encontrei um colega [...] que ele dizia assim [...] no tempo do
padre Antbnio nés viajavamos: ele montado num cavalo e eu atras, ou a
frente, montado num burro, carregando a carga. Ele rezava uma Ave Maria
e 0 padre respondia. E isso pela estrada toda. (MATIAS, 2006)

A partir das falas destacadas acima, o que percebemos é que, aos poucos, 0
gue era uma atividade vista de forma diferenciada passa a fazer parte da realidade e
das historias dessa regido, pois foi destacado nas entrevistas que as desobrigas
passaram a ser parte integrante das atividades desenvolvidas na regido do antigo
Norte Goiano e da vida das pessoas que residiam nela. Visto que se torna um
exercicio no dia-a-dia dos religiosos orionitas, passa a fazer parte do trabalho
religioso, constituindo um calendario das desobrigas para que pudessem atender a

um numero cada vez maior de pessoas que viviam nessa regiao.

Além disso, também era reconhecida como uma atividade festiva tanto pelos
padres, que as realizavam, quanto pela populacdo que estava envolvida nesse

processo, pois movimentava uma grande quantidade de pessoas das localidades, o
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gque nao era comum naquele periodo e contribuia para o “reconhecimento” do
territdrio que os orionitas estavam adentrando nas décadas de 1950 a 1970. “Aquela
viagem tinha como finalidade colocar o sacerdote em contato como o povo do
sertdo, sem cansa-lo demais” (TONINI, 1959, p. 37).

N&o podemos perder de vista que, pelo viés institucional, era uma maneira de
a Igreja Catdlica estabelecer uma proximidade com as comunidades que estavam
afastadas das cidades, em localidades que, de outras maneiras ndo teriam acesso,
pois os contatos eram bastante dificeis pela falta de estradas e meios de
comunicacdo. Muitas pessoas viviam distanciadas uma das outras (em fazendas,
sitios e chacaras) e, mais ainda, distantes das cidades ou lugarejos que, na década

de 1950, abrigavam os representantes religiosos, entdo poucos e raros.

Além de ser um momento festivo, as desobrigas também possuiam certa
diferenciacéo, pois durante suas realizacdes, além das atividades religiosas, como
os sacramentos (batizados, confissbes, casamentos) e as missas, também se havia
a catequese, realizada por meio do teatro ou feita em uma maquina antiga de
projecdo, na qual se mostravam passagens biblicas e ensinamentos para a

comunidade, de acordo com a descricéo feita por Corazza (2016).

Para uma populacédo que vivia uma realidade diferente da qual estava sendo
apresentada através das atividades desses religiosos, era de se imaginar que essa
relacdo acontecesse através do poder simbdlico, representativo desse grupo, que
detinha conhecimentos diferentes daqueles que caracterizavam as populacdes
dessa regido. Essa percepcdo vai sendo entendida a medida que os padres,
juntamente com as comunidades locais, passam a fazer essa interlocu¢cdo, num
contexto que trouxe cada vez mais proximidade entre estes dois grupos,
naturalizando o que era emitido por parte dos religiosos deveria ser aceito como
realidade, jA que apresentavam as novas formas de se relacionar com o sagrado,
inclusive utilizando aparato tecnolégico desconhecido até aquele momento, mas

usado para contribuir com esta construgéo.

Terminado tudo, haveria o “cinema”; assim costumavam chamar as suas
projecdes [...] Todos se imprensaram em torno da maquina. Ao invés de
olhar para a tela, enfiavam os olhos no objetivo da méaquina que os
encandeava. Finalmente viram as figuras sucederem-se. Primeira parte [...]
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a técnica utilizada pelo deménio para se apossar das almas [...] O diabo era
tido mesmo como mau de verdade; a impressdo foi enorme. A segunda
parte era Santa Maria Goretti. Agradou muito a todos. No outro dia, varias
meninas, na hora do Batismo assumiram o nome de Maria Goretti. A uma
da madrugada, tudo terminou. O povo dormia. Nas redes, as criancas se
agitavam como gatos no saco. Talvez a fantasia delas encarregava-se de
repetir o espetaculo. (TONINI, 1959, p. 63)

A descricao realizada pelo padre Quinto Tonini (1959), a partir de suas
observacdes feitas durante as desobrigas, nos permite perceber um pouco de como
se deu essa interacdo entre os padres da Pequena Obra da Divina Providéncia e a
comunidade do antigo Norte Goiano. Tendo como exemplo o0 uso dessa maquina de
projecdo, que provoca nas pessoas um misto de curiosidade e admiragdo, além das
projecbes que sdo escolhidas e utilizadas para contribuir de uma forma ludica e
disseminar os preceitos religiosos catolicos, também era criada uma certa mudanca
na perspectiva das pessoas, tanto que, segundo o relato, 0s nomes passam ser

escolhidos a partir do que assistiram e vivenciaram.

Tomando esse exemplo dado e a andlise das falas dos entrevistados, €
possivel elaborarmos uma interpretacdo de como esse grupo foi conferindo a essa
localidade uma nova percepcao simbdlica, pois 0 contato desses dois mundos téao
diferentes vai, aos poucos, desvendando as caracteristicas peculiares entédo
existentes e, ao mesmo, tempo construindo possibilidades de uma nova
estruturacdo da realidade mediante o exercicio de poder simbdlico por parte dos

religiosos orionitas.

Esse poder exercido pelos religiosos tinha caracteristicas especificas para ser
aceito como representativo por parte das comunidades locais, pois ndo é qualquer
fala que é incorporada a vida ou ao cotidiano de um grupo. Para que isso possa
acontecer, ela tem que ser percebida como legitima. Conforme descreve Bourdieu
(1998), “tanto a maneira como a matéria do discurso, depende da posigao social do
locutor que, [...] comanda o acesso que se |lhe abre a lingua da instituicdo, a palavra

oficial, ortodoxa, legitima” (p. 87).

As formas de discurso emitidas por este grupo foram sendo reconhecidas
como constituintes da realidade do antigo Norte Goiano, pois tinham como respaldo

uma instituicdo, a Igreja Catolica Apostolica Romana, de onde evocavam 0 uso
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dessa manifestacdo e transformavam suas acfes e emissfes discursivas como

representativas dessa autoridade.

Figura 11: Foto do Pe. José Vicente e 0 maquinario de projecéo?’

Fonte: Registro elaborado pela autora (2013)

Assim, durante a realizacdo das desobrigas havia a oportunidade para
reafirmarem algumas concepcdes da doutrina catélica, pois a acdo dos padres na
regido visava mostrar como deveriam ser feitos os ritos pertencentes a instituicao
catdlica, através de seu representante, que nesse caso era um padre orionita, numa
busca por “consagrar, ou seja, sancionar e santificar um estado de coisas, uma

ordem estabelecida” (BOURDIEU, 1998, p. 99). Assim, reforcavam o poder que ela

27 Pe. José Vicente, residente em Tocantindpolis em 2013, apresentando esse maquinario utilizado
durante as desobrigas para a projecdo de passagens biblicas. Foto tirada durante um trabalho de
pesquisa na documentacao da diocese de Tocantindpolis, realizado em 2013 com a professora Vera
Lucia Caixeta e que compde a documentacdo do CDH — Centro de Documentacdo Histérica da
Universidade Federal do Tocantins — UFT.
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exercia através de todo esse simbolismo presente nas atividades que se
contrapunham a outras formas existentes até a chegada desses religiosos,
marcando a diferenca entre o periodo anterior e esse, no qual estavam atuando na

regido, como forma de legitimar suas a¢des, conforme se discute Bourdieu (1998):

Falar em rito de instituicdo € indicar que qualquer rito tende a consagrar ou
a legitimar, isto é, a fazer desconhecer como arbitrario e a reconhecer com
legitimo e natural um limite arbitrario, ou melhor, a operar solenemente, de
maneira licita e extraordinaria, uma transgressao dos limites constitutivos da
ordem social e da ordem mental a serem salvaguardadas a qualquer prego.
(BOURDIEU, 1998, p. 98)

Para as comunidades do antigo Norte Goiano, as desobrigas eram momentos
nos quais podiam se confraternizar, onde tinham a oportunidade de aproximacao
com outros individuos, além de ser um momento que congregavam varias atividades
festivas, tornando estas atividades bastante animadas, tanto por parte da fala dos
padres, quanto da leitura observada desse momento. “Com a chegada dos
missionarios haveria ajuntamento de muita gente dos arredores. Portanto, jogos,
disparos, corrida de cavalo; animava-se como uma metrépole para as Olimpiadas”
(TONINI, 1959, p. 126).

Através dos exemplos trazidos até o momento, percebemos a alegria na
realizacdo desses momentos. Se fizermos um exercicio de imaginacdo, ndo sera
dificil pensarmos o quanto tais momentos poderiam mobilizar as pessoas em torno
de uma atividade desse porte. No entanto, ndo podemos perder de vista que, em
paralelo a todas estas festividades coexistiam 0s interesses em entender e agregar
os individuos que compunham as comunidades da regido do antigo Norte Goiano,
ao longo das décadas de 1950 a 1970.

Essa atividade também era tida como marco por parte dos religiosos, pois
Tonini (1959) aponta que “a partida do missionario significava para o povo do sertdo
a volta as [...] ocupacdes. [...] Sentiam a perda de alguma coisa querida, que talvez
por um ano ndo haveriam de encontrar” (p. 126). A leitura que se pode fazer é que
nao era apenas a vida da comunidade que ficava monotona ao término das

desobrigas, mas a desses representantes religiosos também, pois esse momento
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era a expressado maior, inclusive enquanto padre, no qual se fazia sentir o poder que

se exercia na regiao.

Para realizarmos a andlise acima, foi importante entendermos como o
conceito mostrado por Orlandi (2009), no que se refere ao aspecto metaférico,
consegue dar elementos para percebermos os emaranhados na producdo de
sentidos que afetam a interpretacdo e a escrita mostrada por Tonini (1959) a partir
de sua vivéncia na regido e nas desobrigas, dando condi¢cbes para percebermos
como “a metafora € constitutiva do processo mesmo de produgao de sentido e da
constituicdo do sujeito. Falamos da metafora ndo vista como desvio, mas como
transferéncia” (ORLANDI, 2009, p. 79).

Esse aspecto metaférico se relaciona com a producdo de sentidos que foi
sendo constituida pelos orionitas, principalmente durante as desobrigas, e que ndo
estd diretamente apontada em suas falas ou acdes. Se encontra percebida nas
condi¢cBes de formacdo dos discursos religiosos, principalmente quando buscam dar
sentido ao meio que estdo atuando e aos grupos com 0s quais partiiham suas
concepcodes religiosas catdlicas.

Como ja4 mencionado em outros momentos, a realizacdo das desobrigas
propiciou aos religiosos o conhecimento das diversas localidades e das pessoas que
estavam distribuidas pela regido do antigo Norte Goiano, pelas quais os orionitas
passaram a ser responsaveis. Depois desses primeiros contatos, os religiosos
passaram a organizar e construir nos locais uma igreja, uma escola e um posto de

salde, espacos em que se deram as principais acfes destes religiosos.

Esses elementos, que também sdo nomeados de “triade de atuacdo dos
orionitas”, ficaram em destaque durante as entrevistas na regido, pois, em sua fala,

Lima (2006) menciona sobre a atuacdo dos padres dizendo que:

A importancia foi muito grande, pois construiram a escola, a igreja, o pronto-
socorro, a casa paroquial. Isso foi muito bom para o lugar, porque faziam os
trabalhos pastorais, reunides com as familias e isso foi conscientizando o
povo e aconchegando mais a religido. Favoreceu para que as pessoas se
voltassem para a Igreja [...] NOs podemos ver que os padres tém um
coragdo muito bom, em nenhum momento pensam em prejudicar, mas
sempre fazer o bem para a comunidade.



126

Essa concepcéo, observada no trecho extraido de uma das entrevistas feitas
durante o trabalho de pesquisa, em 2006, sinaliza que o entrevistado concebe como
uma percepcao individual. No entanto, ao nos depararmos com a repeticdo desse
discurso por parte de outras pessoas, ndo pudemos deixar de notar como esses
discursos foram sendo incorporados pelas comunidades da regido do antigo Norte
Goiano — concepc0des inicialmente emitidas por um grupo em particular, os padres

orionitas.

Esse resultado sdo respostas ao que Bourdieu (1998) nomeia de dominacéo
simbdlica, pois reproduzem como autbnomas e legitimas as idéias que inicialmente
nao pertenciam a esse grupo de individuos, nesse caso, moradores do antigo Norte
Goiano, porque “toda dominacédo simbdlica supde, por parte daqueles que sofrem
seu impacto, uma forma de cumplicidade que ndo é submissdo passiva a uma

coercao externa nem livre adesao a valores” (BOURDIEU, 1998, p. 37).

Tomando como base o que foi mencionado na entrevista por Lima (2006), o
contraponto que se pode fazer ndo se resume a questdo de que existiram ou nao as
unidades constituidas por este grupo de religiosos, mas sim como elas sdo vistas
por esta comunidade que est4d, em todas as instancias, distante das &areas
consideradas mais importantes para o pais, bem como das preocupacdes e olhares
do Estado. Nesse sentido, esse grupo de religiosos corporifica o que eles precisam
na regido e se tornam seus legitimos interlocutores, pois entendem as necessidades
gue eram consideradas mais urgentes. Diferentemente de outros representantes, 0s
orionitas se apresentavam como dispostos a contribuir para a superacdo de

guestdes entdo consideradas vitais para esse grupo populacional.

Essa concepcao pode ser observada na entrevista de Alves (2006), quando
responde sobre o significado da presenga dos orionitas em Xambioa. “Foram os
desbravadores [...] os primeiros que chegaram por aqui, [...] para os xambioaenses
foi um marco na evangelizacdo, na area da educacgdo, na area da saude, na area
social” (ALVES, 2006). O conceito utilizado na fala é resultado da formacgao
discursiva que foi sendo permeada nessa regido e, dessa forma, corresponde a
apropriagao de um discurso, pois, segundo Orlandi (1988, p. 19), “o sujeito nédo se
apropria da linguagem num movimento individual. A forma dessa apropriacdo é

social’. Nesse meio social onde os conceitos sdo produzidos a partir de um grupo
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gue detém um determinado poder simbdlico, nesse caso 0s orionitas, e que, a partir
de um discurso desse grupo, 0s conceitos e valores por eles propostos sao

incorporados para dar sentido aquilo que se vivenciava.

A construcdo dos elementos simbdlicos que dao corpo aos aspectos da
formacdo do discurso que se observa como sendo utilizado por esta regido esta
constituida na formacéao ideoldgica, através da qual se incorporam ideias e as
tornam legitimas e naturalizadas como préprias de quem as emite, sem reconhecer
0s tracos de dominacdo simbdlica que as incorpora, e nem mesmo se aperceber de
que “os discursos nao sao apenas [...] signos destinados a serem compreendidos,
decifrados; sdo também signos de riqueza a serem avaliados, apreciados, e signos
de autoridade a serem acreditados e obedecidos” (BOURDIEU, 1998, p. 53).

Essa percepcao se torna mais clara quando nos deparamos com elementos
emitidos no discurso de uma das entrevistadas, que destaca caracteristicas da
localidade onde vivia a partir de quando o grupo que se inseriu nela, apontando que
antes nao havia elementos naquela sociedade que pudessem ser considerados
importantes, pois menciona o significado da presenca desses religiosos com a

existéncia da vida na regido, comentando da seguinte maneira:

Na minha opinido sem os padres orionitas, isso aqui ndo teria vida. Em
muitos lugares tem padres, mas ndo tem uma escola paroquial. Aonde vocé
vé uma Escola Paroquial, pode pesquisar que teve orionitas por la. Na area
da saude houve uma grande contribuicdo. [...] Os padres que aqui
passaram com sua garra, com seu trabalho, com os frutos que eles aqui
deixaram, sementes que aqui plantaram, cresceu e virou essa arvore
enorme, que a gente vé por ai o trabalho dos orionitas. (FEITOSA, 2006)

Ao falarmos da visdo mostrada por Feitosa (2006), ndo podemos deixar de
imaginar que as figuras representativas de poder religioso, estivessem simplesmente
sendo aceitas e inseridas como componentes desse meio social porqgue pensavam a
melhoria da regido. Esse aspecto também estava acontecendo, mas em paralelo a
ele havia o exercicio de um poder que respaldava as suas insercfes nessa regiao e
0 posicionamento que detinham, que foram aos poucos sendo incorporados pela
comunidade do antigo Norte Goiano. ApGs essa incorporagdo os padres passaram a
ser vistos como componentes dessa regido e contribuem para constituir as esferas

que sdo destacadas nas entrevistas que permeiam principalmente o campo
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religioso, educacional e da saude, mas que também se estendem para as esferas

econdmicas e politicas conforme destacado na figura 10.

A atuacdo dos religiosos orionitas na esfera politica € algo que também foi se
construindo & medida que a comunidade enxergou nesses representantes um grupo
gue tinha interesse na melhoria da regido, ja que através deles estavam vivenciando
mudancas que ndo se via anteriormente. Dessa forma, foi estabelecida uma
aproximacdo dos individuos que representavam o poder publico local, como
prefeitos, delegados, juizes, secretarios, junto aos religiosos orionitas e, a partir do
momento em gque perceberam como esse novo grupo inserido na regido, passaram

a conquistar espacos em outras esferas de poder.

Em relagdo a este aspecto, no livio do Tonini (1959), hd uma discusséo
acerca da diversidade de acontecimentos e situagdes vivenciadas na regido, em que
destaca exemplos de como os religiosos comegam a estreitar os lacos com as varias
instancias de poder local para dar continuidade ao projeto de territorializacédo
pensado para a regido do antigo Norte Goiano. Seus relatos apontam para como se
deram as solugdes encontradas para os problemas entdo enfrentados a partir da
influéncia e decisdo de familias mais ricas ou pessoas que ocupavam cargos de

poder da regido.

Nesse sentido se faz necessario comentarmos que se estabeleceu uma via
de mao dupla, pois os padres orionitas, através de sua atuacdo na regido, passaram
a conhecer detalhes dos lugares e das pessoas que eram desconhecidos pelo poder
publico, ocasionando que houvesse também uma proximidade dos interesses pelo
gue se tinha na regido e que, através desses religiosos, foram sendo identificados e

apresentados.

A partir de tal aproximagdo dos orionitas, também vao se exibindo os
interesses territoriais que irdo desembocar numa contraposicdo, especialmente por
parte dos protestantes. A disputa entre esses dois grupos resultou em muitos
embates, inclusive relatados pelos proprios orionitas, que, a medida em que
estruturavam suas igrejas, postos de saude e escolas, impunham a esses “inimigos”
uma influéncia cada vez menor, ja que parte da populacdo passou a considerar esse

Novo grupo como o principal representante do poder religioso.
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Por isso, a0 mencionarmos 0 aspecto territorial como um elemento de poder,
€ preciso ter em mente que essa construcdo foi resultado de uma apropriacéo
inicialmente simbdlica e, depois, propriamente territorial, no sentido fisico de
ocupacdo das cidades pelas construcbes que esses religiosos empreenderam. O
aspecto territorial responde por essas duas categorias: tanto fisica como simbdlica,
gue foram constituidas no antigo Norte Goiano, dando os contornos que a missao

orionita teve nas décadas de 1950 a 1970.

Destacando como um dos principais religiosos que atuou na regidao, Tonini
(1959) menciona em seus escritos que as frentes de trabalhos desenvolvidos, nos
quais ele também tomou parte, eram vistas para além de sua atuacdo. Ele sinaliza
para a preocupagdo com a mudanca de olhar dessa comunidade a partir das
caracteristicas de pensamento dos religiosos catolicos orionitas — que traziam para
essa localidade a ideia de que este deveria se tornar, cada vez mais, um espaco de
atuacao dessa instituicdo que tomava como nome, norte e estrutura os preceitos da
Igreja Catdlica Apostélica Romana. Por isso, destacamos, no trecho abaixo, um
breve resumo do que havia sido realizado, além da projecdo de elementos que se

imaginava necessarios para que a regiao caminhasse para outras mudancas.

Trés anos ja se haviam passado desde que 0s primeiros se agitavam
naquelas terras. Pe. Tonini tinha estudado bem o ambiente e entdo podia
dizer que o conhecia a fundo. Dominava bem a lingua. Havia se adaptado
as exigéncias do lugar e isso ndo era pouca vantagem. A nova igreja de
Babaculandia [...] estava terminada. No mesmo més foi aberta uma Escola
Paroquial [...] em poucas semanas, tornou-se a mais frequentada e melhor
organizada da cidade. Um Posto de Pronto Socorro havia sempre
funcionado [...] a religido era vivida na superficie [...] Os contatos semanais,
através da Missa [...] eram muito pouco para um povo na puberdade
espiritual. (TONINI, 1959, p. 105)

Como ja foi mencionado, o processo de territorializagdo se assentou nas
questbes de ordem religiosa, educacional e na saude. No entanto, pensar esse
processo a partir do territério, como um eixo que o considera um campo de poder, &
entender que essa unidade permeia as outras mencionadas, tornando-se uma das
bases principais para compreensdo de como se construiu um territério orionita,

através do qual podemos destacar que “a relagdo com o territério € uma relacdo que
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mediatiza em seguida as relagdes com os homens, com os outros” (RAFFESTIN,
1993, p. 160).

Essa forma de pensar o territério e as intervencbes que foram sendo
implementadas na regido do antigo Norte Goiano nos permite entender que as
acOes colocadas em pratica e as atividades desenvolvidas pelos orionitas foram
causa e efeito de um processo de apreensao da realidade mediada pelos aspectos
institucionais dos quais eram representantes, além de sua interface com as
caracteristicas locais, ou seja, o que foi utilizado na regido respondia aos anseios e

interesses que eram construidos e/ou identificados no periodo de 1950 a 1970.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciarmos as discussOes deste trabalho, havia duas principais
preocupacdes: uma delas era a questdo de que existem poucos materiais
produzidos sobre a presenca dos religiosos orionitas e isso poderia trazer
dificuldades para elaborar uma dissertacdo, ja@ que a maioria dos materiais
existentes sdo producdes oficiais; e a questdo de existir uma proximidade entre a

estudiosa com o grupo de religiosos estudado por mais de vinte anos.

Para entendermos como essas duas caracteristicas, inicialmente pensadas
como obstaculos, poderiam ser trabalhadas em prol da pesquisa e dessa producéo
textual, nosso primeiro plano foi ampliar a investigagcdo para outras fontes, em
especial as orais, ja que uma parte desse material ja estava em acervo desde 2006,
guando foi coletado para mapear as caracteristicas e localidades por onde os

orionitas estiveram no antigo Norte Goiano, desde sua chegada em 1952.

Além desse acervo, as entrevistas feitas com um dos religiosos orionitas, Pe.
Remigio Corazza, também foi importante, j& que fez parte de uma das primeiras
levas de padres que vieram para a regido. No entanto, a dificuldade que observamos
foi o fato de o religioso estar com 97 anos no momento das entrevistas e, por isso,

nem sempre estava em boas condic¢des fisicas ou disposto para conversar.

No tocante a proximidade, acabamos por utiliza-la a favor no sentido de ter
maior facilidade em conseguir informacgdes, documentos e fotografias, como por
exemplo, materiais enviados pelo GEO — Grupo de Estudos Orionitas da Argentina
e, além das publicacbes deste grupo no Brasil, também conseguimos livros
publicados na Argentina e documentos da Provincia Nossa Senhora de Fatima

sobre os orionitas no antigo Norte Goiano (disponibilizados por e-mail).

Outro elemento contributivo nesse processo ocorreu durante o Exame de
Qualificacdo da pesquisa, através dos comentarios do professor Gil Filho
(08/03/2017), membro externo da banca, que mencionou sobre os diversos
momentos no texto, onde havia comentarios nos quais procurava manter

distanciamento ou receio em relagdo ao posicionamento sobre o trabalho. Sua fala
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nesse sentido procurou mostrar, ou melhor, lembrar que o trabalho do pesquisador
nao é neutro, elemento que ndo desperta nenhuma novidade, mas que volta e meia
no texto podia ser observada essa tentativa de apropriacdo dessa pretensa
neutralidade, com receio de estar mais proxima aos sujeitos e ndo conseguir realizar
uma discussdo pertinente. No entanto, as colocacdes realizadas por Gil Filho
mostraram que um dos caminhos que se poderia seguir era discutir a tematica
deixando as possibilidades de interpretacdo por conta do leitor, lembrando que o

sujeito da pesquisa ndo é o pesquisador, e sim, 0s padres orionitas.

Tendo essa percepcdo em mente, a construcdo da discussao elaborada neste
trabalho buscou trazer elementos que pudessem contribuir para o entendimento de
algumas caracteristicas relacionadas ao processo de territorializagdo, conforme
discutimos, que foi construido a partir das relacbes de poder constituidas com a
chegada dos padres pertencentes a Congregacdo Pequena Obra da Divina
Providéncia, no periodo de 1950 a 1970, na localidade conhecida como antigo Norte

Goiano, hoje denominada de Tocantins.

O contato dos religiosos orionitas com a populagéo do antigo Norte Goiano foi
mediado pelas conformacfes simbolicas, nas quais estavam compostos esses dois
grupos. Os padres, a partir dos preceitos e normativas da Igreja Catolica Apostdlica
Romana, e a comunidade local, a partir das crencas populares, que atendiam as
suas necessidades de explicacdo de mundo. A percepcao dos orionitas partia de um
viés religioso, catélico e europeu para uma populacdo desguarnecida do poder
estatal e com profundas necessidades materiais, conforme observado por este
grupo de religiosos. Esse contato também possibilitou aos orionitas se perceberem
simbolicamente e, apesar de ndo terem as condicdes materiais que desejavam,
acreditavam que a “Divina Providéncia” contribuiria para auxiliar no trabalho que

estavam exercendo nessa regiao.

Esse aspecto observado a partir das explicagbes e experiéncias narradas
durante as atividades desenvolvidas na regido contribuem para mostrar como,
através das desobrigas, que era o principal momento de catolizacdo das praticas
religiosas, foram se constituindo os discursos que eram proprios desses religiosos,

mas que passaram a fazer parte dessa comunidade, pois estavam em conformidade
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com 0s conceitos da existéncia da prépria Congregacdo Orionita, nomeada de

“Divina Providéncia”.

Os orionitas acreditavam que sua vinda para o antigo Norte Goiano era uma
maneira de atender tanto a solicitacao feita pela Santa Sé (mostrando a obediéncia
gue dedicavam ao Papa Pio XlI, representante da Igreja Catolica Apostélica Romana
no periodo) quanto aos preceitos da Congregacao Orionita a qual pertenciam, pois
seu fundador, Luis Orione, tratava em suas falas sobre essa escolha pelas pessoas
e lugares mais pobres: “minha missdo pratica serd ao lado do Papa, a servigo dos
homens, dentro e fora da Igreja, comecando pelos pobres mais pobres, 0s primeiros
escolhidos por Cristo a serem evangelizados”. (PATTARELLO, 1996, p. 278)

A escolha feita por esta regiao era justamente para atender aos preceitos que
acreditavam. No entanto, procuramos nao restringir nossa investigacdo apenas ao
olhar dos religiosos ou das bases de suas crencas, mas pensarmos quais outros
interesses estavam presentes juntamente com a vinda desse grupo, e que
marcaram o0s sentidos e as acdes realizadas, principalmente a partir das
construcBes dos templos religiosos, escolas e unidades de saude, elementos que
contribuiram para que eles se tornassem cada vez mais conhecidos no antigo Norte

Goiano.

Essas acdes deixaram marcas na regido, onde sao encontradas construcdes
e atividades nas quais a atuagcdo dos padres orionitas estdo representadas, como
por exemplo, 0 maior hospital que atende além das cidades préximas a Araguaina,
0os estados circunvizinhos. Nos deparamos também, nessa cidade, com umas
maiores instituicdes de Educacdo Basica que esta ligada através de uma passarela
a outra de Ensino Superior, mostrando um projeto arquiteténico que ocupa o0 espacgo
publico e marca as relac6es de poder nessa regido, pois 0 nome “Orione”, estampa
ambientes, logradouros, capelas, bairro, pragca, mostrando como esse grupo

materializou o processo de territorializacao.

Os interesses que vao sendo observados a partir da chegada dos religiosos
da “Pequena Obra da Divina Providéncia” estdo respondendo ao lugar de onde se
emitem os discursos utilizados — lugar de poder simbdlico — que serda empregado
para mostrar a comunidade local como deveria ser catdlica. Esse processo apesar

de impositivo, obteve uma efetividade simbdlica, porque através dele se prevaleceu
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o discurso que os orionitas emitiam, ja que o poder que emanavam era reconhecido

a partir da Igreja Catdlica Apostolica Romana.

A medida que os orionitas foram ocupando 0s espac¢os que antes eram de
atuacdo dos protestantes, foi se estabelecendo uma fronteira simbdlica, na qual se
constituiu uma nova territorialidade. Esse processo observado ao longo do estudo,
se deu através das interacdes entre 0s sujeitos dessa regido e os chegantes, numa
relacdo de poder, investida de um discurso religioso que nao se podia questionar.
Esse processo contribuiu para a constituicdo da territorialidade orionita, além de
mostrar as caracteristicas que marcaram a ocupacao dos espacos simbdlicos dessa
regido.

Os lugares, as comunidades, as pessoas foram sendo conhecidas a medida
gue aconteciam as desobrigas e, por meio delas, os padres orionitas se utilizavam
das formas liturgicas oficiais, acreditando ser a maneira mais adequada para a
populacdo se relacionar com o universo religioso catélico. Através da catequese,
batizados, casamentos, entre outras atividades realizadas nesse periodo, se
esvaziaram 0s conceitos e as concep¢bes das praticas populares catélicas,

destacando as categorias que demonstravam o que era “ser catolico”.

Refletindo sobre essa nova configuracdo dos lugares e a presenca orionita,
na qual se estruturavam as novas condi¢cdes da realidade no antigo Norte Goiano,
foi se percebendo que os discursos observados, emitidos, mostrados ou criados na
fala dos padres, se repetiam nas entrevistas obtidas das pessoas da comunidade,
principalmente quando deram destaque para a importancia desse grupo no cuidado
com a saude da populacao, na construcdo de escolas e de igrejas, triade da atuacdo

dos religiosos.

O que percebemos é que a atuacdo dos padres orionitas ndo se restringiu
apenas essa triade, conforme visto ao longo do trabalho (escola, igreja e saude),
mas acabou por inserir em outras instancias de poder como econémico e politico, ja
que a atuacdo dos orionitas na regido do antigo Norte Goiano contou com o
incentivo do Estado para que essa regido se tornasse conhecida e atendida onde ele
ndo conseguia realizar essa funcdo. Além disso, atuar nessa regido vinha de
encontro as necessidades da Igreja Catdlica Apostolica Romana com as localidades

que se pretendia “ocupar” e fazer frente a outras representacoes religiosas, que no
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caso especifico, eram os protestantes, grupo que disputava os espacos de poder

simbdlico no antigo Norte Goiano.
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