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RESUMO

Nesta dissertacdo discuto a forma de relagdo dos Apinajé com a sua terra indigena para
uma possivel compreensdo mais aprofundada de como é a percepc¢édo indigena na relagao
de contato com o espaco do ambiente. O trabalho envolveu os velhos ancidos das
diferentes aldeias (homens e mulheres), os jovens da comunidade da aldeia de S&o José e
da escola Métyk. Nesta pesquisa terminei descobrindo que os velhos tém a relacdo mais
ampla tanto com seu territério (pela memdria que tem dos espacos ocupados
tradicionalmente), quanto com a terra indigena atual, por conta de utilizarem mais o espago
do ambiente, enquanto que os jovens tém o conhecimento restrito sobre o seu territorio,
porque utiliza pouco o espaco da terra indigena e conhecem pouco da histéria de seu
territério. Neste caso, ndo tem tempo suficiente para circular no territério para as
atividades praticas culturais, ficando a maior parte do tempo envolvido com outras
atividades do kupé (ndo-indigenas), em especial o futebol, que interferiram muito na vida
cotidiana, sendo a prépria escola como uma forma de ocupar esses jovens todo o dia na
vida na aldeia. Outra reflexdo que faco é a escola atual como responsavel pela formagéo
dos seus discentes no conhecimento ndo-indigena, como também uma referéncia para os
jovens no sentido de estimular para o conhecimento tradicional. O que se percebe, na
maioria das vezes, € que a escola se ausenta na formacdo de conhecimento indigena na
pratica, realizando ao contrario daquele objetivo de que a escola deve transformar esses
conhecimentos em préaticas pedagdgicas em sala de aula.

Palavras-chaves: Apinajé, Territorio, Conhecimentos, Educag&o.
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HAKOT

Y mé apénhja kama na pa Apinajejé kot ri & pyka hkét tamnhma ahpumunh to ho né
tamnhma kam kute ho hkot ixte ixpri ha ja mar mex n& hkdét omunh né ha ixukapi mex
pram ho kaxyw. Né mé apénhja kaxyw na pre m¢& hpigétjaja ahpynha kri hkot kaxyw mé
kdm ané (mé& myjaja n€ mé nijaja) né haxwyj kri maati pé Saw Joje né skore pé Matyk
kama na pre mé aptar nywjaja (mé& hprd hkét jaja né mé ni nywjaja) na prem haxwyj mé
kaéx ha. Né me apéxja kama na pa pre mé hpigét kot ari ahpumunh tiim o ari 6 pa kapi ho
pa ja kot pa ja ma ixkato (mé& 6 pyka mé& pa kumréx kot ja ho amnhi krd mex kam jamnénh
né o pa ho o pa) no nhiim mé& ahptar nywjaja te ho kot mé pigétjé pyrar két ja kama mé
hkinha & pyka n€ & pa hd ahpumunh kriire. Ri pu 8 pyka hkot hapdx két am skore kama 6
kaga pix ta nopxar tyx ja o kup& xa hpumunh o amniptar pix o pa n€ na péx krdja ra mé
kama kato nhiim mé ra ja ho amnhitar tyx n€ nhiim skore kama kagaja kot ja ho haxwyj mé
kép apkati mé kri kama mé& kép amyta. Pa maanén skoreja kot mé kdm kaga jahkre ja kama
pa ijamaxpér o kd&m ixgryk né nhyx két skoreja te kép panhi xa hpumunh xa maati pyrak.
No na te ja amra Kati na te mé ahpumunh tiim kaxyw nhim skoreja mé k&p ari no nhyx te
ri ja kaxyw mé hkaaxu né mé kukjé tdm nhyx te ri ja ho amnhimta né€ mé kdm kaga jahkre.

Kaga maatijaja: Apinaje, Pyka, Ahpumunh, Ahkre mex.
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ABSTRACT

In this master thesis, I argue about Apinaje’s relationship with their indigenous land toward
a deepest native perception of that contact relationships to the environmental. The research
that result in this paper enwrap that old men and women of many different villages and
also the youngers of Séo Jose village and of Matyk elementary school. With this search, |
found that que oldies (men and women) has broader relationship with their traditional
territory (through their engaged memories to the space) or with their current indigenous
land, because they use the environmental, in spite of the youngers that have restrict
territory’s knowledge by the fact the minor use of that space and because they have no
knew about territory's history. In this case, they have no time to surround by the territory,
to the cultural activities, and stay busy with no traditional goings-on (like football), with its
impact, plus the time busy with the diaries school’s activities. Another reflection is about
the school accountability to the youngers qualification with no indigenous knowledge, and
too with the task of stimulate them to traditional knowledge. What we can see, sometimes,
is the no school accountability with the practice indigenous knowledge. What we have
seen, instead, is the school target the opposite way and no working to convert that practice
knowledge into pedagogic practice inside classes.

Key-words: Apinajé, territory, knowledge, education.
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INTRODUCAO

Inicio através de um breve relato da minha trajetéria como estudante e como
profissional da educacéo, desde quando comecei a estudar e até no momento. Sou Cassiano
Sotero Apinagé, nascido em uma aldeia indigena (Séo José) pertencente ao povo Apinajé
situado no municipio de Tocantindpolis- TO. Atuo atualmente na fungdo de coordenador
pedagdgico na Escola Estadual Indigena Matyk. Moro na nessa mesma aldeia Terra

Indigena Apinaje.

Comecei a estudar mais ou menos aos nove anos de idade, por volta de 1976, na
atual Escola Estadual Indigena Matyk de S&o José, quando essa educacao escolar era de
responsabilidade da FUNAL. Conclui a 12 fase do Ensino Fundamental (antiga 42 série) em
1985, na mesma escola de Sdo José. No ano seguinte, entrei no Colégio Dom Orione em
Tocantindpolis. La permaneci por quatro anos, concluindo segunda fase do Ensino
Fundamental em1998. Em 1990, ingressei na Escola de Formacgdo de Operadores de
Maquinas Agricolas e Rodoviérias de Goias, em Goiania. Concluido o curso no periodo de

quatro meses, voltei no mesmo ano para minha aldeia.

Em 1993, fui convidado para lecionar na Aldeia Cocalinho, por um ano, pela
prefeitura de Cachoeirinha que foi a minha primeira experiéncia em sala de aula. Na
mesma época, eu prestava servigo também na S&o Jose como atendente de satide. Em 1994
comecei a lecionar na Escola Matyk de Sdo José, onde atuei por um ano e meio mais ou
menos. Era uma parceria com Centro de Trabalho Indigenista (CTI), nas modalidades de 12
a 2% ano de Ensino Fundamental. A partir de 1996 fui contratado pela Secretaria de
Educagdo do Tocantins, para atuar de fato na Educagdo Escolar Indigena Apinajé. Em
1997 continuei o estudo no colégio Estadual Deputado Darcy Marinho em Tocantinépolis,
la concluindo o Ensino Médio (magistério) em 2000. Mas ao mesmo tempo fazia também
0 curso de magistério indigena, oferecido pela SEDUC (TO) para a formacédo especifica

dos professores indigenas do Tocantins.

Apbs isso, entrei na faculdade em 2006 cursando Pedagogia pela Universidade
Federal do Tocantins. Em funcdo do envolvimento com a politica eleitoral, conclui a
graduacdo s6 em 2012, apés dois anos do prazo regulamentar. Mas meu sonho era um dia

poder estar no ensino superior, como de fato surgiu a oportunidade. Em 2008 participei do
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concurso publico para os professores indigenas, promovido pela SEDUC- TO. Fui
aprovado e hoje sou um dos professores indigenas Apinajé efetivos na escola Matyk de
Séo José.

Apols concluir a graduacdo, pensei em continuar o estudo. Entdo surgiu a
oportunidade de estudar mestrado. Da mesma forma que ocorreu na graduacdo, foram
duas tentativas. A primeira foi em 2013, para ingresso em 2014 e n&o fui aprovado. Mas no
processo seletivo realizado em 2014 (para turma de 2015), consegui acesso para O
mestrado em Ciéncias do Meio Ambiente (CIAMB), através do Programa de Pds-
Graduacao pela Universidade Federal do Tocantins- UFT, no campus de Palmas. Iniciei o

curso em 03/2015, tendo ja a duracdo de dois anos e oito meses.

E dessa maneira que a minha trajetria académica se concretizou no processo de
percurso diante de inimeros obstaculos encarados durante a jornada de estudo. Apesar das
dificuldades encontradas, sempre ha forca e coragem para estudar pensando em me
qualificar mais, ampliar a minha capacidade no conhecimento académico e cientifico. E
nessa perspectiva que fui pensando para estudar a graduacdo e também no mestrado. Mas
penso que estudo ndo para por aqui. O préximo passo sera o doutorado, mais um desafio

pela frente.

A proposta de pesquisa apresentada neste trabalho aborda a diferenca de
conhecimentos e experiéncias dos ancidos e dos jovens em relagcdo ao espaco do ambiente
em Terra Indigena Apinajé. O trabalho de pesquisa pretende discutir melhor as préaticas
culturais e os conhecimentos promovidos pelos ancidos das comunidades acima de
cinquenta anos de idade, comparando com 0s conhecimentos dos jovens acima de quinze
anos, que sdo os alunos de 12 a 22 série do Ensino Médio da Escola Estadual Indigena
Matyk de S&o Jose, como forma de avaliar as atitudes comportamentais em relacdo ao

territério Apinajé.

A dissertacdo estd dividida em quatro capitulos, nos quais busco desenvolver
discussbes em trés momentos principais promovendo estudo teorico, entrevista e pesquisa

empirica de maneira que se efetive de forma exploratoria.

O primeiro capitulo se destina as discussdes em que abordarei a passagem historica

dos Apinajé no territorio tradicional, antes da demarcacdo, abordando a cria¢do das aldeias
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e a histdria de origem panhi (indigena) e da sua chegada ao territorio atual, do ponto de

vista indigena.

O segundo capitulo tras discussGes sobre a maneira tradicional de explorar os
recursos naturais pelos Apinajé de modo a compreender melhor a relacdo dos jovens e 0s
velhos ancidos num espaco de circulacdo do universo indigena. Ainda neste mesmo
capitulo tratarei quais os motivos que levaram os Apinajé a permanecer mais tempo no seu
territorio habitado, argumentando que de certa forma esse processo ndo impede a mudanca

de aldeia, como até hoje continua mudando de aldeias, criando novos espacos para morar.

O terceiro capitulo tras discussdes sobre a histéria da implantacdo da escola no
Apinajé, pelo SPI, e mesmo pela atual FUNALI. Apresento como se fez parceria da FUNAI
com o SIL, por volta de 1962, e em 1980 com MNTB para garantir a continuidade da
educacdo escolar para os Apinajé. Nesta secdo também abordarei como ocorreu 0 processo
de educacao escolar naquela época entre os Apinajé e até em 1992, quando essa educacao
passou a ser competéncia da Unido. Tratarei também sobre o aumento e implantagdo das
escolas nas aldeias como politicas publicas para as comunidades indigenas no territorio,
bem como as séries oferecidas nas escolas implantadas, como um dos motivos do processo

de fixacdo das aldeias.

Por ultimo, no capitulo quatro falarei das discussdes acerca da influéncia da escola
no processo de conhecimento relacionado ao territorio Apinajé. No mesmo capitulo
também serd abordado o processo de conhecimentos na pratica e na teoria vivenciado tanto
pelos velhos ancidos quanto pelos jovens, especialmente na Aldeia Sdo José. Serdo
trabalhadas também as ideias, atitudes dos velhos e jovens com relacdo ao territdrio, na

relacdo de processo de escolarizagéo.
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Capitulo 1
Histdrias de origem

No texto a seguir retno diversas narrativas, sobre a origem do povo Apinajé, sobre
a origem dos “brancos”, e também sobre o processo de ocupacdo do territorio. Essas
informagdes sdo parte de minhas reflexdes sobre a trajetoria histérica de meu povo e
também reflexdes sobre a cultura e suas formas de preservacdo, baseadas na educacao e na

escolarizagéo.
1- Histéria de Myyti e Mytwryyre

A primeira histéria que compde uma narrativa de origem, do ponto de vista
indigena (panhi), ¢ a historia do Sol (Myyti) e a Lua (Mytwryyre). Segundo relato da minha
principal interlocutora, Dona Terezinha (Amnhak), o Sol e a Lua, foram os primeiros seres
humanos e desceram do céu e habitaram a terra. Antes ndo havia habitantes, somente 0s
animais de todos os tipos que existiam e 0s recursos da natureza. O Sol e a Lua passaram a
morar na terra. Os dois comegaram a explorar os recursos e realizar acbes como forma de
missdo a cumprir para criar 0S panhi. Esse periodo marcou a época em que 0S animais
falavam. Por isso eles estabeleceram contatos com quem podiam realizar suas a¢des. O Sol
tinha sua mulher que ele mesmo a fez e era quem primeiro saia ao campo para cagar
enquanto a Lua ndo tinha mulher e saia por Gltimo, sempre acompanhando os passos do
Sol. Quando os dois pisaram a terra, fizeram uma casa para morar. Myyti chama Mytwryyre
de *pahkramre e Mytwrypre chama Myyti de ixkramgééti (amigo formal ambos os dois

termos). Esses eram 0s termos de tratamento entre eles.

! pahkramre: relagdo de amigo formal tratado por Sol se referindo a Lua e ixkramgeééti: tipo de relagdo de
amigo formal tratado por Lua se referindo ao Sol;
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O primeiro momento da discordancia de fato entre eles, segundo Terezinha Amnhak
ocorreu quando Myyti saiu em uma cabeceira® e localizou uma palmeira de buriti. Sol
comia os frutos, fato que podia ser identificado pelos excrementos de bela cor amarela.
Mytwryyre observou essa particularidade e perguntou imediatamente do porqué seus
excrementos ficavam daquela cor amarela, dizendo que gostaria que os seus ficassem
assim também. Myyti o orientou que comesse flores de pau d’arco. Assim Lua obedeceu.
Comeu muitas flores, mas seus excrementos apareciam de cor negra. Voltou para casa e ali
ficou afastado, muito pensativo e curioso com a particularidade do companheiro. No dia
seguinte Myyti foi novamente a cabeceira para comer buriti. Mytwryyre o seguiu escondido
e descobriu quando estava comendo buriti. Ele entdo se queixou ao companheiro das
mentiras que Myyti estava fazendo e este entdo o convidou para comerem juntos. Assim
que Mytwryyre apanhava as frutas, Myyti murmurava baixinho que suas frutas ficassem
duras e assim acontecia. Conforme Myyti imaginava e todas as que Lua pegava havia uma
banda dura de um lado. Com isso Mytwryyre se irritou, apanhou uma das frutas de buriti e
atirou contra o tronco da palmeira do buriti. Imediatamente a palmeira cresceu para cima
tornando sua copa muito alta. Da mesma forma todas as outras arvores cresceram para
cima tornaram suas copas altas também. Myyti disse que € tdo bom que as coisas fossem
baixas para que os filhos deles pudessem alcancar do chdo, com as maos, as copas para
tirar as frutas das arvores sem ter que esperar cair. Ja Mytwryyre disse ao contrario, que é
bom que os filhos deles esperem as frutas cairem ao chao para depois pegarem, sendo eles
acabariam tdo logo depois fazendo falta para eles. Além disso, quando ao sairem para
cacar, pode-se identificar o lugar de existéncia de agua pelas altas palmeiras de buriti que

se avista de longe.

2 Cabeceira: local de nascente de um curso de agua.
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Outro momento de aventura é o encontro com 0s pica-paus. Quando Myyti foi
cacar, ouviu os barulhos de longe e foi se aproximando de mansinho. Observou que eram
0s pica-paus trabalhando perfurando as arvores e tirando mel. Abaixou e pediu um pouco
do mel. Este Ihe foi dado e ele comeu & vontade. Depois pediu o cocar de fogo da cabeca
de um dos mais velhos dos pica-paus. Este enrolou-o deixou cair a peca que veio descendo
em forma de fogo. Myyti apanhou-o no ar, levou para casa e pendurou na parede. Por
curiosidade Mytwryyre achou bonita e pegou na sua auséncia, colocou na cabeca e foi
dancar no terreiro da casa. Myyti foi verificar o seu cocar que alguém mexeu. Ficou irritado
e perguntou para sua mulher e ela lhe disse que era seu pahkramre que tinha pegado e foi
dancar com ele. Myyti repreendeu o seu companheiro. Mytwryyre pediu a Myyti que lhe
arranjasse outro cocar igualmente aquele. Insistiu tanto, que este o levou consigo. Ambos
foram ao lugar onde os pica-paus ainda estavam trabalhando tirando mel. Pediram ent&o
que Ihes descem um pouco. Myyti recebeu a sua parte primeira depois Mytwryyre recebeu a
sua parte também. Mas Myyti, para contrariar 0 seu companheiro, murmurou que ndo
houvesse mel nos favos do Mytwryyre e assim ocorreu. Mytwryyre se queixou, por néo ter
mel nos favos dele, contrariando a vontade do seu companheiro. Myyti pediu mais um
cocar de fogo da cabeca para um dos mais velhos dos pica-paus. Este cedeu o seu e Myyti
se preparou para apanhar no ar. Mas Myytwryyre insistiu para apanha-lo e se colocou
debaixo. O cocar veio descendo como fogo, igual da outra vez. Myyti murmurou baixinho,
Mytwryyre descuidou e a peca caiu no chdo. Imediatamente todo capim do campo pegou
fogo, causando um grande incéndio. Ambos fugiram das chamas, procurando as pressas
um abrigo. Myyti entrou numa casa de marimbondo de barro, mais seguro. Mytwryyre foi
entrar numa casa de marimbondo feita de restos de folhas, mais fragil. O fogo o obrigou a

sair novamente da casa de marimbondo. Ele foi procurar um abrigo mais seguro. N&o
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encontrando, terminou entrando junto com Myyti, ficaram protegidos até que o fogo

passasse.

Myyti prop6s a andarem pela queimada a procura de animais mortos pelo incéndio.
Acharam uma boa quantidade de cagas e fizeram fogo para assar. As pecas de cagas de
Myyti ao serem expostas ao fogo provavam ser gordas. Mytwryyre comentava da qualidade
de suas carnes. As pegas do Mytwryyre ao serem expostas ao fogo provavam serem
magras. Isso porque Myyti murmurou que as carnes do seu companheiro se tornassem
magra. Assim insatisfeito e inconformado, entdo Mytwryyre se aproxima do companheiro e
se queixou. Por vérias vezes Myyti ficou irritado com as expressdes do companheiro. Tirou
em pedaco de gordura de uma das suas carnes e atirou na barriga do Mytwryyre,
queimando sua pele. Em seguido Myyti ordenou a Mytwryyre que corresse para um riacho
para refrescar a ferida. Mytwryyre atendeu, sé que ao chegar a margem do riacho a agua
secou, porque Myyti pediu que secasse a agua. Mytwryyre passa uma agonia apertado, a
procura de agua. Apanhava lama e passava na barriga. Myyti outra vez ordenou que
houvesse enchente com muitas aguas e o fato se realizou com sucesso. Mytwryyre passa
numa boa, mergulhando a vontade na fonte. Myyti ordenou que o jabuti arranhasse com as
unhas na barriga ferida do Mytwryyre e o fato se realizou. Mytwryyre sentiu amargamente
a dor da maldade do seu kramgééti. Este desculpou-se dizendo que era apenas um descuido

0 acontecido.

Myyti e Mytwryyre carregaram todas as carnes e fizeram um novo moquém? onde
pudesse espalhar as pecas. Mytwryyre descuidou de suas carnes e ndo fez fogo debaixo.
Elas ficaram cheias de larvas. Ao vé-las ficou aborrecido mas entendeu que era realmente
um descuido dele mesmo. Mytwryyre saiu ao campo. Myyti se aproximou do fogo do

companheiro, tirando um quarto de porco despedacou de encontro ao chdo. Entdo os

¥ Moquém: tipo de fogueira tradicional com fogo sob uma grade de pedacos de madeira para assar carne e
legumes.
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pedacos de carnes se transformaram em cacgas de pelo. Mytwryyre voltou e encontrou o
fogo destruido e s6 os restos das carnes. Entdo pegou um quarto de ema de fogo do Myyti e

bateu ao chdo. A peca se transformou em cacas de pena de toda espécie.*

Myyti opinou que deve fazer uma roga. Marcou um trecho de mato, dividindo em
partes iguais uma para si e outra para seu companheiro. Myyti ordenou que as ferramentas
trabalhassem por si para todos os cantos. Entdo as ferramentas trabalharam fazendo a
derrubada de roca por conta préprio com muito barulho. Mytwryyre ouviu o barulho e
seguiu-0 as escondidas, ouvindo de longe os machados trabalhando. Foi se aproximando
imaginando que era gente, mas observou que ndo era. Tomou um pedaco de pau e jogou
em direcdo ao ruido. Imediatamente parou tudo e ninguém mais ouviu o ruido, ficou tudo
em siléncio. Myyti repreendeu o companheiro dizendo que por causa de sua atitude isso
prejudicaria os filhos deles quando fossem criados, pois se as ferramentas trabalham
sozinhos os filhos ndo sofrerdo. Mas Mytwryyre contra-argumentou, dizendo que assim €
bom, pois para cortar &rvore os filhos deles terdo dificuldades. Com isso ndo acabardo com
0s matos tdo rapido. Ambos concluiram a derrubada da roca, mas tiveram muito trabalho
conforme previa Mytwryyre. Depois de pronta a roga, Myyti e Mytwryyre plantaram as
cabacas. Apds elas estarem madura, primeiro Myyti escolheu um lugar de agua e fez um
caminho para ele. Mytwryyre escolheu o po¢o um pouco abaixo. Na manh& seguinte ambos
carregaram todas as cabacas para o rio. Lancaram, um de cada vez, de duas em duas
cabacas. A partir desse ato, as cabacas afundavam e quando boiavam elas se
transformavam em homem e mulher e se sentavam. Ambos fizeram quatro casais e no
quinto Myyti murmurou baixinho algumas palavras magicas em relacdo as cabacas do seu

companheiro. Esta se transformou entdo em pessoa cega. Sucessivamente as cabagas que

* A narragdo de que animais de pelo e de pena tenham sido criados desta forma, esta na versdo apresentada
por Nimuendaju (1983). Terezinha Amnhak, minha principal interlocutora, desconhece que o Sol bateu ao
chdo com um quarto de porco transformando em cagas de pelo. Da mesma forma a Lua bateu ao chdo com o
pedaco de ema transformando em cacgas de pena. Informa que realmente ja existiam animais. Por isso, foram
mortos por incéndio.
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Mytwryyre langava se transformavam em casais defeituosos. Ja as do Myyti s6 apareciam

casais perfeitos e assim foram dando continuidade ambos até terminarem o trabalho.

Depois disso, Myyti disse: “ja que tem os filhos precisamos formar uma aldeia para
eles”. Escolheram um lugar alto, fizeram um circulo da aldeia, que Myyti dividiu no
sentido leste e oeste sendo que os filhos de Myyti morardo para leste e os filhos de
Mytwryyre morardo para oeste. Criaram as metades Kooti, que pertence a Myyti e tomou de
conta da aldeia, e Koore pertencente a Mytwryyre e ficou assim para sempre entre 0s
Apinajé, informou Terezinha Amnhak. Depois de terem criado os filhos e a aldeia, ambos
resolveram voltar para o céu. Myyti chamou Myytwryyre de pahkramre e Mytwryyre

chamou Myyti de ixkramgééti, e ambos voltaram para o ceu.
1.1 - Reflexdes

Com base na narrativa acima, a crencga de surgimento dos Apinajé esta focada nesta
histéria de Myyti e Mytwryyre que aparecem como personagens principais. Por serem
figuras importantes, os Apinajé no passado consideravam nao s6 como seres supremos da
terra, mas também como seres sagrados da divindade. Para os Apinajé, com base nesta
historia, Myyti apresenta um comportamento bom, paciente e respeitoso de modo que
durante as aventuras queria facilitar algo a fazer melhor para o futuro dos filhos deles. Ja
Mytwryyre pensa ao contrério das opinides do seu companheiro. Neste caso, ele apresenta
atitude maldosa, rebelde, se contrapbe as acfes do Myyti, dificultando algo para o futuro
dos filhos. De todas as formas, para alguns dos mais velhos Apinajé, o comportamento e o
jeito de ser do Mytwryyre foram bons, pois quando formos fazer qualquer coisa teremos
dificuldade e muito trabalho. Essa atitude é justamente pela questdo de preservacdo dos
recursos naturais que temos, bem como o caso das altas palmeiras de buriti, a derrubada de
roca de machados no mato e a convivéncia de animais selvagens como animais

domeésticos. Sendo ja teria acabado os recursos que temos hoje, conforme afirma Terezinha
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Amnhak. Ainda conforme Terezinha Amnhak, a histéria de criagdo dos homens se
fundamenta na existéncia de vida na terra entre Myyti e Mytwryyre (a existéncia dos
homens para que possa acontecer as a¢des humanos), como também pelas cabacas, de
modo que ndo se permitia no passado uso delas em vao, ou para danificar de propdésito

porque tinha uma relacdo de respeito com o episddio da histdria.

Dessa forma Myyti e Mytwryyre constituem a base da divindade no conhecimento e
na organizacdo social e politica dos Apinajé, conforme tenho percebido durante a pesquisa
de campo ouvindo os mais velhos em diferentes comunidades. A relagdo dos Apinajé com
essas historias e seus fundamentos, de modo geral, j& ndo é tdo frequente como no passado.
Somente vi acontecer a cerimonia de celebracdo para Mytwryyre, quando atinge sua fase de
eclipse, que os Apinajé interpretam aquilo como a morte de Mytwryyre. Neste caso, 0s
Apinajé costumam fazer celebracéo de cantos, lancam a ponta de flechas, batem latas com
muito barulho para que Mytwryyre volte a seu estado normal. De |4 para ca houve alteracao
no procedimento de celebracdo que acontecia naquele tempo. Em alguns momentos eu
presenciei essa relacdo. Quando acontece este episddio, os mais velhos orientam 0s jovens
da aldeia a juntaram em grupo para fazer muito barulho, batendo pedaco de latas velho ou
chapa, mas ndo ha mais os cantos como faziam no passado. Demonstra aquilo como forma
de preces para que Mytwryyre volte a seu estado normal ou seja, que volte a reviver como
humano. Ja em relacdo a Myyti nunca presenciei um episodio semelhante a eclipse lunar
mas, segundo relato da Terezinha Amnhak, ha muito tempo atras houve um episédio como
este. Myyti morreu e houve escuridao do dia. Uma familia que estava no mato ficou muito
assombrada. As pessoas correram as pressas a aldeia e conseguiram chegar a tempo.
Portanto Myyti e Mytwryyre representam figuras centrais no mundo cosmolégico dos mais
velhos Apinajé e também essa representatividade tem a relagdo com as metades Kooti e

Koore, criado por Myyti. Segundo relato da Terezinha Amnhak, em algumas festas
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cerimoniais sd0 presentes essas metades conforme o0s procedimentos, bem como as
ceriménias de casamento e de troca de enfeite de kramgét para kram (amizade formal®),

sdo seguidos até hoje entre os membros do meu povo.

Sdo0 poucos dos aspectos culturais do conhecimento da histéria de Myyti e
Mytwryyre que ainda se mantém. Parte dele j& se perdeu e sobre o qual a gente s6 ouve
falar dos mais velhos. De um modo geral os estudos antropoldgicos tentam entender com
mais profundidade a visio cosmoldgica entre os povos indigenas. E esse olhar que foi
observado pelos pesquisadores desde o inicio de estudo no século XX sobre 0 meu povo.
Apontam o Sol e a Lua como Deus Supremo (Nimuendaju, 1983) que demandaram agoes

na terra, segundo as crencas da historia do mito.

O que se percebe hoje entre os Apinajé ja é bem modificado, principalmente entre
0S mais jovens que ja nao acreditam desses dois seres da natureza, em funcdo da influéncia
das crencas da sociedade ndo-indigena. Também essa visdo cosmoldgica ja ndo é tdo
valorizada pelos jovens. Somente entre mais velhos ainda persistem essa visdo como parte
de seu conhecimento tradicional. Sem duvida, o povo Apinajé acreditava no passado o Sol
e 0 Lua como forma de figuras que representam o centro das atengdes do universo para o
mundo, mas na realidade atual, acredita em Deus cristdo todo poderoso que representa a
verdade Unica imposta pela crenca religiosa em funcdo da influéncia dos padres e seus
homens desde o contato. Desde aquele tempo e posteriormente 0s Apinajé aderiram a essa

forma de pensar e acreditar com base da religido catolica.
2 - Historia de Kanhéti

Outra narrativa que aponta caminho para entender melhor a questdo da origem da

cultura Apinajé tem como base a histdria de Kanhéti (estrela), que menciono como ponto

5 Kramgét e kram sdo formas também de referirmos aos amigos formais ixkramgééti e pahkramre. Ver
Giraldin (2000) sobre amizade formal nos Apinajé.
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de vista indigena, desde que se compreende como fato relevante do conhecimento
tradicional. A histdria de Kanhéti relata o surgimento dos alimentos dos Apinajé quando
estes ainda ndo haviam e ela trouxe para o meio social do povo, que mais tarde adotaram
como parte de nova culinaria. Demonstrou seu fascinante talento em preparar essas
comidas trazidas por ela e de frutas silvestres que entdo os panhi (indio) ndo conheciam no

espacgo do seu ambiente.

Aqui continua a descricao dos relatos e depoimentos da Terezinha Amnhak que me

contou a historia da Kanhéti.

Conta que um homem enviuvado vindo da familia muito humilde, apds perder sua
mulher deixou os cabelos crescer e se deitava todas as noites atrds de sua casa, olhando
para as estrelas no alto do céu. No meio delas havia uma muito bonita e luminosa diante
dos seus olhos. O homem desejava-a. Queria que ela tomasse forma humana e descesse do
céu para conversar com ele. Isso foi durante varias noites, até que Kanhéti ndo suportou o
olhar deste homem e resolveu descer do céu para ter com o homem solitario. Outra vez ele
estava novamente deitado numa esteira, olhando para o alto do céu procurando aquela
linda estrela que chamava a sua atencéo e ndo a viu mais. Ela tinha desaparecida dos seus
olhos. De repente uma mulher veio ao seu encontro e lhe pediu para deitar em sua
companhia. O homem tomou posicdo e permitiu a ela deitar, ficando juntos até longa noite
e de madrugada ela voltou para o ceu. O homem ndo sabia quem era e nem ela se
identificou. Ele amanheceu o dia sé pensando naquele momento da noite e durante o dia
todo ficou pensando, pois estava muito curioso para descobrir quem é essa moca bonita e

clara.

Na noite seguinte, o homem foi ao mesmo lugar, levando tinta de jenipapo
preparada. O objetivo era passar no corpo como forma de marcar a mulher para depois

identifica-la. Ele ndo suspeitava que era aquela estrela que desejava. Achava que era
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alguém da aldeia. Entdo novamente la estava olhando para o alto do céu, procurando
Kanhéti que desejava. Ela ndo estava diante dos seus olhos. De repente a mulher veio e se
deitou com ele. O homem passou a tinta de jenipapo no corpo de Kanhéti. Ambos
passaram a noite longa juntos e depois ela foi embora. Amanheceu o dia e 0 homem foi a
fonte principal da aldeia. L& permaneceu observando os corpos de mulheres ali banhando
procurando a marca da tinta de jenipapo. N&o encontrou e voltou para casa e ficou mais

pensativo ainda.

Na noite seguinte Kanhéti veio ao encontro com o homem no mesmo local e dessa
vez 0 homem lhe perguntou quem era ela. Imediatamente respondeu que era aquela estrela
a qual olhava e desejava que tomasse forma humana para vir conversar. E ao ir embora
combinou entre eles que ela viria na noite seguinte para ficar com ele definitivamente.
Conforme combinado, Kanhéti veio outra vez e ndo voltou mais. Resolveu ficar com o
homem. Amanheceu o dia com ele e entdo ambos resolveram se casar. O homem levou-a

consigo e escondeu-a numa cabaga enorme com tampa.

Nos primeiros momentos Kanhéti ndo apareceu em publico. Entdo a pedido dela, o
homem escondeu-a em uma cabaga com tampa. Combinou que sé podia abrir a cabaca se
fosse ele mesmo. Ele, ao sair, deixou ordem que ninguém abrisse a cabaca na sua auséncia.
O homem, todas as vezes ao chegar da cagada ou corrida de tora, abria a cabaga para ver
Kanhéti. Ao vé-la sorria alegremente. Por varios momentos, uma das suas irmas mais
nova, tinha observado aquilo. Ela foi abrir a tampa da cabaga na sua auséncia. Quando
olhou para cima, Kanhéti viu que ndo era o seu companheiro. Kanhéti ao vé-la abaixou a
cabeca, entdo ficou envergonhada, a irma fechou imediatamente a tampa da cabaca. O
homem ao voltar de sua atividade foi abrir a cabaca e viu Kanhéti abaixada. Ela ndo olhou
para cima. Percebeu que alguém abriu a cabaca. Tentou outra vez, mas ndo teve jeito.

Entdo ele perguntou quem foi que mexeu a sua cabaca e sua irma lhe confessou. Por causa
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disso repreendeu sua irmd. Depois resolveu tirar Kanhéti e a partir do momento ela viveu

com ele publicamente.

De acordo com esta historia, pude registrar que no passado os Apinajé ndo
conheciam alimentos apropriados, pois naquele tempo comiam pau podre e no
entendimento da Kanhéti essas ndo era comidas de efeito digestivo para 0s panhi. Ela
chamou o homem para irem em algum lugar. Ela encontrou um pé de arvore bem fino e
linheiro, bem retinho. Pediu para lavrar a arvore inteira sem corta-la e o0 homem atendeu
conforme orientacdo. Kanhéti mandou abaixar a &rvore e assentou na ponta da arvore.
Quando soltou, fez jogar Kanhéti numa velocidade tdo forte que a levou para o alto do céu.
O homem estava a sua espera. No entardecer ela vinha voltando pela terra, trazendo
consigo, batatas doce, aboboras, milhos, inhames, amendoins e xwykupu (paparuto), pronto
para serem consumidos. Também com ela trouxe algumas sementes de cada vegetal e disse
que posteriormente iria ensinar a fazer o plantio para os habitantes da aldeia. Kanhéti
recomendou a0 homem que comesse, mas ele tinha receio de comer aquilo porque nao
conhecia. Mesmo assim provou um pouco de cada.
Ambos voltaram para casa, levando o c6fo cheio de
produtos da roca, ja preparados para que as outras
pessoas provassem também. Kanhéti da mesma forma
recomendou gque a sogra e 0 Sogro comessem. Tambem
tiveram medo de comer aquilo, pensando que podia
fazer mal a saude e pudessem morrer. Pediram que 0s
novos ndo comessem e somente os dois provaram 0S

produtos. Mas depois 0s outros tambeém provaram, com

muito receio, até porque ndo conheciam essas comidas
Figura 1 — Terezinha Amnhak

(Foto: Odair Giraldin) desconhecidas por eles. E Kanhéti aconselhou que 0s
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indios deviam comer isso em lugar de pau podre. Assim outras pessoas da aldeia provaram
0s produtos agricolas, acostumaram aos poucos e assim ficou para sempre e hoje séo

comidas tipicas e faz parte da culinaria dos Apinajé.

Segundo relato da Terezinha Amnhak, Kanhéti conviveu muitos anos com o0s
Apinajé naquela época ensinando coisas novas que os indios ndo conheciam e se
apropriaram dos alimentos. Inclusive, aprenderam com ela a fazer roga e plantar aquilo que
trouxe do céu. Passaram a ser um povo produtor de seus proprios alimentos da terra,
descobrindo novos rumos e se aperfeicoando na pratica de atividades agricolas e se
habituarem com novos alimentos que antes ndo tinham. E por isso que a roga é uma
atividade que mais caracteriza 0 povo Apinajé, pois se configura a sua principal base de
economia para sobrevivéncia. Neste caso, Kanhéti também foi uma personagem importante
na histdria de origem dos alimentos da roca, na contribui¢cdo do conhecimento tradicional
milenar que ainda é reconhecido e valorizado principalmente pelos mais velhos, que

teimam em manter preservado para que possa continuar sendo Vvisto por jovens atuais.

A mesma autora dessa narrativa, Terezinha Amnhak, afirma que:

“Se os conhecimentos tradicionais forem repassados aos jovens,
prevalecem por mais tempos de ndo correr risco de desaparecer no ambito
da cultura indigena Apinajé, caso contrario esses conhecimentos
desaparecem. Fazer registro como gravar ndo basta, é preciso colocar em
pratica, para que 0s novos possam aprender, pois eu vejo que essa nova
geragdo, ndo tem interesse de conhecer e aprender a cultura indigena.
Aqui na comunidade da Aldeinha, as criangcas e jovens perguntam e eu
conto histérias e conhecimentos da tradicdo, inclusive ja contei para eles,
a histéria dos mitos de Kanhéti (estrela) e Ampxét Myryyre (tatu beba).
Dessa forma a contagdo de hist6rias sdo repassadas para outras pessoas
para que sejam preservadas e valorizadas. Assim 0s meus avds contavam
e cantavam e eu aprendi com eles, por isso, hoje sou uma das cantadoras
que conhece.”

Koja xéngpu mé& ahpumunh kumréxjajé mé& nywjé mi haré hd koja
Apinaje xahpumunhja hapéx két n& no kot anhyr két kot ja hapéx. Ja
pumaj hd kaga né ho krawa pix két né ma ho mé& hkinh radhd né két mé
nywjajé ja pumu no ixte mé nywjajé pumunh nhiim mé kdm Apinajejé
xahpumunh kumréx mé kdam hpram két. Na hte jar kri pé Awtéija kamd
méhpriirejajé ri ahkukja pa te mé kdm awjaré né mé kdm mé ahpumunh
kumréx kwy jaré na pa pre ra mé kdm Kanhéti hd mé ujarénh kwy jaré né
kaxyw Apxét Myryyre jaré né nhdm mé hkwyja ma haxwyj haré. Anhyrja
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0 méhpriire ma kwy re né nham mé kwyjé ma haré ké ja hapéx két né ké
mé& kam hkinh ra ha n&. Na pre hte ixtukatyj mé inhigét wa inhm4 ujarénh
mé& grer ané€ pa pre hte wa 6jri hkwy ma ja kama na jard ixpé dkrepox
kané.®

Ainda segundo Terezinha Amnhak, Kanhéti um dia percebeu que o seu marido
estava interessado em outra mulher como amante. Ficou muito triste, aborrecida ao saber
da relacdo do seu marido com outra mulher. Resolveu voltar para o céu de onde veio. Mas
a comunidade da aldeia ndo queria que ela fosse embora e tentavam convence-la que
continuasse vivendo com os Apinajé. Até propuseram que arrumasse outro esposo, mas ela
nédo atendeu. Kanhéti fez questdo e pediu que o povo entendesse 0 motivo dela de voltar
para o lugar de origem. Todos lamentaram a ida dela de volta para o céu. Entdo ela se foi
deixando para tras, entre os Apinajé, muitas saudades e lamentagdes. O importante disso, é
que durante sua passagem na terra, ensinou muitas coisas boas como comer alimentos
saudaveis, fazer roga e plantar como forma de novos conhecimentos mudando hébitos

alimentares. Tudo isso foi uma contribuicdo para o povo Apinajeé.
1.2 - Reflex6es

Com base nesta historia de origem das comidas tipicas do ponto de vista panhi,
pude perceber a maneira que os velhos contam e acreditam no surgimento de algo de
acordo com a visdo de mundo. Ainda nessa se¢do pude contar com a minha mée Terezinha
Amnhak, como informante da histéria. Ela afirma que o caso da Kanhéti é um pouco
diferente. Neste caso, as acOes realizadas pela Kanhéti sdo interpretadas como um fato
trazido de outro planeta e introduzido para o meio social dos Apinajé. Nessa interpretacéo,

estes produtos seriam pertencentes habitantes de outro mundo. De acordo com a versao da

® Acolhi a sugestdo da banca, a quem agradeco, para inserir a “fala” dos meus interlocutores na lingua
Apinajé, que foi a lingua que utilizei para meu dialogo com eles. Daqui para diante, onde houver uma fala
transcrita, estara também a escrita em Apinajé. Com isso, objetivo permitir aos leitores do meu povo a
possibilidade de ler em nossa propria lingua.
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Terezinha Amnhak e outras pessoas ouvidas, existem habitantes do outro lado céu, mas

que ndo sabem a origem daqueles povos.

O caso de Myyti e Mytwryyre, eles realizaram agdes na terra durante suas aventuras.
No que tange a crenca de efetivacdo dos aspectos historicos e culturais, que se concretizam
em momentos cerimoniais e rituais em comunidades Apinajé, percebe-se que também ha
uma diferenca de compreensdo do contexto relacionado a visdo mitoldgica nessa historia,
sendo que a presenca dos elementos miticos de Myyti e Mytwryyre sdo bem frequentes nas
cerimonias e rituais, como na entrega de enfeites do kramgééti e pahkramre, ou nas
metades kooti e koore, conforme relatos obtidos durante a pesquisa. Ja em relacdo a
Kanhéti é entendido as acfes que ja existiam e foi apenas incorporado e ensinado para o
povo, mas 0s elementos também sdo presentes em momentos de cerimonias e rituais como
xwykupu (paparuto), farinha de mandioca, como comidas que caracterizam tipicamente as
praticas culturais do povo Apinajé. De todas as formas, da para entender que ambas as
histérias tém ligacdo uma com a outra, da maneira que os velhos aderiram a elas como

memoaria cultural e imaterial.

Dessa forma pelos elementos contidos nas duas historias relatadas pelos velhos em
diferentes versdes, ndo da para separar a fundamentacdo histérica e cultural do ponto de
vista panhi (indio). Por isso, entre 0 meu povo, especialmente os velhos, consideram com
maior respeito a visdo de mundo que é tdo importante para dar continuidade do
conhecimento tradicional milenar. Entdo os mais velhos tém outros olhares e
principalmente a valorizacdo desses aspectos histdricos e culturais. No que diz respeito a
historia do mito existem variacbes nas narrativas feitas por pessoas que tiveram
oportunidade de ouvir seus pais ou avés, na forma tradicional entre as familias de casa. Foi
investigado para encontrar resposta para essas variacdes e, segundo os mais velhos,

disseram que provavelmente as variacdes se devem por falta de interesse das pessoas de
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saberem as historias completas com mais profundidade, ou simplesmente ndo tiveram

interesse de ouvir as histdrias do mito que os pais ou avés contavam.
2 - Historia de Wanhmé Kapranre

Outra narragdo de origem do ponto de vista indigena estd baseada na histéria de
Wanhmé Kapranre (menino maldoso). E esta histdria, segundo a cosmologia dos Apinajé,
que discute surgimento do panhi (indio) e kupé (homem branco), que vai apontar outro
caminho para se compreender como outra forma de concep¢do de mundo. Wanhmé
Kapranre foi o personagem unico que representa atitude perversa e que ameacava praticar
atos perigosos contra os habitantes da aldeia, por isso ndo era bem aceito e perseguido pelo

avo paterno.

Segundo relato do Miguel Wanhmé, uma mulher pblica’ (uma kupry) encontrou
uma serpente quando estava apanhando tucum rasteira no cerrado, para comer. A serpente
se aproximou de mansinho. Ao vé-la, a mulher quis correr com medo, mas esta pediu que
precisava lhe dizer uma coisa. A mulher atendeu. Entdo passaram horas conversando e
alguns instantes, pediu que a mulher deitasse no ch@o. A serpente se rastejava na barriga de
forma cruzada. Depois pediu e a mulher se levantou. A mulher foi-se embora para aldeia e
a serpente desejou-lhe boa sorte, que vivesse em paz. Esse encontro, segundo Miguel
Wanhmé, € interpretado como ato sexual da serpente com a mulher publica e que
posteriormente ficaria gravida de uma crianca. Dias depois ela percebeu a sua gravidez.
Mas mesmo antes de dar a luz, todas as vezes que ia a fonte para banhar, 0 menino saia do
ventre de sua mae e se misturava com os peixes. Depois entrava novamente no ventre de

sua mae e voltava para aldeia, isso durante varios dias.

Um dia a mulher deu a luz. Antes a crianca sO saia do ventre de sua mée e se

misturava com 0s animais depois voltava para o ventre e ja com atitude perversa que mais

" Mulher pablica: mulher ndo casada que vive em uma comunidade disponivel sexualmente.
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tarde contraria aceitacdo do préprio avd. Ninguém imaginava que no futuro representaria
ameaca para 0 povo. Depois de nascido, comecou a demonstrar perigo de vida para as
pessoas. Segundo Miguel Wanhmé, o segredo do menino para matar era quando as pessoas
faziam xixi. Ele ia ao local expondo as méos por cima do local da urina, fazia com que elas
morressem no dia seguinte. Da mesma forma fez com sua avé materna. Seu avé observou
aquilo, entdo era ele quem ja matou muito gente e a parti daquele momento comecou a
persegui-lo e exigiu que o matasse. A pedido do avd tentaram matar Wanhmé Kapranre.
Mas ele reviveu toda vez que tentaram mata-lo e com isso deixou o seu av0 indignado. Um
dia, jogaram do alto da serra e ele se transformou em uma folha seca descendo lentamente
ao chao, reviveu novamente. E por fim o mataram com bordunadas e cortaram suas carnes
em pedacos muito pequenos que foram lancadas ao fogo e ele virou cinza. Acharam que

dessa vez Wanhmg Kaprénre morreu de vez.

Um panhi (indio) estava cacando por perto de onde Wanhmé Kapranre tinha virado
cinza. Ouviu o canto de galo, o berro de gado, o latido de cachorro e imaginou que era
kupé que estava morando ali. Resolveu ir até 1a. Wanhmé Kapranre o recebeu com carinho

e Ihe disse que era ele, que ficou envergonhado da crueldade que fizeram para ele.

Wanhmé Kapranre pediu que o rapaz voltasse para aldeia e chamasse sua mée e
demais pessoas, menos o seu avo, porque tinha raiva dele. A mée e mais algumas pessoas
voltaram para visitar Wanhmé Kapranre que teve com maior prazer em recebé-las. Depois
chamou de dois em dois para ocupar funcdes de trabalho. Ele mesmo fez a diviséo de
tarefas, sendo duas mocas para preparar alimentos, duas mulheres para ocupar funcédo de
costureira, um casal para ocupar funcdo de padre e freira, um rapaz para a funcdo de
guarda e um casal mandado para o quintal, este transformou em um casal de porco. Sobrou
cacique e um rapaz que ndo foram submetidos ao trabalho doméstico. Perguntaram uns aos

outros, sobre as pessoas que Wanhmé Kapranre ordenou para exercer funcdes de cada area
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de trabalho. O cacique preocupado mandou procurasse as primeiras mogas que Wanhmé
Kapréanre determinou para preparar alimentos. Quando foi a cozinha encontrou duas
cozinheiras kupé (mulher branca), imediatamente voltou ao seu companheiro e Ihe falou
que ndo encontrou as mocgas panhi (india), somente viu duas kupé ni (mulher branca).
Depois foi a outro comodo e encontrou duas costureiras, mais adiante havia um padre
vestido de manto branco e uma freira com lencol na cabega. No portdo da entrada viu um
guarda fardado com arma na cintura e por fim no quintal havia um casal de porco. Assim
sucessivamente todas aquelas pessoas inclusive a mae de Wanhmé Kapranre todas se
transformaram em kupé (homem branco). Depois Wanhmé Kaprénre apresenta espingarda
que representa arma de fogo e arco e flecha como objeto da tradicdo, para 0 cacique € 0
rapaz. Pediu que os dois escolhessem que as armas escolhidas ficariam para os seus
descentes. Wanhmeé Kapréanre fez demonstracdo sendo que a espingarda é muito barulhenta
ao funcionar e o arco e flecha ndo faz barulho. Os dois ficaram com muito medo da
espingarda. Escolheram arco e flecha pelo fato de que eles ja os conheciam como de uso
tradicional. Por causa dessa escolha é que somos hoje os panhi (indios), diz o Miguel

Wanhmé na sua versao.

1.3 - Reflexdes

O interessante da historia é que Wanhmé Kapréanre, embora demonstrasse atitude
perversa diante dos avos e as demais pessoas da aldeia, ele ndo foi vingativo das maldades
que o fizeram, mesmo passando por um momento dificil entre os homens na tentativa para
ser morto definitivamente. Resistiu a cada passo de sofrimento, com seus fortes poderes de
ressurgimento para a vida normal entre aqueles que odiaram e queriam tanto mata-lo por
causa de sua atitude brutal. Dai entdo Wanhmé Kaprénre conseguiu vencer todos os
obstaculos que vinham pela frente até que no final de sua trajetoria decidiu seu destino

final que apareceu para 0 seu povo como homem branco de vida bem estruturada de
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maneira para atrair a curiosidade dos panhi (indios). Continuando, o relato do Miguel
Wanhme indica que essa foi uma das historias bem conhecidas entre os mais velhos, sendo
gque Wanhmeé Kapranre ndo morreu, mas se transformou em outra espécie de homem e fez

surgir kupé (ndo indio) a partir do seu povo.

Com base dos relatos descritos e através da minha propria observacdo, a
complexidade do sistema do conhecimento indigena ainda estd longe de compreender
definitivamente os fatos da memdria. A histéria de memoria retoma as mensagens
transmitidas através dos mitos, apresentam ndo s6 em Unico momento de lugares de cada
acontecimento e sim ocupa como parte de um universo mais amplo. Emocionalmente a
histéria de memdria “fornece as pessoas de uma sociedade a oportunidade de se
encontrarem com seus ancestrais miticos ou com seres sobrenaturais que habitam as aguas
e as florestas” (Tassinari, 1995 p. 465), como o caso do surgimento dos Apinajé a partir do
fruto das cabacas langadas ao rio por Myyti e Mytwryyre. Da mesma forma o surgimento de
kupé (homem branco) e panhi (indio), se remete na histéria de Wanhmé Kapranre com o
seu poder magico. E interessante que tanto as acBes feitas pelo Myyti e Mytwryre, ao
criarem 0s panhi, quanto aquelas por Wanhmé Kaprénre, possuem caracteristicas
semelhantes da transformacéo de panhi (indio) e Kupé (homem branco), no final de sua
trajetoria histdrica. Dessa forma os conhecimentos da memdria possibilitam um dialogo
cosmoldgico e cultural verdadeiro para os Apinajé, na medida em que consideram os fatos
reais. Entdo, de acordo com os relatos dos mais velhos, descobri que o conhecimento sobre
0 mundo de acontecimento histérico ndo se desvincula das praticas cotidianas como
também n&o dissocia da producéo de alimentos. E o caso dos produtos agricolas trazidos
pela Kanhéti (Estrela) e que mais tarde foram incorporados e que hoje faz parte da comida

tipica do meu povo.
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Portanto qualquer aprendizagem parcial que engloba o conhecimento indigena
poderd ser muito interessante para desvendar o segredo da légica dentro do contexto
historico e cultural indigena. Assim ocorrem as ldgicas da visdo e no pensamento de
acreditar em algo, com se tornou verdadeiro daquela forma. E caso do aparecimento das
altas palmeiras de buriti nas cabeceiras, o trabalho com muito esforgo para fazer uma roca
e a propria formacdo humana com deficiéncia fisica e visual que se remete a histéria do
mito de Myyti e Mytwryyre. Para a logica da afirmacdo da identidade do meu povo,
acredita que se os indios escolhessem a arma de fogo, hoje seria os kupé& (homem branco) e

ndo os panhi (indios), conforme a histéria de Wanhmé Kaprénre.

Neste contexto sdo estabelecidos e mantidos os lagos sociais e que ndo séo
totalmente desconhecidos pelos Apinajé. E através da memaria e da oralidade que resultam
regras proprias de conduta, de relacionamento entre as familias e de distribui¢do de bens,
bem como no uso de critérios particulares para classificar os espagos e 0s seres da
natureza. Também os utilizam para classificar as pessoas enquanto membros de parentelas
e parte de uma sociedade (Tassinari, 1995). Na medida em que fui pesquisando, descobri
algo como novidade para mim, pois existe a maneira propria Apinaje de falar sobre a teoria
de mundo. Os mitos sdo as narrativas de contetdos altamente simbdlicas (Lopes da Silva,
1995) que tratam das origens do mundo, de tempos ancestrais, dos seres que habitavam o
mundo e que foram responsaveis pela criacdo da atual humanidade, pelas demais espécies
e por suas respectivas capacidades. Portanto por serem profundamente simbolicos, as
historias e mitos séo dificeis de serem compreendidos por pessoas de outras culturas. Nem
por isso deixa de ser um conhecimento tdo longe do tempo moderno e ainda precisa ser
compreendida em conteudos simbdlicos da maneira mais detalhadas e minuciosas ao passo
que esses conhecimentos indigenas estdo desaparecendo gradativamente. Por conta da

pesquisa, vejo a importancia de preservar e valorizar numa tentativa de revitalizar a cultura
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do meu povo que muita das vezes passa despercebida ou que fica apenas na memoria dos
mais velhos das aldeias. Embora ndo sejam conhecimentos escritos desde 0s tempos
remotos, mas representam uma cultura diferente e que a caracterizam nos mais diversos

aspectos historicos e culturais.

A memdria histérica dos ancides possui uma capacidade enorme e o0s contetdos de
conhecimentos sdo bem complexos, embora ndo sdo armazenados de forma ordenados,
mas que os contadores de historia, por exemplo, ao falar ou contar no momento de
necessidade, conseguem com facilidade explorar seus conhecimentos ali guardados.
Durante a minha pesquisa, pude observar o quanto é importante continuar mantendo a
memoria histérica dos velhos entre 0 meu povo. O que também me levou a refletir e
repensar sobre essa diversidade cultural imaterial tdo valiosa, que antes era preocupagao
somente dos pesquisadores ndo indios na tentativa de preservar e valorizar para 0s Apinajé.
Agora posso continuar despertando os interesses dos jovens que também podem refletir e
repensar sobre os conhecimentos tradicionais na condi¢do de estudante que pretende
desenvolver uma pesquisa académica que contribui para a manutencdo da cultura indigena
Apinajé. O registro de memdria histérica € o um dos caminhos para assegurar 0S
conhecimentos tradicionais, além das praticas que acontecem nas aldeias, pois da forma

que se observa ndo basta. E preciso registrar para que ndo desapareca.
2 - Historia de Kupé Nhép

Outra historia de origem é aquela que conta como se modificou a lingua e 0s nomes
pessoais grandes, os quais foram incorporados ao acervo de nomes no decorrer do tempo
pelos Apinajé segundo relatos de Maria de Jesus Sirax. A historia de kupé nhép (homem
morcego), faz parte de outra l6gica de acreditar e que vem a complementar na
fundamentacdo e na compreensdo dos contetidos simbdlicos de outras histdrias e dos mitos

ja citadas anteriormente.
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De acordo com os relatos de Maria de Jesus Sirax, kupé nhép (homem morcego) era
um povo habitante de caverna dentro do territdrio, localizada na passagem entre as aldeias
antiga Botica e antiga Curralinho, atualmente chamado o local de Cocalinho. No passado
havia uma populacdo muito maior entre as aldeias e uma delas é a antiga Botica. Os
homens costumavam sair para cacar ou até mesmo para visitar outras aldeias como
Curralinho, Macauba e antiga Botica e faziam toda essa rota caminhando. Alguns deles
passavam pela caverna do kupé nhép e estes os atacavam a matavam. Golpeavam na nuca
com machado de pedra e carregavam 0 corpo preso com as patas. Naquela época a
populacéo era tdo grande de modo que ninguém sentia falta das pessoas que desapareciam.
Um dia alguém percebeu que estava diminuindo a populagdo, mas ndo se sabia por qual
motivo. Entdo passaram a investigar essa misteriosa matanca das pessoas daquela aldeia.
Mandaram duas pessoas para fazer passagem pela caverna de kupé nhép. Ao se
aproximarem um deles ficou para tras. Resolveu entrar nas moitas para fazer necessidade
fisiologica, enquanto o seu companheiro foi na frente. De repente observou um kupé nhép
descendo do alto da montanha com kop jama (instrumento para matar), em direcdo ao
homem que estava passando pela caverna. Atacou e 0 matou e voltou carregando-o para o
alto da montanha. O companheiro que ficou para trds observou aquilo, ficou com medo.
Dali mesmo voltou para aldeia, ndo seguiu em frente. Ao chegar contou o ocorrido ao seu
povo. Entdo finalmente foi descoberta a causa das mortes misteriosas das pessoas. Eram

estes homens morcego quem estavam matando.

Na verséo de Maria de Jesus Sirax, kupé nhép ja tinha causado a morte de milhares
de pessoas, por isso a populacdo estava reduzida ao passo que foi percebida. Portanto o
povo tomou uma decisdo de atacar e matar os kupé nhép como forma de vinganca, pela
morte de milhares de pessoas da aldeia. Deslocaram homens da aldeia em grande

quantidade com arco e flechas. Cercaram a caverna e decidiram colocar palha na entrada
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da caverna para colocar fogo. Um grupo subiu até o alto da serra para bloquear a saida do
alto. Porém, alguém dos homens pds fogo por baixo na entrada da caverna. Como a
estratégica montada para matar os homens morcego ndo foi seguro, eles conseguiram
escapar pelo buraco no topo da caverna e fugiram todos em direcdo a sudoeste do
territério. Quando entraram no interior da caverna, os homens observaram o formato
circular das casas, patio e muitos vestigios ali. Por baixo de uma pedra encostada na parede
da caverna havia um filhote de kupé nhép (homem morcego) deixado pelos pais. Alguns
quiseram mata-lo. Um dos homens pegou para levar consigo, talvez pelo fato que era um
casal que ndo tinha filho, por isso levou para ser adotado. A noite 0 mesmo ndo dormia
deitado. Sua mée aconselhou que colocasse uma vara para ele que agarrou com suas patas
em posicao de cabeca para baixo e dormiu tranquilamente. O tempo passava o filho de
kupé nhép j& estava crescido e na oportunidade em que foi ao banho com sua avé levou
uma porcao de areia do ribeirdo, pediu que fizesse a espécie de é gre que significa pipoca
na lingua de kupé nhép. A principio sua avo se recusou a fazer & gre, porque nao sabia o
que era, mas depois atendeu. Ao voltar do banho, o filho de kupé nhép orientou sua avo
para que colocasse areia trazida do ribeirdo num recipiente. O préprio filho de kupé nhép
levou ao fogo os graos de milho, gerou a espécie de pipoca que os Apinajé ndo conheciam.
Ele comeu a pipoca de milho e fazia brincadeiras com cantos dos seus ancestrais. Até entdo
ndo se sabia os cantos de kupé nhép entre 0 meu povo e aquilo serviu como aprendizagem
para sua avo. O filho de kupé nhép disse que deveriam existir entre 0s Apinajé, 0s nomes
grandes, como Grer, Pax, Ire, Maxy e outros, como forma mais adequada e verdadeiros
nomes que passa para o filho e netos. O filho de kupé nhép morreu ainda jovem, ndo

deixou herdeiro entre os Apinajé, segundo relatos de Maria de Jesus Sirax.
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4.1 - Reflexdes

O filho de kupé nhép, foi pego e trazido para aldeia ainda crianca. Depois de
crescido demonstrou, para sua avo paterna, alguns conhecimentos da cultura do kupé nhép
que adquiriu quando ainda habitava na caverna. Sua avo observava a cada etapa evolutiva
seus comportamentos, que no comego eram muito estranhos ao passo que seu pai adotivo
tentava incorporar na cultura Apinajé. Nos primeiros momentos kupé nhép nao conseguiu
se adequar na convivéncia dos Apinajé, como por exemplos nao podia dormir deitado, s6
podia dormir pendurado de cabeca para baixo em um galho de arvore. Depois de alguns
tempos aprendeu dormir deitado no chdo. Ndo comia qualquer tipo de comida, s6 podia
comer milho de pipoca chamada por ele de & gre, mas isso aos poucos, sua avé foi
descobrindo todo o segredo de convivéncia do kupé nhép. Mais tarde, ja adulto é que ele
ensinou 0s nomes matrizes aos quais ja foram citados acima e também ensinou como fazer
celebracdo em relacdo a estes nomes e assim ficou para sempre entre 0s Apinajé 0s

conhecimentos herdados pelo filho de kupé nhép.

A histéria de kupé nhép remete a modificacdo da lingua e o surgimento de nomes
verdadeiros Apinajé, incorporados como forma de sua identidade étnica de modo que esta
é a interpretacdo mais evidente. Estd bem claro que a questdo da lingua falada pelo meu
povo é dada por conta da influéncia de kupé nhép diretamente. Segundo versdo de Maria
de Jesus Sirax, a lingua original dos Apinajée € aquela que o povo Krahd mantem até hoje.
Alguns grandes nomes, citados anteriormente, se associam aos nomes de animais
selvagens e outros seres da natureza, pois ndo sdo herdados de kupé nhép. Entre o meu
povo, em relagcdo aos dois aspectos da lingua e dos nomes originados do kupé nhép, foram
0s nomes que ficaram como marco da historia da memdria herdada do povo kupé nhép

(homem morcego).
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Entdo hoje percebo que entre 0 meu povo e os Krahd, os aspectos linguisticos,
como alguns fonemas da escrita, aparecem como estruturas bem semelhantes em relacéo as
duas linguas, enquanto em outras se diferenciam. Ndo ha comparacdo de nomes entre 0s
Apinajé e Krahd, pois ndo tem nenhuma versdo historica que aponta como hipétese
explicativa do aspecto de nomes pessoais entre 0s dois povos conhecidos como Timbira.
Alguns estudos apontam que antes os Apinajé, Kraho, Krikati, Gavido e Canela era um
povo s6 e possuiam 0s mesmos costumes e mesma lingua falada naquela época. Portando
as pesquisas antropoldgicas feitas sobre esses povos apontam como hipétese mais provavel
a ramificacdo dos Apinajé formando o ramo Timbira Ocidental. Fato disso é que
percebemos que os estudos e pesquisas apontam alguns aspectos culturais bem
semelhantes, bem como nas festas, linguas, rituais e as historias. E fato que uma das
caracteristicas bem marcantes na vida cotidiana entre os Timbira é a construcéo das aldeias
de forma circular que ocorrem tradicionalmente nos territdrios ocupados. No caso dos
Apinajé, todos os modelos das aldeias séo feitos de forma circular de preferéncia perto dos

ribeirBes, onde possuem matas para atividades agricolas.
5 - ExplicagOes da origem dos Apinajé na versdo ndo indigena

Apos refletir sobre a concepcdo da origem do mundo e dos Apinajé do ponto de
vista indigena abordarei a seguir nessa se¢do outra concepcdo do ponto de vista ndo
indigena. O objetivo € para comparar a forma de compreender a criacao e 0s elementos que
compdem o mundo, para que possa discutir com mais ampla visdo. Assim o trabalho
desenvolve e contribui com o estudo sobre a memdria historica, colaborando para a
promo¢do de uma acdo educativa que contemple interesses e anseios dos Apinaje,

sobretudo o ensino de suas respectivas histdrias narrativas.

Em relacéo a histdria que contemple a origem dos Apinajé, do ponto de vista kupé

(ndo indigena), encontrei as afirmacdes feitas por Curt Nimuendaju (1983). Ele foi o Gnico
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autor ndo indigena que escreveu a histéria do ponto de vista ndo indigena provavelmente
relatado por um ancido Apinajé como resultado de sua pesquisa durante sua passagem

como pesquisador e que conviveu muitos anos com 0 meu povo. O autor relata que:

“Um dia um bando de indios vindo do leste chegou a margem do Rio
Tocantins e ficaram com vontade de atravessar o rio. Entdo fizeram uma
travessia através de cordao de algoddo enorme. Um deles do grupo passou
0 rio por meio de salva-vidas de madeira leve, levando a ponta que
amarrou numa arvore da margem esquerda. Os outros seguiram a
atravessar com suas mulheres, como se fossem nadando segurando pelas
maos ao corddo. Um grupo de indios queria vir para a margem do lado
ocidental, mas nessa ocasido o corddo foi cortado pelo meio. Os que ja
haviam atravessados a margem ocidental puxaram para terra 0s que
estavam agarrados, ao passo que a correnteza levou de volta para a
margem oriental aqueles que estavam presos na metade do cord&o.
Quando os dois grupos se encontraram na terra firme na margem do Rio
Tocantins, chamavam uns aos outros, mas ja nao entendiam bem. “Falai
direito” gritaram os que tinham ficado na margem oriental. “Falai direito
vOs mesmas” responderam os Apinajé da margem ocidental. “Vés sois 0s
Oti”, gritaram aqueles. “E voOs sois os Makraya!” Responderam aos
Apinajé. E assim ficou para sempre”. (Nimuendaju, 1983:128)

Essa interpretacdo do mito da origem dos Apinajé é a descricdo do préprio
Nimuendaju, mais relatado provavelmente por alguém da aldeia como sua versdo a qual
esta vinculado ao surgimento dos panhi (indios), ndo ponto de vista indigena. Na busca de
autores pesquisados ndo encontrei nenhuma outra descricdo que afirma a criacdo da
humanidade, e sim somente essa interpretacdo dada pelo Nimuendaju que aponta como um
dos hipoteses evidentes. Entdo essa interpretacdo dado por ele é desconhecida da memdria
dos velhos que eu entrevistei durante a pesquisa realizada. No entanto a afirmacéo referida
aqui, se remete mais na visdo do conhecimento ndo indigena, mas que nao faz parte do
cenario da histéria de origem do meu povo. Os préprios Apinajé desconhecem essa versao,
como ja foi citado. Entre os velhos entrevistados, nenhum dele relatou, porque era uma
histéria escrita do ponto de vista ndo indigena. E evidente que o pesquisador deve ter
registrado do depoimento de um indio da aldeia. Pelo que percebo é uma histéria narrativa
que foi pega de alguma pessoa, mas aqui o autor ndo revela o nome do informante da

histdria. Neste caso, a versdo dada pelo Curt Nimuendaju prevalece mais do ponto de vista
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do conhecimento ndo indigena que ndo tinha muito interesse em valorizar os proprios
sujeitos da historia que sdo os velhos. Por isso ndo registra os nomes das pessoas € nem 0s
locais por onde andava fazendo suas pesquisas de campo. Foi dessa forma que observei
esta histdria escrita, dada com base da versdo ndo indigena, mas que ndo faz parte do

conhecimento tradicional do meu povo.
6 - As diferentes narrativas dos lugares diferentes no territorio

Nesta secdo, serdo abordadas as narrativas de lugares diferentes vividos pelos
Apinajé no passado. Os dados coletados a seguir foram obtidos a partir de pesquisa com 0s
velhos, aqueles ainda ndo foram mencionados como participantes das discussdes sobre 0
tema abordado. A partir de novas discussdes com os velhos, surgem entdo novas
concepgdes histdricas sobre o territério Apinajé que é o foco central do meu trabalho de
mestrado. E para compreender melhor essa questdo da historicidade do territorio é
importante dar aten¢do basica aos velhos como falantes nativos que podem falar com mais
propriedade que conhecem bem a sua trajetéria de vida e experiéncias em conhecimento

tradicional.

Dessa forma é importante constar no trabalho todas as pessoas que deram suas
contribuicbes para a realizacdo da pesquisa considerando-as como sujeitos da historia, pois
é uma das formas que os pesquisadores mais procuram para a composi¢ao de um trabalho
de campo. No entanto, do ponto de vista académico, o trabalho de campo no mundo
moderno precisa compreender e definir a finalidade: se é somente para beneficiar a proprio
autor para que seja reconhecido pela instituicdo ao qual trabalha ou se também & para se
preocupar em preservar e valorizar sobre assuntos da comunidade pesquisada, sendo assim
estara contribuindo para a manutencdo e valorizagdo de um fato histérico e cultural. E
neste sentido que serdo trabalhados, a seguir, os conteudos da historia sobre os lugares

diferentes do passado.
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6.1 - Aldeia de Colodino e Cinzeiro

Para obtencdo dos fatos histdricos nessa parte, foi preciso contar com colaboragdo
da Josina Ire, uma das ancids que reside na Aldeia Sdo José. Ela contribuiu com suas
informacgdes e experiéncias em conhecimentos tradicionais, por manter na memoria as
informagdes que teve na passagem de sua infancia com seus pais e avos. Ela afirma que
sempre foi apegada & sua mde e muito interessada em aprender os conhecimentos da
cultura, transmitida pela sua avo, principalmente as histérias do seu povo. Refletindo sobre
0 interesse da Josina Kamér Kamré em aprender os conhecimentos da cultura, ela assim se

manifesta:

Os jovens de hoje, deve aprender os conhecimentos tradicionais e
valorizar para a manutencdo da cultura do seu povo, para quando eles
crescerem e poderem transmitir esses conhecimentos para seus filhos e
netos. Sobre o territério existem variagdes de contos de historias de
formacdo de aldeias e os acontecimentos constituidos de relagdo de
conflitos com outros povos indigenas, entre eles se destaca os Gavido do
outro lado do Rio Tocantins. As coisas mudaram de um tempo para c4,
devido a intervengdo do kupé (ndo indios), com isso modificou algumas
praticas culturais, inclusive o uso de instrumentos como arco e flecha.
Acredito que 0s panhi (indios), ndo tem mais pratica do uso de arco e
flecha para guerrear, pois no passado os indios sempre guerreavam com
esses instrumentos e ndo com arma de fogo. Tem que alertar para a nova
geragdo, aqui em casa eu falo para os meus netos, a forma como esta
sendo transmitidos os conhecimentos para que no futuro essa tradi¢do ndo
desapareca. E importante para manter viva a cultura do meu povo.

Nhyx te m& nywjajé jardhd amnhi kwyjé xahpumunh kumréx kwy pumu
n€ ho htyx n€ k& mé& ri hprék né amnhi x6jri amnhi krajé n& amnhi
tamwnhyjé ma oré. N& pyka xy pé kamd grer né mé ujarénh né kri ho
hapdx & né axpén kot hapOx né ri axpén kama omré ha panhijé kwy kutd
pyhti pé Tokatis nhikjé ha Kawiawjé kutd. No am na mé&mojta riim na
axtem ma kup& mé kaéx myrapé j4 ho mé ahpumunh kwyjé ra axtem ma
xénépu kuxé mé Krur j4 ra axtem hipéx.

Pa j& ho ijamaxpér o hamri panhijé kot kuxé mé& Krur o tanhma ri amnhito
hkét no na pre hte amnap&m panhijé ja ho am axp&m kama omré ra ha ho
pa. No ri kuxé hkrak o hkét. J& kaxyw mé& nywjajé ho mé no xam tyx no
na te jar ixkre kre kama pa te ixtamnhwyjé ma ixkapér ja o tanhma mé
kdm mé ahpumunh kumréx kwy ho ixrér to ké ri ahtim pé ja hapéx két
né. jakama ja mex ké ri krixpém ixkwyjé xahpumunh hapéx két pumaj.
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No depoimento, Josina Ire afirma que existiu uma aldeia unificada bastante
populosa na memdria dos mais velhos. Colodino e Cinzeiro sdo dois corregos bem
conhecidos atualmente. Ali havia uma aldeia que ndo tem o nome definido e esta
localizada fora da terra indigena. Segundo relato da Josina Ire, ali viviam no passado, o0s
Apinajé com seus parentes Kraho, Krikati, Gavido, Canela e Kayap0, vindo do Maranhdo,
que marcou a trajetoria de passagem para o Tocantins. Na proximidade no local da atual
cidade de Carolina (MA), havia uma aldeia de nome desconhecido. Segundo Josina Ire, ela
me disse que os velhos ouviam por um kupé (ndo indio ), que neste local ao lado de uma
montanha, existiu dois blocos de pedra esculpidos com formato de tora. Em volta havia
ruinas e vestigios provavelmente era uma aldeia que existiu ali. Depois de alguns anos,
essa aldeia foi abandonada, o fato era o local de passagem dos Apinajé e seus parentes
citados acima. Continuando o relato da Josina Ire foi nessa aldeia de Colodino e Cinzeiro
que ocorreu a divisao entre os Apinajé, Kraho, Krikati, Gavido, Canela e Kayap6 de forma
definitiva. O motivo foi por causa de uma criacdo de papagaio, pois que nagquele tempo os
indios ja criavam os bichos do mato como animais domésticos. O papagaio era o animal
mais domesticado na preferéncia dos indios. O papagaio havia comido amendoim de
propriedade alheia e este levou uma surra tdo forte e quase morreu. O dono ficou irritado
de ver seu animal ferido, entdo repreendeu aquele que surrou o seu papagaio. Dai ocorreu o
desentendimento dos dois. De simples problema transformou em um problema muito grave
que se estendeu para as demais familias da aldeia. A partir dai ocorreu a divisdo entre os

Apinajé, Kraho, krikati, Gavido, Canela e Kayapo.

Apos longos periodos de permanéncia, os Apinajé isoladamente voltam descendo a
margem esquerda do Rio Tocantins. Formaram uma aldeia chamada Alegria proximo ao
local, onde esta atualmente a cidade Tocantindpolis. Nesta aldeia é que os Apinajé tiveram

0 contato definitivo com os ndos indios, apds a separacdo de seus parentes mencionados
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acima. Um grupo religioso recém-chegado ao seu territdrio ocupado, na época em que foi
avistada a imagem de uma santa pelos indios, a margem do Rio Tocantins. Esse periodo
marcou o inicio do processo de integracdo social dos Apinajé com os ndos indios, segundo
Josina Ire em seu relato. Sobre a histéria da Aldeia Alegria serd desenvolvida uma

discussdo com mais detalhes e transparéncias a seguir.
6.2 - Aldeia Alegria

Segundo Francisco Kagro formos falar das aldeias existentes em lugares diferentes
no territorio, desde o inicio da existéncia dos Apinajé, estaria muito mais além das aquelas
citadas pelo pesquisador alemdo Curt Nimuendaju, durante a sua passagem aqui. Aldeia
Alegria, relatado por Francisco Kagro, estava situada entdo na localidade proxima ao atual
lixdo da cidade de Tocantindpolis. O local se encontra fora da terra indigena atual. Ali os
Apinajé permaneceram por alguns periodos, viviam da caca e pesca e de outros recursos
naturais que ali se encontravam. A margem ocidental do Rio Tocantins, hoje esta
localizada a cidade de Tocantindpolis, era o0 espaco
bastante explorado pelos Apinajé na época, devido a

abundancia de cacas e peixes.

Continuando o relato do Francisco Kagro, foi a
margem do Rio Tocantins que 0s panhi (indios),
encontraram uma imagem de santa que a levaram para
aldeia. Fizeram uma casa improvisada para essa santa e
entdo faziam suas festas na cultura indigena todas as
noites. A aldeia foi denominada Alegria por uma

missdo (indios), em homenagem da santa que

Figura 2 — Francisco Kagro (Foto:
Cassiano Apinagé)
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aconteciam todas as noites no patio da aldeia. Entdo era um momento de muita alegria e
festas. N&o havia tristeza, nem conflitos entre si, de maneira que ali os visitantes (0os néo
indigenas) se socializavam pacificamente observando as festas culturais que para eles é téo

estranho como qualquer outra cultura.

A misséo religiosa era constituida por padre e seus seguidores. Estiveram junto com
os indios desde a sua chegada ao local, com intensdo de pacificar para poderem fixar na
margem do rio que pertence ao territorio indigena Apinajé. Dessa maneira 0 grupo
religioso prop6s uma série de acles interessantes aos indios, mas que a final o interesse
maior era que no futuro construissem uma cidade com desenvolvimento e progresso na
regido, inclusive em territério dos Apinajé. O cacique, na época, que ndao tem o nome
definido, ndo entendia a lingua portuguesa, por isso ndo comunicava diretamente com o0s
kupé (ndo indios), mas tinha um intérprete na comunidade. Era a ele que o padre se dirigia
em caso de permissdo do cacique para um eventual dialogo, depois a mensagem €
transmitida através do intérprete. Segundo Francisco Kagro, a principio o cacique nédo
queria permitir aos homens brancos se fixarem proxima a aldeia, pois tinha desconfianca e
0 medo destes homens fazerem algo ruim contra 0 seu povo, que poderia se tornar um
perigo para eles. Ao passo que o padre foi se aproximando com sua estratégia para
“amansar” os panhi (indios), e o cacique sofria pressdao de alguns membros de sua
comunidade. Entdo cedeu o espaco em definitivo para o padre e seus homens, que deu o
inicio de construcdo da cidade chamada na época Boa Vista, hoje a cidade de
Tocantindpolis, exatamente na margem oriental do Rio Tocantins, onde os Apinajé

encontraram a imagem de santa.

Os Apinajé eram um grupo bastante rival aos outros grupos parentes vizinhos e
desafiavam também qualquer grupo de kupé (nédo indio), que tentavam entrar no seu

territorio. O encontro dessa missao religiosa com os Apinajé, no comeco da chegada ao seu
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territorio, representou perigo de conflito, por isso o padre que chefiava a expedi¢do na
época deu ordem aos seus homens, que € interpretado pelo proprio narrador dessa historia

Francisco Kagro, que dizia o seguinte:

Estamos chegando ao territorio dos indios guerreiros, valentes e fortes,
no6s viemos a procura deles, para confronta-los e mata-los em guerra, por
isso ndo tenham medo, mas tenham coragem, pois vamos encara-los, vai
haver uma guerra sangrenta, e se entre nds morressem cinco pessoas Virdo
cinco se morressem dez pessoas virdo dez, assim sucessivamente.

Na pu mg ra panhijé xo mré né€ me hityx xwynhjé nhd pyka kama na pu
mE& n& mé& hapér o na pu mé md né mé pa te mé kutd papirpu kaxyw né mé
himex kaxyw jakamd mé& am& ma hkét n¢ m¢ axihtyx né pu mé kutd xa
kot puj mé& axpu n& koja m& hkamrd axkapi koja xén€pu mé& pacama mé
kép sik né& ty nhiim hpdj sik n€ mra nhiim xéné pu mé kép tes né ty nhiim
hpdj kém tes né mra koja & ané.

A permanéncia dos Apinajé na Aldeia Alegria se deu por um bom periodo de
convivéncia, em funcdo de suas festividades, por incentivo de cacique em relacdo a santa.
Por outra parte o proprio padre da missdo recomendava aos indios que podia fazer suas
festas para santa na cultura indigena, como padroeira da aldeia. Afirmava o padre ainda
que no futuro os indios Apinajé, terdo o pleno direito de participar do festejo dessa santa
encontrada por eles a margem do Rio Tocantins. Embora a aldeia se encontrasse um pouco
distante do rio, mas é que sua margem serviu como ponto principal para a pratica de caca e
pesca. Portanto ali 0s panhi (indios), acampavam em barracas improvisadas, dormiam,

cacando e pescando. Passavam dias e noites, depois voltavam para a Aldeia Alegria.

6.3 - Espacos territoriais: formacéao de aldeias na trajetoria historica

Apos longa permanéncia na Aldeia Alegria, os Apinajé migraram mais para 0
interior do territorio, a procura de um lugar mais seguro. Assim, distanciando-se das

pressbes dos ndo indios, chegaram a regido que abrange a antiga Botica, Gato Preto® e

8 Gato Preto — nome dado pelo Nimuendaju referente a um cérrego pequeno onde existia uma aldeia,
proximo da antiga Aldeia Botica. Na verdade o correto seria Gaxprék. Esse é o nome pessoal feminino
muito utilizado entre os Apinajé e também para se referir a esse corrego que existe até hoje. Como naquela
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Cocalinho. Essas trés aldeias eram o espaco de circulagdo dos Apinajé, apos terem
abandonada a Aldeia Alegria. Parte do grupo voltou em dire¢do ao Rio Tocantins, mas
terminou ficando no meio do caminho e fundou Aldeia Bacaba. O restante do grupo ficou
na Botica. Segundo informacdo do Miguel Wanhme, foi nesta pequena aldeia Bacaba
nasceu um grande lider chamado José Dias Roxo Matyk, que comandou a sua comunidade.
Um dia seu companheiro, Zezinho Tekator, convidou Matyk e sua familia, para um passeio
de campo, no local onde esté localizada atual aldeia Mariazinha. L& permaneceram alguns
tempos. Depois, Matyk resolveu voltar para Bacaba com sua familia, ficando para tras
Zezinho Tekator na Mariazinha. Matyk liderou seu povo na Bacaba, por um bom periodo,
provavelmente na época em que ja se encontrava o Curt Nimuendaju em sua chegada no
territorio, o primeiro pesquisador antropélogo no século XX. Depois de alguns anos a
Bacaba passou a ser chamada de aldeia S&o José enquanto a Mariazinha mantém o mesmo

nome. Portanto, essas sdo duas aldeias referentes para as demais aldeias vizinhas.

Além de todos os espacos por onde existiam as aldeias indigenas, Miguel Wanhmé
relatou outras informacgdes interessantes para mim de que ha outros espacos territoriais
ocupados pelos Apinajé, onde formaram as aldeias nesse percurso de trajetoria. Entre os
lugares mais lembrados na memoria estdo Krur kd, nome definido pelos proprios indios,
onde existiam muitas canajubas e taquaris, material para confeccionar flecha. Fica préximo
a antigo Mosquito, atualmente & municipio de Palmeiras do Tocantins. Na proximidade do
encontro com os rios Mumbuca e Gameleira, no local chamado Seco Grande é exatamente
neste lugar que existe uma pedra escrita (kén kaga) que os velhos contam. Ali havia aldeia
também. Hoje é formado por pequeno grupo de moradores no local chamado Jatoba. Do
lado leste da margem do Rio Araguaia, havia formacdo de aldeias em diferentes locais

como S&o Vicente, onde estd a cidade de Araguatins. Na proximidade de Macauba, atual

época nao tinha escrita Apinajé, o pesquisador provavelmente fez uma comparagdo do som entre os dois
termos na lingua Apinajé e no portugués terminou adotando Gato Preto.
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pequena cidade, ali havia local de uma aldeia também. Segundo Miguel Wanhmé em seu
relato, na oportunidade em que ele estava com seus colegas de passeio nestas localidades
foram informados por moradores ndo indios, que ali havia aldeias proximas a Araguatins e
Macalba. Em direcdo a leste do territorio, outro local de aldeia perto da cabeceira de
pequeno corrego Jodozinho, denomina na lingua Wrym Prék. A mesma foi mudada de
alguns tempos para um novo local entre os ribeirGes de S&o José e Bacaba. Depois mudou
para o alto do planalto do outro lado do cérrego Sdo José. Esta mantém o nome por causa
do corrego e, em 1983, a mesma aldeia foi transferida para baixada entre os dois ribeirdes

de S&o José e Bacaba, onde se mantem até hoje.

Segundo Miguel Wanhmé afirmou, provavelmente da Aldeia Alegria de 14 para cé é
que os Apinajé se espalharam em pequenos grupos e familias e no decorrer dos tempos
formaram suas aldeias pelo territorio. No conhecimento dos velhos, as aldeias mais
significativas nesta trajetoria de passagem eram Alegria, antiga Botica, Gato Preto e
Cocalinho. Ja a Sdo José e a Mariazinha se remete numa histéria mais recente na trajetoria
de migracdo dos Apinajé pelo territério. Até porque ndo tem uma comprovagdo
oficializada das aldeias mais antigas muito antes da chegada dos primeiros pesquisadores
em terra indigena Apinajé. Nos referidos locais de aldeias citadas acima, a maioria se
encontra fora da terra indigena, as outras como antiga Botica, Gato Preto, Cocalinho e

Wrym Prék estdo dentro da terra indigena.

Dessa forma, Miguel Wanhmé me disse que o territorio dos Apinajé naquela época
se estendia desde as margens dos rios Araguaia e Tocantins. Entdo na época em que 0
territorio ndo era delimitado, os indios podiam andar livremente de espontanea vontade.
Historicamente o territorio € muito mais amplo do ponto de vista dos mais velhos. Apesar
de ser delimitado, com aceitacdo muito dos velhos questionam o tamanho da terra indigena

que néo é suficiente para futuras geracdes. O proprio Miguel Wanhmeé, e as outras pessoas
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entrevistadas durante a minha pesquisa, disseram que os melhores solos de qualidades para
agricultura, os rios e matas para dar condi¢do a préatica de caca e pesca, ficaram fora da
terra indigena, bem como os rios Araguaia, Tocantins, Mumbuca, Gameleira com as matas

(ue margeiam seus Cursos.

Outro relato interessante que o Miguel
Wanhmé trouxe para essa discussdo séo as historias
narrativas mais significativas, que tem a relagéo
com a trajetéria de passagem pelo territrio. Entre
elas estdo o Pép Pyxihti,’ uma histéria que retrata a
vida de um jovem Apinajé, submetido a um ritual
de Pép Kaak, (iniciacdo dos guerreiros).
Provavelmente em uma dessas aldeias, na regido de
Araguatins e Macalba é que o Pép PyxOihti saiu
para visitar os Kupé Rop (os homens cachorros), em

busca de missanga do outro lado do Rio Araguaia.

Figura 3 — Miguel Wanhmé (Foto: O ataque aos Kupé Nhép (homens morcegos),
Cassiano Apinagé)

ocorreu também provavelmente no espaco de
circulacdo entre as aldeias de Araguatins e Macalba. Miguel Wanhmé acredita que no
Cocalinho, antiga Botica, Gato Preto e Wrym Prék ndo tem relagéo significativa com o0s

fatos, porque as historias destas aldeias sdo um pouco mais recentes. Da mesma forma, a

regido que abrange as aldeias de Araguatins e Macauba também coincide com a
historia de JO&ti, um homem que saiu sozinho para cacar e foi capturado pelos
Gohkramkjéére (povo canoeiro), mas foi resgatado e trazido de volta para a aldeia pelo seu

irmédo. A antiga Botica e Wrym Prék, tem a relagdo com a histdria de Kuwénh Kauure e

% Sobre essas narrativas, ver Apinagé, C.S e Giraldin, O., (No prelo).
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Nohkaare, dois guerreiros Apinajé inimigos mortais que mantinham relacdo de conflitos

entre si e com outros povos Vizinhos.

Baseada nos fatos relatados, Miguel Wanhmeé aponta a importancia de conhecer a

historia do seu povo, por isso disse:

Eu costumo contar histdrias para aquelas pessoas que tem interesse e se
eles perguntarem eu conto. Ndo tenho muita experiéncia, mas posso
repassar aquilo que aprendi, uma vez que seu Jairo ja falecido me
perguntou e eu contei um pouco da histéria de Pép Pyxihti. Outras
pessoas ndo me perguntaram sobre os conhecimentos da tradicdo ou até
mesmo a trajetéria histérica e formacdo de aldeias do nosso povo no
territério habitado. Eu vejo as pessoas da minha idade, ndo sabem os
conhecimentos da nossa tradi¢do, por isso ndo repassam e 0s jovens ndo
aprendem. Alguns conhecimentos podem até ndo acabar como por
exemplos as cantorias com maracd no péatio. Alguns jovens pratiquem,
demostram seus interesses de aprender, normalmente em cantorias no
patio e nas apresenta¢Bes em escolas.

Na pa te mé kdm awjar€ mé& kdm hprdm xwynhjé ma nhiim te m& ahkukja
pa mé kdm awjaré. Ixahpumumh rax két no &m pa amnhi x6 ha m& kam
ixahpumunh kwy jaré jakama na pre Jajti ra tykja ixkukja pa pre kdm P&p
Pyxihti hd mé ujarénh kwy jaré. Nhiim mé& hkwyjé. Nhiim mé& kwyjé
ixkukjér mé ahpumunh kumréx xy pé ry amnapém pa kwyjé kot pyka
hkdt hap6x né kri nhipéx xy pé mé& ujarénh pyka kama pa ha harénh. N&
ixpimrakjé mé kot mé& pa xahpumunh kumréx pumunh két ja ho amnhi x6
hd mé& nywjé md harénh ket nhiim ja pumunh két n&. kot apu mé
ahpumunhjajé tanhma amnhito n& hapéx két né kdm ga gbhtax o gam mé
grerja. Na te kamd m& nywjé kam ja pram o ja kot ri ho amnhikati hkwy
pumunh prdm tanhma gam mé dkrep6x o ri m& kdm iskorejé kama am ho
amnhikati.

Vale ressaltar que essas histérias narrativas tem a relacdo direta com o0s Apinajé, ao
longo do processo migratdrio no espago territorial. As outras pessoas consultadas em seus
depoimentos tiveram a mesma afirmacdo que o Miguel Wanhme, trouxe para essa
discussdo. No entanto é primordial identificar os lugares e compreender o processo de
migracao nos espagos ocupados pelos Apinajé. Tem o sentido relevante para a formacéao de
conhecimento sobre o territorio. Ainda reforcou o Miguel Wanhmé, em seu depoimento, a
questdo da historia de formagéo de aldeias em nosso territorio e o acontecimento dos fatos
que diferem a histéria dos Apinajé sdo bastante complexos. Por isso, durante a minha visita

nas comunidades, nas coletas de dados em depoimento das pessoas entrevistadas, percebi
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diferentes relatos dos fatos e dos acontecimentos apontados em relacdo a passagem e a

formagdo de aldeias no territdrio Apinajé.

Dessa forma a trajetdria dos Apinajé pelo territorio foi marcada pelo motivo de
situacdes de conflitos com seus parentes vizinhos, apos a divisdo interna ocorrida desde a
aldeia situada entre os cérregos Colodino e Cinzeiro. No depoimento da Josina Ire ela
disse que depois de ter se desvinculado dos seus parentes vizinhos, 0s Apinajé se mantem
firme com seu grupo, apesar em numero de pessoas pequenas. Resistiram por longos
periodos, contra todo tipo de problemas, sejam doencas ou conflitos propriamente dito.
Continuando Josina Ire relatou que a Aldeia Cocalinho, teve uma época em que o virus de
uma doenca desconhecida afetou e quase dizimou a populagéo inteira, restando em um
grupo bastante reduzido. Na interpretacdo dos mais velhos, as mortes eram causadas pela
feiticaria de um pajé Kayap6 com seus poderes magicos. Algumas familias refugiaram da
doencga para Aldeia Bacaba para se proteger, outras foram para antiga Botica e Gato Preto.
Posteriormente mudaram para atual S&o José. A populacdo superou, depois de ter afetada

pela epidemia disse Josina Ire em seu depoimento.
7 - Andlise da descricdo

Nesse sentido, o contato dos Apinajé com os ndo indios neste periodo se remete a
uma socializagdo bem pacificadora diante da influéncia da missdo religiosa, que vem
mantendo, ao logo dos anos, com os indios para torna-los um povo catequizado voltado
para a crenca religiosa. A resisténcia contra a imposi¢do de cultura da sociedade dos kupé
(ndo indios), pelos panhi (indios) se deu ao longo deste periodo, através de uma serie de
propostas como estratégias para pacificar principalmente o cacique, depois se expandiram
aos demais membros da comunidade. O que se percebe é que os Apinajé naquela época
resistiam ndo somente na relacdo de conflito com os ndo indios, como também na situacao

de proposta de ganancia. E justo que a luta pela manutencéo da cultura indigena e o direito
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de ser como indio tem sido uma situacgdo real entre muitos povos indigenas atualmente. No
caso dos Apinajé, sem duvida a forma dos ndo indios entrarem no seu territorio naquela
época, se configura numa guerra pacifica e ideoldgica, justamente com intensdo de
transforma-lo em um povo civilizado com base do pensamento da igreja catolica. Assim os
Apinajé, passaram a ser um povo Vvoltado para ideologia da igreja, acreditando em uma

verdade Unica, segundo o desejo da missdo religiosa.

Por essa razéo, desde entdo 0 meu povo incorporou 0 pensamento religioso com a
influéncia da missao religiosa com aparecimento de santa na margem do Rio Tocantins. No
entanto, 0 que se percebe hoje é que na maioria das comunidades existem festejos de
diferentes santos como padroeiros comemorados pelos panhi (indios). Da mesma forma
ocorre nos povos Kraho e Krikati, a comemoracao de determinados santos padroeiros das
aldeias, com excecdo de Gavido e Canela do Maranhéo, que ndo tenho informacéo do fato.
Entdo em funcdo disso é percebido com frequéncia as comemoracGes em devocao de
santos, que ocorrem em grande parte das aldeias Apinajé, embora se reconheca que isso
ndo sdo festas da cultura indigena praticadas pelos préprios indios dentro das aldeias que
mantem ainda forte como fossem festas tradicionais desde os periodos de contato com o

grupo religioso, até os dias atuais.

Sobre os Kayapd, outro grupo que os Apinajé consideram seu parente proximo, ndo
foi obtido nenhuma informacéo precisa, sobre a questdo da devocdo e comemoracdo de
diversos santos em suas aldeias. Foi o Unico grupo que os estudos antropoldgicos nédo
apontam como povo Timbira, mas que os Apinajé consideram seus parentes muito
proximo historicamente, pois apresentam aspectos culturais bem semelhantes. Com base
nas informacgdes dos velhos, pude perceber que ap6s a divisdo interna, 0S grupos se
tornaram rivais. No processo de pacificacdo promovido pelos interventores dos representes

governamentais em territorio Apinajé, causou a situacdo de conflito mais intenso ainda
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entre 0s grupos vizinhos. Neste caso, 0 interesse maior era contar com apoio das
comunidades indigenas mais numerosas e organizadas justamente para dominar aquelas
comunidades pequenas, ou seja, fazer com que os proprios indios brigassem entre si para

depois terem dominio, com intuito de explorar as riquezas no territorio indigena Apinaje.

Partindo desse pressuposto, é importante para mim este trabalho de pesquisa sobre
a historia de diferentes espacos territoriais pelo meu povo, em toda trajetoria de passagem
no territério ndo delimitado. Portanto o impacto da conquista dos ndo indios sobre a
populagdo do meu povo foi imenso, e que provavelmente o dominio se ampliou para 0s
demais grupos indigenas. Os proprios velhos consultados, em seus relatos afirmaram que
o0s Apinajé mantinham relacdes de conflitos com os outros grupos indigenas, inclusive com

seus parentes Timbira depois da separagéo.

Para obtencdo das informacfes nesta parte de andlise da descri¢do eu vejo que ha
duas possibilidades de se desenvolver um texto: de um lado, os diferentes tipos de
documentos escritos em diversos contextos pelos autores e seus descendentes; do outro, as
tradigOes orais e a mitologia do meu povo. Ambos os grupos de documentos apresentam
um expressivo potencial informativo, mas utilizei somente as tradi¢fes orais e mitologia
indigena conforme o atestado pela boa qualidade de contetdos e ideias sobre a histéria do
meu povo, que tem surgido desde os tempos remotos até os dias atuais. As historias do
mito, entdo definidas como narrativas, sdo verdadeiras e diversificadas internamente, que
compartilha o fato de acreditar nos mitos e que os escolhe como forma privilegiada de
pensar 0 mundo e expressar suas concepc¢des. Neste caso 0 meu povo entende que as
narrativas miticas contam verdades, especialmente os mais velhos e ndo quaisquer

verdades, mas grandes verdades importantes que todos precisam conhecer.

Umas das maneiras pelas quais especialistas costumam conhecer os mitos, inclui

sua definicdo como narrativas orais, que contém as verdades consideradas fundamentais
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por um grupo indigena e que formam um conjunto de historias dedicadas a contar. Para o
meu povo 0s mitos narrativos falam complexos problemas filos6ficos com que os grupos
humanos, por sua prépria condicdo no mundo, devem se defrontar. Na concepc¢éo indigena,
as narrativas tém muitas camadas de significagcdo e, no contexto em que tem vigéncia, sdo
repetidamente apresentadas ao longo da vida dos individuos. A medida que amadurecem
social e intelectualmente, véo descobrindo novos e insuspeitos significados nas mesmas
historias de sempre, por debaixo das camadas ja conhecidas e ja compreendidas. E assim
que os povos indigenas conseguem apresentar conhecimentos, reflexdes e verdades
essenciais em uma linguagem que € acessivel ja as criangas que, deste modo, muito cedo
entram em contato com questBes cuja complexidade ird aos poucos descobrindo e

compreendendo.

“E por todas estas razbes que os mitos narrativos dos povos indigenas, em sua
plenitude é de muito dificil compreensdo. As verdades que dizem e as concepcbes que
contém, embora refiram-se a questdes pertinentes para todo” povo (Lopes da Silva, 1995
p.328), no caso 0s Apinajé, sao articuladas e expressas com valores e significados proprios,
a cada cultura diversificada. Para chegar a esses valores é, portanto, essencial um
conhecimento bastante denso dos contextos socioculturais que servem de referéncia a

reflexdo contida em cada histéria narrativa.

Retomando a discussao sobre a problematizacao na trajetoria histérica do meu povo
no que diz respeito a territorialidade e a formagéao das aldeias, esse tema abordado foi que
me levou ao interesse de desenvolver uma pesquisa de campo. Outro motivo, pela
fascinante diversidade historica e uma imensa complexidade de conhecimentos culturais
que ainda néo foi revelada pelo estudo feito até no momento. Acredito que ainda muitas
informacdes deixaram de constar nesta pesquisa, mas em grande parte foi obtida gragas aos

ancidos das aldeias, que foram meus colaboradores fundamentais para que seja feito o
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trabalho sobre a historia de passagem e de aldeias no territorio Apinajé. No entanto é de
fundamental importancia fazer pesquisa sobre as historias indigenas como forma de
preservar, que possui contribuicdo importante para a existéncia dos conhecimentos
tradicionais. As tradi¢Ges orais ja ndo bastam. E preciso pensar em outra estratégia para
manter vivos 0s conhecimentos tradicionais do meu povo. E a pesquisa como essa tem 0

sentido significativo no contexto indigena como outra estratégia de preservacao.
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Capitulo 2

Meio Ambiente e 0 Conhecimento Tradicional. Uma Maneira
Tradicional de Explorar o Meio Ambiente

A maneira tradicional de explorar o meio ambiente é composta por uma séria de
fatores que definem o jeito que os Apinajé se relacionam com meio ambiente. A anélise e
reflexdo desse pensamento a qual serdo desenvolvidas nas discussdes nesta se¢éo, ao longo
da exposicéo a cerca do conhecimento sobre a exploracdo do meio ambiente da forma mais
tradicional no territério Apinajé. Assim, a discussdo das ideias estard focada no sentido de
contextualizar o conhecimento que é simultaneamente material e espiritual em que os seres
humanos geralmente ndo estdo separados daquilo que os ndo indios concebem como o

“mundo natural”.

Entre os povos indigenas sdo percebidos pelos pesquisadores a ndo separacdo da
natureza e da cultura. Entre os Makuna, de maneira similar, os animais de caca e muitos
outros animais terrestres e voadores séo referidos em seus aspectos essenciais espirituais

(Kaj Arhen, 1996, p. 4).

As relagfes do povo Xavante com o cerrado sdo percebidas como a importancia na
cosmologia e a visao de natureza desse povo. O conceito de R0, para os Xavante o qual é a
representacdo de seu territério/mundo e o cerrado como complexo concéntrico 0 mais
interior ¢ a formacéo da aldeia, o quintal e logo depois as rogas, seguido pelos cerrados
com as plantas, animais e com os espiritos (Gomide, 2011, p. 123). Da mesma forma entre
0s Achuar a maior parte das plantas e animais possui espirito (wakan) semelhante a dos
humanos (Descola 1996 p. 245). Nessa posicao diversos povos indigenas compreendem 0s
elementos da natureza como as mesmas condi¢des humanas é o caso dos Achuar (Descola,

1996) e os Makuna (Kaj Arhem, 1993) categorizam as plantas, 0s animais como pessoas.
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Para os Ramkdkamekra/Canela, as plantas da roca e do cerrado sdo gente, povos, nacoes
diferentes dos muitos rituais aprendidos pelos kaj — xama (Soares, 2010, p. 122). Por isso
0s seres da natureza recebam o mesmo tratamento: as plantas, os animais e 0s proprios
Ramkodkamekra/Canela (idem, 124). Para os Yawalapiti povo indigena do Xingu, as
concepgdes miticas apontam que os animais eram humanos e deixaram de sé-los. A
humanidade no passado é o fundo comum da humanidade e de animalidade (Castro, 1996,
p. 481). Ainda de acordo com autor (idem, 481), nas mitologias indigenas todo mundo é
humano, apenas uns sdo menos humanos que os outros. Varios animais sdo muito distantes
dos humanos. Mas séo todos ou quase todos tém na origem humana, 0 que vai ao encontro

da ideia do animismo, a de que o fundo universal da realidade é o espirito.

Os Apinajé sdo mais um grupo que pensa o0 universo unificado através do
compartilhamento de elementos, os espiritos presentes tanto no reino animal quanto no
vegetal. Tais elementos mostram que também para os Apinajé ndo se aplica aquela
dicotomia classica do pensamento das sociedades, separando natureza e cultura. Para os
Apinajé os elementos da flora sdo considerados mais fortes dos elementos da fauna, de
maneira que quase todas as coisas existentes da natureza possuem espirito imperitamente.

Os espiritos possuem duas partes: uma mais forte e a outra mais fraca (Giraldin, 2004).

Na secdo seguinte aborda a minha versdo sobre experiéncia vivida junto ao meu
povo na relagdo com o meio ambiente no territorio habitado. A representagdo da natureza
para os Apinajé difere tanto nas concepgdes miticas, historias e a realidade vivida que
considera importante como espaco territorial primordial para seu modo de vida. Nesse
sentido a natureza é como fosse uma mée para todos, pela qual mantem a relacdo de
respeito, de harmonia com todos os elementos constituintes, plantas, animais e espiritos.
Eu interpreto que a natureza ndo é apenas um espaco para retirar recursos e sim um espago

de producéo de conhecimentos e aprendizagem, para 0s Apinajé. Dessa maneira 0s Apinajé
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dependem da natureza e vice- verso. Um caso bem semelhante de como Maria Cereda
Gomide interpreta entre os Xavante o conceito de R0 (cerrados). N&o € apenas uma fonte
de recursos, mas deve ser entendido como uma especializacdo das relacdes entre os
diferentes sujeitos que habitam o cosmo e que, no entanto, os Xavante dependem do
cerrado e o cerrado depende dos Xavante. Da mesma forma o cerrado depende dos animais
e 0s animais dependem do cerrado. Entre os Apinajé ndo é diferente. A dependéncia da

natureza é tida para garantir o seu futuro enquanto um povo indigena.

Para trabalhar com detalhe quero aprofundar mais o meu discurso em relacéo
algumas formas de explorar o meio ambiente destacando alguns exemplos, seja do
conhecimento da cultura material e imaterial. Os Apinajé interpretam os Mékard (espiritos)
como aquela parte interior do corpo seja de animais, vegetais e humanos e podem ser
percebidos e vistos somente pelos wanhga (pajé). Essa observacao é notada pelo Giraldin,
em suas pesquisas na década de 90 entre os Apinajé e que ha comunicabilidade entre os
mékard e os wanhga. Os espiritos expressam seu sofrimento na forma de um choro
chamado mé myr maati (choro e canto especializado). Este choro e canto sdo ouvidos
pelos wanhga (pajé) e repassado para algumas mulheres especialistas chamadas de myr
maati nhdxwynh, ou seja, aquelas que conhecem e executam o choro (mé& myr maati). Sao
aquelas mulheres que estdo interessadas em aprender tais cantos e em preserva-los,
executando-os em situacdes cerimoniais apropriadas, sobretudo durante situacdes de
liminaridade, tais como nos velorios e nos rituais de entrega de enfeites pelo amigo formal

(Giraldin, 2004)

A questdo do uso do espaco e o tratamento com as plantas e animais também esta
focada na cultura Apinaje. Os filhotes de animais silvestres sdo trados com carinho em
caso sdo dotados como animais de estimagdo, bem como os Apinajé costumam criar 0s

amimais da floresta. O tratamento esta mais ligado sob responsabilidade do tratamento
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maternal e assim tratando como fosse filho pela mée de modo que quando o animal morre,
a dona pode até chorar a perda da sua criacdo de animal seja da floresta (macaco, veado,
papagaio, arara, caititu, cutia...) ou de casa (cachorro) especialmente as mulheres idosas
que tem mais a relacdo de afinidades com os animais. Ocorre da mesma forma com as
plantas da roga, as mulheres tratam sua s plantas da roga como fossem seus filhos. Segundo
Giraldin, (2004) as mulheres ao tratar das plantas das suas rogas tratam-nas como maes e
aos maridos como pais, por isso quando ao preparar o terreno da roga para plantar cuidam,
de retirar todos os matos para deixar o terreno limpo e é para ficar como o terreiro de casa.
Ainda segundo (Giraldin, 2004), as mulheres ndo podem plantar seus filhnos num terreiro
sujo, pois uma roca ma cuidada, cuja dona deixa suas plantas sufocadas pelas ervas
daninhas, possibilita as plantas se externarem seus sofrimentos através dos cantos
chamados mé myr. Eu vejo que por essa razdo as mulheres Apinajé gostam de varrer 0s

terreiros das casas e 0s quintais para manter o zelo do ambiente onde mora.

Uma observacdo semelhante como essa foi identificada entre os
Ramkodkamekra/Canela. Segundo Soares, 2010 p. 124, pahi (chefe) da aldeia ndo deve
deixar a aldeia no mato suja e necessita estd sempre limpa sem mato, pois ao contrario
sujeira com mato as doencas podem chegar e se abrigar numa moita e ficar na espreita até
atacar alguém. Por isso é preciso que a aldeia esteja sempre limpa e bem cuidada para estar
saudavel e socialmente adequada. No caso as plantas com mato podem ficar doentes e

abonar as rogas. Portanto rogca bem cuidada é roga saudavel e sem doencas.

A questéo do uso do solo e a madeira também é um fator frequente entre os Apinajé
na exploracdo do meio ambiente. A principio os Apinajé ndo tem interesse de plantar rogas
em grande escala para a venda no mercado e se isso acontecesse ja nao teria mais matas na
reserva. A producdo é feita de acordo com a necessidade é somente para o consumo. O

preparo do solo para o plantio tem o habito de queimar. Isso para deixar a terra fértil, um
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adubo orgénico e adequado. No ano seguinte ja ndo é mais utilizado o mesmo solo, pois
assim vai se recuperando da degradacdo da acdo do fogo. Passando por dois anos o solo ja
estédo praticamente recuperados prontos para serem utilizadas novamente para o plantio. Da
mesma forma ocorre com a madeira que € um recurso importante para a construgdo de
casas, também é explorada de forma controlada. Os Apinajé tém consciéncia sobre 0 uso
dos recursos. Sabem que sdo do uso exclusivo para suas necessidades, ndo podem
comercializar, pois existe legislacdo governamental que os proibe. O Unico recurso que 0s
Apinajé ndo contam em seu territorio € o minério, (ouro e prata), 0s demais recursos como

cacas, peixes e frutas silvestres serdo comentados adiante.

Continuando a questdo da relacdo dos Apinajé com o meio ambiente é andando,
cacando e pescando pelo territorio que se aprende a conhecer 0 meio ambiente e também
praticando algo a cerca do mundo indigena. Foi assim que os Apinajé se adaptaram ao
meio ambiente, por fatores sociais e culturais, que permitiram desde entdo o conhecimento
sobre o seu territério. Os proprios lugares em diferentes espacos do territério, como a
formacdo das aldeias e os acampamentos, geralmente os lagos, 0s rios ou igarapés e as
matas sdo pontos de referéncias para cacar, pescar e a coleta de frutas silvestres como
tradicionais atividades de subsisténcia. N&o é diferente do passado. H& muitos tempos atras
a histéria de Kuwénh Kauure e Nohkaare retrata que os Apinajé sempre saem em grupo
para cacar entre as matas de cabeceiras e 0s cerrados, sempre mantém vigilantes aos
inimigos que venham atacar. Neste caso as matas de cabeceiras servem especificamente
para cacada a0 mesmo tempo impede a visibilidade ao observar o sinal dos inimigos
devido as arvores altas e fechadas da vegetacdo. Ja o cerrado serve tanto para cacgada
quanto para observar o sinal dos inimigos atraves da fumagca, pois a vegetacdo e baixa

possibilitando a visdo mais aberta. Outro ponto de acampamento para 0s grupos de
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cacadores Apinajé, costumam-se dar proximo aos rios, por onde 0s inimigos costumam

atacar pelas aguas de embarcacdes.

Nos tempos atuais, 0s Apinajé costumam sair para cagar e pescar em grupos. E se
forem passar mais dias fora da aldeia, é no verdo o periodo mais viavel, levando esposa e
filhos, sem preocupar com a chuva. Ja no inverno normalmente s6 os homens que saem
para cacar e pescar de grupo ou até individualmente e ndo permanecem mais tempo fora da
aldeia, retornam ao mesmo dia. E por isso que historicamente cada espaco utilizado recebe
0 nome de acordo com aspectos de um determinado lugar da natureza, podendo ser a
cabeceira de um cdrrego, um rio, buritizais, bacabais, serra, caatinga, cerrado e caverna.
S&o os lugares apropriados para a atividade de caca e pesca de coleta de frutas como forma

de explorar o meio ambiente dentro do seu territério.

Figuras 4 e 5 — Resultado de cacada (fotos: Odair Giraldin)

Durante a passagem pelo territério ao longo dos anos, os Apinajé se apropriaram
aos lugares mais preferiveis para se adaptaram ao meio ambiente com uma série de
atividades e aldeamentos. Alguns desses lugares sdo como marco da passagem, que

ficaram na memoria dos mais velhos como lembranga do passado. Como por exemplos 0s
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rios como espago para explorar o meio ambiente: a margem do Rio Tocantins e seus
cursos, os rios Mumbuca e Gameleira. H4 também os corregos Ribeirdo Grande, Botica,
Raiz, Matricha, Sdo Martins, Ribeirdo dos Caboclos e parte de Sdo Bento. Outros corregos
menores como pontos importantes na histéria: Fermosa, Tocada, Gato Preto/Gaxprék
(Gaxprék) e incluindo os corregos de Sdo José e Bacaba. Ainda os pontos considerados
para exploracdo ao meio ambiente como Lago Grande, Agua Branca (Pykakre), a barra do
corrego Pira (Gbm Kakwynh), Seco Grande préximo a pedra escrita (kén kaga) no Rio
Gameleira, a mata da Patizal (Paare Ryti), a cabeceira da Tocada, Ronfundo (Hinuuti),
Lagoa da Mata perto da mata da Beténia, Regal (cabeceira da Raiz), a mata da Matricha
(Kamér K0) e caatinga da Serrinha (Kaxware). Ainda outros pontos de passagem: Serra

Morena e caverna de morcego (Nhép Kre) e muitos outros.

Todos esses lugares mencionados foram marcantes na histéria de passagem e que
ficaram até hoje na memoria como lembranca do passado. No caso, 0s rios e cérregos sdo
0S pontos extremamente importantes para as atividades de pesca de maneira equilibrada
com a utilizacdo de arco e flecha. No tempo de hoje é utilizado o anzol, instrumento
incorporado da cultura kupé& (branco). E raramente a utilizacdo da rede e arp3o entre os
Apinajé, outros instrumentos que vieram do branco. Mas tradicionalmente o processo de
tinguijada € a forma tradicional, usada pelos Apinajé, desde muitos tempos, ainda é
praticada quando precisa. Essa pratica é raramente utilizada devido a diminuicdo de peixes
que se encontra nos corregos em terra indigena. A pratica de matar com arco e flecha
tambem tem sido diminuida bastante nos ultimos tempos. Os velhos experientes em atirar
com arco e flecha ja ndo existem mais e os jovens de hoje conhecem, mas ndo tem a
pratica de uso como os velhos que tinham no passado. A falta de interesse € um dos
motivos que levou os Apinajé a distanciar pelo uso de arco e flecha que é tradicionalmente

0 Seu instrumento para cacar.
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Outras localidades que representam fungfes para a pratica de caca, além dos rios e
cdrregos sao os lugares de acampamentos compostas por matas, cerrados e cabeceiras, com
finalidade exclusivamente para cacar. No caso, as atividades de coletas de frutas,
geralmente os Apinajé costumam sair da aldeia em grupo onde hé& aglomeracdo de bacuri,
bacaba, jucara, buriti e cajui. Apanham as frutas e ndo precisa passar dias, fora voltem no

mesmo dia para a aldeia.

Os lugares mais preferidos no territorio exclusivamente para as atividades de caca e
pesca fora aqueles que os Apinajé consideram mais importante. A Agua Branca (Pykakre),
ali se dedicavam a pesca, porque no lago existia abundéncia de peixes tipo cascudo (kéére).
Passavam dias e noites no verdo, pois nessa época as aguas do lago tornam muito baixas. E
aproveitado o nivel das aguas, feito a barreira com madeiras e folhas por onde é corrente,
depois esperem por alguns dias, até que fica toda represada. Em seguido é desmanchada a
barreira, os peixes descem pela agua corrente e se espalham pelo canal. Os peixes sao

apanhados com cofo ou até mesmo catados com as maos.

Seco Grande (G6m Kakwynh), onde € realizada a pesca de cari (parkati), nos
buracos de pedra, também é apanhado com as maos, pois no verdo a agua do Rio
Gameleira € rasa quase seca. O Regal, (cabeceira do Ribeirdo Raiz) onde os Apinajé se
dedicavam somente a cagada, como também a caatinga da Patizal (Pareryti) e a Serrinha
(Kagaéare). A mata da Matrichd (Kamér K&), no oeste do territorio, ali os Apinajé se
dedicam a caga, pesca e coleta de frutas como a bacaba. A regido de Cocalinho entra-se
boa quantidade de bacuri, desde a circulacdo dos Apinajé a este lugar no tempo atual.
Normalmente para apanhar o bacuri, costuma se deslocar em grupo de homens e

permanece uma semana no maximo para depois retornarem a aldeia.
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1. Exploracéo dos elementos no meio ambiente em diferentes espacos

No passado as frutas silvestres serviam exclusivamente para consumo com a
finalidade unica. Hoje, além de consumo, algumas dessas frutas como o bacuri € tirada a
polpa que é vendida na cidade como forma de ganhar dinheiro. A outra como o cajui é
encontrado no cerrado do territorio
tem a finalidade para tanto para
consumo quanto para a venda
também. A bacaba, jucara e o buriti

sdo aproveitados para consumo da

: : : — comunidade e raramente Sséo
Figura 6 — Jovens cobrindo casa (foto: Cassiano Apinagé)

vendidos na cidade. Cada um
desses elementos sdo encontrados em espagos diferentes no territorio e sdo aproveitados de
maneira tradicional e controlados. O bacuri é uma fruta tipica do cerrado e da mata, s é
aproveitado os frutos quando caem ao pé depois madura. Podem ser consumido direto do
fruto ou é retirada a polpa para vender aos ndo indios. O cajui € encontrado em todo o
cerrado do territdrio, tipico da vegetacdo rasteira, fornece o fruto para consumo e a casca
para remédio natural. O fruto cai ao pé depois de maduro ou, como 0 pé é baixo
simplesmente se sobe e sacodem os galhos, os frutos caem depois sdo apanhados ao chéo.
A bacaba encontra-se na mata em algumas partes do territdrio, dela é aproveitada o fruto
para extrair suco. A bacaba ao contrario das outras é necessario subir ao pé para tirar o
cacho, depois desce com ele ao chdo. A jucara € encontrada nas margens e nas cabeceiras
dos corregos. Da mesma forma da bacaba, a jucara € subida ao pé para tirar o cacho, depois
desce ao chdo em seguido é debulhado. Para os Apinajé a jucara é aproveitada somente o

fruto para consumo humano e no passado nossos avds usavam o cacho da jucara para
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varrer. O buriti € uma palmeira enorme e alta que se encontra nas margens de corregos,
lagos e nas cabeceiras. O buriti também n&o se sobe ao pé para tirar os frutos, eles mesmos
caem quando forem maduras depois séo apanhados. Podem ser consumidos direto do fruto

ou é extraido o suco para tomar.

A madeira possui diversas espécies é encontrada tanto no cerrado quanto na mata
do territério. A utilidade da madeira para os Apinajé € mais para a construcdo de suas
casas. Para a construcdo é necessario a escolha do tipo de madeira como aroeira da mata e
do cerrado, a cacha morra preta do cerrado e cacha morra branca da mata, pindaiba da mata
e do brejo e tantas outras madeiras brancas da mata existentes em terra indigena. Outros
recursos muito utilizados é o coco babacu que é aproveitado as améndoas, para extrair
azeite, que no passado fazia parte da culinaria dos Apinajé. Do coco é aproveitada a casca
para fazer a queima (carvéo), a palha serve para cobrir as casas e do caule se faz as toras

par fazer a corrida que é uma atividade cultural como parte da festa da tradigéo.

J& as cacas, quase todas as espécies existentes no territério encontram-se tanto no
cerrado quanto na mata, menos a ema que sO encontra no cerrado e a paca na mata. As
cacas sdo abatidas com arma de fogo em ceva, em espera e em varrida nos periodos da
tarde ou noturnos.’® Durante o dia, geralmente é mais preferivel cacar individual e em
grupo com os cachorros e a noite também. Nas esperas e nas varridas ndo precisa
cachorros. A pesca € outra atividade praticada, mas com algumas modificacbes no
procedimento. Os peixes sdo encontrados em rios, corregos e lagos como o Unico espaco
para pescar. O maior rio que faz o limite a leste da reserva € o Rio Tocantins. Como ja foi

comentada no capitulo | que a atividade é praticada mais com anzdis, em alguns casos €

9 Ceva é a colocacdo de comida para atrair a caca para ser abatida. Espera é quando cagamos ficando
esperando a caca chegar para comer alguma fruta da estacdo, tipo a flor do pequi, a fruta merindiba, o caja,
manga, jatoba, buriti. A cacada de varrida consiste em abrir um caminho na mata e varrer para ele ficar bem
limpo. O cacador caminha nesta varrida durante a noite, com cuidado para ndo fazer barulho e para ndo
espantar a caca. Quando ele ouve o barulho de um animal, acende a lanterna, mira e atira.
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adotada a velha prética de tinguizar da planta chamada ahkréore (tinguir) e ahkrohti (cipd
bravo). As plantas sdo maceradas e colocadas no curso d’agua. O efeito dessas plantas faz
com que os peixes fiqguem entorpecidos de modo que facilita a captura. A prética de flechar
0s peixes ja ndo era mais praticada pelos Apinajé, mas que no passado era muito usado

pelos mais velhos, pois hoje a nova geracao ndo tem interesse em usar arco e flecha.
2. De aldeias para as aldeias: um espaco de circulagcdo no universo Apinajé

Nesta secdo serd discutida a relacdo dos jovens com o espaco do meio ambiente
dentro territorio. A aldeia representa aos jovens o fluxo de concentracdo de individuos que
possuem o costume e tradi¢do. Partindo desse pressuposto os jovens na verdade ndo tem
uma visdo ampla sobre o conhecimento do territério nem na prética cotidiana. O que é
observado em relacdo ao universo de circulacdo dos jovens quando normalmente se
deslocam de aldeias para aldeias ou aos lugares distantes para uma atividade de cagar,
pescar ou coletar, eles geralmente vao de transportes como caminhdo, caminhonete, moto e
bicicleta como meio de deslocamento. Alguns deles tem andado com as pessoas
conhecedoras do territdrio, mas sdo bem proximas as aldeias. Significa que ndo €
suficiente, por isso a grande maioria ndo conhece os lugares mais distantes, justamente por

conta de ndo andar para conhecer.

Outra forma de deslocamento costuma-se andar a pé, isso quando para lugares bem
proximos a aldeia ou até mesmo para realizacdo de uma atividade. Em grande parte das
aldeias se encontram bem préximas umas das outras. 1sso permite que os jovens pudessem
circular livremente dentro do universo indigena e aquelas bem distantes eles costumam ir
s0 de carro. Ao contrario dos velhos experientes que possuem uma vasta riqueza de
conhecimentos relativos ao seu ambiente, construido ao longo de séculos. Este
conhecimento ndo inclui somente informacdes sobre diferentes espécies de animais e

plantas, seus comportamentos e suas atitudes, mas também informacdes sobre o modo
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como aspectos do universo se inter-relacionam. Na minha experiéncia, que eu tenho junto
ao meu povo, entendo que para os povos indigenas o conhecimento do espaco do ambiente
é importante para a circulacdo, para a realizacdo das atividades préaticas, de producdo de
conhecimento e para garantir a propria reproducdo da sociedade, enquanto povo indigena
sobre o qual circula todo processo de aprendizagem. Neste caso, a dependéncia dos
Apinajé com o espaco do territério € uma relagdo de necessidade, pois precisam de
recursos naturais para sua subsisténcia, e uma relagdo cultural e espiritual, onde podem
fazer atividades culturais. Entendo que h& a relacdo espiritual, pois que existe a circulacéo
dos seres sobrenaturais (mé kard de animais, de plantas e de panhi que ja morreram) em
todo espaco do ambiente e 0s wanhga (pajé) tem o poder de manter contato com esses
seres. Eles (0s wanhga) podem ter o contato com o0 mé kard (espiritos) que se manifestam
como forma de algo perigoso para aqueles (que ndo sdo wanhga) que se depara com eles.
Os wanhga (pajé) nao tem medo dos mé kard que podem atacar as pessoas para prejudicar

a sua saude. Eles conseguem identificar o mal e orientar para a cura das pessoas.

Voltando o foco do assunto que retrata da discussdo do conhecimento e a
experiéncia dos jovens sobre o seu territorio. A dificuldade dos jovens em andar pelo seu
espaco territorial tem por motivo de que ja ndo existem com frequéncia as préaticas de
atividades como cacar, pescar em grupo permanecendo dias e noites no mato. Se
existissem esses jovens teriam oportunidade de conhecer muito mais o seu espaco do
territorio. Também o fato de ndo existe transportes entre as comunidades Apinajé naquela
época, caminh&o, caminhonete, moto e bicicleta. A falta de costume de utilizar os meios de
transportes terrestres guiava 0s Apinajé a se deslocar para lugares distantes ou até mesmo
de aldeias para aldeias de longas caminhadas para chegar a um determinado lugar. Naquele
tempo as aldeias existiam distantes das outras, pois era estratégia adotada em caso de

ataque dos inimigos em guerra.
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Analisando a disponibilidade dos jovens em conhecer o seu territorio numa
perspectiva de manter contato frequente e Ihe dar bem no sentido de identificar elementos,
0S pontos principais sejam por lugares de cacada, pescaria e concentragdo de frutas
silvestre. O contato frequente com o territorio possibilita a visdo mais ampla e abrangente
a0 mesmo tempo prevalece do espaco geografico e localizagdo das proprias aldeias. E claro
que no passado os velhos tinham a relacdo direta com a natureza através de acgdes
realizadas com frequéncia ainda eram jovens. Isso demonstra que naquela época andavam
mais com seus pais e com as pessoas conhecedoras do territorio. Hoje a realidade dos
jovens tem modificada no sentido de ndo terem mais interesse em aprender o
conhecimento da tradi¢do, em fungdo de mudanca da cultura indigena e do comportamento

dindmica externa ou por diferentes tipos de pressdes externas.

Muitas vezes é questionada a atitude dos jovens por adotaram 0s costumes
ocidentais, e ndo querem mais voltar a praticar os conhecimentos da cultura. Exemplo
disso, ndo quer andar mais a pé no seu territorio como forma de circulacdo. Até mesmo de
uma aldeia para outra s6 pode ir se for através de um meio de transporte terrestre como
caminhdo, caminhonete, moto ou bicicleta como j& foi discutido anteriormente. Com
apropriac@o de novos costumes demonstra desinteresse de fato o abandono de sua cultura e
a dificuldade prevalece cada vez mais de terem praticada a sua cultura e o distanciamento
da relacdo de contato com o espago territorial e as praticas de conhecimentos e
aprendizagem deixem a desejar na auséncia desses jovens. Entendo que a falta de
conhecimento dos jovens sobre o meio ambiente ndo partiu deles no momento, mas que
ndo tiveram oportunidade de conviver na época em 0s Apinajé andava com frequéncia no
seu territorio. Com a apropriacao de novos costumes dos ndo indios € mais um motivo da
causa de desinteresse em aprender os conhecimentos da sua cultura, em especial o seu

territério. Ao passo que por um lado vao se aperfeicoando com coisas novas da cultura da
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sociedade branca bem como as tecnologias, como forma de ampliacdo de seus
conhecimentos e, por outro lado, deixando para tras rica experiéncia em conhecer 0s seus
espacos do ambiente do territorio. E por causa da mudanca na cultura é que a maioria dos
jovens esta tendo dificuldade e sem estimulo voltado para as praticas sociais tradicionais.
Com base desse argumento, uma atividade bastante praticada entre os jovens no caso 0s
homens é pratica de futebol em aldeias como forma de manter intercambio para se
relacionar com as outras comunidades. As meninas também costumam jogar futebol,
realizam os torneios entre elas, mas é raramente somente dentro de uma mesma aldeia ou
em outra bem préxima. Recentemente estd sendo realizados entre os homens jogos
indigenas de futebol, a primeira foi na Aldeia Mariazinha, em seguido em S&o Raimundo e
a agora S&o José e esta em andamento. O evento esportivo conta com a participacdo de
outros times de aldeias vizinhas e provavelmente os jogos vao expandir para as demais
aldeias daqui em diante. O evento é organizado e promovido pelos préprios indios com a
contribuicdo em dinheiro por cada time participante. Este dinheiro serviria como
premiacdo para aquele time vencedor e pelo que tenho assistido até no momento tem dado

um resultado positivo.

Outro meio de circulagdo dos jovens em pequenos espacgos do territdrio que ja ndo
acontece com frequéncia é o deslocamento para um determinado lugar, para cacar, pescar
ou apanhar frutas. Normalmente os pontos mais preferiveis sdo aqueles lugares que ja
foram explorados no passado pelos mais velhos, pode ser uma aldeia abandonada alguns
tempos pela comunidade, em outra ocasido, podem ser matos, cerrados, rios ou corregos.
Esse costume de andar pelo territorio pelos jovens, ndo se configura uma realidade de vida
em funcédo da falta de oportunidade no tempo em que os Apinajé andavam mais pelo seu
territorio. Ndo tem nem um incentivo de trabalho constante voltada para as atividades de

exploracdo do meio ambiente. Costuma ocorrer a coleta de frutas mas sé na epoca da safra
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Ou por acaso até mesmo uma atividade de pescaria e cacada quando € organizada com o

periodo adequado.

Dessa forma as caracteristicas culturais dos Apinajé ndo ndo se compdem mais de
uma universalidade de conhecimento puro, e sim substituidos por novos habitos de
costumes, crencas e que resultou no chamado de processo de aculturagcdo. As
possibilidades que percebi durante as conversas que eu tive entre as aldeias visitadas € que
ha dois fatores essenciais que transformaram atitudes comportamentais. Um é o interesse
pelos conhecimentos dos ndo indios. Outro fator é quando esses jovens ja estdo na escola
estudando ou se ingressar nas universidades, se compromete com o vinculo de estudar e
ficam presos, ndo tem liberdade total para participar de qualquer trabalho e evento festivo

aprendendo as praticas culturais de sua comunidade.

Alguns pais temem e tem a sua preocupagdo com os filhos de ndo terem as mesmas
oportunidades que eles tiveram de conhecimentos tradicionais adquiridos, daquilo que
pertence a sua cultura. Neste caso, os Apinajé sdo simbolos da preservacdo ambiental e que
sO dessa maneira pode assegurar o futuro de seus filhos. A questdo da preservacdo nédo
seria apenas um algo a toa, mas para garantir como fonte de usufruir as riquezas naturais,
ao mesmo tempo contribuindo para o equilibrio ecoldgico de todas as espécies de seres que

compdem o planeta.

A relacdo dos jovens com o seu territorio se encontra na situacdo de precariedade,
especificamente em se tratando da circulagio dos jovens no universo proprio. E apenas
mais um desafio a ser encarado pelos mais velhos. Diante dos mais experientes
conhecedores do espaco do ambiente, no que diz respeito a relacdo dos jovens com o seu
territorio, pode gerar uma visdo critica a respeita das atitudes dos jovens, afirmando que
ndo querem voltar para a forma tradicional de circular dentro do territorio. Ao analisar a

fase de vida histdrica dos jovens pode se compreender o processo de transformacdo que
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sofreram durante todo tempo de sua formacéo, por influéncia de cultura principalmente
ndo indigena. Uma série de fatores que compdem o processo de aculturagdo que afetaram
0s jovens a serem mudadas suas atitudes causando desinteresse de conhecer 0 seu espago
do territério: o futebol, o uso dos aparelhos tecnoldgicos, o proprio processo de

escolarizacdo na aldeia e outros.

E importante entender que, embora a forma tradicional dos jovens andarem no seu
espaco do ambiente tem mudado pela influéncia de novos costumes, mas que esta dentro
do processo de circulagdo do universo Apinajé. Esse aspecto deve ser levado em
consideracdo, como forma de préticas culturais dos jovens, que mantem preservado no
convivio social das comunidades. Entendo que precisa ser valorizado por eles e respeitado
por aqueles exteriormente enquanto na condicdo indigena. O que deve ser feito seria um
intermediério com agdes de trabalhos desses aspectos culturais dos jovens que possuem no
seu universo, ndo como forma de frear essa transformacdo e sim fazer uma ponte de
aproximagcéo evitando rompimento de producgéo de conhecimento dos jovens na atualidade.
Se forem esses conhecimentos que os jovens pretendem para se aperfeicoar ndo fazem a
diferencas de que eles continuem leigos de sua cultura. A vida conduzida como esta é
sempre uma caminhada tomada e encarada no futuro. Embora questionado com rigido
internamente das mudancgas ocorridas, ndo passa despercebida por membros das

comunidades.

A diversidade de manifestacGes culturais dos jovens Apinajé se estende ndo s6 no
tempo, mas também no espaco. E por isso que ndo s6 os mais velhos das comunidades que
percebem, mas como todo povo Apinajé, prevé que a continuacdo da existéncia de sua
identidade ndo desaparecera em tempo e no espaco. Novos conhecimentos influenciardo na
vida cotidiana dos jovens, formando individuos mais complexo no contexto cultural,

historia e linguistica.
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3. Modo prético: o conhecimento tradicional dos Apinajé

O modo prético também é uma forma de aprender sobre o territdrio ocupado pelos
Apinajé. Desde muito tempo antes do contato com a sociedade ndo indigena, os Apinajé ja
mantinham um sistema de relacdo préprio com a natureza. Com o contato com 0s ndo
indigenas, novos elementos foram incorporados nesse sistema, transformados também em
praticas culturais tradicionais. Dessa maneira sera focada na discussdo sobre aspectos
culturais no sentido de conhecer e aprender as préaticas sociais, culturais, historicas e
linguisticas dentro do contexto indigena. O sistema de relacdo dos Apinajé com o meio
ambiente comp6e uma complexidade de a¢Ges embutidas no manejo de recursos que se
expressam em suas praticas principalmente de caca e da pesca. A caca e a pesca, além de
servir como necessidades da unidade doméstica, neste caso sao perseguidas até quando séo
capturados e abatidos pelos cacadores. Segundo os mais velhos afirmam pode ocorrer a
mediacgdo entre os cacadores e os animais da floresta. Esse processo de mediacdo seria a
forma de atrair as cagas como, por exemplo, um bom cacador que passou por todo
processo de resguardo até chegar esse ponto. Para as cacas um bom cacador e um objeto de
atracdo para chegar ao cagador de modo racional. A minha intencdo € demonstrar a
racionalidade deste controle dos bons cacadores repousa na concepcdo de caca e pesca
como intercdmbio reciproco entre homens e animais moldado a semelhanca da relacdao que

regula o intercambio entre grupos socais (Kaj Arhen, 1996).

Neste sentido a relacdo dos Apinajé é simbolicamente representada em pensamento
proposto por Descola ao trabalhar a l6gica de Ecologia Simbdlica nas relagdes com 0 meio
ambiente por diversos grupos sociais. No que tange, 0 modo pratico de conhecimento
tradicional se compromete nas acgOes realizadas de andar com frequéncia pelo seu
territorio, passando dias e noites por um periodo de permanéncia, fora das aldeias. Outro

modo préatico que pode esta associado na relacdo social, estdo as praticas culturais, como
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rituais, cantos e dancas proprias, pois segundo Giraldin (2004) € comum nas comunidades
tradicionais esse tipo de concepg¢do que orienta comportamentos sociais permitindo
interpretar acontecimento e tomar decisfes. Assim diversas formas tomadas por grupos
indigenas que permitem a escolha de caminho para a produgdo de conhecimento em

determinado espaco do ambiente.

Outra situacao interessante como, por exemplo, entre os Achuar povo indigena do
Equador aponta por Descola, (1996, idem Giraldin, 2004) a condi¢cdo necesséria para uma
pratica eficaz da horticultura é estabelecer um pacto harmonioso e permanente com
Nankui, o espirito tutelar das rogas. Da mesma forma ocorre a relacdo dos Apinajé com o
mundo vegetal, animal e mineral, através da historia de Lua e Sol pela qual acreditam no
surgimento da humanidade Apinajé (Giraldin, 2004). Os Apinajé no contexto indigena
estabelecem outras dimens6es de relacdo harmoniosa, bem como aquelas com as plantas

cultivadas.
4. Praticas de conhecimentos e de aprendizagens

Nesta secdo pretendo desenvolver discussdo a cerca daquilo que é essencial para
pratica de conhecimento dentro do territério Apinajé, uma vez que existe uma vasta
riqueza que oferece como forma de condicdo indispensavel para o exercicio de seu modo
de vida. Para entender o sentido do espaco do territério na cultura Apinajé é preciso

conhecer histéria de mito e sua relacdo com a construcéo do territorio e das floretas.

Esse mesmo entendimento, tem a relagdo com a compreensdo do conceito dos
cerrados pelos Xavante. Gomide afirma em seu artigo que: “para se compreender o sentido
dos cerrados na cultura Xavante ¢ necessario que se conheca o mito Paranai’a e sua relacao
com a constru¢do do territério e dos cerrados Xavante”. Neste sentido dois wapté

(adolescentes), sdo os criadores dos seres dos cerrados, esta energia criativa esta
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relacionada com a resisténcia dos wapté que experimentando a sua propria forca realizam a
sua superacdo espiritual. Para os Xavante os wapté estdo associados a criatividade,
fertilidade e poténcia sexual. Ainda segundo Gomide 2011 o Parinai’a determina o
territdrio porque é a marca dos alimentos, onde foram criados, por exemplo, onde est&o o0s

cards nativos que séo alimentos importantes da dieta Xavante.

As criacBes deste mito sdo identificadas com varios elementos fundamentais da
cultura Xavante, como configuracdo do territorio, aldeias e dancas em roda. Criaram rituais
— corridas de tora de buriti — elementos vitais para a organizagdo social de grupo, a
classificacdo das pessoas e para a permanéncia do povo como todo. No entanto os Xavante

prezam muito a forma circulares para a identificacdo social e politica.

Entre os Apinajé os aspectos de identificacdo geografica sdo os formatos de aldeias
em circulares. Quase todas as aldeias Apinajé possuem a forma concéntrica, demonstra que
cada aldeia tem um local apropriado para a comunidade exercerem a funcdo social. O péatio
fica no centro da aldeia e é o local de tomar a s decisGes, as cerimdnias e as festas
culturais. Do ponto de vista cosmoldgico as aldeias sdo divididas em sistema das metades
Kooti e Koore com respectivas familias nucleares. Ainda ocorrem dentro da aldeia
cerimdnias de casamento, de posse de caciques, rituais de entregua de enfeite, de rituais
funerarios, envolvimento de alguns tipos de incidentes, os cantos e dancas. Segundo
Giraldin, 2004 discutem alguns desses aspectos culturais tém a relagdo com o universo do
espaco territorial € o caso dos cantos, pois tratam dos seres que compdem a natureza e
deles se aprendem os wanhga (pajé), os choros de mémyr maati de alguns tipos de animais,
plantas ou dos espiritos de uma pessoa. Normalmente s6 os wanhga tem a capacidade de
ouvi esses cantos, com 0s poderes espirituais de enxergar diante de um trabalho
xamanistico na comunidade. Existe aspecto que deve ser considerado como modo pratico

de conhecimentos e de aprendizagens é a realizacdo da festa de corrida da tora grande. Esta
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a parte dela se realiza na aldeia e na mata seguindo todo o procedimento e de momentos
cerimoniais. O pétio da aldeia é o espa¢o de danca. A mata se destina a realizacdo de par
jagrer das toras''. E da mata que parte a corrida em direc&o & aldeia, e que, no entanto, as
cerimdnias de cantos se iniciam na aldeia, depois parte para a mata e volta finaliza na
aldeia. Ainda dentro do espaco da aldeia se faz também a pintura corporal, uma das
caracteristicas mais originais da cultura Apinajé, apresentam variadas formas. A pintura
corporal é uma atividade feminina. Junto esta presente a pluma de penas que estdo ligadas
aos rituais, cerimonias, festas e dancas com variadas caracteristicas artisticas. Também

vale ressaltar o artefato Apinajé, como objeto de uso para os eventos festivos, rituais e

cerimonias.

Outros elementos a respeito
do modo préatico de conhecimentos
merecem ser destacada. Em termo
de identificacdo dos elementos, 0s
mais velhos experientes conhecem

bem as matas onde ha concentracao

de caca, em diferentes pontos do

Figura 7 — Tora Parkapé no patio (Foto: Cassiano Apinagé)

territorio. Nessa atividade o0s
homens aprendem a fazer cofo da palha verde de babacgu para colocar as carnes em caso de
dividir entre os cacadores, depois sdo levadas para casa. Para abater 0s animais precisa-se
ter estratégia para atrair cagcas maiores com resguardo adequado, alimentacdo, banho de
folhas e cascas de pau, para ser um bom cacador e atraente. J& para a atividade de pesca,

basta conhecer o ponto preferivel do rio de como proceder a pescaria, se € mais viavel

1 par jagrer sdo os cantos realizados no ritual de Parkapé na ultima noite deste ritual, cantado com uso de xy
(cinto feito de pontas de cabaca ou unhas de veado) durante a noite toda no centro do patio. E também o
canto executado no local onde estdo as toras especiais preparadas para este ritual. Essas toras serdo levadas
na Ultima corrida, simbolizando os mortos homenageados.
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pescar de dia ou a noite. Segundo os mais velhos sO se pesca 0s peixes maiores no periodo
noturno e ainda passa horas de permanéncia com paciéncia a espera, ndo pode fazer

barulho ou de qualquer movimentagdo no momento.

Os Apinajé como o demais povo Timbira, constroem suas aldeias proximas a agua,
de preferéncia nas matas ou entre matas e cerrados, pois o tipo de vegetacao oferece o0 solo
mais fértil para a agricultura (roca). Ainda hoje é mantida essa pratica de fazer roga entre
0s Apinaje, como forma Unica de produzir seus alimentos, de maneira sustentavel. As casas
ndo sdo construidas da arquitetura da sociedade branca. Normalmente as casas sao
construidas com materiais naturais, como madeiras, palhas de coco babacu e embiras. SO
entdo recentemente a embira esta sendo substituida pelo barbante comprado nos comércios.
As aldeias Apinajé em grande parte apresentam as formas circulares como ja disse no
paréagrafo anterior. Também os demais povos Timbira possuem suas aldeias circulares para

a identificacdo do sistema de metade ou partido.

Outros exemplos de préaticos de conhecimentos e
aprendizagens € o modo de construir moquém para assar
as carnes e outros produtos agricolas vista como a tarefa
de mulheres. A realizacdo das principais festas culturais,
em grande parte é organizada pelas mulheres com a
participacdo de poucos homens. Entre elas podem ser
destacadas: a corrida da tora grande, cerimOnia de
casamento, ritual de entregue de enfeite e de e ritual de

incidente mé amnénh envolvendo a vitima e 0s grupos

participantes. Tem também cantoria especializada mé

Figura 8 — Canto de Grer (Foto:
Cassiano Apinagé okrepox Riinhti, que envolve homens e mulheres, mas

que sdo organizadas por elas e normalmente € realizada no periodo da noite. Ainda
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seguindo o roteiro, tem também o ritual flnebre. Este mantem fortemente entre as
comunidades Apinaje como forma de relacdo de sentimento da familia de alguém que
morreu. A morte de alguém na aldeia representa um total luto para as familias, este ritual
se sobrepde outros aspectos da cultura de fato que sdo executados os cantos e choro da
perda da pessoa. Outro aspecto interessante da parte dessa discussdo sdo as plantas
medicinais que tanto os homens e as mulheres conhecem bem, ndo somente conhecer as

plantas em si, mas também conhecer o poder de cura para uma determinada doenca.

5. Processo de modificacdo de nomes de elementos naturais: uma reflexao do
passado e do presente

Com base das abordagens sobre aspectos culturais e os elementos que compdem a
natureza, os Apinajé nomeiam e conhecem pelos nomes determinados lugares, corregos,
rios, lagos, matas, cerrados e 0s acampamentos para a realizacdo de atividades
principalmente de caca e pesca. Segundo os mais velhos, eles afirmam que todos os lugares
apontados no espacgo do territorio ttm o nome na lingua (ex: Aldeia Wrym Prék, cdrrego
Gaxprék, lago Pykakre), os animais (ex: veado - kara, tatu — ton), os vegetais (bacaba —
kamér, madeira — pi) ¢ os minerais (pedra — kén, 4gua — gd). Por causa da influéncia dos
conhecimentos ndo indigenas alguns nomes desses aspectos foram substituidos por nomes
na lingua portuguesa, mas em grande parte mantém os nomes tradicionais. Os novos nao
sabem e tém dificuldade em conhecer os nomes. S6 os mais velhos ainda conhecem,
porgue na sua infancia aprenderam e que até hoje esses nomes dos elementos naturais na
lingua sdo guardadas na memoria. Durante a minha visita, as pessoas consultadas afirmam
que em funcdo da chegada de novos costumes de kup& (ndo indio) esses elementos de
nomes na lingua, vém sofrendo o processo de mudanca ao longo do tempo nos

conhecimentos tradicionais do povo Apinajé. A partir dessa informacao, pode-se perceber
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que cada vez mais os jovens estdo tendo dificuldade de se adaptarem aos conhecimentos

sobre o0 espaco do meio ambiente dentro do territorio ocupado.

Mesmo com a constante chegada de novos costumes de kupé (ndo indio), os
Apinajé vém tentando manter-se, enquanto comunidade indigena, enfrentando conflitos
tanto de ordem social quanto linguistica, religiosa e cultural. Diante de tal situacdo vem
aumentando suas aldeias e consequentemente a sua populacéo. E importante entender que
é possivel impedir que uma cultura indigena desapareca. Para isso é preciso que em
primeiro lugar, seus falantes percebam as causas que estdo colocando em risco a
sobrevivéncia de sua cultura; em segundo lugar, que assumam o compromisso de tentar
impedir os avangos da cultura do kupé (ndo indio) na sua comunidade. No caso da questao
relacionada ao espaco do ambiente, é percebido de forma geral, que sdo poucos dos jovens
tém o interesse em andar pelo seu territorio por conta da mudanga da cultura e as novas
atitudes remetem o olhar voltado as culturas ocidentais, que despertam a curiosidade e
interesse dos jovens de forma cada vez mais acelerados. E uma situagio preocupante o
futuro desses jovens, a forma de lidar com meio ambiente uma vez que eles ndo estéo

percebendo, colocando em risco os conhecimentos tradicionais sobre tudo o territério.

Dessa forma, os dois conhecimentos devem ser levados em consideracdo de modo
que nenhum pode ser visto como melhor do que o outro. Apesar de que esté dificil, mas é
possivel reverter-se o quadro de caréncia de conhecimentos culturais dos jovens. E melhor
conscientiza-los e tentar mostrar os aspectos da cultura do kupé (néo indio), aquilo que €
mais vidvel para o processo de formacdo dentro do seu universo. Dessa maneira eles
poderdo estar valorizando na paridade tanto na ordem social, linguistica e cultural. Assim
0s dois conhecimentos poderdo caminhar junto, sem a percepc¢do de superioridade de que
um conhecimento é melhor do que o outro. E claro que os jovens estdo passando pelo

processo de aculturacdo, como ja foi dito anteriormente. Este processo de mudanga vem
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acontecendo de forma gradativa, de modo que passa despercebido por todos, uma vez que

estd sendo uma situacdo preocupante para os pais, que pode transformar em um desafio

muito maior no futuro na vida desses jovens. Durante a minha visita as pessoas

entrevistadas, percebi que alguns velhos das comunidades pesquisadas argumentam que €

preocupante a vida desses jovens. Por isso 0 Santana o mais velho da Aldeia Furna Negra

afirma o seguinte:

Eu wvejo que os jovens devem levar em consideracdo aos dois
conhecimentos do kup€ (ndo indio) e do panhi (indio) ou entdo estardo
interessados mais para 0s novos conhecimentos do kup&. O que a gente
percebe é a auséncia com frequéncia de cultura indigena entre nos. E isso
esta acontecendo de forma acelerada e ninguém esta percebendo é um
fato real. Alguns de n6és mais velhos, ainda temos cantos que aprendemos,
mais j& estamos perto para morrer. Quando nés morrermos 0S Nossos
costumes vao acabar e a nova geracdo futuramente ndo saberdo nada
sobre os conhecimentos tradicionais e vdo se aperfeicoando mais nos
conhecimentos do kupé. No passado as coisas eram diferentes, fui
submetido em costumes tradicionais bem como a pintura corporal, usava
tanga (vestuario), s6 entdo depois de muito tempo para ca passei a usar
roupa. Ao meu vé os jovens de hoje ndo sabem tecer cesta para suas
esposas, ndo conhecem as matas e cerrados do territorio. S6 andam por
aqui, no espaco da aldeia, que é diferente no passado nés andavam no
territorio, por isso temos conhecimentos muito mais amplo sobre o
territério. Nunca ouvi falar algum desses jovens ir uma cagada e matou
um veado ou uma ema e até mesmo cagas pequenas, por isso eles ndo
conhecem nada sobre a cultura, estdo interessados mais nos costumes do
kup&(ndo indio). Outra observacdo que eu tenho, as mulheres no passado
usavam muito cofo, hoje estdo usando o saco substituindo o cofo, entdo
iSso me chama muito atencéo.

Na pa te mé omu nhyx te mé nywjajé kdm mé “hpumunhjé hamé kdm
hkinh kupé nhd né panhi nhd. Ry tem tdmtdm ri &m kdm kupé
xahpumunh pix kinh. No &m mé pa te mémoj kama pajamakja na dm xa ta
panhijé xahpumunh hap6x két n&. N& na ja &m hap6x préprék n€ nhiim mé
ja kama hamak két né am hamri na ja. Ari kamd mé& ixpigét xwynhjé mé
ixte m& grer kwy mar nodm na pa ra mé ixtyk wyr amgriire. Kot pa mé ri
ixtyk pa nhiim mé& ixahpumunhja hapéx pa nhiim hpaj mé nywjajé 1i
ahtim kati nhiim m& ahpumunh tam kumréx kwy pumunh két ng ri am
kupé xahpumunh nyw pix kot ri amnhix péx. Na pre amnapém mémojajé
axtem ma nhiim prem hte &m m& dhpumunh kumréx pix két ixunhwy mé
hdk né mé& kumér né amnhikaty né i ahtiim kati pa korma mé & jagjé.
Inhma. Jardhd mé nywjajé kot hprd ma kawa hyr pumunh két n&€ mé kot
ari 6 pyka kama pa né kap6t pumunh két. Am ri jawy ki pu ha pix mi pa
te ho ri m& ixte amnapém pyka hkot ijapox pyrar két kama na mé ixte
pyka ha ixdhpumunh rax. No aa ixte mé nywjajé ho pumunh nhiim ri
mrym htém n& we kara né méti ry tem mry kryyre hdx pir két ja ho na apu
mé& ahpumunh két &m ri kup& xahpumunh pix kutd nojarét. Hdmri pa
haxwyj mémoj 6 pumu na pre amnapém mé nywjajé mé kawa kama aptu
td na mg ra jardhd hpdj ra xak kama aptu kamé pa ja pumu.
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Outra pessoa mais velha que também argumentou atitudes dos jovens em sua

comunidade é a Maria de Almeida (Irehti) cacique da Aldeia Brejinho que disse o seguinte:

Os nossos costumes estdo desaparecendo aos poucos, eu falo para os
meus netos, que 0s costumes puramente originais ja ndo existem. Hoje os
NOVOS ja se apropriaram em usar roupas, mas antigamente as mulheres
usavam apenas pano para se proteger, eram submetidos na pintura
corporal e usavam colares de pluma. Participavam das cantorias no patio
apés a chegada da tora, ao contrario dos novos de hoje nao sabem.
Dificilmente alguns desses jovens cantam as cantigas nossas, mas para a
festa forré do kupé eles tém o total interesse para ir e usam perfume e
batom. Entdo no passado nds praticavamos os costumes do nosso povo,
desde adolescéncia aprendendo no convivio social. Os mais velhos saiam
com os jovens, e passavam dias e noites, andando pelas matas e cerrados
conhecendo determinados lugares pelo territério. Hoje os jovens ndo
conhecem o seu territorio pelo fato de que eles ndo andam. Eu conto para
0S meus netos quando era jovem andava com as pessoas e com 0S meus
pais no territério, por isso conheco muitos lugares diferentes, como
também aprendendo como coletar as frutas e tratar as cagas e as formas de
conviver com as outras pessoas. Hoje a realidade dos jovens esta muito
diferente, os jovens ndo estdo praticando 0s nossos costumes do nosso
povo, muito menos participar das festas e as dancas tipicas. Eu penso que
no futuro ndo havera mais costumes e tradigdo entre os Apinajé, pois
através de estudo os jovens vdo se aperfeicoando nos costumes do kupé
(ndo indio). Com a implantagdo da escola de certa forma modicou a
cultura indigena, e 0s novos ndo pratiqguem e nem aprendem costumes do
panhi (indio), ndo sabem fazer artesanatos. Sdo mais interessados em
aprender coisa do kupé& deixando para tras os conhecimentos tradicionais
do seu povo. Eu vejo que os conhecimentos dos kupé alguns séo
importantes para n6s como é caso da escola, pois é para a formacao deles,
que continuem praticando os costumes tradicionais. O que ndo é certo
para mim é os jovens estudarem e ndo querem voltar praticar os costumes
do seu povo, s6 querem coisa do kupé&. Através do estudo os jovens
podem registrar em escrita a sua lingua, e os cantos que é de grande
importancia.

Na ra mé pa xahpumunh kumréx amnhir prin hapéx par o md na pa te
ixtamnhwyjé méa haré na ra mé ahpumunh tiim krax na ra amrakati. Jaraha
na mé nywjajé ra mé & jakjé amnapém na pre hte ménijajé dm kupé xé ho
katat kot amni kupu né htem amni kumé n& mé dkre xé ho man pry jakjé.
N& mé hkdt gwra rénh xa hd gam Okre pdx no jardhd na mé nywjajé
“hpumunh két. Nh$yri kot we mé nywjé hd we ri mé pa kinh & m& grer o
gre amrakati no kupé grer pix kutd na htem nojarét j& kaxyw koja we ri
anhi kuxwa né ri amni kwryt kd kamrék. Na pre amnapém pa prem
ixkwyjé hkinh o ixkinh ja o ixnywjé mé& két ixnywpé ixdhpumunh o ixpa
na pre hte mé hpigéjé mé& nywjé pa né kapbt kdt mé ho hapdx o pa ja o
arigro mé kamat xoht6d né ri pyka hko6t ukapi ho pa. Jardhd na mé& nywjé
kot 6 pyka hkoét ukapi hkét n& mé kot ri hkot mrar két. Inhi pééxa mé
ixkator xa w hkot ri ixmrar jakama na ixte ixukapi hkwy pumunh rax né
mé& hkot pixd ho ijénh n€ mry nhd hpdk pumu né ri mé hkot tanhaméd
amnhi to. Jarahd na m& nywjé axtem mé kot amnhixpéx né mée pa hkwyjé
kot amnhixpéx tiim o ri hkinh két n€ ri m& grer ne m& Gkre pox pram két.
No na pa te ijamaxpér o koja ri ahtlim kati nhiim Apinaje hxahpumunh i
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amrakati. Koja mé ri kaga hkot am kupé xahpumunh pix o ri tanhma ri
amnhi to. No iskore kator ji o na ra panhijé xahpumunh o ahka nhiim mé
ri mé nywjé xahpumunh o ri tanhmd ri amnhi to hkét né maanén
“hpumunh két né ja o ri mé& hkukréx nhipéx két n& @m ri kup& xahpumunh
pix kutd nojarét né¢ amnhipaj hkwyjé xahpumunh re. Inhm& kama kupé
xahpumunh kwy mé pa ma mex j& kaxyw na iskore ja. Inhma hikjé ha ja
mex két j& na m& nywjé kaga pumunh kot akupym hkwyjé xahpumunh o
hprdm k&t n& &m ri kup& nhd pix kot. Nhyx te m& nyw;jé kaga hkot amnhi
kapér o tyx né mé grer né¢ mé dkre pox j& na két mex rax.

6. O tempo de permanéncia no territorio Apinajé: uma trajetoria histérica

Nesta secdo sera explorado argumento relacionado ao tempo de permanéncia dos
Apinajé no territorio desde a ocupacgdo com diversas finalidades que apontam como a razao
de tal forma para permanecer em determinado lugar. Nessa perspectiva vale argumentar no
contexto histérico do passado, sobretudo a ocupacdo territorial. Desde entdo os Apinajé
venham ocupando seu espaco do territério com aldeamento, mas ndo com a moradia fixa,
sempre migrando para outros lugares. O motivo pela qual mudavam, provavelmente era
por pressdes de fazendeiros criadores de gado expandindo com suas atividades pastoris
sobre o territério, fazendo com que o0s Apinajé migrassem para outros lugares. Esse
processo migratério no passado é percebido como nomadismo, sendo que a parti do
abandono de uma aldeia é dificilmente sua populacéo volta para o seu local de origem. Dai
entdo se torna uma tapera (local que foi habitado por uma comunidade por um determinado

tempo e foi abandonado pelos seus moradores).

O processo migratorio dos Apinajé no passado € visto como nomadismo, sendo que
a partir do abandono de uma aldeia, a mesma torna-se uma tapera (local que ja foi
habitado e abandonado por uma comunidade em determinado tempo). E fato que os
Apinajé sempre migraram dentro do seu territdrio tradicional, por motivo de pressdo de

fazendeiros ou entdo a procura de melhores qualidades de terra, matas para agricultura.
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Como em todas as sociedades indigenas, os Apinajé naquela época ndo tinham padrdes
unicos para todos. As formas de producéo, 0 acesso aos recursos naturais e os trabalhos de
producdo sdo consumidos em festas e rituais de forma igualitaria. Possui alto nivel de
interacdo social que permite o compartilhamento de bens materiais na relagéo inclusive na
comunicagdo. A interacdo social feita naquela época, era com base em festas, dancas e os

trabalhos de forma compartilhada e harmoniosa.

Partindo do contexto historico, a permanéncia dos Apinajé sobre o seu territorio
tradicional, se configura em movimento de interesse proprio de construcdo de histéria dos
Apinajé nas bacias dos rios Tocantins e Araguaia na valorizacdo das tradi¢des culturais
relacionadas ao uso dos recursos naturais de seu territorio. A fixagdo da populacdo Apinajé
em aldeias ndo se prolongava por mais tempo justamente por conta de inseguranca
promovida pela agdo dos invasores principalmente por fazendeiros com suas atividades
agropecudrias. Por outro lado, a forma que sempre os Apinajé mudavam de lugar em lugar,
as vezes por longo e curto prazo, € exatamente a procura de espaco mais adequado, pois 0
mesmo representa abundancia de recursos naturais que sirvam com usufruto de beneficio.
Esses dois fatores pelos quais tratam da permanéncia dos Apinajé em seu territorio
tradicional de o porqué ndo havia morada fixa no passado, isso ja foi comentado no inicio

dessa secdo.

A hipotese utilizada nos relatos dos velhos para justificar a mudanca de aldeias por
periodos curtos, é que se tratava da intensa pressdo interna e muitas vezes da escassez de
recursos como a caca e pesca como principal fonte de alimento. Quando ha uma vida
tranquila e nenhuma acdo ameacadora e o local apropriado para garantir a convivéncia,
neste caso as comunidades permanecem por mais tempo nas aldeias. A relacdo dos Apinajé

com o0 meio ambiente no passado sempre foi um olhar generoso e respeitoso, de tal
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maneira que a forma tradicional de explorar os recursos naturais estabelece em uma acéo

equilibrio ecolodgica, assim garantindo o uso de recursos por mais tempo.

O territorio tradicional dos Apinajé € muito mais amplo do que se imagina, pois
permite 0 acesso livre para qualquer ponto de referéncia, marcado por rios, ribeirbes, matas
de floresta, cerrados. O processo de andar pelo territério ndo se remete apenas para a
procura de recursos e sim para conhecer 0 proprio espago do ambiente. E natural em
qualquer povo indigena, existe o conceito de aspecto de preservacdo da natureza, mas isso
é pela caracteristica de suas a¢fes que ndo sao degradantes e ofensivos ao meio ambiente e
pelo o uso controlado dos recursos e da propria existéncia dos povos indigenas em
qualquer parte do mundo, uma vez que a sua relagdo com a natureza tem percebida de

forma significativa no cenario de preservacao da natureza.

A delimitacdo do territorio e a escassez de fonte de alimento fazem com que os
Apinajé migrem para outros lugares, com novos propoésitos de atividades cada vez mais
importantes especialmente a agricultura e abundancia de recursos no territério. Por outro
lado, se mantém tradicionalmente como sociedades cacadoras e coletoras, cujas formas de
ocupagdo do espaco do ambiente, implica uma grande mobilidade e que reflete em sua
cultura material. Altamente sofisticado do ponto de vista da sua organizacdo social, sdo
consideradas sociedade de festa, preservando até os dias de hoje, que marca o tempo,

regula a vida social e harmonia com o universo.

Conforme os relatos dos velhos das comunidades apontam informacdes da trajetoria
historica em que um dos motivos que levou os Apinajé a permaneceram por poucos tempos
em determinadas aldeias, como ja foi relatado no capitulo anterior, era os conflitos entre si
e com outros povos vizinhos. Os conflitos internos se arremetem sobre tudo nas

divergéncias entre Kuwénh Kauure e Nohkaare e 0s outros povos vizinhos: Em relacéo
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aos conflitos externos os Apinajé sempre resistiram contra as agdes dos kupé (ndo indios),
desde o contato definitivo. Com base desse argumento quando resistem contra as agoes
provavelmente permanecem mais tempos e quando a pressao for mais intensa, neste caso

se recuam e mudam de aldeias para outros lugares mais tranquilo.

Os Apinajé eram um povo guerreiro e valente e diante das situacbes ameacadoras
sempre demonstraram ser um povo resistente contra séries de obstaculos que vem sofrendo
ao longo dos anos. Fato disso criou-me argumento sobre a trajetdria histérica do meu povo
em seu territorio tradicional por periodos que sofreram forte pressdo externa. Além disso,
0s Apinajé sofreram também o processo de depopulacdo em funcdo das doencas trazidas
pelos kupé (ndo indios) que contribuiu para a fragilidade de organizacdo social, cultural e

linguistica.

Dessa forma os Apinajé tocavam sua vida e convivendo em plena harmonia com a
natureza de modo tradicional. As interacbes eram feitas através de rituais, dancas e as
atividades de trabalho. As acOes praticadas dentro das comunidades ou até mesmo no
espaco do ambiente em forma de coletiva que € a caracteristica de todo povo indigena, pois
a coletividade € o alicerce da forca, da unido da populacdo indigena Apinajé na vivéncia no

seu territorio.

Acredito que as relagdes com 0 meio ambiente no passado sempre séo inseridas no
tempo de permanéncia no territorio. Para se compreender plenamente que aspecto é
inserido o tempo de permanéncia dos Apinajé no seu territdrio é necessario compreender o
contato historico da passagem. Neste caso é preciso considerar ndo somente a situacdo em
que vivem presentemente, mas também a maneira como viviam ha cerca de longos
periodos atras quando comecaram a fazer ocupacdo do seu territorio tradicional e

povoamento em comunidades e tinham plena autonomia. Com passar do tempo os Apinajé
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viram pouco a pouco o seu ambiente se modificar até chegar um ponto a atualidade quando
0 resultado de uma cagada coletiva ja ndo corresponde a uma quantidade de carne

suficiente para alimentar devidamente toda comunidade.

E certo que no passado, era impossivel para os Apinajé se tornaram familias auto-
suficientes, pois a Unica maneira de se viver em relativa a seguranca seria congregando-se
em aldeias. As aldeias tinham um tamanho méximo, que correspondia extrair e produzir a

quantidade de alimentos necessarios para a sobrevivéncia.

Vale ressaltar que a discussao a
qual se trata o tempo de permanéncia
dos Apinajé no territério permeia na
fundamentacéo da l6gica  de
entendimento voltado para desfrutar de

inUmeros beneficios do territorio

tradicional. Entdo é de absoluta

Figura 9 — Pescaria com Tingui (foto: Odair Giraldin)

consciéncia de que os fatores ndo sdo

impostos, mas que influenciaram diretamente da maneira tradicional, aqueles que
naturalmente ja estdo presentes no conhecimento indigena. E o caso das atividades de
subsisténcia; de producéo e de construgdo. A atividade de subsisténcia se afilia na cacada e
na pesca, sendo uma préatica que existe na maioria dos povos indigenas do mundo. Sem

duvida, esta é a caracteristica basica dos Apinajé desde os tempos passados.

A atividade de producdo se configura no resultado da acdo dos Apinaje, no uso do
solo para plantar e a exploragdo dos recursos do meio ambiente a partir das necessidades.

N&o tinham nocdo de criar gado, porco e galinha, mas criavam animais silvestres. A préatica
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de roca, onde sdo produzidos alimentos, é necessaria a quantidade de acordo com a familia

e muitas vezes parte dessa producdo se compromete com as festas e rituais.

A atividade de construcdo se remete na construgcdo das casas, artesanatos e pinturas
corporais. Segundo os mais velhos naquela época, os filhos eram ensinados desde crianca
no processo de conhecimento e aprendizagem dos seus pais e avés. Conheciam as regras
internas de conduta e de comportamento, tinham respeito maior pelos mais velhos da

comunidade.

Os trés fatores citados nos paragrafos anteriores ndo é uma discussdo recente, mas
desde que os indios foram alvo de pesquisa e inseridos no estudo cientifico principalmente
na Antropologia. Dessa maneira se faz estudo comparativo com a vida da sociedade
primitiva, sendo que os aspectos culturais do homem das cavernas tém ligacdo com
aspectos culturais dos indios atuais. Apesar de que a convivéncia dos indios é bem
parecida com a do homem primitivo, distingue-se de que os indios ndo sdo povos
primitivos. Segundo o estudo antropoldgico sobre as populacdes indigenas, que os indios
sdo povos de cultura diferentes, e possuem culturas préprias e linguas, essa é a versao mais

defendida quando se trata da questdo indigena.

7. O tempo de permanéncia no territorio Apinajé: um processo continuo

No discurso anterior abordei por quais motivos que os Apinajé mantinham a
permanéncia por mais tempo no local de aldeias e o deslocamento com frequéncia no
territorio. Nesta secdo abordarei também os motivos pelos quais mantém suas moradas
fixas, por outro lado mudam de lugar de construindo novas aldeias no territorio como

forma de expandir a ocupacéo no territorio.

Na atualidade se percebe que muitos caminhos apontam para esta finalidade de

mudanca de aldeias no territério delimitado muitas vezes por questdo politica interna
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caracterizada pela substituicdo de cacique por outro a for¢a, de modo que causa reagéo a si
propria e para toda familia. Quando isso ocorre, afeta ndo somente a ele e a sua familia,
mas sim todos os parentes proximos fortalecendo o apoio. A grande maioria dos caciques
tirados a forca de sua funcéo, estes dificilmente ficam, preferem sair acompanhado de
familia e parentes para fundar outra aldeia. Pode ocorrer também com uma familia que
pretende sair da aldeia e construir outra por conta de ocupacao de territdrio, uma vez que
se entende como forma de estratégia para impedir a entrada de invasores. Outra opcéo pelo
qual uma familia sai de aldeia para construir outra, é com finalidade de produzir, no caso
as rocas, uma vez que aquela terra em sua aldeia de origem ja& ndo corresponde a
agricultura com producdo de qualidade. Nao somente a procura de qualidade de terra, mas
de recursos naturais como cagas e pesca e frutas silvestres, tendo em vista que a quantidade
de recursos principalmente a caca e a pesca ja ndo corresponde mais a sua necessidade

cotidiana.

Apesar das divergéncias entre si, os Apinajé se mantém unidos e lutam por uma
causa s6, bem como defender seus direitos constitucionais na educacdo, na salde, na
infraestrutura e por melhores qualidades de vida. Em alguns casos, uma familia pretende
fundar uma aldeia, acreditando na assisténcia efetiva por parte do poder publico, mas na
maioria dos casos ocorridos, essa perspectiva ndo corresponde do plano desejado. Da
mesma forma se observa que com a implantacdo do programa PBA (Programa Basico
Ambiental) da compensacdo do CESTE em terra indigena Apinajé, se imagina que esta
associado as comunidades construirem suas aldeias, com perspectivas de serem
beneficiadas com recurso do programa. A partir desse, entdo aquela familia que pretende
sair de sua aldeia de origem e construir outra aldeia, exatamente com a perspectiva de ser
contemplado com recurso do PBA Timbira. Ultimamente as aldeias tém crescidas de forma

acelerada depois de criado o programa de compensacdo do CESTE.
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Até no momento falei da migragdo dos Apinajé como situacdo real no territorio e
quais fatores que influenciam de modo que ocorre construgdo de aldeias com frequéncia na
atualidade. Em seguida discuto aspectos pelos quais 0s Apinajé permanecem mais tempos
em aldeias. Quase em todas as aldeias é construida a escola, e implantada como extenséo,
existem aquelas que ndo tém nada de beneficio. Também atualmente é construido e
implantado o sistema de atendimento a salde (posto de salde) em aldeias, aquelas que
faltam estdo a espera de ser contempladas. Também quase todas as aldeias sdo beneficiadas
pelo sistema de eletrificacdo do programa Luz Para Todos. Esses beneficios sdo uma
tentativa de manter os Apinajé a ndo mudar de suas aldeias. Mas mesmo assim ocorre
mudanca para outras localidades. Em alguns casos, é percebido o motivo pelo qual os
Apinajé ndo migram para outros lugares, em funcdo das atividades desenvolvidas nos
arredores das casas bem como a criagdo de galinha, porco, gado, formacdo de pequeno
sitio de arvores frutiferas nos quintais. A funcdo empregaticia também influencia na vida
das pessoas a ndo quer mudar para outra aldeia, mas se ocorrer um problema extremamente

delicado, pode sim as pessoas mudam para outra localidade.

Partindo da descricdo das atitudes dos Apinajé, sobretudo na relacdo com o meio
ambiente e o tempo de permanéncia nele estabelecido ¢ como forma de ocupacdo do
territério. E nessa secdo discuti os fatores que permitem a mudanca de familia para outros
locais construindo novas aldeias e os fatores que asseguram a morada permanente em terra
indigena. Baseado nessa discussdo 0s Apinajé estdo expandindo seu dominio sobre o
territério habitado, ao contrario do passado de que naquela época quando uma aldeia €
abandonada, esta se torna uma tapera. Hoje o processo de deslocamento, ocorre de forma
diferente do processo passado. Entdo foi discutido que no passado a partir do momento

uma aldeia é abandona dificilmente sua populacdo volta. Atualmente algumas familias é
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que saem, mas ndo a populacdo inteira transferindo para outro local do territério com

finalidade de construir aldeias novas.

Para os Apinajé esse processo migratorio no territorio, tem um lado positivo como
forma de impedir a entrada de cacadores e madeireiros ndo indios e também é uma questdo
cultural dos indios. O processo de expansdo de ocupacdo, a FUNAI apoia e entende que é
natural que os indios devem fazer a ocupacdo com suas aldeias no territorio. Para as
instituicdes como o municipio, estado e a SESAI esse processo de divisdo, construindo
novas aldeias é muito negativo. Segundo as instituicdes, quanto mais as comunidades se
dividem, mas dificil fica para dar assisténcia em educacdo, saude, infraestrutura e sistema
de eletrificacdo, pois aumenta as demandas e 0s gastos tornam-se mais caros para o
governo. Segundo as instituicdes alegam que é melhor que os indios se concentram numa

s0 aldeia para facilitar toda assisténcia necessaria.

O problema mais real, bastante delicado, pelo qual os Apinajé costumam criar
novas aldeias como forma de mudanca, esta associado mais a questdo politica interna entre
si que ja relatei anteriormente. Isso ocorre até hoje, com frequéncia entre as comunidades
indigenas. Em meado dos anos 80, sé tinha duas aldeias Apinajé no territorio tradicional:
Sdo José e Mariazinha. Hoje o nimero de aldeias tem crescido bastante no territorio
delimitado, resultando o total de 42 aldeias espalhadas. Com esse crescimento
populacional as duas aldeias matriz, a Sdo José e a Mariazinha ndo tem controle sobre o
dominio do territorio. A nogdo que se tem é que quando um cacique cria uma aldeia
separada, ndo quer a intervengdo de cacique da sede em sua administracdo. N&o é bem
assim, os caciques das aldeias sede respeitam plenamente a posi¢do de cacique de outras
aldeias vizinhas. Agora quando ocorre um problema grave em aldeias vizinhas ou causada
por qualquer irregularidade, neste caso ha intervencdo de cacique da aldeia sede. Por essa

razdo se imagina a divisao de aldeias ocorre por conta de um cacique pode esta por tras das
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praticas de irregularidades no territorio. Por isso, tem interesse maior de criar sua aldeia
separada, justamente para que ele possa praticar livremente atos ilegais sem a fiscalizag&o.
E com essa intensdo muitos deles pensam assim, fato disso, ocorrem essas préaticas mesmo

proibidas por lei.

Retomando a ideia central deste capitulo em se tratando do tempo de permanéncia
dos Apinajé no seu territdrio, levando em consideracdo a pratica de caca e pesca coletiva
como forma de explorar o meio ambiente. Atualmente os Apinajé ainda exploram de forma
tradicional o0s recursos existentes e executam diferentes atividades, mas ndo com
frequéncia. O tempo de permanéncia para essas atividades fora da aldeia é de tempo curto,
mesmo na estacdo seca periodo em que se pode andar no territério sem preocupar com a
chuva. O tempo mé&ximo em que se pode prever para essas atividades nos pontos do
territorio ndo ultrapassa de uma semana. Entdo o grupo de cacgadores e pescadores retorna a
aldeia em poucos dias, por conta de que hoje, a maioria das pessoas tem outros

compromissos na comunidade.

Os servidores indigenas das areas de educacdo e saude e os estudantes também
entram nesse cenario, pois participam das atividades praticadas pelas comunidades. Muitas
vezes surge viagem para uma reunido fora da aldeia e eles tém que participar para resolver
problemas em prol do seu povo. Costumam ter também reunides internas e geralmente os
caciques e as liderancgas € que sdo convidados, pois essas atividades acontecem com mais

frequentes como forma de interag&o entre as comunidades Apinajé.

Outro fator considerado em que 0s Apinajé ndo costumam permanecerem muitos
dias para as atividades de caca e pesca é a escassez de recursos. A falta de quantidade
suficiente de caca e peixe faz com que os Apinajé nao fiquem tempo no mato, tem que

voltar logo para aldeamento, devido ndo obteve sucesso. A procura de cagas e peixes que
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sdo alimentos basicos e outros recursos continue sendo praticados, mas esta cada vez mais
dificil. 1sso desestimula interesse, pois preferem optar por outras atividades cotidianas que
Ihe dé o sucesso no resultado. Neste sentido a comunidade especialmente a de S&o José,
ndo tem motivacdo pela caca e pesca, e sim procuram praticar outras atividades de
ocupacdo do dia a dia. A agricultura representa caracteristica bem idéntica entre os
Apinajé, por ser atividade mais vantajosa. Hoje além de agricultura os Apinajé procuram
outras alternativas que visem a produgdo de alimento como a solugdo para garantir a

sobrevivéncia.

Normalmente as rocas sdo construidas nas proximidades das aldeias, para facilitar o
deslocamento de ida e volta dos
donos. Trabalham até a hora que
puderem e ndo tem intervalo para
almocgo. Voltam para casa por volta

de duas ou trés horas da tarde.

Fazem isso mesmo quando é o caso

Figura 10 - Jovens na capinacdo de roca (Foto: Cassiano
Apinagé) de um mutirdo de servico, quando

muitas pessoas trabalham juntas. Geralmente o trabalho de mutirdo corresponde até a
metade do dia e ndo o dia inteiro. No tempo presente 0s Apinajé nao costumam passar
muitos dias em suas rocas mesmo que estejam distanciadas da aldeia. O maximo que
podem permanecer é até metade do dia. I1sso corresponde ao tempo de permanéncia bem
curto do trabalho mesmo que ndo conclusivo, mas que se pretende voltar em outro

momento para terminar.

O tempo de permanéncia no trabalho neste caso corresponde a convivéncia na

comunidade de acordo com a disponibilidade. N&o existe o horario certo para iniciar uma
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atividade de trabalho, muito menos preocupar com o tempo. Ao contrario do regime de
trabalho dotado no padrdo dos ndo indios, que tem a tendéncia para dois periodos: manha e
tarde com intervalo para almoco. Para os Apinajé ndo existe essa tendéncia que predomina
no sistema de regime no padrdo ocidental, uma vez que se entende que ndo esta voltado
para atender o trabalho no mercado e sim para o beneficio pessoal. De certa maneira
remete de um costume milenar, mas que hoje estd sendo modificado no padrdo da

sociedade envolvente.

8. Visdo panoramica de aspectos passados e presentes

Nesta parte serd trabalhada visdo panorama, que reflete aspectos tanto no passado
quanto no presente. Neste caso, é preciso reconhecer como era a vida dos Apinajé e sua
relacdo com meio ambiente no passado. Para a conservacdo tanto na fauna quanto na flora
o equilibrio ecoldgico que existe até hoje no territério é devido aos conhecimentos
adquiridos e repassados por seus ancestrais. A exploracdo dos recursos e manejo
diferenciado de agricultura tem contribuido de forma significativa para a preservacao do

meio ambiente.

Foi discutido o tempo de permanéncia para a realizacdo de diversas acdes
territoriais no passado era de tempo mais prolongado, diferente de hoje, com o tempo bem
curto resultando numa caracteristica na modificacdo de atitudes e comportamentos. Em
relacdo a este tema abordado, de certa maneira provoca discussdo polémica de que o0s
Apinajé tiveram mudanca crucial sobre tudo no diz respeito a cultura. Na relagcdo com
meio ambiente estabelece também mudanga principalmente na utilizacdo dos recursos, por
motivo de que tem sidos reduzidos. Isso faz com que os Apinajé ndo tem mais tanta

motivacao e disposicdo para andar no territorio e permanecer muito tempo.
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Hoje os Apinajé ndo vivem exclusivamente dos recursos naturais existentes no
territério como forma de alimento para sobrevivéncia. Embora continuem dependentes dos
recursos, mas estdo procurando outro meio alternativo para suprir suas necessidades. A
nova adaptacdo da realidade é aderir em alguns padrdes de vida da sociedade branca que
tem como base de complementacdo de habito alimentar. Por isso, quase todos criam
galinha, porco, sendo que algumas familias tem o seu rebanho de gado de pequeno porte e

outras pessoas tem a vida equilibrada da funcdo empregaticia ela ocupa dentro da aldeia.

Vale ressaltar que em termo de territorialidade, os Apinaje protegem e faz
monitoramento do seu territério. Deve ser levado em consideracdo como aspectos
relevantes no cendrio de protecdo ao meio ambiente. Para essa finalidade foi criado o
PREFOGO, 6rgao federal do IBAMA em parceria com a FUNAI, com formacdo de duas
equipes compostos por agentes indigenas e ndo indigenas para combater o fogo e
monitorar o territério Apinajé. A permanéncia das equipes em territorio € por periodos de
sete dias, ou seja, de revezamento de 7x7 e cada dia passa a noite em aldeias diferentes até
cumpri o tempo de trabalho. A equipe tem a funcdo de combater queimada, como também
fiscalizar qualquer irregularidade no territorio e até no momento tem sido um resultado

positivo.

A FUNAI por ser 6rgdo indigenista, tinha plenos poderes para fazer monitoramento
e fiscalizar o territério indigena em épocas anteriores. Hoje demonstra caréncia financeira e
fragilidade na estrutura administrativa para proteger e fiscalizar o territério. Em funcéo
disso, os Apinaje, se preocupam e pensam em fazer monitoramento e protecdo, ideia que
partiu do incentivo préprio. Os cacique e liderancgas, juntamente com a organizacdo criada
PEPXA — Unifo das Aldeias Apinajé, estdo discutindo e planejando o trabalho de
monitoramento do territorio deste de 2017. O incentivo tem por objetivo contar com

recurso do programa PBA — Timbira da compensagdo do CESTE — Estreito e tem apoio
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dos caciques e liderancas. Ainda ndo se sabe a estratégia das atividades de andar e como
sera o tempo de permanéncia durante o trabalho de monitoramento, mas que esta em fase

de discussao.
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Capitulo 3

Histdria do processo de educacéo escolar indigena Apinajée

Neste capitulo serdo desenvolvidos argumentos acerca da implantagcdo de educacao
escolar no territorio Apinajé. Nao se sabe a data precisa da instalacdo da escola, até porque
ndo foi possivel encontrar nenhum documento oficial que comprove essa investigacao.
Com base da memoria histdérica dos mais velhos, estima-se ha muitos anos anteriores ja
havia implantada a educacdo escolar pelo Servico de Protecdo aos Indios (SPI).
Posteriormente em 1962 se inicia a oferta de educacdo escolar pelo Summer Institute of
Linguistics (SIL), na atual Aldeia Séo José. A partir entdo se iniciou a chamada “Educagédo
Bilingue” na época sob comando da FUNAI em parceria com Summer. Fazendo andlise e
reflexdo baseadas nos relatos dos velhos da comunidade, acredito que, anos anteriores, ja
havia sido implantada escola na Aldeia Sdo José, por iniciativa de SPI.'?

Os Apinajé reconheceram historicamente a escola como algo muito estranho, uma
imposicdo que os kupé (ndo indios), trouxeram para 0 meio social. Com o passar do tempo,
a escola vem causando gradativamente mudancas no aspecto sociocultural e linguistico em
funcdo desses novos conhecimentos da sociedade envolvente. Aos poucos 0s saberes
tradicionais sdo substituidos por novos conhecimentos e novas atitudes comportamentais.
Por essa razdo, a escola entre 0s Apinajé ndo nasceu por iniciativa prépria dos indios, mas
sim por meio do SPI, uma vez que todos 0s assuntos eram tratados por aquele érgao.

A escola para os Apinajé, de modo geral, representava naquela época, uma
educacédo integradora de pluralidade cultural pautada para a promocdo de valores e
costumes da sociedade branca. Essa educacdo ndo se preocupava com a valorizagdo da

cultura muito menos a lingua indigena, pois os indios ndo tinham nocéo da importancia de

12 Tendo o0 mesmo criado em 1910 e foi extinto em 1967, passando para a FUNAI — Fundagdo Nacional do
indio.
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escola, ao passo que ndo perceberam mudancas que ocorreram com implantagéo da escola
em sua comunidade. No entanto, no decorrer do tempo a escola passou a ser vista como
politica publica, apesar da resisténcia dos mais velhos da aldeia. De um lado, outros
membros da comunidade passaram a reivindicar a escola como direitos para o pleno

exercicio de cidadania.

1. Implantacéo de escola: uma ampliacdo de conhecimento e aprendizagem

A histéria de educacdo escolar implantada no Apinajé é muito antiga. Sua trajetoria
tem informacdes diversas, principalmente através da memoria historica. Nao foi possivel
encontrar em nenhum documento oficial que aponta informacdo exata da implantacdo da
escola no Apinajé. O que eu tenho coletado sdo os relatos dos mais velhos como Miguel
Wanhmé, Francisco Kagro, Teresinha Amnhak, Maria José Sipamnu, todos eles séo
ancidos em comunidades diferentes. Segundo estes ancidos a primeira professora foi a Sra.
Percides esposa do seu Cicero Castro, ainda na época do Servico de Protecdo ao indio —
SPI, mas essa professora dirigiu a educacgao escolar por pouco tempo.

Ainda conforme os ancidos o segundo professor, cujo nome Manuel, era também
segundo diretor substituto do SPI, que exercia as duas fungbes ao mesmo tempo,
permaneceu por um bom tempo. Com a vinda do Sr. Zé Fabio o quarto diretor do SPI, seu
Manuel volta assumir em definitivo a funcdo do professor na comunidade de S&do José.
Segundo relatos dos mais velhos exatamente na gestdo do Sr. Zé Fabio é que ocorreu
incéndio na escola, queimando fardas, documentos e materiais escolares dos alunos. Apos
ISS0, passou muito tempo sem ter escola na S&o José, conforme afirmacdo dos ancidos que
alguns deles se lembrem desse episodio.

A partir de 1972, com a chegada do novo chefe de Posto Indigena de S&o Jose,
Sebastido Aparecido Fernandes ja na em plena administragdo da FUNAI — Fundacdo

Nacional do indio, a escola foi reativada e retomou suas atividades educativas na
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comunidade de S&o José independente das atividades do SIL. Alguns professores se
destacaram como a D. Célia, esposa do seu Sebastido Aparecido Fernandes chefe de Posto
Indigena, seu Renato e D. Belcina. Nessa época eu ja frequentava a escola com mais ou
menos 10 anos de idade como iniciante. A escola funcionava somente no periodo da
manhd, com turma multisseriada, comandada por somente um professor. De alguns anos
para c4, além da escola normal, funcionava no periodo da noite a educacao escolar dos pais
conhecida como MOBRAL. As aulas eram dadas por Augustinho Fernandes, como o
primeiro professor Apinajé em sala de aula, onde s6 poderiam participar 0s pais ou maes,
mas o0 MOBRAL foi extinto.

Por volta de 1962, com a chegada do SIL — Summer Institute of Linguistics, em
parceria com a FUNAI, foi adotado o inicio da educacdo bilingue, para os Apinajé,
coordenada por essa missdo evangélica. A educacao bilingue funcionava em local préprio,
separada da escola normal da FUNAI, na residéncia dos membros da missdo. O SIL era
composto por Patricia Ham, seu Jodo, sua esposa Catarina e posteriormente chegaram mais
duas colaboradoras Helen Waller e Linda Koopman, todos eles norte-americanos. O
objetivo era aprender a falar em Apinajé, depois ensinavam aos indios aprender a ler e
escrever na sua propria lingua. Participavam entdo s6 os pais e maes de familia, sendo
informantes e tradutores que resultou na elaboracdo de cartilhas Apinajé, que retratam
historias, lendas e outros textos relacionados aos aspectos da lingua. Também essa
educacéo bilingue deu inicio a traducao da biblia em Apinajé, por isso eram convidados 0s
pais e as maes a frequentaram essa educacéo ofertada.

A educacdo escolar dos Apinajé ndo teve mais paralizacdo e continuou
normalmente com suas atividades. Por volta de 1979 aproximadamente, uma professora,
cujo nome Rosangela, estava lecionando e sofreu uma agresséo fisica brutal do seu esposo

Flavio dentro do prédio do Posto Indigena. Em funcdo do episddio o casal foi mandado
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embora pelo cacique Grossinho. A escola estava sem professor por alguns dias. Depois, um
casal da Missdo Novas Tribos do Brasil, também missdo evangélica j& havia chegado no
ano de 1979 na Séo José. Senhor Renato e sua esposa D. Irma deram a continuidade das
atividades da escola, sendo que a D. Irma foi quem mais desempenhou na educacéo escolar
dos Apinajé. Foi com ela que eu aprendi a ler e escrever em portugués, mas antes eu ja
estudava com a professora D. Célia da FUNAL.

Em 1981, a educacdo escolar dos Apinajé, deu a continuidade sob comando do
casal seu Renato e D. Irma da Missdo Novas Tribos do Brasil*®. Junto havia também um
professor chamado de Demerval, que lecionava na escola e o trabalho tem sido um
resultado positivo para a comunidade de Sdo José. Até essa época a escola funcionava
somente no periodo da manhd com turma multisseriada com apenas um professor em sala
de aula como j& dito anteriormente. Depois outro casal recém-chegada Wagner José
Salgado e sua esposa Aurellcia Salgado, sendo somente o Wagner lecionava e com ele
também eu estudei.

Em 1982, a Aldeia Sdo José foi transferida para um novo local, na confluéncia dos
ribeirbes Bacaba e S&o José como nova aldeia. Seu Wagner e Demerval deram a
continuidade da educagdo escolar na nova Aldeia. Em seguida, a FUNAI retoma as
atividades educacionais em meado dos anos 83, quando envia a Dona Ruth como nova
professora da FUNAI na S&o José. No ano de 1984 a educagdo escolar dos Apinajé
funcionou com suas atividades normais sob responsabilidade da Dona Ruth, mas nessa
época ja havia o come¢o do movimento para a demarcacdo. Em fevereiro de 1985 ocorreu
a demarcacdo da Terra Apinajé e por causa da intensa mobilizagcdo a escola de S&o Jose
estava paralisada mais uma vez. Os membros da Missdo Novas Tribos do Brasil tiveram

que sair da aldeia por conta da mobilizagdo. Funcionava apenas assisténcias a salde aos

3 MISSAO NOVAS TRIBOS DO BRASIL — Missdo Evangélica que atua nas diversas comunidades
indigenas no Brasil, com o trabalho de evangelizacao.
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indios. Em 1986, apds a demarcacdo a FUNAI reativou a escola de Sdo José e enviou para
aldeia, a Rosa Martins de Sousa. Com ela vieram duas mocas a Marta e Vasti da Missdo
Novas Tribos do Brasil e retomaram as atividades da escola. As duas mogas ndo atuaram
por muito tempo. Vieram outros missionarios da missdo que ajudaram a lecionar como
Zaqueu, Ronald, Davi e recentemente, Paulo Simdes e Rita Maria Mateus. De 1986 a 1990
foi periodo em que a Rosa Martins de Sousa lecionou como professora da FUNAI,
segundo ela me informou.

A escola de Sdo José funcionou de la para cd como escola federal até certo
periodo. Em 1991, a escola foi desvinculada da FUNAI e transferida para o Estado. A
educacéo passa a ser chamada “Educacao Escolar Indigena”, mas s6 em meados de 1995 a
Secretaria de Educacdo do Estado do Tocantins assumiu de fato a educagdo escolar
indigena Apinajé. Com essa nova nomenclatura a lingua indigena passa a ser colocada
como prioridade na escola. A partir de 1996 abriu espaco, dando oportunidade para os
préprios Apinajé ocuparem sua escola especialmente a de Sdo José, e alguns desses
professores indigenas foram inseridos juntamente com os professores ndo indigenas. Aos
poucos foram aumentando o nimero de professores indigenas e que segue até hoje.
Atualmente a escola de Sdo José conta com os professores indigenas e ndo indigena, seu
quadro de modalidade é de 1° ano de ensino base a 32 série do ensino médio.

A implantacdo da escola no Apinajé tem sido algo positivo para a FUNAI, do ponto
de vista educacional, mas para os indios, foi uma mudanca de aspectos culturais de seu
povo e se configura num instrumento de dominio. N&o é diferente da proposta do SPI, de
levar aos indios a se integrar na cultura da sociedade envolvente. Dessa forma a escola é
quem tem o poder de definir a educacdo e ndo os indios, de modo que os Apinajé nao
tinham voz sobre o tipo de educagdo que eles queriam, pois ndo reconhecia seu aspecto

sociohistorico, cultural e linguistico. O modelo de educacdo escolar introduzida desde o
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SPI venha ocorrendo de forma contrario ao desejo da comunidade de S&o José. Em 1967, o
SPI foi extinto e criou-se a FUNAI, que deu a continuidade da educacdo, mas seguindo a
mesma logica, por um bom periodo. Com a chegada do SIL em 1962, deu inicio da
educacdo bilingue na comunidade de S&o José e o cenario da educa¢do muda um pouco.
Essa educacdo bilingue representou um marco importante para desfazer em parte o
processo educacional proposto pelo SPI e pela FUNAI, adotado ao longo dos anos. Mesma
a educacdo bilingue, na tentativa de transformar em nova dindmica ndo contempla a
realidade dos Apinajé. As cartilhas elaboradas como Unico material didatico, ndo menciona
a questdo indigena de modo suficiente.

Dessa forma a educacdo bilingue reflete apenas a preservacdo da lingua Apinajé
para que ndo desaparecam como também algumas histérias narrativas. O contexto do
universo indigena em grande parte tem mantido ndo como fato relevante, e muito menos
em transforma-lo em contedos pedagdgicos. Dessa maneira entendo que aprender a ler e
escrever na propria lingua é importante para garantir os valores culturais indigenas e a
questdo da escrita da lingua foi um trabalho que deu o resultado positivo para o SIL, do
ponto de vista da educacdo. Neste caso, foram convidados alguns indios para serem
informantes e posteriormente ajudar em outras elaboracfes de materiais como a traducéo
do Velho Testamento da Biblia.

Mesma com a presenca do SIL, com seu extraordinario trabalho, a FUNAI continua
com suas atividades educativas independentes. Até nessa época por mais que se tenta o
trabalho, os Apinajé continuam ndo reconhecendo a importancia da escola. Sé a partir dos
anos 80, é que a escola comeca a ser valorizada pela comunidade de Sao José, depois de
longos periodos, tentando se apropriar no modelo da educacéo introduzido pela FUNAL.

De acordo com os velhos consultados, como Miguel Wanhmg, Terezinha Amnhak

e Francisco Kagro, a escola sempre teve por objetivo de integrar os indigenas nos
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conhecimentos da sociedade envolvente. A lingua indigena era vista como o grande
obstaculo, ndo tinha importancia como base de conteldo para que pudesse acontecer, por
isso a funcdo da escola era ensinar aos alunos indigenas aprender a ler e escrever em
portugués. Somente depois longos anos é que se comegou a ensinar na escola a lingua
indigena Apinajé como uma das metas prioritarias.

Entendo que as mudancas ocorridas nas comunidades indigenas especialmente na
Sao José ndo foram apenas por motivos da escola e sim por uma série de fatores que
contribuiram como a disputa pela terra, pelos recursos e outros. Com base da discusséo, se
a escola tem essa concepgdo de contribuir para o desaparecimento de conhecimentos
tradicionais de uma comunidade indigena, porque nao se torna uma ferramenta de defesa e
de elemento importante para incentivar e favorecer a manutengdo ou revitalizagdo da
lingua e da cultura? (RCNEI, 1998, pag. 119)

Na concepcao indigena, o modelo da educacdo indigena implantada no Apinajé é
visto como imposicdo, percebido dessa forma por alguns pesquisadores da questdo
indigena como Albuquerque, Giraldin, Almeida, Ladeira Azanha e algumas liderangas
indigenas. Com o passar do tempo, essa educacdo vem ocorrendo de forma gradativa,
fazendo séries de mudancas culturais e linguisticas inclusive na atitude comportamental.
Hoje a visdo dos Apinajé tem outro olhar em relagdo a educacdo de hoje especialmente a
juventude, tendo como algo positivo e que o ensino de escola serve para ampliar e
enriquecer seu conhecimento. Em outro sentido a escola desempenha um papel social e os
Apinajé acreditam o destino de sua educacdo com objetivo de resgatar e revitalizar a
cultura indigena conforme aos anseios.

Os Apinajé ao longo dos anos de contato com a sociedade branca vém tentando
manter viva sua cultura, mas estdo em conflito permanente com a situacdo econémica e

politica com a populacdo da cidade. Apesar da influéncia de novos conhecimentos em
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funcdo da escola, a lingua indigena ainda é dominante em todos os dominios sociais,
dentro da educacdo escolar na comunidade da Aldeia Sdo José. Todavia a lingua
portuguesa, nos ultimos anos, vem ocupando espaco que antes era s6 da lingua indigena,
nas relagbes sociais de trabalho, familias e em reunifes e. Atualmente o modelo de
educacdo escolar implantada tem como prioridade de ensino das duas linguas, mas sempre
colocando o Apinajé em primeiro lugar e o portugués como segundo lugar seja na escola
ou em dominios sociais da comunidade (conforme ALBUQUERQUE, 1999).

Ainda de acordo com Albuquerque (1999), a valorizacdo das duas linguas deve ser
mantida, para o fortalecimento da autodeterminacdo dos Apinajé, nos principios da
pluralidade cultural. Dessa forma a escola deixa de ser instrumento de negacéao e exclusao,
transformando em algo positivo de apoio as comunidades Apinajé, atendendo as reais
situacOes, reiterando as acbGes do ensino e aprendizagem, assim evitando suas
descontinuidades sobretudo a evaséo e o fracasso escolar.

Como ja abordei anteriormente a discussao acerca da educacdo escolar no Apinajé,
ndo foi uma iniciativa propria dos indios, e sim partidas de interesse do SPl. Uma educacéao
que ndo refletia a realidade das comunidades, e pautada para integragéo social da sociedade
envolvente. Ndo existia proposta ideal para a manutencdo da cultura indigena segundo os
mais velhos. Aqueles que passaram a frequentar escola na época eram forcados a aprender
a Lingua Portuguesa e outros elementos da cultura ocidental. Quando ndo aprendiam eram
submetidos a castigos com rigor era a base de palmatoria e se ajoelhar diante dos colegas
em pedras miudas ou em graos de milhos por alguns minutos no canto da sala de aula.
Enquanto isso acontecia a professora prosseguia suas atividades escolares.

A educacdo naquela época entéo era de cunho colonialista, sob responsabilidade do
Servigo de Protecdo ao Indio — SPI. Neste caso, quem ministravam as aulas eram 0s

professores ndo indigenas indicados vinculados ao 0rgao, sem anuéncia dos indios. Em
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funcdo da educacdo forgada, muitos desistiram de estudar, porque ndo davam conta de
aprender do modelo de ensino aplicado. Dificilmente conclui o ano letivo, por falta de
incentivo proprio ou dos pais, ndo tinha motivacdo em estudar, muito menos aprender a ler
e escrever. Poucos dos indigenas que frequentavam a escola naquele tempo conseguiram
aprender a ler e escrever em portugués, mas ndo suficientemente.

A situagdo escolar instalada, ao longo dos anos de contato com a sociedade
envolvente, vinha acontecendo de modo contrario aos anseios e interesses da comunidade
de Sao José. Os Apinajé tém vivido um processo de perda étnica com seus valores culturais
subjugados pela sociedade branca (ALBUQUERQUE, 1999). Ainda conforme
Albuquerque, (1999), um dos mais contundentes problemas com relagdo a educagdo
indigena € o de que o processo educacional utilizado em todas as comunidades ndo atende
aos anseios dos Apinajé. Essa educacdo é um dos principais veiculos de dominacdo da
sociedade branca, j& que esta sujeito a um sistema de educacional concebido e inspirado
por aquela sociedade e que, portanto, carrega grande parte de seus valores ideoldgicos.
Dessa forma a escola ao invés de promover a autonomia desejada, vem gerando conflitos,

fazendo com que muitos alunos indigenas desistam da escola.

2. As séries oferecidas na escola de Sdo José
Nesta abordagem sera mencionada, sobretudo a escola da Aldeia S&o José que € a
maior de todas e traz principalmente os dados de quadro de modalidades os nimeros de
alunos, servidores e também o estudo dos alunos indigenas na cidade antes da implantagéo
do ensino fundamental e médio. Os dados apresentardo o aumento de numero significativo
de professores indigenas e o interesse dos alunos pela escola como espaco principal para
discutir problemas relacionados ao processo de sua educacao na tentativa de resgatar seus

processos culturais através da leitura e escrita.
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Atualmente existem duas escolas de referéncia: a de S&o Jose e a de Mariazinha,
com seu “quadro” de modalidades de ensino fundamental e médio, gragas as lutas das
comunidades e caciques das duas aldeias.

Antes era muito dificil, para os alunos. Quando concluiam o ensino fundamental 12
fase, ndo tinha outra opcdo que pudesse garantir a continuidade do estudo. A partir de
1997, houve entdo o incentivo de um chefe de posto da FUNAI, Raimundo Alves Garcéz,
de colocar os alunos de S&o José para estudar na cidade de Tocantindpolis. A proposta foi
levada ao pétio da aldeia e discutida entre cacique, comunidade e alunos. Acharam por
bem e aceitaram a proposta. Mais de 15 jovens se matricularam no Colégio de Estadual
Giuliano Morette em Tocantinopolis.

Nos primeiros dias despertou muito o interesse destes jovens, porque o fato de
estudarem fora, no ambiente diferente, era uma novidade para eles, por isso tiveram
questdo de estudar neste colégio. O deslocamento dos alunos era feito em um caminhdo da
aldeia, como o Unico transporte escolar, todos 0s dias, menos aos finais semanas e feriados.
O motorista era o proprio chefe de posto que os levava. Como ele estava a servico da
FUNALI, as vezes tinha outra demanda para atender a comunidade. Quando ndo podia, 0s
alunos deixavam de ir as aulas. Todas as tardes a comunidade saia para cidade com esses
alunos e retornava a aldeia as 10:00 h da noite no percurso de 23 km de estrada de chéo.
Mas no decorrer dos anos aos poucos foi se tornando dificil, pois alguns desses jovens
desistiram de estudar, enquanto outros continuaram firmes. O motivo pelo qual desistiram
era justamente pela falta de transporte adequado e a dificuldade de ndo acompanhar o ritmo
acelerado de aulas dos professores branco daquele colégio.

A situacdo escolar dos alunos Apinajée na cidade ficou mais ou menos cadtica o que
resultou a falta de uma solugdo que garantisse a permanéncia desses alunos por parte do

Estado. Diante de obstaculos foi necessaria a implantacdo de ensino fundamental através
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da reivindicacdo dos proprios alunos e comunidade. A Secretaria de Educacdo e Cultura —
SEDUC, na época reconheceu a situaco critica dos alunos que estudavam na cidade e
por isso priorizou a Aldeia S&o José em primeiro momento para implantar o ensino
fundamental naquela unidade escolar. A comunidade justifica para a SEDUC que era
necessario por conta da dificuldade e o cansaco de sair todos os dias para a cidade. Dessa
forma facilitaria o acesso escolar, evitando o desgaste de rotina de deslocamento que
acarreta o desconforto na jornada de trabalho durante o dia e de estudo a noite.

A partir de 1998, o Estado implantou o ensino fundamental na Escola Matyk™, de
Séo José com intuito de os alunos voltarem a sua aldeia, entdo foram transferidos do
colégio da cidade para a mesma escola. Portanto, foi um sucesso ndo somente para 0s
alunos, mas também para a comunidade, uma vez que se percebe que a conquista dessa
luta contempla a coletividade. A partir do momento que se concretiza o fato, novas
demandas surgiram sobre educacdo escolar Apinajé. A comunidade de S&o Jose,
novamente reivindicava a construcdo do prédio de sua escola, e que posteriormente fosse
implantado o ensino médio, mas sé veio apds da construcdo da escola. Assim a construcao
do prédio da escola de S&o José se efetivou em 2003, atendendo a reivindicagdo dos alunos
e comunidade. Em 2008, o Estado implantou a 12 série do ensino médio e alguns anos
depois o concluiu o ensino médio completo. Neste caso, a comunidade de S&o José,
reconheceu a importancia do estudo para seus filhos, de modo que futuramente possa
assumir sua escola na aldeia (ALMEIDA, 2011).

Hoje a escola Matyk atende os alunos, tanto na comunidade beneficiada, como
também os alunos de outras escolas de aldeias vizinhas, tendo em vista o0 ensino e
aprendizagem com amplos conteudos pedagdgicos. Depois de implantacdo do ensino

médio completo, s falta o ensino superior. E para dar a continuidade aos seus estudos, 0s

14 SEDUC - Secretaria do Estado da Educacao Cultura e do Desporto;
¥ MATYK — Nome indigena muito usado pelos Apinajé as pessoas do sexo masculino.
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alunos véao ter que sair novamente para estudar fora. Alguns desses alunos que ja
concluiram o ensino médio estdo estudando curso superior na cidade de Tocantinopolis.
Alguns estdo em fase de conclusdo, mas que também encontram dificuldades. A situacdo
se repete. E semelhante aos aqueles que comecaram a estudar na cidade, quando so tinha 1°
a 4° ano do ensino fundamental.

Dessa forma a comunidade de S8o José, conseguiu ampliar as modalidades de
ensino e a escola depois de anos de espera, mas que sua reivindicagéo foi consolidada com
o resultado positivo. Com o aumento de nimero de alunos foi preciso aumentar também o
nameros de professores para atuar nessa escola. Com a estruturacdo do prédio da escola,
surgem outras necessidades para melhoramento na medida do possivel. O objetivo é a
oferta de ensino de qualidade e especifico para alunos Apinajé, evitando a saida para
estudar na cidade, pois, em consequéncia disso, pode causar o desaldeamento definitivo
desses alunos que nunca mais vao querer voltar ao seu povo.

Assim a escola Métyk atende alunos de outras escolas como os das aldeias Prata,
Cocal Grande, Bacabinha, Brejinho, Bacaba, Boi Morto e a Serrinha. Todos esses alunos
sdo atendidos com transporte escolar ofertado pelo Estado. Em algumas dessas aldeias
Apinajé funcionam modalidades de ensino fundamental. E caso da Prata, Boi Morto e a
Serrinha. A escola da Aldeia Bacuri, recentemente criada, funciona como extensdao da
Escola Métyk de 1° a 4° ano do ensino fundamental, os demais alunos cursam ensino
médio na escola de Séo José. Apesar de muitas lutas e dificuldades, tanto por parte da
comunidade e do poder publico, os Apinajé conseguiram uma conquista tdo esperada por
todos, e que foi salto significativo em relacdo ao ensino de educacéo escolar.

Como jéa foi relatado na discusséo anterior, existem duas escolas de referéncia, a de
S8o Jose e de Mariazinha. Na escola da Mariazinha cujo nome é Tekator, também é

ofertado o ensino fundamental e médio, depois da escola de S&o José. Os alunos das
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escolas menores, também sdo atendidos na escola da Mariazinha, com transporte escola do
Estado. Com a ampliagdo aumentou o numero de alunos e professores indigenas e néao
indigenas, sendo os ndo indigenas estdo atuando temporariamente naquela unidade escolar.
Entendo que os professores ndo indigenas que atuam tanto na escola Matyk e Tekator,
assim o fazem por conta da falta dos professores indigenas ndo preparados para ministrar
as disciplinas de ensino universal.

Partindo da situacdo da escola de S&o José, é que a comunidade e os alunos da
Mariazinha, também reivindicaram e aos poucos a SEDUC, implantou o ensino
fundamental e médio. Gracas a luta dessa comunidade, junto aos caciques, depois de anos
de espera, até que se concretizaram de fato as a¢Ges de suas reivindicagdes. Por ocasido de
ndo implantacdo de ensino fundamental e médio na época muitos alunos daquela aldeia
tiveram que estudar na cidade, enfrentando muitas dificuldades. Com a ampliacdo da
escola e seu quadro de modalidades, os alunos retornaram a sua aldeia de origem.

Portanto com as escolas de Sdo José e da Mariazinha, os Apinajé se orgulham das
lutas de conquista a partir da necessidade de promover uma educagdo de conhecimento
indigena e do conhecimento universal. E dessa forma que as duas escolas estdo
promovendo suas atividades educativas, pensando a formacdo escolar a partir dos dois
conhecimentos. Os jovens da comunidade de S&o José justificam que é preciso ter acesso
aos conhecimentos ocidentais, mas o conhecimento indigena é importante na manutencao
da cultura indigena. E pensando nisso que nas duas escolas atuam os professores indigenas
e ndo indigenas, sendo que para os alunos indigenas os dois conhecimentos sdo essenciais
para sua formacdo escolar. Na atual conjuntura politica do Estado, a educacédo escolar
indigena, agora € palco da visdo critica por intelectuais da educagdo do Brasil e também

por parte das liderancas indigenas. No caso das escolas duas escolas Apinaje, a Matyk e
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Tekator,'® ndo é diferente das escolas de outros povos. No contexto da politica educacional
adotada tem sido percebida nos ultimos anos por liderancas e professores indigenas na
tentativa de reverter o quadro educacional. O modelo educacional atual ndo corresponde de
fato aos anseios das comunidades indigenas, isso porque ndo é uma educagdo proposta por
indios e sim pelo Estado. Os professores indigenas questionam, mas ndo tem voz, porque
eles sdo pagos para prestar servico na comunidade, por isso eles tém que seguir as
orientacOes pedagdgicas mesmo ao contrario de sua vontade.

No tocante as politicas publicas de educacgdo adotadas nas escolas Apinajé, de certa
forma ndo transformou em verdadeira educacdo diferenciada e especifica. O que se percebe
€ que poucas culturas indigenas sdo trabalhadas pelos professores indigenas e néo
indigenas. Os conteldos programaticos da matriz curricular € a mesma de uma escola
regular com excecdes de disciplinas especificas. E o caso da Lingua Indigena, Historia
Indigena, Saude indigena, Manifestacfes Culturais e Saberes Indigenas e as demais sdo
disciplinas regulares de escola da rede publica. Nas séries iniciais todas as disciplinas da
grade curricular s@o ministradas pelos professores indigenas. No ensino médio somente as
disciplinas especificas sdo ministradas pelos professores indigenas e as regulares sdo
ministradas pelos professores ndo indigenas.

A luta dos Apinajé agora ndo é mais pela ampliacdo das modalidades de ensino e
sim por uma educacéo diferenciada e especifica que atende a realidade do seu povo. As
atividades desenvolvidas, no caso da escola de S&o José, sobre os conhecimentos néo sao
suficientes. Dadas as dimensdes da Secretaria de Educacdo e Cultura do Estado do
Tocantins, a grande diversidade de situacfes encontradas, ha muito por fazer. Constata-se,
claramente, uma defasagem entre o avango do discurso e da legislacéo escolar indigena e a

realidade de grande parte das escolas e programas educacionais oferecidos aos indios.

' TEKATOR - Nome indigena, muito usado pelos Apinajé as pessoas do sexo masculino.
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De acordo com RCNEI de 1998, afirmo que ha outros fatores observados,
questionados pelos professores e liderangas nas escolas Matyk de Séo Jose: é o sistema de
ensino que ndo compartilha a vida social na aldeia. A obediéncia de calendério escolar que
ndo corresponde as atividades coletivas e rituais importante para a socializagdo dos
estudantes em seus padrfes culturais. Aos sistemas de avaliagdo que também ndo
consideram contetdos e metodologias experimentadas pelas préaticas de educacao indigena.
O numero de professores indigenas capacitados € insuficiente, a falta de realizacdo
continua de formagdo em magistério indigena para os professores é outro problema.

Outro questionamento que se percebe é pela falta de Projeto Politico Pedagdgico —
PPP da escola. Em funcdo disso, vem adotando o modelo padronizado das escolas
regulares. Os contetdos ministrados sdo distribuidos por disciplinas com areas de
conhecimentos separadas. Em sua totalidade, com acUimulo de conteldos termina
dificultando a aprendizagem dos alunos. Dai gera reclamacédo dos pais, que seus filhos ndo
estdo aprendendo culpando principalmente os professores indigenas. Alguns pais avaliam e
refletem constantemente sobre os efeitos da educacdo formal escolar em sua comunidade e
estdo atentos a partir das experiéncias pedagogicas dos professores. SO assim a educacdo
dos seus filhos podera ser assegurada e a escola podera avancar no sentido de oferecer uma
educacao diferenciada e especifica. A inclusdo da escola de Sdo José, nos sistemas oficiais
de ensino em toda sua histdria, ainda se encontra dificil. Ainda ha luta para fazer o
processo proprio de construcdo de uma educacdo especifica, enfrentando problemas e
buscando solugdes condizentes com o direito constitucional a uma educacéo especifica e
diferenciada.

Com base das reflexdes do RCNEI, de 1998 (pag. 39) varios sdo os fatores

responsaveis por esse quadro de dificuldade entre eles:
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Em primeiro lugar, persiste a tradicdo de uma politica publica homogeneizadora
que ndo atinge somente a educacédo escolar indigena. Fomentar mudancas nessa area exige
investimentos em capacitacdo dos professores indigenas e tais iniciativas ainda ndo estéo
sendo tomadas de modo abrangente e com qualidade necesséria. Ainda de acordo com
RCNEI, em segundo lugar, apesar do crescente esforco da Secretaria da Educagéo, criar
instancia especifica Geréncia de Educacdo Indigena para todas as escolas do estado,
incumbida de definir prioridades e estratégias para promover uma educacdo escolar
verdadeiramente especifica e intercultural, em didlogo com as comunidades indigenas e
entidades que representam as experiéncias ndo tém ainda tempo de maturacéo suficiente
para apresentar resultados para uma avaliacdo qualitativa. Da mesma forma a dotacédo
orcamentaria especifica para a educacdo escolar indigena, ainda que ja existente, ndo cobre
todas as demandas e caréncia das escolas e da formacéo dos professores indigenas precisar
progressivamente ampliada. Ainda é insuficiente a Secretaria, através de sua Geréncia de
Educacdo Indigena, que contempla a participacdo significativa de professores indigenas
para assessorar as decisfes relacionadas a politica publica implantada.

Com relacdo ao povo Apinajé, hd muito ainda por se fazer para que as escolas
indigenas conquistem a autonomia curricular e administrativamente reivindicada. As
normas adotadas pelo sistema de ensino contradizem os principios da educacao
diferenciada quando toma como referéncia para a criacdo das escolas critérios, que nao se
adaptam a realidade indigena. Por tanto por essa razao, a maior parte das escolas indigenas
sao identificadas na categoria de “escolas rurais”, com calendarios escolares, e planos de
curso valido para esse tipo de escola. Outro fator comum é considerar as escolas indigenas
salas — extensdo ou salas vinculadas a uma escola para ndo indios, sob argumento de que
ndo atendem &s exigéncia validas para os demais escolas para terem funcionamento

administrativo curricular autbnomo.
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A comunidade de S&o Jose, atualmente luta por uma educacdo de qualidade no
contexto indigena, ndo deixando para trds os conhecimentos universais da sociedade
envolvente. Por isso que todo projeto escolar deve ser pensado e planejado, construido e
mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. A SEDUC e outras institui¢Oes de
apoio devem ser de conhecimento, incentivo e reforgo para este projeto escolar. Nao se
trata apenas de elaborar curriculo, mas de permitir e oferecer condi¢fes necessarias para
que a comunidade gere sua escola. Complemento do processo educativo proprio, a escola
deve se constituir dos interesses e possibilitar sua participacdo da proposta curricular, do
seu funcionamento, das escolhas dos professores que vao lecionar, do projeto pedagdgico
que vai ser desenvolvido, enfim da politica educacional que sera adotada.

Diante da politica de educacdo adotada, a escola de Sdo José vem tentando se
adaptar a realidade indigena. Para se tornar em uma escola que caracteriza a cara da
comunidade tem que seguir 0 seu processo préprio de ensino e aprendizagem. Mas persiste
a dificuldade em mudar para que sua educagdo seja focada mais para contexto social
indigena ou, ja que na condicdo que esta a escola, deve levar em consideragdo que 0s
conhecimentos indigenas e nao indigenas sejam paritarios. Da forma que estd sendo,
percebe-se que 0s conhecimentos ocidentais, principalmente a lingua portuguesa, deve ser
mantida na escola. Para a nova geracdo aprender o portugués, € um meio para a
comunicagdo com os ndo indios e para a socializagdo no mundo da sociedade nacional.

Segundo RCNEI (1998, pag., 121) aponta que aprender e saber usar a Lingua
Portuguesa na escola € um dos meios de que os povos indigenas dispdem para interpretar e
compreender as bases legais que orientam a vida no pais, sobre aqueles que dizem respeito
aos direitos indigenas. Todos os documentos que regulam a vida na sociedade brasileira
sdo escritos em portugués: as leis, principalmente a Constituicdo, os regulamentos, 0s

documentos pessoais, 0s contratos, os titulos, os registros e os estatutos. Os alunos
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indigenas sdo cidaddos brasileiros e como tais, tm o direito de conhecer, sempre que
necessitarem, em qualquer esfera da vida social e politica do pais.

Algumas mudancas precisam ser feitas na escola de S&o José, mas a prépria
SEDUC demonstra resisténcia ao manter o modelo de educagéo padronizado definido por
ela. Por isso, ndo acata todos os pedidos através de documentos e reunides dos indios. A
escola é vinculada ao Conselho Estadual de Educacao Escolar Indigena que abrange todas
as escolas do Tocantins. O conselho retne seus membros, no qual os professores Apinajé
fazem parte para discutir os processos de ensino em sua escola. Muitas vezes os resultados
das discussdes ndo sao positivos, embora 0s membros possuam voz, mas nao definem as
metas de educacdo de forma suficiente. A escola, entdo do ponto de vista da comunidade
continua, ndo tendo a sua autonomia propria sobre 0s processos propria de ensino e

aprendizagem.

3. Escola Apinajé da FUNAI, MEC e SEDUC: uma educacao indigena em regime
de colaboracéo.

Para entender melhor a histéria de mudanga da educacdo escolar Apinajé para
outras instituicdes escolares é preciso voltar no passado para uma reflexdo historica sobre
educacdo escolar indigena no estado de forma mais abrangente, a partir da legislacdo
brasileira.

A Educagdo Escolar Indigena Apinajé, desde principios vem sendo coordenada
inicialmente pelo SPI, até 1967, quando com a criacdo da FUNAI. Essa educacdo segue
entdo sob a politica integracionista e sem considerar a pluralidade cultural. A partir de
1962, teve o inicio de trabalho do SIL, em parceria com a FUNAI, para a promog¢éo de

Educagéo Bilingue na escola de S&o José.
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Em 1991, com o decreto presidencial numero 91, atribuiu a0 MEC'” a competéncia
para integrar a educacdo escolar indigena aos sistemas de ensino regular. O mesmo
Decreto atribui a execucdo das acles as secretarias estaduais e municipais de educagdo em
consonancia com as diretrizes tracadas pelo MEC. O reconhecimento dos direitos
educacionais especificos dos povos indigenas foi reafirmado no Decreto n° 1.904/96,
(RCNEI, 1998, pag. 32), que institui Programa Nacional de Direitos Humanos. Ainda de
acordo com RCNEI, (idem) ali se estabelece como meta a ser atingida em curto prazo a
formulacdo e implementacdo de uma politica de protecdo e promocao dos direitos das
populacbes indigenas em substituicdo a politica assimilassionista e assistencialista,
assegurado as sociedades indigenas uma educacdo escolar diferenciada, respeitando seu
universo sociocultural.

Segundo Albuquerque (1999:14 apud Almeida 2012) o Projeto de Educacao
Indigena para o Estado do Tocantins*® é um importante documento visando & formacéo de
professores para atuarem no Magistério Indigena®® e se efetivou em 1991 mediante
assinatura do convénio tripartite entre a Universidade Federal de Goias, a Secretaria da
Educacdo do Estado do Tocantins e a Fundacdo Nacional do Indio. De acordo com
relatorio DRE, 2002 (apud Almeida 2012), apds o convénio com a Secretaria de Estado da
Educacdo, no ano de 1991, foram contratados os professores indigena e ndo indigenas em
carater temporario para que os mesmos pudessem atuar nas escolas das aldeias. Nesse
periodo a escola Matyk passou a ser supervisionada pela Diretoria Regional de Ensino® de
Tocantindpolis (DRE), e a receber instrucdes da Coordenadoria de Educacdo Indigena na

Secretaria da Educacdo em Palmas, Estado do Tocantins, que também era responsavel pelo

" MEC — Ministério da Educacio e Cultura;

8 PROJETO DE EDUCACAO INDIGENA PARA ESTADO DO TOCANTINS — Convénio tripartite
entre a UFG/SEDUC/FUNALI, visando a formagao dos professores para atuarem no Magistério Indigena;

¥ MAGISTERIO INDIGENA — Formagdo especifica dos professores indigenas para atuarem em suas
escolas das aldeias.

2 DIRETORIA REGIONAL DE ENSINO - Instituicio de ensino ligada a SEDUC, com sede em
Tocantinopolis.
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suprimento de equipamentos e materiais didaticos necessarios para 0 bom desempenho das
atividades escolares. O material especifico para o trabalho em lingua materna incialmente
foi elaborado pelos membros do SIL. Posteriormente, a partir de 2001, os proprios
professores indigenas confeccionaram um material didatico e bilingue, organizado e
produzido por eles mesmos, sob a supervisdo e coordenacdo do professor Francisco
Edviges Albuquerque, através das agdes do Projeto de Apoio Pedagdgico & Educacédo
Escolar Apinajé.

De acordo com Cabral (1987, apud Almeida, 2012, p. 31) os indigenas, ao serem
autores dos materiais didaticos utilizados em suas escolas, detém o controle do seu proprio
processo educacional e aparentemente legitimam a sua atuacdo no trabalho. Para Costa
Lana (2009, apud Almeida 2012,
idem 31) a producdo do material
didatico e especifico para escolas
indigenas deve de autoria dos

préprios indigenas e igualmente, a

legislacdo garantir formas de
Figura 11 — Alunos em atividade com artesanato com profa.

Ana Rosa participagdo e controle social

indigena nas politicas da educacdo escolar a eles destinado. Para a autora, 0 que se constata
é que ndo se criou nenhum 6rgdo ou uma modelo institucional que fosse capaz de colocar
em pratica os direitos educacionais indigenas. Para Albuquerque (2007), o carater de
politica publica da Educacgdo Escolar Indigena acredita que, ao assumir responsabilidade de
elaboracdo de material didatico e de apoio pedagodgico, os professores Apinajé estdo

exercendo um direito que lhes é garantido em documentos importantes, por exemplos, a
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Constituicdo Federal do Brasil (1988), Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional®

(1996), o Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas (1998)%.

Ap06s implementacdo das leis citadas acima, outras foram implementadas depois,
para reforcar a questdo da Educacdo Escolar Indigena, bem como o Parecer 14 (1999)% e
Resolucdo 003 (1999)%*, ambos do Conselho Nacional de Educacdo e por Gltimo o Plano
Nacional de Educacdo® (2001). De acordo com Almeida (2011) em funcdo do Trabalho
coletivo que a escola indigena Matyk de S&o José, desenvolvendo e tendo em vista a
diversidade linguistica e cultural presente na comunidade, sdo considerados varios aspectos
positivos na realizacao de suas agoes.

Segundo Albuquerque (1999, apud Almeida, 2012 p. 37), ainda ha muito que fazer
pela escola no que tange ao trabalho de reconhecimento e da valorizagéo da cultura e da
lingua indigena. Esforcos tém se verificado no sentido de desenvolver a autonomia dos
Apinajé, através da articulacdo com as demais culturas indigenas e ndo indigenas. Assim
constitui uma possibilidade de informacéo e divulgacdo da cultura indigena praticada na
comunidade, e consequentemente o reconhecimento desta na sociedade ndo indigena. Por
isso a comunidade escolar prima pela participacdo efetiva de toda a comunidade local no
processo pedagdgico da escola, fundamentalmente na definicdo dos objetivos, dos
conteidos curriculares e no exercicio das praticas metodologicas, assumido um papel
necessario para a efetividade de uma educacéo bilingue, diferenciada e intercultural.

Como ja foi discutido anteriormente a Educacdo Escolar Indigena foi transferida da

FUNAI por decreto presidencial em 1991, atribuindo ao MEC a competéncia para integrar

L LEI DE DIRETRIZES E BASE DA EDUCACAO NACIONAL/96 — Lei do Ministério da Educagio
que rege a educacdo do pais.

2 REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA ESCOLAS INDIGENAS/98 — Importante
documento que orienta aos professores indigenas atuarem em suas escolas das aldeias;

% PARECER 14/99 — Parecer do Conselho Nacional de Educagdo que determina a estrutura e
funcionamento das escolas indigenas e propde agdes concretas em prol da educacéao escolar indigena;

# RESOLUCAO 003/99 — Resolugéo do Conselho Nacional da Educagao que fixa diretrizes nacionais para
o funcionamento das escolas indigenas e da outras providéncias;

% PLANO NACIONAL DE EDUCAGAO /2011 — Plano de educagdo que apresenta diretrizes, objetivos e
metas para Educacdo Escolar indigena.
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aos sistemas de ensino regular, coordenando as a¢fes em todos os niveis e modalidades. A
mudanca sé surtiu efeitos no Apinajé apo6s alguns anos. Aos poucos a escola foi se
constituindo em proposta de educacdo escolar ofertada a comunidade educativa. A partir
de 1994, a Educacdo Escolar Indigena Apinajé passou definitivamente a competéncia do
Estado através da Secretaria de Educacéo e Cultura.

Vérias mudangas comecgaram acontecer na escola Matyk de Sdo José. Incialmente
com a insercdo de professores indigenas. Até entdo s6 podiam os professores da FUNAI e
da Missdo Novas Tribos do Brasil. E em seguida a desvinculagdo dos mesmos professores
da FUNAI, somente aqueles da missdo continuam prestando servigos voluntariamente e
como colaboradores. Nova grade curricular foi introduzida na escola com disciplinas
regulares mais acréscimo de disciplinas especificas voltadas para o contexto indigena.
Novas demandas surgiram, dentre elas a contratacdo dos professores indigenas e nao
indigenas. H& necessidade de construir prédio préprio da escola do tamanho necessario
para possa acolher os professores para exercer suas atividades docentes. Criacéo de direcdo
e coordenacao para dar suporte aos professores e contratacdo de secretario para cuidar dos
servicos burocraticos. Contratacdo de merendeiras e coordenadoras de apoio a merenda
escolar e vigias.

Outros mecanismos promovidos através da Secretaria da Educacdo do Estado
exemplos de Conselho Estadual de Educacdo Escolar Indigena do Tocantins®®, com
participacao dos professores indigenas para definir o rumo da educacao dos Apinaje. Curso
de Formacdo em Magistéerio Indigena para qualificar os professores indigenas, atuarem em
sala de aula em suas escolas das comunidades. Equipamentos da escola ampliacdo do
quadro de modalidade de ensino e mais construcao de escolas para as demais comunidades.

Ha também implantacdo de Projeto de Apoio Pedagdgico a Educacdo Escolar Apinajé em

%6 CONSELHO ESTADUAL DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA DO TOCANTINS
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parceria UFT/FUNAL, sob coordenacdo do professor Francisco Edvirges Albuquerque. O
objetivo do projeto € dar suporte aos professores Apinajé a trabalharem em salas de aula,
com os temas voltados para a realidade da comunidade. O resultado do projeto deu-se até
no momento a produgdo dos livros com apoio da UFT/FUNAI, abordando as areas da
alfabetizacdo, Historia, Geografia, Matematica, Ciéncias, Medicina Tradicional, Receitas,
Narrativas e Musicas Tradicionais escritas em Apinajé e na Lingua Portuguesa, usadas
pelos professores dos anos iniciais do Ensino Fundamental.

De acordo com Almeida (2011, pag. 144), em 2007 o Ministério da Educacdo, no
ambito da implementagdo do Plano de Desenvolvimento da Educagdo (PDE), que defina
nova sistematica de transparéncia de recursos para as Secretarias de Educacao, através de
Plano de AcGes Articuladas. Nessa nova sistemética, as Secretarias de Educacéo Estaduais
e Municipais, devem apontar as necessidades de acordo com as ag0es abaixo discriminadas
apresentando suas demandas a partir da elaboracdo de diagnosticos sobre a situacdo da
educacdo escolar indigena, contando com a participacdo dos povos indigenas nessas

tarefas. As acdes apontadas séo:

1- Formagcdo Inicial de professores indigenas;

2- Formacdo Continuada de professores Indigenas;

3- Producdo de Materiais Didaticos;

4- Ensino Médio Integrado;

5- Formacdo de Técnicos para Gestdo de Programas de Educacdo

Escolar Indigena;
6- Construcéo de Escolas Indigenas.
Partindo de tais propostas a escola Méatyk de S&o Jose, tem sido contemplada por
esses programas de apoio e com as demais escolas das comunidades Apinajé. Nessa

perspectiva de promover uma educacdo de qualidade para os filhos, a comunidade escolar
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estd atenta em acompanhar as atividades da escola, analisando o perfil dos professores
indigenas e ndo indigenas. Assim a escola de S80 José se encontra no momento de
capacidade estrutural e administrativa de levar a educagdo bilingue das comunidades
Apinajé. A escola Matyk de S&o Jose é uma escola exemplar para as escolas menores, pois
ela é quem estd a frente dos problemas relacionados a educacdo escolar indigena.
Demonstra o interesse e capacidade em promover agdes voltadas para educagdo escolar
indigena, envolvendo outras escolas vizinhas. Por ser uma escola maior, esté a frente das
lutas pelas melhorias das escolas. Esforcos partidos dos professores indigenas que
compdem o quadro e possuem grau de escolaridade mais ampla

. Mas para que a escola seja assumida somente por indios, € preciso que 0s
professores indigenas continuem estudando, se atualizando mais, ampliando seu grau de
escolaridade (faculdade, mestrado e doutorado). A escola exige dos seus docentes mais
capacitacdo e qualificacdo para assumirem a educacao de sua comunidade. Caso contrario,
os professores indigenas ndo preparados podem ser substituidos por professores néo
indigenas. Por essa razdo os professores ndo indigenas estdo atuando na escola, mas
temporariamente. E do conhecimento da Secretaria da Educacio, os professores nio
indigenas estdo atuando, enquanto os professores indigenas se preparem para assumirem
definitivamente sua escola como um todo.

Ao pesquisar aspectos pedagdgicos da minha escola de S&o Jose, percebo que os
professores Apinajé, eles tm 0s mesmos anseios e as mesmas necessidades de todo
professor brasileiro. Por vezes sua situacdo € até mais problematica, pois precisam lidar
com os conteudos curriculares descontextualizados de sua realidade sociocultural e
linguistica. Eles fazem o que fazem ndo apenas pelo salario que ganham e apesar de
viveram numa comunidade, terem um curriculo alheio aos interesses ao seu povo, ndo

terem plano de carreira proprio e os direitos trabalhista justo igualmente a um professor de
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escola da rede puablica. Também foram identificadas as préticas pedagdgicas dos
professores indigenas, com atitudes simples, rompem com 0s preceitos do paradigma da
educacdo tradicional. Em contrapartida, na acdo dos professores Apinajé identifica-se um
novo paradigma, que traz a percep¢ao de um mundo complexo, a visdo de contexto, uma
visdo mais ampla e abrangente, destacando a compreensdo ecossistémica de vida.

Os professores indigenas se deparam com a complexidade do mundo do kupé (néo
indio) a partir de suas acdes pedagdgicas nas escolas diante das dificuldades de ndo atingir
objetivos desejados pelo sistema da Secretaria da Educacdo. O que acontece é que a
educacdo tradicional, ndo sendo inserida de fato, principalmente as suas préaticas culturais,
exatamente por conta das normas de calendario, curriculo, PPP e a propria estrutura fisica
das escolas, ndo ddo condicbes necessarias suficientes para as acdes pedagdgicas
diferenciadas voltadas para realidade de cada comunidade. Para entender melhor a histéria
de mudancas de educacdo escolar Apinajé para outras instituicdes de ensino, ja foi relatada
a reflexdo histérica da Educacdo Escolar Indigena de modo geral na forma mais
abrangente. Neste sentido, a politica de educacdo adotada no Apinajé, desde o inicio de
suas atividades se configura na condicdo integracionista, voltada meramente para
sociedade brasileira, com intuito de convencimento para incorporar numa educagédo
integradora e de ndo respeito a pluralidade cultural.

Com base deste argumento, as relacdes entre o poder publico e os povos indigenas
do Brasil, ttm uma historia na qual se pode reconhecer duas tendéncias: 1) a de dominacao
por meio da integragdo e homogeneizacdo e 2) respeito a pluralidade cultural. Essas
tendéncias formam a base da politica de governo que é desenvolvida a cada etapa da
historia do pais. A ideia de integracdo firmou-se na politica indigenista brasileira até
recentemente, persistindo em sua esséncia desde o periodo colonial até o final dos anos 80

do século passado quando um novo marco se constroi com a promulgacéo da constituicdo
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Federal de 1988. A politica integracionista comegava por pensar e reconhecer a
diversidade dos povos indigenas que havia no pais, mas apontava como ponto de chegada
o fim dessa diversidade. Toda diferenciacdo étnica seria anulada ao incorporarem os indios
a sociedade nacional e ao se tornarem brasileiros tinham que abandonar sua prdpria
identidade.

E dessa forma que a educago escolar dos Apinajé se estabeleceu no principio, sem
0 processo de consulta a propria comunidade de Sdo José. Uma educacdo que se assemelha
no processo de ensino ndo emancipatorio e que se fundamenta nos conhecimentos da
sociedade nacional, deixando de lado as suas diferencas relativas a lingua, ao modo de
viver. Ao contrario de que se discute hoje através da legislacdo vigente é que ndo seja
apenas uma discussdo teorica, mas tendo em vista as acBes propostas amparadas nas
escolas, se transformam em educagdo diferenciada e especifica com os contetdos
pedagogicos que refletem a realidade da comunidade beneficiada.

De acordo com a discussao atual dos professores e liderancas, a escola de Sao Jose,
deve entdo obedecer aos principios basicos, as diretrizes e metas conforme prevé a
legislacdo da educacgdo escolar indigena, levando em consideracdo os aspectos culturais e
linguas. Reconhecer formas de organizacdo propria socialmente, economicamente, em que
a comunidade escolar pensa sobre 0 mundo, a humanidade como todo. Historicamente os
Apinajé tém a memoria de percursos de experiéncias historicas diversas (conforme
capitulos 1 e 2), de seus contatos com outros povos indigenas e os ndo indios. E um
processo sem fim, cultura e lingua séo frutos da heranca de geragdes anteriores, mas estao
sempre em eterna construcdo, reelaboragédo, criacdo e desenvolvimento. O respeito ao
direito a diferenca, exigido no Brasil pela Constituicdo Federal, € o principal recurso para a
continuidade do processo de educacdo como patriménio vivo, renovado em seus contetdos

e possibilidades e de valor inestimavel. Os professores indigenas que atuam na escola
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deverdo ter uma visdo mais voltada para a valorizacdo da cultura de sua comunidade, mas

para isso precisa de interesse maior e compromisso com a escola onde trabalha.

4. Processo de fixacao das aldeias

Nesta abordagem sera discutido o processo de fixacdo das aldeias no territério
indigena Apinajé, uma vez que ja foi comentado em paréagrafos anteriores. A discussdo
sera retomada no sentido de compreender dois aspectos basicos em que os Apinajé
continuam em processo de mudancas e construgcdes das aldeias: a de permanéncia
definitiva e aumento de aldeias de forma acelerada nos ultimos anos no territorio
delimitado.

Atualmente os Apinajé continuam constituidos em processo de mudancas de suas
aldeias, como ja foi discutido no capitulo 2 deste trabalho. O processo de fixacdo das
aldeias é dado a partir do momento em que as comunidades ganham beneficios vindos das
politicas publicas do governo em assisténcia a satde, educagdo e outros programas sociais
as comunidades indigenas. Neste sentido as comunidades pensam e refletem para o
proximo passo e ndo pretendem mudar de suas aldeias, mas por outro lado algumas
pessoas das comunidades insistem em mudar para outros lugares do territorio, construindo
novas aldeias. E por isso que o nimero das aldeias tem crescido bastante. Ao contrério do
passado, uma vez que aldeia era extinta, sua populacéo inteira era deslocada para outro
canto do territorio e dificilmente retornava para habitar aquela aldeia. Hoje o processo
ocorre de forma diferente. Somente partes das familias costumam sair para construir novas
aldeias e ndo a populagéo inteira. As mesmas permanecem com restante de seus habitantes,
conforme relatada no capitulo 2 deste trabalho.

Outro fator preponderante no processo de fixacdo € pelo fato de argumentos das

instituicOes de saude, educacdo e o poder publico municipal. Esses argumentos sdo na
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tentativa de convencer os Apinajé, a ndo se expandir tanto pelo territério. E melhor que os
indios morem na aldeia formada em comunidade maior e mais organizada para facilitar o
acesso para dar assisténcia a salde, a educacdo e outros beneficios sociais do governo.
Segundo as institui¢bes, quanto mais os indios se espalharem pelo seu territorio, mais
dificil fica o acesso e até mesmo para atendimento das outras politicas publicas do
governo. Em relagdo a concepcdo dos indios, o processo de mudanga de local ndo € um
fator negativo e sim uma questdo cultural. Em uma aldeia bem-sucedida com a estrutura
das politicas publicas, onde a comunidade se sinta bem atendida, dificilmente essa aldeia
muda para outra localidade. E o caso da S&o José, que conta com a escola, a saude
estruturada e a eletrificacdo. S&o trés beneficios basicos que faz com que os Apinajé, ndo
mudam as aldeias, mas ndo impede a saida de algumas familias dessa aldeia. Todas as
comunidades com suas aldeias construidas atualmente sdo de familias vindas de S&o José.
As duas aldeias sede, a Sdo José e a Mariazinha, possuem estrutura bem sucedida
de construcdo de escola, posto de saude, instalacdo de energia elétrica e pogo artesiano. Por
esse motivo as duas aldeias ndo tem como mudar mais para outro local. Alguns tempos
atras essa mesma aldeia ja foi transferida, e agora recentemente a comunidade pensa em
transferi-la, novamente para outro local, mas acabam optando em permanecer. Esta
ocorrendo com outras aldeias construidas no territorio. Nas novas aldeias algumas familias
decidem mudar para outras localidades, construindo novas aldeias. Ocorrem também nas
aldeias menores. Algumas familias podem decidir mudar mesma em aldeia mais recente e
assim sucessivamente. No processo de fixacdo das aldeias normalmente se observa
algumas melhorias de politica publica de governo tem chegada até as comunidades, apesar
das dificuldades de acesso. Outras ainda estdo em fase de solicitacdo de melhorias de
qualidade de vida, através das politicas publicas. Outro fator que se assemelha no processo

de permanéncia das aldeias é a melhoria de infraestrutura, que séo as estradas vicinais em
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terra indigena. Mas isso é diferente dos outros beneficios, porque ndo é uma politica
plblica e sim atendimento através das reivindicacdes dos indios anualmente. E o (nico
problema enfrentado pelos Apinajé todos os anos e o poder publico municipal e estadual,
muitas vezes ndo ddo atencdo base para as melhorias das estradas que ddo acesso as
aldeias. S6 efetuam as a¢des quando € solicitada e ainda através da pressdo dos indios as
autoridades responsaveis. Para os Apinajé sdo 42 aldeias, existentes em terra indigena
sendo 36 sdo reconhecidas e cadastradas segundo os dados do SIASI — Sistema de
Informacdo de Assisténcia a Salude indigena no Polo indigena de Tocantindpolis em 2017.

Veja abaixo por ordem alfabética.

ALDEIA N° DE PESSOAS MUNICIPIO
1. Abacaxi 144 Tocantindpolis
2. Aguas Limpas 15 Tocantindpolis
3. Aldeinha 49 Tocantinopolis
4. AreiaBranca 77 Tocantindpolis
5. Bacaba 51 Tocantindpolis
6. Bacabinha 50 Tocantindpolis
7. Bacuri 48 Tocantindpolis
8. Baixa Funda 60 Tocantinopolis
9. Barrado Dia 33 Maurilandia
10. Boi Morto 85 Tocantinopolis
11. Bonito 93 Tocantinopolis
12. Botica 141 Maurilandia
13. Brejinho 58 Tocantinopolis
14. Brejdo 34 Tocantinopolis
15. Cipozal 09 Tocantinopolis
16. Cocal Grande 69 Tocantinopolis
17. Divisa 38 Tocantinopolis
18. Formigéo 16 Tocantinopolis
19. Furna Negra 37 Tocantinopolis
20. Girassol 117 Tocantinopolis
21. Inhuma 11 Tocantinopolis
22. Macauba 60 Tocantinopolis
23. Mariazinha 222 Tocantindpolis
24. Mata Grande 85 Tocantindpolis
25. Morro Grande 19 Tocantinopolis
26. Olho D’agua 33 Tocantinopolis
27. Palmeiras 153 Tocantinopolis
28. Patizal 70 Tocantindpolis
29. Pintada 51 Tocantindpolis
30. Prata 105 Tocantinopolis
31. Pépxa (Irepxi) 29 Tocantinopolis
32. Recanto 54 Tocantindpolis
33. Riachinho 43 Tocantindpolis
34. Serrinha 61 Tocantindpolis
35. Sédo José 270 Tocantinopolis
36. Sdo Raimundo 83 Tocantinopolis

Tabela 1 — Aldeias Apinajé e populacao
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Das 42 aldeias existentes no territorio, 36 sdo reconhecidas conforme o quadro
acima, sendo que a aldeia recém-criada Aldeia Nova, seus habitantes sdo cadastrados na
Aldeia Mata Grande. A Aldeia Serra Dourada e Anténio Bento que também néo consta na
lista, do quadro acima, seus habitantes sdo cadastrados na Aldeia Girassol e as aldeias
Jucaral e Botiquinha, seus habitantes sdo cadastrados da Mariazinha. No entanto o nimero
de aldeia no territorio tem crescido muito nos ultimos anos, resultando no total de 2.573
pessoas. Segundo levantamento do SIASI do Polo Indigena de Tocantindpolis aponta esses
dados, levando em consideracdo dos indios desaldeiados que moram na cidade, outros
moram em outras etnias como Krikati e Kraho de acordo com o SIASI.

Algumas aldeias tém extinguido como o Riachinho do municipio de
Tocantin6polis, por motivo de conflito interno, causando o abandono de sua populagéo,
mas depois de alguns tempos foi reativada. Outras foram extintas do quadro da FUNAI séo
as aldeias Cocalinho no municipio de Cachoeirinha e Buriti Comprido no municipio de
Sdo Bento do Tocantins, em funcdo do conflito que ocorreu em dezembro de 2007 entre
indios e ndo indios. Essas ndo foram reativadas e as comunidades ndo voltaram, por
medida de seguranca, mas pretendem em reocupar aquele local de suas aldeias de origem.
Houve em tempos atrds a Aldeia Barreira no municipio de Tocantindpolis foi extinto com
esse nome, mas essa transferiu para outro local mudando o nome para atual Aldeia Bonito
Nno Mesmo municipio.

A fungéo empregaticia também influencia nas comunidades indigenas, como ja foi
abordada na discusséo anterior. Na Aldeia Sdo José, ha servidores indigenas da escola, da
salde e por conta disso, esses servidores ndo pretendem mudar com suas familias para
construir novas aldeias e se por acaso eles decidirem mudar dificulta o trabalho e podem
até perder a funcdo de emprego. Mas se for por uma demanda de extrema necessidade estes

entdo terminam mudando, porque é uma questdo cultural. Podem até mudar de aldeia, mas
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continuam exercendo a funcdo empregaticia mesmo na rotina de ida e volta para o seu
trabalho. Alguns casos acontecem raramente com esses servidores indigenas, morando em
uma determinada aldeia e exercendo a fungio em outra, mesmo com dificuldade. As vezes
terminam se desvinculando da funcéo que exerce por conta das dificuldades que enfrentam
como a falta de conducdo (transporte) até o trabalho, pois geralmente se desloca no
percurso distante. Quando é proxima podem ir até a pé todos os dias para trabalhar na
escola ou na satde. A maioria dos casos é temporaria, dificilmente se tornam definitivas,

por conta dessas dificuldades para prestar servicos a uma comunidade indigena.

5. Aumento das escolas nas aldeias e as séries oferecidas.

Nesta secdo sera discutido o panorama geral sobre breve contexto histdrico escolar
que define as dimensBes de implantacdo com as leis de criacdo, estrutura fisica, quadro
geral de servidores, alunos e as modalidades de ensino. Serdo trabalhados aspectos
pedag6gicos em cada escola e que perspectiva futura dessas escolas para 0s Apinajé, no
ponto de vista educacional. Veja os dados quantitativos das escolas Apinajé, reconhecidas
e regularizadas pela SEDUC, segundo levantamento da Supervisdo indigena da DRE de
Tocantindpolis em 2017:

5.1 Escola Estadual Indigena Matyk

Escola Estadual Indigena Matyk, localizada na Aldeia S&o José, no municipio de
Tocantindpolis € a mais antiga de todas, iniciou suas atividades a partir dos anos 60. A
partir de 1982, a escola aderiu 0 nome Méatyk em homenagem de um grande lider Apinaje,
por quem todos tinham respeito conhecido com José Dias Roxo. A escola até essa epoca,
ndo era reconhecida muito menos regularizada, mas ja exercia suas atividades. Com o
Decreto governamental n°® 1.196 de 28 de maio de 2008, passou a ser uma escola

regularizada, com plenas atividades escolares segundo Supervisao Indigena.
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Atualmente a
escola é a maior de todas
as escolas Apinajé, seu
prédio foi construido em

2003, com recurso do

Ministério da Educacéo,

Figura 12 — Escola Indigena Matyk — aldeia Sao José (Foto Cassiano
Apinaaé)

através da SEDUC. A
escola conta com 429 alunos matriculados, nas modalidades de Ensino Fundamental 12 e 22
fase e Ensino Médio completo, funcionando em trés turnos matutino, vespertino e noturno.
Seu quadro funcional € de 30 servidores, sendo 01 diretor indigena efetivo; 02
coordenadores pedagdgicos, 01 indigena efetivo, 01 ndo indigena contratada; 01 secretario
ndo indigena contratado; 01 auxiliar de secretério indigena contratado; 03 vigias todos
indigenas contratados; 03 merendeiras todas indigenas contratadas; 01 Auxiliar de Apoio a
Rotina Escolar (AARE) ndo indigena contratada; 03 zeladores todos indigenas contratados;
15 professores sendo 08 indigenas, 02 efetivos e 06 contratados; 07 ndo indigenas todos

contratados.

5.2 Escola Estadual indigena Katam

A Escola Estadual indigena Katam, situa-se na localidade da Aldeia Palmeiras, no
municipio de Tocantindpolis. Criada pelo decreto governamental n°® 1.196 de 31 de marc¢o
de 2008, até esse periodo ndo era legalizada pelo Estado, s6 com Portaria da SEDUC, n°
0653 de 28 de abril de 2011, é que a escola iniciou suas atividades e se transformou em

uma escola legalmente reconhecida. A escola possui 0 seu prédio proprio construido pela
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Secretaria da Educacdo do Estado, mas ndo foi possivel encontrar informacdo da data de
construgéo.

A escola conta com 54 alunos matriculados, sendo 01 coordenador pedagdgico nao
indigena contratado; 04 professores sendo 02 indigenas e 02 ndo indigenas todos
contratados. Modalidade oferecida é de 1?2 e 22 fase de Ensino Fundamental e Ensino médio

completo com horario de funcionamento em dois turnos: matutino e vespertino.

5.3 Escola Estadual Indigena Kunityk

A Escola Estadual Indigena Kunityk, esta localizada na Aldeia Patizal, no
municipio de Tocantinopolis. Criada pelo Decreto n° 1.196 de 28 de maio de 2001,
posteriormente autorizado o seu funcionamento pela Resolucdo n° 101, de 21 de agosto de
2009. O prédio foi construido e inaugurado em 14 de fevereiro de 1996.

Atualmente a escola possui 24 alunos matriculados, conta com 03 professores
sendo 01 indigena e 02 ndo indigenas todos contratados. O quadro de modalidade de
ensino é de 1% a 22 fase do Ensino Fundamental e Ensino Médio (extensdo da Escola

Matyk), que funciona em dois turnos apenas: vespertino e noturno.

5.4 Escola Estadual Indigena Katamkaaak

A escola Estadual Indigena Katam kaak, situada na aldeia Prata, no municipio de
Tocantindpolis, foi criada pelo Decreto n° 3.331 de 31 de marco de 2008. Autorizada o
funcionamento pela Resolugdo n° 198, de 27 de outubro de 2009, com o inicio das
atividades a partir desta data. Possui o prédio construido com o recurso do Estado e
funciona em dois periodos: matutino e vespertino.

Esta escola conta com 15 alunos matriculados, 01 professora indigena contratada

pela Secretaria da Educacdo. Modalidade oferecida: 12 fase do Ensino Fundamental, como
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atendimento bésico para essa comunidade. Os alunos que cursam 22 fase do Ensino

Fundamental e Médio sdo langados na Escola Matyk.

5.5 Escola Estadual Indigena Kaxware

A Escola Estadual Indigena Kaxwre, na localidade Aldeia Serrinha, municipio de
Tocantinopolis, foi criada por Decreto governamental n°® 3.331 de 31 de marco de 2008.
Posteriormente iniciou suas atividades como escola regularizada e reconhecida pela
Resolugdo n° 197, de 27 de outubro de 2009. O prédio foi construido com o recurso do
Estado, a partir da necessidade da comunidade indigena.

A escola conta com 15 alunos, 01 professor indigena contratado. A modalidade
oferecida é a 12 fase do Ensino Fundamental, funcionando em um turno matutino. Os

demais alunos que cursam Ensino Médio sdo langados na Escola Méatyk de S&o Jose.

5.6 Escola Estadual Indigena G6éhkru

A Escola Estadual Indigena Gohkru, localizada na Aldeia Boi Morto, no municipio
de Tocantindpolis, funciona em local proprio, seu prédio construido. N&o foi possivel
encontrar um documento oficial que data a criacdo e a regularizacdo, mas ja € reconhecida
pela Secretaria de Educacdo do Estado. Atualmente a escola possui 23 alunos
matriculados, sendo 02 professores indigenas contratados. Modalidade oferecida e de 12
Fase do Ensino Fundamental, e os alunos que estdo cursando 22 Fase do Ensino
Fundamental e Médio sdo vinculados a Escola Estadual indigena Métyk na Aldeia Séo
José. E uma das escolas que ainda precisa ser estruturada fisicamente, ampliagio de mais
modalidade para garantir o ensino de qualidades para os alunos daquela comunidade. O
acompanhamento das atividades, a merenda e avaliag&o dos alunos séo feitos pela dire¢éo

da Escola Matyk.
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5.7 Escola Tekator

A Escola Estadual indigena Tekator, situada na localidade da Aldeia Mariazinha no
municipio de Tocantinopolis, foi criada pelo Decreto governamental n°® 1.196 de 28 de
maio de 2001, e posteriormente regularizada pela Resolugdo n° 79, de 17 de junho de 2003,
com o inicio de suas atividades. Em 2007 houve ampliacdo do prédio com o recurso do
MEC, através da Secretaria da Educacdo do Estado o mesmo ja existia, na época em que
esta educacdo estava sob a responsabilidade da FUNAI.

A Escola Tekator é a segunda maior escola da &rea Apinajé, com 306 alunos
matriculados, composta por 26 servidores lotados, sendo 01 diretor indigena efetivo; 06
professores ndo indigenas contratados; 08 professores indigenas, sendo 05 efetivos e 03
contratados; 01 secretaria, 01 coordenadora pedagdgica as duas ndo indigenas contratadas;
01 Auxiliar de Apoio a Rotina Escolar (AARE) néo indigena contratada, 01 auxiliar de
secretaria indigena; 05 vigias indigenas, 02 merendeiras indigenas todas elas indigenas.

Modalidades de Ensino é 12 e 2% Fase do Ensino Fundamental e Ensino Médio

completo, funcionando em trés turnos: matutino, vespertino e noturno.

5.8 Escola Estadual indigena Kokre

A Escola Estadual indigena Kdkre, esta situada na Aldeia Girassol, no municipio de
Tocantindpolis. Criada pelo Decreto 3.331 de 31 de marco de 2008 e regulamentada pela
Resolucdo n° 187, em 18 de dezembro de 2009. A escola possui o0 seu prédio, construido
recentemente com o recurso do estado e funciona normalmente. Atualmente a escola tem
21 alunos matriculados, 02 professoras e 01 merendeira todas elas s@o indigenas
contratadas. Possui 1% Fase do Ensino Fundamental, funcionando em dois periodos:
matutino e vespertino. As turmas do Ensino Médio constam como extensdo da Escola

Tekator da Mariazinha.
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5.9 Escola Estadual Indigena Tamgak

A Escola Estadual indigena Tamgak, situada na Aldeia Bonito, no municipio de
Tocantindpolis. Criada por Decreto 1.196 de 28 de maio de 2001 e posteriormente
regularizada pela Resolucdo n° 189 em 18 de dezembro de 2009. A escola tem o seu prédio
construido com recurso do MEC, através da Secretaria da educacdo do Estado. A escola
conta com 24 alunos matriculados, sendo 02 professoras ndo indigenas uma exerce a
funcdo de professora responsavel/coordenadora todas duas contratadas; 02 professoras
indigenas contratadas; 01 merendeira indigena contratada.

A modalidade oferecida é de 12 e 2% Fase do Ensino Fundamental e funciona em
dois turnos: matutino e vespertino. Os alunos que cursam Ensino Médio sdo lancados na

Escola Tekator da Aldeia Mariazinha.

5.10 Escola Estadual Indigena Kagapxi

A Escola Estadual Indigena Kagapxi, esta localizada na aldeia Brejdo, no municipio
de Tocantindpolis. Criada por Decreto n® 3.331 de 31 de mar¢o de 2008 e regularizada pela
Resolugéo n° 188 em 18 de dezembro de 2009.

A escola conta com 06 alunos matriculados, 01 professora
responsavel/coordenadora ndo indigena contratada; 01 professor indigena contratado.
Modalidade oferecida: 12 e 22 Fase do Ensino Fundamental, funcionando em dois periodos
manh& e tarde. Esta &€ a menor escola com nuimero de alunos, mesmo a falta de alunos

suficientes em idade escolar esta funcionando normalmente e consta no senso escolar.

5.11 Escola Estadual Indigena Pépkror
A Escola Estadual Indigena P&pkror, esta situada na Aldeia Botica no municipio de

Maurilandia, mas pertence a jurisdicdo da DRE de Tocantindpolis. Criada 1.196 de 28 de
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maio de 2001 e sé recentemente legalizada pela Resolu¢do n° 06 de janeiro de 2010. A
escola possui prédio, com 33 alunos matriculados; 03 professores indigenas sendo uma €
professora responsavel, todos eles sdo contratados.

Modalidade oferecida: 12 e 22 Fase do Ensino Fundamental e funciona em dois
periodos matutino e vespertino. Os alunos que estdo cursando Ensino Médio sdo langados
na Escola Tekator da Aldeia Mariazinha.

Algumas escolas que estavam funcionando, depois de alguns periodos foram
desativadas em funcdo da falta de alunos suficientes, outras por motivos de mudancas de
familias para outras aldeias. Esses fatores contribuem para a diminuicdo de alunos e
implicam para formacdo de turmas para permitir o funcionamento da escola. S&o elas
escolas desativadas:

o Escola Estadual Indigena Amnhimyko (extensdo Escola Matyk),
era situada na Aldeia Bacabinha no municipio de Tocantindpolis. Na época néo foi
possivel encontrar um documento que comprove a data de criagcdo, funcionava em
um barracdo, mas que ja foi solicitada pela comunidade a construcdo do prédio e a
regularizacdo da escola. A escola contava com 13 alunos matriculados; 01
professor indigena contratado, funcionando somente no periodo da manha.
Modalidade de Ensino foi de 1° e 2° ano do Ensino Fundamental e os alunos que
cursam Ensino Médio desta aldeia eram contados na Escola Matyk de Séo Jose.

o Escola Estadual Indigena Pépnhdrik, era situada na Aldeia
Riachinho, se encontrava na época ja inativa, por falta de alunos em idade escolar.
O motivo € que a maior parte das familias se transferiu para Aldeia Girassol por
conflitos internos e restaram duas familias apenas. Nao foi possivel informar o
numero de alunos, professores, modalidades de Ensino e periodos de

funcionamento.
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o Escola Estadual Indigena Katamjaka, era localizada na Aldeia
Mata Grande no municipio de Maurilandia, essa também foi desativada. O motivo,
a falta de alunos, pois duas turmas foram transferidas para a Escola P&pkror da
aldeia Botica. Modalidade oferecida: 1 Fase do Ensino Fundamental funcionava
em apenas periodo matutino. Os alunos que cursam 22 Fase do Ensino Fundamental
e Médio sdo langados na Escola Tekator na Mariazinha.

o A Escola da Aldeia Barra do Dia, ndo tinha o nome definido na
época, pertence ao municipio de Maurilandia essa foi desativada. O motivo a falta
de alunos suficientes para formar turma, essa funcionava como extenséo da Escola
Tekator da Mariazinha. Ndo foi possivel informar na época o nimero de alunos
professores, modalidades de ensino e periodo de funcionamento.

Os professores Apinajé séo cientes na jornada de trabalho, enquanto profissional da
educacdo, sdo envolvidos com as atividades culturais de seu povo. O fato de serem
professores indigenas ndo exclusivamente comprometidos com a educagdo, mas pro outro
lado os conhecimentos e saberes tradicionais sdo pautas no trabalho pedagdgico nas
escolas em comunidades. Assim outros temas trabalhados em sala de aula, como
movimentos sociais, a luta pelos direitos como cidaddos e formacdo critica de sujeito. Na
concepgdo dos mais velhos das aldeias, o professor indigena é o centro das atencdes na
representatividade, junto as liderangas para a causa das comunidades.

E de conhecimento dos proprios professores indigenas que suas acdes nas escolas
representam um passo muito importante no presente e no futuro de suas comunidades. Para
0s Apinajé a escola ndo deve somente desempenhar o papel de ensinar a ler e escrever, mas
para o exercicio de cidadania como direito constitucional na formacdo dos jovens. Os
professores indigenas tém o papel e a responsabilidade grande diante de suas funcdes

desempenhadas nas escolas, pois alguns pais estdo atentos aos trabalhos dos professores.
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Esse compromisso muitas vezes ndo se verifica adequadamente na atitude dos professores,
por causa de acimulo de outras atividades sem ser das escolas (rogas, eventos culturais,
viagens e reunides) que termina dificultando o trabalho escolar. Entendo que ser professor
indigena esta comprometido ndo apenas com a sala de aula, e sim com outras demandas,
pensando na figura da escola como instrumento de defesa.

A implantagdo da escola na aldeia € mais um momento de novas demandas de
reivindicacdes para melhoria e novos desafios que surgem tanto para a comunidade e para
os Estado e neste sentido o professor indigena aparece como um novo ator que surge nas
diferentes realidades indigenas. Tem a sua frente um enorme desafio diante de inimeras
tensdes que podem surgir com introducdo do ensino escolar bem como choque de
liderangas, valorizagdo de novos conhecimentos em detrimento das préticas e ciéncias
indigenas, supervalorizacdo da escrita em detrimento da oralidade. Assumindo que a escola
pode gradualmente deixar de ser concebido como instituicdo externa, como um territorio
estrangeiro, o professor indigena enfrentara entdo o desafio de tornar espaco possivel de
interculturalidade.

E importante que as comunidades educativas reconhecam o trabalho de cada
professor, valorizar na busca de novas solucdes para respostas dos problemas das escolas.
Os desafios que os professores indigenas enfrentam na atualidade exigem uma postura
étnica e trabalho responsavel. Entdo devem estar comprometidos para desenvolver bons
trabalhos no processo de ensino — aprendizagem ndo como 0s Unicos detentores de
conhecimentos, mas como articuladores, facilitadores, intervindo, orientando,
problematizando, levando em consideracdo de novas atitudes dos alunos para novos
conhecimentos.

O cenario da educacdo escolar indigena atual requer um professor- pesquisador

como pessoa importante e central da formacdo. Ele deve tornar-se um interlocutor entre as
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aspiracdes das comunidades e a escola, enquanto representante de apoio a transmissao e
criagcdo cultural: incorpora e socializa a escrita e outros instrumentos de recursos de
expressdo e comunicacao cultural. Também ¢é tarefa do professor indigena ser capaz de,
com os seus alunos e parentes, identificar e propor algumas das respostas aos novos
problemas gerados pelo contato mais amplo com que se costuma chamar de sociedade
nacional em sua diversidade.

Os Apinajé defendem na sua educacdo escolar, que a escola tem de ser parte do
sistema de educacdo de cada povo no qual assegura e fortalecer a tradigcdo indigena. A
partir dai terdo elementos suficientes para uma relacdo positiva com outras sociedades.
Assim ao pensarem objetivos, os professores e representantes de cada comunidade
indigena Apinajé, faz a discussao para novas propostas como essenciais para sua educacao.
As escolas deverdo contribuir para que se efetive projeto de autonomia das comunidades
indigenas, desenvolvendo novas estratégias de sobrevivéncia fisica, linguistica e cultural
no contato com a economia de mercado. Também pensando numa escola que possa
desenvolver em seus alunos e professores a capacidade de discutir os pontos polémicos da
vida da sociedade envolvente e oferecer para as comunidades a possibilidade critica de
conhecimentos de problemas. Para os professores, a escola deve ser um instrumento para a
interlocucdo entre os saberes das comunidades indigenas e aquisi¢do de lado a lado de

conhecimentos indigenas e ndo indigenas.

6. Escola nas comunidades: novos desafios para os professores indigenas Apinajé

Os professores indigenas Apinajé, tém o acesso a parte do conhecimento, tanto
historicamente quanto a realidade do seu povo. Partindo da analise e reflexdo de forma
mais abrangente sobre a questdo dos conhecimentos indigenas se remete para a discussao

de que cada povo tem uma experiéncia historica que diferencia dos outros e ideias proprias
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sobre as suas relagdes com o meio ambiente. E com intuito de conhecimentos tradicionais
que os Apinajé vem tentando demonstrar através de suas escolas a maneira de preservar a
cultura indigena dos seus ancestrais. Dessa forma querem tornar uma sociedade
relativamente autbnoma no sentido de um povo diferente, que tem relacdo profunda de
familiaridade com o meio ambiente do qual depende para suprir suas necessidades,
comparativamente a uma sociedade urbana que possui maior dependéncia de suas relagdes
com outras comunidades humanas do que com a natureza. As solugdes que deve ser
encontradas refletem nas experiéncias materiais e culturais, tentando encontrar estratégias
efetivas para garantir um futuro melhor.

Com a nova proposta da educacao escolar indigena introduzida, a escola por mais
que tentam explorar os temas voltados para a cultura Apinajé, ndo desvincula os alunos do
contato com a sociedade envolvente. O contato é tido permanente, para conhecer 0s
instrumentos de mental com sua incrivel resisténcia e capacidade. Também para conhecer
novas técnicas para economizar esforcos ou para fazer um trabalho com maior rapidez.
Entram em contato com inimeros aparelhos eletrdnicos, passam a utilizar o papel e escrita,
observam 0 uso que se faz das técnicas de calcular e registro de quantidades. Tais
conhecimentos e situacdes
novas se inserem e S&o
reinterpretadas a partir de
um vasto repertério de
conhecimentos e técnicas
préprias daquelas culturas

em Ssua permanente

atualizacao e renovacao.

Figura 13 — Alunos respondendo questionario da pesquisa (Foto: Cassiano
Apinagé)

Alguns pais
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defendem que seus filhos tém que conhecer a légica do conhecimento ndo-indigena, 0s
conceitos e os principios morais da sociedade envolvente. Ao mesmo tempo afirmam que
seus filhos precisam continuar preservando os conhecimentos tradicionais de seu povo,
considerando os aspectos culturais que diferenciam sua aprendizagem, inclusive a respeito
de valores de outras culturas. Para isso a escola é sempre vista como responséavel para a
formacdo dos alunos indigenas tanto nos conhecimentos indigenas e ndo indigenas para
que possam se apropriarem de maneira consciente e, por conta disso, a escola serve para
instruir conhecimentos, incentivar as comunidades Apinajé. O fato é que ainda se
assemelha em desafio enorme para os professores indigenas e os proprios alunos tém
dificuldades em aprender os conhecimentos que a escola transmite para os alunos nas
situacOes que envolvem sua aprendizagem, enquanto séo colocados na pauta o futuro da
educacéo desses alunos.

No cenério da politica da educac¢do indigena do pais, as escolas indigenas sdo vistas
ainda como escola rural, com sistema de ensino precario que ndo compatibiliza de forma
suficiente a formacdo escolar dos conhecimentos indigenas e ndo indigenas. Em termos de
estrutura fisica dos prédios também é precério na maioria das escolas construidas nas
aldeias que ndo atendem de acordo com os desejos das comunidades. Enquanto isso, as
escolas da rede publica urbana sdo bem estruturadas para atender seus alunos de forma
satisfatoria. A diferenca das escolas indigenas para as escolas da cidade ndo séo as mesmas
categorias que possuem sistema de ensino proposta. As escolas da cidade possuem toda
estrutura necessaria com equipamentos instalada e, além disso, tem espaco para lazer bem
como quadra de esporte, laboratorios equipadas e bem organizadas, tudo isso é pensado
antes de construir a escola. Enquanto as escolas indigenas a maioria delas funcionam

precariamente tanto na estrutura fisica quanto no sistema de ensino — aprendizagem.
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Essa visdo externa sobre as escolas indigenas é uma realidade na reflexdo dos
pesquisadores e comunidades indigenas. Por conta disso, algumas comunidades indigenas
Apinajé exigem atuacdo mais efetiva do Estado, de modo a garantir uma educacdo de
qualidade e diferenciada para os alunos beneficiados. Neste sentido ha posi¢do favoravel
das comunidades aquelas que concordam com o modelo de educagdo implantado
satisfatoriamente a transmitir os conhecimentos indigenas e ndo indigenas. Outros
membros das comunidades se manifestam contrério, alegando que a educagdo escolar
indigena Apinajé, neste cenario ndo esta atendendo aos anseios das comunidades. Assim
essa educacdo é refletida de forma questionavel por parte dos simpatizantes dos indios,
instituigdes, ongs, FUNAI e as universidades.

As escolas em aldeias sdo resultados de uma luta em longo prazo que os Apinajé
vem insistindo pensando em uma educagdo diferenciada e qualidade que corresponde a
realidade do seu povo. Com crescimento das aldeias em territorio, as comunidades
pretendem também aumentar as escolas para atender da melhor forma possivel suas
reivindicag¢des. Em detrimento das burocracias estabelecidas, a SEDUC adota critérios para
implantar escola nas aldeias, uma vez que torna confuso para as comunidades entenderem.
Precisava-se quantidade de alunos, de no minimo de quinze e no maximo trinta alunos para
formar uma turma regular ou quando nédo atinge essa quantidade, neste caso forma uma
turma com base multisseriada. Esses critérios ndo reconhecidos pelas comunidades
educativas, a maioria delas ndo entendem e ai gera questdo em torno disso, causando clima
de revolta contra o Estado, entendendo como ma vontade de ndo querer implantar escola
em aldeias.

Apesar de situacOes divergentes entre as comunidades e SEDUC, o nimero de
escolas tem crescido bastante nos ultimos anos em aldeias, mesmo tendo dificuldades de

acompanhar o ritmo de crescimento populacional. Na medida em que a escola é implantada
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em uma comunidade, logo € pensada em termo de melhoramento como a estrutura fisica,
equipamentos e a composicao dos docentes. Hoje em dia os Apinajé buscam resolver seus
problemas atraves de comissdes de liderangas, mas sempre colocando a escola como parte
da representacdo, pois os professores indigenas sdo 0s agentes participantes das discussdes
da causa indigena de interesse das comunidades. Quando em caso de um problema muito
maior, as comunidades costumam fazer parceria com outras escolas Apinajé, com
organizagOes governamentais e ndo governamentais. Lutam para se tornar autbnomas, nao
no sentido de se isolar, mas de poder relacionar com a sociedade envolvente com
dignidade, respeito, direitos e deveres a cumprir em Varios setores e instancias a qualquer
hora, em qualquer lugar nestes pais.

Neste sentido, entendo que no mundo de hoje, de profundas e rapidas mudancgas, 0s
povos indigenas procuram novas formas de se organizar para lutar pelos direitos e deveres
para continuar como povo indigena. A escola para os povos indigena ndo representa
somente um espago educativo, e sim um instrumento de defesa o qual se organiza para
fortalecer as lutas. Dessa forma querem participar da vida politica, entrar na economia do
mercado, serem reconhecidos e respeitados pela sociedade nacional. Ao mesmo tempo
preocupando com sua realidade, trabalhar na escola sobre a necessidade de preservar a
cultura indigena que é muito importante, ver quais as variedades de valores culturais que ja
perderam, se ha possibilidade de recupera-los discutem as consequéncias da perda da
cultura. Esse trabalho pode ser iniciado a partir dos professores indigenas que estdo
atuando nas escolas de suas comunidades.

O aumento das escolas em territdério Apinajé representa avanco significativo em
termo de seus filhos terem acesso com mais facilidades, tendo a escola perto de sua casa. O
fato de ter escola em sua aldeia € uma conquista, uma vez que nédo foi facil, apos longos

periodos de reivindicacfes. Ainda é um desafio muito grande a SEDUC, na construcdo de
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escola em aldeias Apinajé, pois sabe-se que o aumento das escolas gera aumento demandas
sobre elas, na construcdo, equipamentos e fornecimentos de materiais escolares, encarando
as péssimas condigcdes de estradas que ddo acesso as aldeias, principalmente daquelas
aldeias recéem-criadas e nem todos os tipos de transportes podem trafegar.

O crescimento populacional, no entanto, demanda criagdo de novas aldeias dentro
do mesmo territorio e quando se cria a ldgica de querer a escola é justamente por conta das
criangas que fazem parte das comunidades. Portanto a escola é uma politica publica
voltada para a formacdo escolar dos alunos. Segundo Supervisdo Indigena da DRE de
Tocantindpolis, a escola em territério Apinajé tem sido construida de acordo com o0s
critérios estabelecidos. Continua sendo uma exigéncia das comunidades como direito
constitucional a partir do momento de novas aldeias criadas. Entdo quando se cria aldeia, a
comunidade logo pensa em ter sua escola e outras politicas publicas como a saude, o
saneamento basico, a infraestrutura e a eletrificacdo que sdo as politicas bases para as
comunidades Apinajé.

Os Apinajé continuam buscando pela construcdo da escola em suas aldeias,
pensando como ferramenta capaz de articular no duplo olhar concretiza-se em experiéncias
inovadoras em que a escola reflete e auxilia na construgédo de projeto de educacéo para 0s
alunos. Também as comunidades apoiam no amadurecimento da reflexdo dos professores
indigenas sobre sua pratica pedagdgica e sobre 0s objetivos e condi¢des da escola desejada.
Neste caso, o0s professores indigenas estdo a frente da educacdo do seu povo
desempenhando como agente transformador e inovador do conhecimento dentro da sala de

aula.
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Capitulo 4

Influéncia da Escola no Processo de Conhecimento da Pratica.

Neste capitulo sera trabalhada a influéncia da Escola Matyk no processo de
conhecimento da pratica dos alunos na vida sociocultural da aldeia S&o José. Sera
desenvolvida a discussao acerca dos aspectos culturais que se associam a teoria e a pratica,
colocando a escola como intermediaria dos conhecimentos que envolvem os alunos. Nessa
discussdo pretendo colocar a escola como transmissor de conhecimentos tanto na teoria
guanto na pratica e responsavel pela formacao dos jovens Apinajé no contexto indigena e
ndo indigena, na relacdo com o meio ambiente. Sera trabalhado também atitudes dos
jovens e os velhos em relacio aos conhecimentos tedricos e praticos e a escola. E por isso
que a investigacdo que pretendo desenvolver neste capitulo sera voltada para escola, que
afinal das contas € preciso decifrar a relacdo da escola com o territério Apinajé e por fim
discutir a relacdo dos jovens e os velhos com o territério independente, ou através da
escola.

A influéncia da escola no processo de conhecimento na pratica acontece muito
pouco, uma vez que se vé os alunos estudando os conteidos na teoria gastando a maior
parte do tempo em sala de aula. Raramente se vé um professor, seja indigena ou ndo,
realizando uma aula campo, levando os alunos para participar um ritual, uma danca ou
qualquer atividade que envolve a cultura. O que se pode colocar em questdo é a prépria
escola que ndo dispGe o espaco apropriado e o tempo suficiente para os professores
colocarem em pratica suas atividades que envolvem a cultura indigena. A dificuldade é
essa: como pode colocar em pratica, por exemplo, uma corrida da tora que requer o tempo
maior do que o tempo determinado em cada aula? Da mesma forma um ritual, uma danga

no patio: como fazer se a escola ndo dispGe o tempo suficiente para a realizacdo das
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atividades préticas? O tempo para cada aula é determinado por periodo de aula. Na parte da
manha o horério é direto, pois as aulas sdo de primeira fase e cada professor fica com sua
turma o turno inteiro, A tarde, na segunda Fase do Ensino Fundamental, o tempo da aula
tem a duragdo de 50 minutos e a noite, no Ensino Médio, é de 48 minutos por aula. Entéo
fica complicado, dessa forma, para trabalhar as aulas praticas, envolvendo aspectos
culturais, que estdo associados as disciplinas especificas como Educacdo Fisica,
ManifestacBes Culturais e Arte, nas quais os temas que se forem colocar em préticas
precisa-se 0 tempo maior para trabalhar.

Dessa forma os alunos estudam mais a teoria, ficando a maior parte do tempo em
sala de aula, do que participar de uma atividade pratica na comunidade. Assim a escola ndo
contribui efetivamente na formacgéo dos alunos dentro dos conhecimentos tradicionais por
conta de dificuldade de ndo transformar os contetdos em aulas préticas dentro das
disciplinas especificas. Normalmente se assiste mais as aulas tedricas do que aulas praticas,
assistindo exposicdo e explicacdo dos contetidos ministrados. Nessa condic¢éo o professor,
em vez de realizar uma oficina de artesanato, pintura corporal e outros aspectos da cultura,
prefere trabalhar os contelidos em aula teérica durante 50 e 48 minutos. Na falta de espaco
apropriado, a op¢do mais facil é repassar o ensino em sala de aula obedecendo ao tempo
determinado pelo Estado. Entéo é raro o professor trabalhar as aulas praticas com os temas
de suas disciplinas no processo de ensino-aprendizagem. A partir dessa constatacéo, entdo,
a escola influencia no processo de conhecimento somente na teoria, fazendo com que os
alunos se apropriem no ritmo de participar as aulas s6 em sala de aula e quando se realiza
uma aula pratica envolvendo interesse dos alunos, foge completamente do costume de
estarem lendo, escrevendo ou ouvindo a fala do professor. Essa é a maneira mais facil de

trabalhar com os alunos na maioria das escolas indigenas e nas escolas regulares.
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Em relacdo aos processos educativos proprios das comunidades Apinajé, veio
somar-se a experiéncia escolar com varias formas e modalidades que assumiu ao longo da
historia do contato entre indios e ndo indios. A escola tem sido assumida progressivamente
pelos Apinajé em seu movimento de reivindicagdo e pela autodeterminacéo, pois a final é
um dos lugares onde a relacdo entre os conhecimentos proprios e os conhecimentos das
demais culturas deve-se articular constituindo numa possiblidade de informacdo e
divulgagdo para a sociedade branca. Até entdo o Estado Brasileiro reconhece a dimensdo
de conhecimento imenso e complexo e que a escola deve ter por obrigacédo de incluir em
seu curriculo como contetdos pedagogicos levando em consideracédo a realidade especifica
de cada comunidade Apinajé. Dessa maneira a escola passa a assegurar 0s conhecimentos
tradicionais e valorizando a cultura indigena para as gerac¢des futuras dos alunos.

A influéncia da escola no processo de conhecimento tradicional ocorre geralmente
em atividades teoricas, expondo aos alunos a importancia de preservar e valorizar a sua
cultura especialmente a lingua falada na comunidade. Entendo que a falta das praticas
culturais coloca em risco ainda maior de perder os conhecimentos dos seus ancestrais que €
tdo importante para a identidade enquanto indigena. Por mais que a escola tenta insistir
com os alunos a preservarem e valorizar a cultura, se eles ndo estdo praticando seus
costumes e tradicdo e que o0 ensino esta sendo repassado somente na teoria, neste caso pode
desaparecer 0s conhecimentos, os valores e as praticas culturais e os alunos ndo conseguem
aprender na pratica.

Assim a escola vem atuando junto as comunidades indigenas na formacéo escolar
dos jovens, ainda diante de inUmeras barreiras, mesmo ndo obtendo o resultado com
sucesso na questdo dos conhecimentos na pratica. Como ja relatei anteriormente a escola
influencia no processo de conhecimento com aspectos de ensino na teoria que é bastante

frequente no ponto de vista educacional. O professor pode muito bem trabalhar os temas
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que tratam do aspecto cultural. Mas dificilmente se vé um professor realizar uma aula que
envolve aspectos da cultura Apinajé ou até mesmo realizar uma oficina de artesanato e
pintura corporal na escola. Talvez a falta da maneira de trabalhar com os alunos € que eles
nédo tém costume de se envolver com mais frequéncia das atividades extraclasses e quando
ndo ha participacdo efetiva dos alunos, pode acarretar o desinteresse do préprio professor
de ndo querer realizar mais uma atividade fora da sala de aula.

A escola na aldeia, de acordo com atual politica de educacéo, é alvo da discussdo
frequente acerca do processo de ensino feito nas comunidades indigenas. Atualmente se
percebe muitas criticas em relacdo ao trabalho da escola por ndo atingir a meta desejada,
mesmo estando em seus contetidos pedagdgicos os temas voltados para aspectos culturais.
Nessa perspectiva entendo que realmente a influéncia da escola, especificamente a de S&o
José, ndo faz muito efeito positivo na formacgdo dos alunos nos conhecimentos da prética.
O aspecto mais comum € a lingua falada na comunidade desta aldeia, tanto na escola
quanto no cotidiano dos alunos, pois transforma em temas que possibilita ao professor
indigena trabalhar como pratica pedagdgica. A lingua na escola possui dois objetivos
fundamentais para os alunos: um é de aprender a ler e escrever e, outro, do exercicio na
oralidade. Pois além de estar presente em todos os dominios sociais a lingua falada
também esté na escola para a comunicacao e articulacdo entre os alunos e professores.

Depois de fazer andlise e reflexdo sobre a influéncia da escola no processo de
conhecimentos, entendo que precisa com mais frequéncia o ensino de conhecimentos na
pratica. Para que isso aconteca, a escola tem que ser preocupar nao apenas que os alunos
aprendam somente na teoria, e sim na préatica, aqueles conhecimentos de interesse deles. A
aprendizagem na memoria ndo recupera a perda de conhecimentos tradicionais e valores

culturais destes alunos. O espaco escolar € um ambiente de aprendizagem que obriga aos
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alunos permanecerem em local fechado todos os dias e submetido a este modelo de
educacdo escolar que esta sendo adotado.

Infelizmente as escolas indigenas, inseridas no sistema de ensino formal
institucionalizado, ainda se espelham em formas hegemonicamente eurocéntricas e
desconsideram muitas vezes a multiculturalidade dos alunos em uma mesma aldeia. Esta
visdo ocidental de ensino aprendizagem em um ambiente escolar deveria ser paritaria a
visdo de contexto indigena, focando-se em uma educacdo de carater igualitaria. A
discussdo que se ouve é que a escola deveria ter educacdo mais tradicionalmente ancestral,
mais comunitaria e, sim, um lugar onde os mais velhos sdo mestres dos saberes, dos
deveres, das coisas da vida e do espirito de um determinado grupo étnico.

Com base nessa discusséo, o conhecimento tradicional pode entdo enriquecer o
proprio sistema educacional institucionalizado “ocidental”. Porém isso s6 é possivel com
uma atitude de respeito em relacdo as culturas diferentes de saberes e fazeres. Ainda mais,
se 0 sujeito social se constréi com base no processo de internalizacdo da cultura e seus
significados, dai a importancia de aprender conhecimentos sobre todos os aspectos da
cultura, mesmo também a confeccionar objetos étnicos através de pedagogias indigenas
proprias. Dessa forma, 0s Apinajé mais jovens aprenderiam a ser “verdadeiramente”
Apinajé e a preservar seu modo de vida Unico através de uma resisténcia cultural critica,
definidora de espaco de articulacéo social a aberta ao novo.

Além disso, os saberes indigenas sdo tdo importantes quanto os saberes aprendidos
na escola da aldeia. Neste sentido, entendo que os saberes tradicionais indigenas
fundamentam a cultura de um povo, enquanto os saberes escolares sdo uma “arma” para
lidar com a sociedade envolvente. Coloco aqui uma observacdo de Francisco Edviges
Albuquerque (2007), aput Rodrigues (2015, p. 176), linguista e pesquisador da lingua

materna dos Apinajé sobre essa relacdo de saberes tradicionais escolares:
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... a escola ndo é vista como um lugar de aprendizado, uma vez que se
considera a sabedoria de cada comunidade ou seja, os valores e
mecanismo da educacéo tradicional dos povos indigenas ocupam lugar de
destaque no processo de ensino/aprendizagem. Essas formas de educacédo
vém contribuindo na formacéo de praticas educacionais que atendem aos
anseios, interesses e necessidades do povo Apinajé, viabilizando uma
educacdo escolar especifica, diferenciada, bilingue e intercultural que nao
s6 reconhece e valoriza as culturas e linguas indigenas, mas
principalmente contribui para a afirmagdo da identidade e autonomia do
povo Apinajé. (ALBUQUERQUE, 2007, p. 16).

Iskore te kép m& ahpumunh xa pix pyrak két né mé pa te ahpynhd mé
hkwyjé kot amnhix péx pumunh jakama kép haxwyj ahpynha panhijé kot
amnixpéx tim ha kaga hd m& ahkre mex xwakre pyta. Nhiim mé hkré
kaxpar ja o Apinajejé ma hpram nhiim ja mé& kdm mex n&. ja ho amnhi kot
me kukjé axtem kaga ho mé ahkre xa hd ho n& mé kapér piikrut kdm né&
nhdm mé& ahpumunh kwy hkot ké ja am panhijé xahpumunh ho hityx né
omunh pix két no &m ké me j& ho amnhi kra kaxpar kaxyw ho amnhi rit
n€ kép Apinajejé xihtyx & mé amnhi pumu né€ amnim kator kaxyw.

Apesar das escolas Apinajé ndo conseguirem, nao poderem, por razdes culturais
proprias de cada comunidade educativa, seguir o rigido calendario definido pelos 6rgaos
governamentais em relacdo a quantidade de dias escolares especificos e a horarios fixos de
aulas, estas escolas parecem tentar, pincipalmente quando os professores sdo indigenas,
incorporar o que Albuquerque chama de “valores e mecanismos da educacdo tradicional”
dentro de suas praticas pedagdgicas. (RODRIGUES, 2015, p. 177)

A influéncia da escola Matyk, pela qual pretendo desenvolver discussdes como
forma de contribuicdo no processo de ensino — aprendizagem tradicional indigena, pode ser
entendido como o processo onde 0s jovens estdo envolvidos em ensinar a aprender fora do
ambiente escolar institucionalizado, a confeccionar objetos praticando algo de sua cultura
ancestral e a compreender os saberes e fazeres dentro sua comunidade. Este processo é
acumulativo, da valor a tradi¢ao ancestral e étnica de pensar e agir, sendo um processo que
depende da aprendizagem dentro de um determinado contexto indigena.

De acordo com Rodrigues, (2015, p. 178) todo processo cultural esta sempre em
movimento acrescentando ou retirando elementos de uma tradicdo de conhecimentos e
fazeres ancestrais. A importancia de se pesquisar 0s modos tradicionais de ensino —

aprendizagem entre os Apinajé estd em primeiro lugar registrar uma forma de conhecer o



149

mundo indigena, diferente do mundo branco, em aproveitar o que se pode aprender do
conhecimento indigena para que seja incorporada, de alguma forma, aos processos de
ensino — aprendizagem da sociedade ndo indigena, uma vez que traz implicagdes sociais
que alteram a heranca cultural construida e preservada por seus membros e a identidade
étnica.

As discussdes desenvolvidas sobre a influéncia da escola de S&o José apontam uma
reflexdo critica do ponto de vista educacional da dificuldade em acompanhar as préaticas
culturais dos alunos. Por um lado, a escola vem tentando apaziguar as a¢Oes pedagdgicas
dentro do processo de ensino, mas que ndo consegue fazer a relacdo de forma mais
transparente e pratica. Entdo o que se costuma observar € um ensino com base de sistema
meramente institucionalizado e teoricamente trabalhando com recursos didaticos. E a
pedagogia indigena com base da vivéncia pratica torna-se oculta ainda mais se ndo houver
um projeto de incentivo para a realizacdo das aulas praticas voltadas para 0s
conhecimentos tradicionais dos Apinajé.

A discussdo que fago aqui esta com base de olhar e observacdo da falta de aulas
praticas frequentes na escola de Sdo José, uma vez que se percebe que essas praticas
acontecem raramente, quando houver uma necessidade para tentar fugir da rotina de aula
todos os dias em sala de aula. A falta de realiza¢do das praticas pedagdgica que tratam dos
aspectos culturais indigenas, foi 0 que me despertou em pesquisar entre 0 meu povo com o
tema que trata do meio ambiente do territorio envolvendo a escola na qual trabalho, por
conta de que costumo ouvir em reunides, palestras e congressos a discussdes e vejo que as
propostas s@o inumeras, mas ndo sdo colocados em praticas. A partir dai € que se pode
procurar pesquisar por quais razbes que a grande maioria das escolas indigenas néo
conseguem realizar agOes mais efetivas das praticas de vivéncia cotidiana de seus alunos,

mas sim ainda seguem a rigido as praticas de ensino das escolas regulares, com as normas
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prontas e pensada em uma educacdo padronizada para as comunidades indigenas. Nessa
perspectiva os alunos tém mais afinidade em adquirir conhecimentos por meio de educagao
ofertada através da teoria. Sendo na préatica possibilitaria o resgate e valorizacéo da cultura
indigena com mais facilidade tornando aos alunos se aproximar mais de sua realidade
cotidiana, uma vez que ainda resta pouca da cultura indigena, a escola deve contribuir para
a manutencdo da identidade dos alunos indigenas. Eu vejo que a escola por mais que seja
um mecanismo institucionalizado, tem que assumir o perfil de oferecer uma educagdo mais
indigena, preocupando tanto com a situacdo dos alunos da forma de lidar com os
conhecimentos tradicionais, quanto dos conhecimentos ndo indigenas que precisam ser
trabalhados de maneira que ndo pode ser considerados um mais importante ou superior do
que o outro.

Como percebo da experiéncia vivida na comunidade e como coordenador
pedag6gico da escola, ndo vejo muito a disposicdo total dos alunos e de interesse para
participar de qualquer evento cultural seja na escola ou foram da escola. Muitas vezes
participam quando é solicitado pelo professor, ou melhor, dizer que a participacdo deles
sera como avaliacdo para atribuir nota, pois nessa intencdo despertam 0s alunos a se
envolver nas atividades organizadas pela escola. Normalmente os professores costumam
realizar com seus alunos as atividades, contando com a sala de aula e o péatio da escola,
fazendo as apresentagdes, mais comumente as datas comemorativas, inclusive o Dia do
indio, que ndo reflita a especificidade da comunidade, e sim uma imposicdo que

caracteriza o indio de forma generalizada.

1. Formas de Conhecimentos: Teoria X Pratica
+ Conhecimento Teorico
Uma das formas mais comum e frequente de adquirir conhecimentos pelos jovens

Apinajé é a propria escola, através do estudo sobre diversos temas que envolvem disciplina
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das areas de conhecimentos. O espaco educativo neste caso é a propria sala de aula como
ambiente apropriado, onde os alunos observam prestando atencdo ao professor para
aprender aquilo que ele pretende repassar. Entendo que o objetivo principal é que ele
consiga transmitir os conteudos pedagodgicos de uma determinada area como sua meta
desejada. O professor pode muito bem escolher um tema sobre rios, florestas, animais,
plantas, formas de relevo, terra, peixes, formacdo de comunidades e muitos outros. Sdo
temas que geralmente retrata a prdpria organizacdo social dos Apinajé e o seu territorio
habitado. Por um lado podem trabalhar os temas que retratam outros aspectos sociais e 0S

recursos naturais de outras regides, inclusive as relagdes sociais da sociedade envolvente.

Dessa forma, considero os conhecimentos adquiridos pelos alunos através da teoria
um processo que se baseia muito na exposicdo de aula, onde o professor dialoga com 0s
alunos, com a utilizacdo geralmente os recursos didaticos e de multimidia. Para que os
alunos ndo somente memorizam aquilo que é repassado, se faz registro de contetdos
explorados, pois a escrita ajuda a conservar os assuntos que lhe interessa, como forma de
nédo perder e acompanhar os detalhes que o professor trabalha em sala de aula. Para isso a
escola tem esse carater transmissivel, de dialogo, explicativo e exploratério de contetdos,
de diversos temas que pretende transmitir aos alunos, para depois interroga-los se
realmente estdo aprendendo ou ndo, conforme estabelecidos os critérios de ministrar aulas
pelas escolas atuais. Ainda que sejam elaboradas novas propostas pedagogicas para as
escolas indigenas para tentar desvincular do ambiente fechado, enquanto néo séo colocados
0s contetidos em pratica, os conteddos da escola continuam seguindo a rotina diaria em que
os alunos ficam presos, sentados em periodo de quatro horas em sala de aula estudando
teoricamente os contetdos ministrados pelo professor. Essa rotina de estudar escrevendo e
lendo textos € a maneira dos alunos estarem concentrado em uma sala de aula, tornando

num ciclo vicioso, porque essa é a forma de caracteristica das escolas atuais. A diferenca é



152

que os alunos ndo costumam estudar 0s mesmos assuntos, todas as vezes que vao a escola,
mas a sala de aula em si, se torna uma coisa repetitiva. Ndo ha na instituicdo escolar de
formacdo humanizadora do saber, pois os conteudos sdo dados um ap6s o outro é
cumulativamente muitas vezes, seguindo a ordem de livros didaticos que cerceiam a

liberdade de criag8o o caréater critico e a inventividade dos educandos.

Entre os Apinajé, fora do conhecimento tedrico, o saber tradicional é como um
presente dado a quem quer se tornar um individuo pleno dentro da cultura do seu povo. Os
saberes ancestrais séo um diferencial que fortalece o lugar do sujeito em sua sociedade
tradicional. Como por exemplo, aquele que aprende a cantar as cantigas tradicionais, € 0
faz bem, serd reconhecido como cantador e terd seu lugar social demarcado pela
importancia do que faz. O mesmo acontece com 0s artesdos que confeccionam objetos
musicais, pois eles sdo reconhecidos pelo grupo através de sua especializacdo técnica e

criativa dentro daquela cultura e daquele grupo cultural.

A nogdo de que os saberes tradicionais transmitidos aos jovens de uma determinada
situacdo ndo sdo ensinados com o mesmo carater formativo, e ndo cabem para todos
individuos da comunidade, o ensino na teoria trouxe outros interesses aos jovens. Em
oposicao a esta visdo oriunda do contato, os mais velhos lutam por preservar as tradi¢ces
indigenas. Para eles, apesar de toda influéncia nociva a isto, mostrando que o0s
conhecedores da cultura ainda sdo culturalmente indigenas. Entendo nessa reflexdo da
situacdo atual que os mais especialistas com sua riquissima experiéncia, ajudam no
estreitamento do elo entre 0 mundo natural e sobrenatural. Em fungéo da posigéo social
que os mais velhos assumem nas comunidades, eles s&o reconhecidos pelo grupo como
figuras com papéis sociais necessarios a perpetuacdo da vida cerimonial do seu povo e séo
detentores de saberes ancestrais que devem ser preservados e repassados aos jovens dentro

do processo educacional tradicional.
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Adquirir conhecimentos teoricos é apenas uma forma de captar informacdes para
serem depositadas na meméria. Um estudo sobre determinado assunto sem ter contato com
a pratica € uma teoria que os alunos comumente praticam na escola, uma vez que eles
sabem a existéncia de algo de um determinado lugar distante, mas nunca tiveram no local
onde este algo existe e sim s6 no estudo tedrico. Entdo a dinamica do processo de ensino
na escola normalmente se baseia na utilizacdo do estudo tedrico de informagdes produzidos
dos livros didaticos e da experiéncia prépria do professor. Outra forma de adquirir
informacdes e aprendizagem é lendo jornais, revistas ou assistindo um noticiario divulgado
pela midia, tudo isso é uma forma de conhecimento e aprendizagem na teoria. Essa
dindmica de ensinar aos jovens em sala de aula todos os dias, ocorre de tal modo que a
aprendizagem se restringiu ao espaco escolar e que talvez, em funcdo disso, ndo tiveram
tempo necessario para as atividades préaticas da vida social cotidiana na aldeia. O préprio
sistema de ensino na escola cria o esfor¢o dos alunos a irem todos os dias para assistir aula
para que o contato com professor seja mais frequente e 0 acesso aos conteudos mais
atualizados. E por isso que os trabalhos das praticas culturais indigenas na escola tornam-

se um desafio para os professores como um todo.

Com base nas reflexdes anteriores, a escola ndo se constitui num processo
emancipatorio. A escolarizacdo dos jovens Apinajé, mesmo sendo nas escolas indigenas,
passa despercebida e ndo esta articulada com as préaticas culturais das comunidades. A
escola, neste caso, ndo consegue colocar em pratica com mais frequéncia os temas que
tratam da cultura indigena Apinajé. Portanto estd claro que a implantacdo de escolas
indigenas que seguem modelos ocidentais, nas aldeias, foi a causa de transformagdes de

mentalidades e comportamentos, conforme ja afirmei em outro trabalho:

Os Apinajé historicamente reconhecem a escola como algo muito
estranho, uma imposicdo que os ndo indios (homens brancos) trouxera
para o meio social. Com o passar do tempo, a escola vem causando
gradativamente mudancas no aspecto sociocultural dos Apinajé, uma vez
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que adquiriram nos conhecimentos da sociedade ndo indigena, e aos
poucos 0s saberes tradicionais sdo substituidos por novos conhecimentos

e com novas atitudes comportamentais (APINAGE, 2012, p.
19)

Na pre amnapém Apinajejé iskoreja pumunh j& o te ri mémoj puma ho
omunh pyrak nhiim kup&jé mé& kama 6 ahpumunh kwy re. Himri nhiim ri
ahtlim kati nhiim ja Apinajejé pé amnhir pri né mé& két ahpumunh kwy ho
pikunor o0 m8 j& o0 na pre mé& amnhi to pikunor o md né& hpdj kupé
xahpumunh nyw o amnhita n& hkot axtem hamaxpér nyw o pa.

Outra forma para a utilizacdo do estudo teorico € a pesquisa na busca de informacao
e resposta sobre uma determinada investigacdo do fato. A maioria dos alunos que atuam na
escola principalmente no Ensino Fundamental, ndo costuma fazer trabalho de pesquisa e
somente aqueles que ja estdo no Ensino Médio poucos fazem, mas normalmente para
apresentacdo deste trabalho em forma de seminério. Para apresentacdo de trabalho, a
pesquisa tedrica é a parte fundamental para os alunos obterem informacdes precisas. Para
investigacdo e a busca de informacfes, costumam recorrer as autores de livros, de
trabalhos de pesquisa, documentos e relatérios como fontes de informacdes para subsidiar
o trabalho sobre um fato investigado. O estudo teérico, no entanto, se constitui na
utilizacdo de leitura e de interpretacdo de ideia e pensamento, pelo qual os jovens adquiram

conhecimentos dentro do processo de formacéo escolar.

A leitura também é um dos meios mais utilizados pelos estudantes Apinajé, mesmo
ndo frequentando atualmente, mas que ja passaram pela escolarizagdo ou que estdo em fase
de formacdo escolar. A leitura permite as informac6es, como forma de ensinar e aprender
os conhecimentos, sem ter o contato real de uma situac&o. E um mecanismo mais utilizado
no processo de ensino na escola, através da leitura os estudantes indigenas aprendem
aquilo que consideram como elementos importantes, sejam de fatores externos e internos

desde que contribuem na formacgdo humana e nas condi¢Ges socioculturais.
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O ensino na escola, portanto, é uma aprendizagem tedrica e de todas as formas gera
representacdo mental, através da leitura e interpretacdo de texto. No caso para os alunos
estudantes de Ensino Médio, o estudo tedrico prevalece mais na leitura de livros didaticos
e 0 acesso aos documentérios que tratam dos grandes acontecimentos ocidentais do
passado e do presente. A grande parte dos fatos que se transforme em conteudos
pedagogicos é fornecida pelos livros didaticos e o acesso é dado através da leitura e

interpretacé&o.

Os estudantes Apinajé do Ensino Médio tém a relagdo forte com a leitura, no caso
para o estudo tedrico é a caracteristica tipica das escolas existente nas aldeias indigenas.
Dessa forma a leitura se assemelha no campo de estudo para os estudantes indigenas no
Ensino Médio, para se apropriarem mais nos conhecimentos ocidentais do que dos
conhecimentos originarios do seu povo. No entanto h& diferenca entre conhecimento
tedrico e conhecimento pratico. A meu ver, os dois ndo tém uma relacdo direta no processo
educacional, de estudo tedrico é apenas a utilizacdo de raciocinio e da memdria, enquanto
que o estudo na préatica traz o contato real dos fatos, e de acontecimentos aos quais 0

sujeito assiste ou se envolve diretamente da situagéo.

Vale ressaltar que o estudo tedrico geralmente ndo tras informacgdes de
conhecimentos mais aprofundados como, por exemplo, a descricdo de um ritual funebre, a
festa da corrida da tora grande, o ritual de luto, a ceriménia de casamento e tantos outros.
O estudo tedrico normalmente ndo descreve o procedimento em detalnes com mais
qualidade dos fatos. J& na pratica, o sujeito tem o contato real, vé e se envolve na situagao

e, com certeza, ele descobre mais detalhes, uma vez que a cultura é bastante complexa.

O estudo dos fatos historicos dos Apinajé, também esta embasado no estudo
tedrico, pois muitos desses aspectos ja desapareceram. Entdo como € que 0s jovens

Apinajé vao conhecer e praticar da formacdo dos guerreiros (PépKaak e PépKumréx), a
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matanca de uma anta que envolve um género vocal especializado (mé amnhix) se isto ja
ndo sdo praticados na comunidade? Da mesma forma ocorre com os fatos histéricos do
mundo ocidental em épocas diferentes, bem como a Primeira e a Segunda Guerra Mundial,
as grandes revolucbes de desenvolvimentos que ocorreram na Europa e outros tantos
acontecimentos histéricos. Na histéria do Brasil ndo é diferente, muitos fatos e
acontecimentos correram no passado e nem um dos estudantes indigenas conviveram esses
momentos na pratica, até porque ndo era na época deles. Entdo neste caso, eles s6 vao
conhecer e aprender os fatos, estudando na escola, lendo os livros didaticos que tratam
respectivos assuntos. O professor também tem sua contribuicdo para o ensino na teoria
fazendo a complementacdo através do discurso aos alunos, a partir de sua experiéncia
propria. Posso dizer que esse meio de acesso se baseia em um estudo tedrico que é a

caracteristica meramente institucional das escolas existentes nas aldeias.

e Conhecimentos na Prética

Entre os Apinajé, normalmente se presencia a participacdo de jovens em eventos
culturais, somente quando € incentivado, pois a falta de interesse pela cultura indigena
talvez justamente por conta da falta de incentivo das comunidades. Além disso, existem as
praticas sociais cotidianas dos jovens dentro do processo de formagdo que ndo seja uma
formacdo escolar de carater institucional, pedagogico, mas sim uma formacéo de carater
cultural, que possa dar continuidade dos saberes ancestrais do seu povo. Como todos 0s
povos indigenas no passado se constituem povos agrafos, por isso mesmo sua transmissao

de conhecimentos era feito através da oralidade, sem o uso da escrita.

Nas formas de conhecimentos na prética, no entanto, toda aquisicdo de
conhecimentos que 0s jovens adquirem é para fazer parte do convivio social dentro de sua
cultura. Além das préticas sociais existem as festas, 0s rituais e as cerimdnias como as

tradicbes ancestrais e, para conhecer melhor, é assistindo de perto ou até mesmo
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participando do evento. Muita dessas tradi¢@es culturais so é possivel aprender de fato se
for praticando no convivio social, porque ha variedades de aspectos, eles sdo diversos e

ocorrem em diferentes momentos, espacos e periodos.

Aqui vou citar alguns eventos mais conhecidos como, por exemplo, a corrida da
tora. Ela sempre requer os espacos mais abertos e o percurso para correr de longas
distancias, do mato ao péatio da aldeia e da mesma forma as dancas, mas somente em
espaco aberto. O periodo de acontecimento da corrida da tora é sempre a tarde. Para as
dancas também a tarde ou a noite e quem for participar tem que correr acompanhando a
tora. Para quem € participante que ndo tem pratica e habilidade para correr, deve ir
somente a metade do caminho para conseguir acompanhar até o patio da aldeia. Ao
contrério, se o participante for desde o local da partida da corrida, corre o risco de ficar
para tras. Entdo a corrida da tora, geralmente é ofertada para quem tem mais experiéncia e
habilidade para correr no percurso de longas distancias. No caso das dancas todos
participam normalmente, pois € um evento que ndo tem restricbes de pessoas para

participar.

Os rituais ocorrem com procedimento diferente e possuem restricbes de
participacdo somente daquelas pessoas que tém a relacdo de parentesco adequada. O ritual
de veldrio, por exemplo, € um momento muito especial. Quando alguém morre, 0s parentes
costumam visitar seu corpo com choro de lamentacdo e de solidariedade entre as familias
do falecido. Durante o momento do velorio sdo executados 0s cantos por pessoas
geralmente mais idosas. Os cantores sdo pagos para executar os cantos durante a noite. Ha
cantos especiais para o falecido, caso a familia queira que seja cantada. E o canto de
Parkapé e Méokrepox Ranhti no momento do velorio. Depois de alguns meses ou anos, a

festa de Parkapé e Mé 6krep0Ox Riinhti séo realizados para homenagear aquele falecido.
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O ritual que envolve a vitima de acidente também é somente para os parentes da
pessoa, a qual tem a relagdo com acidente. Geralmente o ato que a vitima sofreu deixa um
clima de indignacdo e sofrimento para as familias. Uma crianca vitima de queimadura ou
de engasgamento de alimento é considerada acidente e tem que acontecer um ritual desses
atos que a crianga sofreu para que no momento ritual a avé faca a simulacdo do ato que a
crianga sofreu. Neste caso a avo (tukatyj) propOe para que acontega o ritual, com ela do
ato que a crianca sofreu. E o padm (padrinho) e a na (madrinha) da crianga sdo notificados
pela av6. O padm e a nd convidam os irméos da cultura (irméos classificatorios por tem a
mesma pessoa que arranjou nome para elas) para participar do momento do ritual. Com o
dia e 0 horéario marcado, levam suas contribui¢cGes que normalmente sdo carne e arroz para
serem consumidos entre os participantes. Neste momento, o padrinho ou a madrinha ja
preparam o fogo ou alimento que a crianca se engasgou a espera da avo. Entdo ela vem
cantando e se aproxima do fogo para se queimar ou alimento para ingerir e se engasgar.
Neste momento ja se faz presente o Kram (amigo formal) da avé para impedir para que ela
nédo se queime do fogo ou se engasgue com o alimento. Dai termina o ritual com choro de

lamentacdo da avd, sendo que as outras mulheres participantes ajudam a chorar.

Outros conhecimentos na pratica considerados relevantes na cultura Apinajé sdo as
cerimonias realizadas dentro da aldeia, com variacdes de aspectos no procedimento. Vale
ressaltar a cerimonia de casamento que ainda é bastante praticada. Além disso, menciono

tambem a cerimdnia de posse de caciques.

A cerimbnia de casamento tem também restricdes de participacdo, s pode
participar quem é convidado e tem relagdo de parentesco com 0s noivos. O padrinho ou a
madrinha sdo responsaveis pela organizacdo e despesa dos noivos, pois sdo elas quem

coordenam todo o procedimento da cerimonia.
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A cerimdnia se inicia na casa do padrinho ou a madrinha, de modo que reinem dois
grupos cerimoniais de cada lado. Os alimentos, como carne, arroz, café, aglcar suco ou
refrigerante, trazido pelos irméos da cultura (classificatorios) dos padrinhos, estes vao
ajudar no custeio das despesas. Normalmente a comida € feita de carne, arroz ou em forma
de paparuto (com massa de mandioca com carne), que 0S grupos cerimoniais fazem e que
se constitui na troca de comida dos noivos. A troca de comida geralmente acontece ao
meio dia, sendo que cada grupo faz a entrega de jénh (comida preparada por cada um dos
grupos cerimoniais dos noivos). Ao entregar a comida, o padrinho ou a madrinha
responsavel dos noivos esta sempre a frente dos momentos da entrega. Um dos grupos
caminha em dire¢do a outra que ali j& estd a espera para receber comida, sentado em fileira.
Ao entregar na casa, um dos responsaveis, no caso o padrinho ou a madrinha, da de beber a
avo que vai discursar ao grupo opositor. A avd faz o uso de repertério em forma de
discurso ao grupo opositor. Em seguido ela realiza o choro (mé& myr ma pri) relembrando
qualquer um dos parentes ja falecidos os pais, ou avos e todas as mulheres ali presentes
acompanham, chorando coletivamente relembrando no caso dos parentes ja falecidos. Da

mesma forma ocorre com o grupo opositor seguindo 0 mesmo procedimento.

Apos a troca de comida, 0s noivos sdo pintados e enfeitados em adorno e plumaria,
depois sdo levados para o encontro dos dois. Pela tradi¢do antiga o noivo é pego no braco
no momento da danca no patio e levado pelos dois cunhados ao encontro da noiva que ja
estd a sua espera na casa da madrinha. Nesse momento ja esta preparado o bolo e o
refrigerante que sdo colocados na mesa para depois serem servidos aos participantes e as
outras pessoas que assistem. Os noivos devem visitar outras casas, que podem ser dos pais

ou padrinhos. Em seguido termina ficando o casal na casa dos pais da noiva.

Outro evento bem frequente entre os Apinajé € a cerimbnia de posse de caciques e

seus companheiros. Neste caso 0s pais e avds sao organizadores do evento, mais para 0
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momento cerimonial. Na véspera da posse é realizada uma danca no patio, com a
participacdo das comunidades de outras aldeias. A danga no pétio sé é realizada até antes
da meia noite. Depois, 0s organizadores voltam ao patio na manh& de madrugada e até por

volta da 6:00 hs termina a danga.

Os preparativos da posse sdo feitos em seguida. No pétio da aldeia, cacique e seus
companheiros sdo enfeitados de vestuario tradicional, pintados de tinta de jenipapo,
urucum, colares de micanga e cocares de penas. Depois séo dados os colares de micanga a
eles pelas pessoas que tem a relagdo de parentesco com cada um deles. Os objetos como
utensilios, talheres roupas sdo colocados aos pés de cada um pelos parentes do mesmo.
Depois sdo feitos os discursos de aconselhamento de outros caciques das aldeias vizinhas,
dos ancidos e das liderancgas. Depois, cacique e seus membros séo levados acompanhados
de multiddo para casa de cada um dele e a cada casa visitada normalmente s&o servidos

café, bolos e refrigerantes as pessoas. A partir entdo finaliza a ceriménia de posse.

Outras formas de conhecimentos para 0s jovens sdo as praticas sociais cotidianas
nas aldeias, sejam no trabalho na familia em coletivo ou nas reunibes para decisdes
politicas da comunidade. As atividades de cacada e de pesca sdo praticadas com menos
frequéncia. Podem aprender essas atividades com o0s pais ou com os amigos. Depois eles
podem aprender sozinho. O trabalho artesanal de objetos que faz parte da realidade,
construcdes de casa, atividade de roca também é conhecimento na pratica para os jovens,
pois sdo acOes mais praticadas em terra indigena. Alguns dos jovens sdo envolvidos,
participando e observando como sdo desenvolvidas essas a¢fes. Assim existem tantos
outros aspectos das praticas sociais e que as vezes ndo sdo investigados e passam

despercebidos, mas que estdo presentes no dia a dia na vida social desses jovens.

Como ja foi afirmado nas discussdes anteriores, normalmente os jovens aprendem a

adquirir conhecimento ou aprendem a fazer algo de sua cultura, simplesmente interagindo
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com os outros ao seu redor, observando e praticando aquilo que deseja aprender. Sua
competéncia de aprender vai se desenvolvendo naturalmente e tranquilamente na medida
das suas necessidades de uso das atividades. Assim a convivéncia cotidiana permite aos
jovens compreenderem livremente a multiplicidade de manifestacdo cultural que existe em
diversas situaces e em diferentes momentos. Os conhecimentos na pratica, no entanto
estdo conectados a memdria, a transmissao de valores, de significados e conhecimentos

especificos que mantém profundas relagcdes com cada aspecto da vida de um povo.

Desse modo, os jovens aprendem a lidar com sua cultura e o caso dos
conhecimentos tradicionais ja ndo sdo dados com tanta regularidade. Mesmo nas condigdes
atuais, sofrendo o processo de aculturacdo, os jovens resistem em alguns aspectos culturais
distintos. Esse processo de resisténcia contra a cultura ndo indigena é uma posi¢édo de que
0S jovens podem garantir e seu espacgo de preservacéo e valorizagcdo de seus conhecimentos
tradicionais de seu povo diante de processo de aculturacdo cada vez mais frequente e
consequentemente pode ocorrer risco maior de desaparecimento de aspectos da cultura em

funcdo da chegada de novos conhecimentos ndo indigenas.

2. Atitudes dos Jovens e dos Velhos em Relacdo ao Conhecimento Tedrico e a
Préatica

Os jovens Apinajé tém atitude positiva em relacdo ao conhecimento teérico, pois é
0 caminho mais viavel do ponto de vista de aprendizagem. A prépria escola estimula o
interesse maior do que aprender na pratica, uma vez que ja sao integrados no mundo da
leitura e dos conhecimentos cientificos do Ocidente. A realidade dos jovens nos tempos
atuais, no que diz respeito ao conhecimento teorico, € uma situacdo causada pela formagéo
escolar. O acesso a leitura € um caminho mais aceito para quem gosta de ler e a propria
escola constituida desse sistema de conhecimento tedrico. Os jovens pensam que O

conhecimento tedrico é muito importante para 0 mundo ndo indigena, pois permite a leitura
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de livros didaticos, jornais, revistas e tantas outras formas de comunicacao escrita. Deixo a

passagem de Gerson Satyk, aluno de 32 série do Ensino Médio da Escola Matyk disse que:

Para nés estudantes, eu ndo vejo nenhum problema em relacdo a teoria,
pois embora é uma forma invisivel de algo que acontece, a gente ndo Ve,
mas a gente consegue aprender através da transmissao oral, mas que exige
esforco de pensar e de raciocinio légico. N6s que estudamos na escola, 0
estudo se assemelha na teoria de conhecimento, por isso para nés nao
temos nada a questionar sobre a teoria.

Mg ixpé kaga pumunh xwynhjé inhma ja tanhma kute hkét kaga ho mé
hamax pérja te kép m& no kama m&moj pimnhur pyrak né mé pa te T hkot
omunh ké&t né haxwyj pu mé nhdm mé kapé&r kot oréja két pu mé hkwy
pumu no &@m ja kaxyw pa hkrd ho pa jamaxpér tyx kumréx. Mg ixpé
iskore kamd kagd pumunh xwynhjé na mé inhd kagadja te kép mé
hamaxpér pix kot ahpumunh pyrak kamad mé inhmd@ mé& hamaxpérja
tanhma kute hkét pa mé ri kuré ixakjér két na.

O conhecimento tedrico trazido pelo sistema de escolariza¢do ao longo do periodo
de contato tornou-se para os jovens Apinajé, uma apropriacdo de olhar e percepcdo mais
ampla do mundo de conhecimento. Os jovens pensam nesse sistema como importante
forma de acessar principalmente linguagem escrita. Sem esse sistema seria dificil para os
jovens aprenderem conhecimentos sem necessariamente ter contato real com aquilo que
pretende conhecer. De acordo com a minha interpretacdo intelectual, a explanacdo de uma
pessoa em reuniBes nas aldeias, sendo como agente informante passam as informacoes
relacionadas a comunidade, neste caso, pode ser entendido como processo de
conhecimento tedrico, pois através das falas sdo repassados assuntos que interessa aos
jovens. Visto dessa forma, os conhecimentos teéricos passam a ter significados e tornam-se
importantes aprendizagens para a compreensdo da realidade. A partir do didlogo é que se

busca uma relacéo para pensar questdes através da teoria.

E natural que na cultura indigena a oralidade é entendida como forma de transmitir
conhecimento tedrico, aos jovens. E importante entender que esse processo de
aprendizagem acontece de maneira natural de fornecer elementos que constituem

conhecimento. A partir da reflexdo das falas, pode ocorrer na imaginacéo e de raciocinio
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para gerar ideias e pensamentos na possibilidade de construcdo de conhecimento, que é

justamente os discursos orais que trazem como fornecimento de conhecimento tedrico.

Em relagdo aos conhecimentos préaticos, 0s jovens tém uma aproximacao muito boa
quando necessita da realizacdo de uma atividade no territrio ou para participar de um
evento cultural. Os jovens pensam de uma maneira positiva, para situagdes que acontecem
na organizacdo das comunidades, talvez pensando do processo de conhecimento pratico
como caracteristica tipica das comunidades indigenas, que deve ser levado em
consideracdo pelos préprios jovens. O conhecimento pratico para os jovens, tem uma

funcdo social e significativa no contexto social indigena.

O conhecimento pratico no ambito da cultura indigena, ele tem como objetivo
desenvolver a competéncia comunicativa, habilidade fisica e capacidade de desenvolver
experiéncia em conhecimentos tradicionais. 1sso é absolutamente natural para qualquer
povo indigena e deve ser encarado com esforco pessoal. Para os préprios velhos do ponto
de vista indigenas, esses jovens precisam conhecer e aprender algo ndo s6 na teoria, mas na
préatica da cultura do seu povo. Os proprios jovens tém a consciéncia de conhecimento
pratico e a importancia de que as praticas e os elementos culturais sejam mantidos sempre
em movimento. Porque na prética € que acontecem as coisas mais visiveis e tem uma

percepcdo mais real do que uma preservacgéo na teoria.

O conhecimento teorico, no entanto é toda sequéncia de momentos visiveis de
acontecimento que ocorre no cotidiano e nas praticas culturais das comunidades. A
importancia desse processo coloca os jovens na possibilidade de se apropriar com mais
eficaz nos conhecimentos tradicionais e possivel adequacdo melhor nesse processo. Assim
0S jovens poderdo ter experiéncia em conhecer e, 0 mais importante, se aperfeicoar nos
conhecimentos tradicionais, que permite as habilidades em praticar as atividades e a

capacidade de conhecer aspectos culturais. Neste sentido, que 0s jovens percebem as
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praticas de conhecer e de fazer as coisas, cada vez mais ganhando visualizacao estética e se

fortalecendo culturalmente.

Nas préaticas de conhecimento na cultura indigena sdo muito mais aproveitados o
contexto de oralidade no procedimento que ocorre durante a realizacdo de uma festa, ritual
e cerimdnia. Na prética se aprende muito mais com detalhes as variedades de aspectos com
qualidade e os jovens possuem o potencial de capacidade para lidar com os conhecimentos
préticos. Eu vejo que os jovens tém o interesse e pensam a importancia de manter a cultura
do seu povo, mas como ja afirmei no primeiro capitulo deste trabalho, é por falta de
incentivo e de conscientizagdo dos jovens Apinajé que estdo deficientes em conhecimento

na prética.

Com base nessa discussdo, 0s conhecimentos praticos para 0S jovens
principalmente de S&o José, representam um momento de oportunidade de discussdes e de
formacdo tradicional e que se precisa mais adequado para manter vivas as praticas
culturais. De acordo com a discussdo, Fabiana Sagry aluna de 22 série da mesma unidade
escolar, se manifestou em relagdo ao conhecimento pratico e argumentou da seguinte

forma:

A prética de ensino gera demonstragdo de cena de um algo, por isso eu vejo que
através da pratica é mais facil de aprender conhecimento, entdo através da pratica
a gente pode observar momentos de uma determinada atividade, ja a teoria a
gente nao vé algo visual é sd no pensamento e na imaginacdo pode até aprender,
mas pode esquecer facilmente daquilo que é repassado.

Mé&moj 7 ho mé& ahkre xa na hte ho mémoj to tanhma hapdx to td inhma ja kdt na
mex kdt m& kot mémoj kwy pumunh mi mex jakama 1 ho ja ko6t na pu tem
mé&hkinh ko6t pa no ho tanhm& mé kot amnhipéx to pumu. No hikjéja két kot kaj
ano ho kama mémoj pumunh két né am akra ho ajamaxpér pix kot kot mari hkwy
ma no am kot ka ho ajamakét Kkati.

Por isso sdo importantes a participacdo e o envolvimento dos jovens, nos aspectos
especificos das manifestacbes da comunidade de S&o José, como forma de aspectos mais

interessante da cultura indigena. Os conhecimentos praticos para 0s jovens, no entanto sao
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transmitidos as novas gera¢fes por meio de metodos proprios de aprendizagem, sobre 0s
quais a escola ndo tem nada a dizer. Entendo que é necessario na escola incluir esse
processo de ensino tradicional, pois ela faz parte do conjunto de conhecimento que 0s
jovens Apinajé e S80 José possuem independentemente da escola. Assim 0s jovens
crescem se familiarizando com os conhecimentos praticos e possam ser especialistas

indigenas em conhecimentos préaticos.

Dessa forma o conhecimento pratico € visto como processo tipicamente inserido na
cultura indigena e os jovens percebem uma forte utilizacdo e da maneira muito diferente do
que sO se aprende através do estudo tedrico. Para os jovens a préatica de aprender possui
uma dimensdo e o sentido muito mais amplo de um acontecimento cultural, que ocupa o
ambiente de espaco publico diante da visualidade que permite a observacdo para poder

interpretar o significado simbdlico de uma manifestagao.

A pratica de ensino no espaco aberto difere todo o potencial de variados elementos
que constituem uma determinada manifestacdo cultural, que ocorre no contexto social dos
jovens nas aldeias. E por isso que aprender na pratica nio envolve o raciocinio e a mente
do sujeito, os jovens gostam de participar em uma atividade pratica daquela que os
mesmos conhecem, seja da cultura ou ndo. O que importa para eles € praticar e conhecer 0s
fundamentos de origem e 0s momentos de cenas que acontecem a cada etapa de

manifestacdo cultural.

Desse modo, os jovens entendem que precisam fazer-se conhecer por meio de atos
publicos que evidenciem, simultaneamente, sua existéncia e resisténcia. Por outro lado os
mais velhos temem que 0s jovens embora possuam aproximacao forte com as préaticas de
atividades ndo indigenas, que voltem para sua origem na condicdo de indigena para

tornarem publico na sociedade que pertencem.
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Em relacdo aos mais velhos, os conhecimentos tedricos ndo é a forma adequada
para 0 processo de aprendizagem do ponto de vista indigena. Disse o Sr. Claudio
(Amnhimy) ancido da comunidade da Aldeia Areia Branca com o seguinte argumento:

Para mim o conhecimento teérico ndo é uma coisa certeza, pois deixa
muitas dividas e as informagdes tedricas sdo bastantes discutiveis, do
ponto de vista da educagdo. Quem ndo tem uma memédria boa néo aprende
quase nada, porque o repasse dos conhecimentos ndo mostra a parte
visual, onde mostra todo o procedimento de organizacdo é vista por
pessoas que participam ou assistem. Eu vejo que na teoria ndo é mais

viavel para aprender conhecimento melhor. Eu sei que essa forma serve

mais para 0 mundo da leitura.

Inhm& na mé& hkra hkdt mé& ahpumunhja na hamri két koja ari kaxyw ho
ajamaxpérja kwy rer rax né ja kot na iskore kama ari ho m& hamaxpér
riinh. Koja mé& hd hkrd mex két koja ja kot mémoj pumunh két né no két
amnhi x6 hd m&moj jarénhja kot ka 1 ha hkot omunh két n& tanhma ri mé
kot hipéx né kama amnhipéx to pumunh két. Na pa te m& hamaxpé&r o mé
ahpumunhja ja két inhma ja hdmri két ka ja kot mémoj pumunh mex két

né. Ixte ja kot omunh & kaga ho mé ahpumunh xwynhjé pix ma na mex.
Segundo ele é um processo que ndo fornece com mais profundidade e com
qualidade de informac@es precisas e também ndo sdo bem compreendidos os aspectos de
manifestacOes culturais. Nesse sentido, percebo a atitude dos mais velhos em relagdo do
conhecimento teérico que eles ndo tém muito olhar positivo. Talvez pelo fato que esse
processo dificulta um pouco na aprendizagem em quanto possuem aproximagdo muito

maior do conhecimento prético.

O conhecimento tedrico, para os mais velhos, representa a perda de habilidade
fisica e o desgaste mental, pois sempre ao executar qualquer atividade, seu corpo tem que
estd sempre em movimento para maior vantagem de disposi¢do. Segundo os mais velhos
esse processo envolve mais o pensamento e de raciocinio l6gico sobre um determinado

fato como ja afirmei anteriormente. Dentro da cultura indigena é considerado que o
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conhecimento tedrico tem a relagdo com os principios de transmissdo de conhecimento e
da oralidade cultural, que podem ser entendido como importancia de processo tradicional
milenar de seus ancestrais. O proprio processo da oralidade direciona como um caminho
mais vidvel para a transmissdo de conhecimento, principalmente quando se trabalha com a
memoria voltada para os fatos e os acontecimentos historicos. Neste caso se usa muito a
memoria para relembrar e que ao mesmo tempo a processo de transmissdo pode servir
como aprendizagem. E por isso que 0 conhecimento te6rico também tem a relagio com o
conhecimento indigena, porém nao sdo entendidos com a mesma categoria na estruturacdo

contextual.

Para os mais velhos, trabalhar apenas com a memdria e com o raciocinio ndo é
suficiente, porque a sua maneira de adquirir o conhecimento esta mais ligado com a pratica
e o0 envolvimento com as atividades, que possibilita a participagdo maior e mais
espontanea, livre, a vontade. Assim o processo de conhecimento é constituido na
concentracdo de raciocinio e superficial de modo que na transmissdo desses conhecimentos
aglomera na inquietacdo das pessoas ao ouvir com olhar atento, sem se articular e o

movimento do seu corpo.

Quase toda aquisicdo de conhecimento na cultura indigena, no caso dos Apinajé,
segundo os mais velhos aprenderam mais foi na prética, pois esse processo, como ja foi
afirmado no discurso anterior, tem a ligacdo forte. Ao contrario do processo teérico, que
ndo possui a parte visual, que se remete mais na memdria e o raciocinio. Dessa forma
entendo que a contacdo de historia e mitos, esses passam por esse processo sem nenhuma
visualizagdo pratica e sim somente a utilizagéo de oralidade como um dos componentes do

processo tedrico.

Desse modo, o processo de conhecimento tedrico dificulta o entendimento com

mais propriedade e também a compreensdo de aspectos e, com isso, a capacidade de
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aprendizagem torna lenta. Imagina se esses velhos fossem submetidos todo tempo, nos
conhecimentos dos ndo indios através desse processo tedrico? Seria uma aprendizagem
sofrida para aprender porque ndo tem a capacidade e habilidade de raciocinio para esse

processo de conhecimento tedrico.

Segundo os mais velhos, o conhecimento préatico tem a relagdo forte com a cultura
indigena Apinajé, por isso a grande parte dos aspectos socioculturais é aprendida mais na
préatica. Neste sentido afirmou uma ancid e ex-cacique da Aldeia Areia Branca Joanita

(Paxti):

Eu vejo que a gente aprende as coisas vendo, participando na prética, pois
essa € melhor para todos, porque 0s conhecimentos praticos € a parte mais
visivel para a compreensdo das coisas. Através da pratica, a gente pode
observar todos 0s passos e 0S momentos, 0s aspectos do evento cultural
fiquem bem visiveis para aprender, também tem todo o detalhe de
planejamento e organizacdo que € composto por pessoas envolvidas em
forma de equipe. N&do somente uma pessoa, e sim um grupo que organiza
e responsavel do comeco ao fim, entdo eu penso que através da prética é
mais facil de aprender as coisas.

Na pa te mémoj pumu mémoj 1 ho hkét kot ka két mémoj pumu omu né ri
mé kot tanhm&@ kama amnhito ja na k& mé piitd md mex ka két ano ho
omu né hkot omu. Jakama 1 ho hkot ja kot ka két tanhma kute hkdt omunh
pa m& hkinhja kot apri hda omunh mex né tanhma hipéx kute hkét mé ohto
kamd. Mé h6 pyxi hkot két no &m mé ohtdé ho tanhma hkrax kdm né
hitepxa hkdm ta pa ijamaxpér jA 0 mémoj 1 ho ahkreja o na két hkét
mémojé pumnh ma ha amex.

A prética cultural causa um movimento bem alegre e motivado. D4 a impresséo de
sensibilidade e muitas vezes sensagdo de prazer de ver o espeticulo de eventos que
acontecem no espaco aberto. A atitude dos velhos em relacdo ao conhecimento pratico é
bem mais positiva do que o conhecimento tedrico, uma vez que eles tem a relacdo de
afinidade e o envolvimento das préaticas festivas e cerimdnias realizadas nas aldeias.

Normalmente junta multiddo de pessoas seja para participar ou por curiosidade para assistir

um eventual momento de uma prética cultural.
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Assim, para o efeito do conhecimento, as modalidades de eventos culturais, no caso
dos Apinajé, chamam muito atencdo, por apresentar aspectos socioculturais de cada
momento e 0 mais importante sdo os passos de modalidades de aspectos em sequéncia.
Todos os passos das modalidades de eventos culturais na ocasido, para as pessoas que tem
interesse em aprender, é observado com atencdo, pois possibilita uma visdo mais atento e
mais aproximada em relagdo ao um evento cultural. E por isso que os mais velhos das
aldeias, de preferéncia as mulheres, sdo mais envolvidas, sdo organizadoras dos eventos
culturais como a festa de cantorias e dancas, rituais e cerimdnias. Segundo os mais velhos,
a grande parte do ensino e aprendizagem das destas tradicionais foram adquiridos através

da pratica.
3. Escola e o Territério Apinajé

A minha investigacdo da relacdo entre escola e o territério é dada por meio de
experiéncia vivida durante o tempo que estou atuando em sala de aula como professor
indigena e agora recentemente atuo na funcéo de coordenador pedagdgico. A reflexdo que
eu fagco nesta parte € através das observagdes de envolvimento com as agdes e atividades

pedagogicas desenvolvidas pela escola Méatyk de S&o José.

A escola ndo tem relacdo frequente com o territorio. Poucas vezes presenciei as
atividades desenvolvidas voltadas para a convivéncia tradicional no espago do ambiente
dos jovens da comunidade. As agdes que transformam em atividades pedagogicas, no caso
para os estudantes de Ensino Médio, s6 sdo possiveis quando planejado por professor
dentro de uma disciplina especifica da grade e normalmente envolve mais de uma turma. A
atividade pode sim transformada em atividade extraclasse, como aula a campo, onde os
alunos interagem com o meio ambiente, fazendo o conhecimento e registro das plantas, dos

passaros, do solo e da vegetacdo em volta da aldeia. Também acontece raramente oficinas
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de artesanato, de pintura corporal ou contagdo de histdria por uma pessoa mais velha da

comunidade e uma apresentacéo cultural.

Em relagcdo aos contelidos pedagdgicos os professores estdo mais comprometidos
com a sala de aula. E 0 que eu vejo na maioria das vezes e todos os dias. Na sala de aula,
também ocorre raramente do professor falar do territério Apinajé com os alunos em uma
oportunidade que surge no periodo de aula, mas sem planejada como aula. No mais, sdo
trabalhados os temas todos os dias que tratam de outras questdes dentro das disciplinas
regulares. E as disciplinas especificas os professores indigenas trabalham os temas que
tratam da cultura indigena. As disciplinas regulares normalmente trabalham mais com os
contetidos voltados para o conhecimento universal, sendo a Matematica e o Portugués
possui maior carga horaria de todas outras disciplinas. Os professores que ministram sao 0s
kupé que so trabalham os contetdos contidos nos livros. Da mesma forma se percebe que
os professores indigenas trabalham raramente com os temas ou realizam as atividades
voltadas para a cultura indigena dentro e fora da sala de aula, menos o territério que nunca

presenciei uma aula sobre este tema.

Desse modo, a escola a meu ver ndo tem uma contribuicdo direta e de incentivo
para que os jovens tenham uma relacdo mais efetiva com o territdrio, possibilitando a sua
competéncia de aprendizagem sobre o espaco ambiental. Como ja foi abordado no segundo
capitulo deste trabalho, que os jovens ndo tém quase conhecimento sobre o seu territorio,
por que ndo andam mais para praticar determinadas atividades bem como cacar, pescar e
coletar. Os jovens ndo conhecem bem o seu espago territorial, por conta de estarem mais
tempo estudando na escola todos os dias, enquanto os mais velhos conhecem bem,
mantendo o costume de andar pelo territério com frequéncia. Essa relacdo de
conhecimento deveria fazer parte dos contetdos da escola para 0s jovens estudantes,

transformando em atividades praticas voltadas para o conhecimento tradicional Apinajé.
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Neste sentido, a escola ndo estd ensinando de forma suficiente, para o
conhecimento sobre o territorio. E que na falta disso, 0s jovens ndo tem a mesma
competéncia de conhecimento que os velhos possuem. A escola deveria empenhar mais e
adotar projeto politico pedagdgico no sentido de levar os jovens se interessarem para
aprender e se adaptar no espaco do ambiente dentro do universo indigena. A escola por ser
indigena tem o papel primordial na comunidade, para desenvolver ages desejadas

transformando em realidade dos jovens, que vivem na aldeia S&o José.
4. Relagdo dos Jovens com o Territdrio

A relagdo dos jovens com o territério é vista com pouquissima interacdo e
exploracdo do espaco do ambiente em especial na Aldeia Sdo José. Embora todos
considerem o territério como espaco importante para o usufruto a si mesma, mas que
poucos dos jovens exploram o seu espaco do ambiente e a grande maioria deles ndo tem a
relacdo direta com o territdrio. Normalmente o universo de circulagdo dos jovens no
territorio é dado através de deslocamento por meio de transporte de aldeia para aldeia e que
essa afirmacdo ja foi abordada no capitulo dois deste trabalho. As vezes os jovens
participam de uma cagada e de pescaria que ja ndo acontece com frequéncia, mas € muito
raro que os jovens estejam envolvidos nas atividades praticas e nos conhecimento sobre o
territorio.

Durante a minha pesquisa de campo tive oportunidade de dialogar com os alunos de
Ensino Médio da Escola Méatyk de Sao José, onde apliquei questionarios que contem
perguntas relacionadas a escola e o territorio Apinaje, e foram obtidos diferentes respostas
entre os alunos. Entre os consultados sobre a escola, afirmaram alunos do sexo masculino
ente 16 a 29 anos de idades, realmente frequentaram a escola por muito tempo, a mesma

posicao obtida pelos alunos do sexo feminino entre 16 a 37 anos.



172

Em relacdo a importancia do territorio, aos alunos da mesma faixa etaria
responderam que sim, o territorio é importante, pois é o espaco de circulagdo dos indios
para cacar, pescar e conhecer outros lugares e as mulheres, também da mesma faixa etéria,

afirmaram da importancia do territorio para o usufruto dos indios.

Outra questdo mencionada foi sobre os lugares que ja frequentaram no territorio:
dos nove jovens apontaram as aldeias como seu universo de circulagdo e dois néo
souberam responder. Das seis meninas apontaram também as aldeias como lugares que ja
frequentaram por elas no territdrio. Sobre a pergunta dada aos meninos como e com que
aprendeu sobre o territério, dois deles disseram que é andando com 0s pais e 0S amigos;
trés disseram com os avos; um respondeu olhando 0 mapa do territdrio, mas ndo disse com
quem e um disse que é andando cacando e pescando, mas também ndo disse com quem.
Com as meninas, quatro delas responderam que foi com os pais que tiveram em alguns

lugares; uma disse que foi com avo e mae e uma respondeu que foi apenas com a mae.

Em relacdo a pergunta, se 0s jovens gostariam de andar pelo territorio, dos nove
meninos todos responderam que sim, gostariam de andar pelo territério e somente um
afirmou que ndo gostaria de andar. Para as meninas, sobre a mesma pergunta, todas as seis
disseram que sim gostariam e pretendem ter experiéncia de andar para conhecer diversos

pontos do territorio.

Sobre a pergunta, se estes jovens costumam andar pelo territorio, dos meninos oito
afirmaram que costumam andar inclusive ja conhecem diversos pontos do territorio e um
afirmou ndo costuma andar. Ja as meninas cinco responderam ndo costumam andar e
pretende andar, caso se houver uma oportunidade e uma respondeu que ndo costumam

andar no territorio.

Sobre o periodo, os meninos seis deles apontaram que € no verdo a preferéncia de

andar pelo territorio, dois apontaram que no inverno é o periodo mais viavel para andar e
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conhecer o territério e um aponta que os dois periodos ambos servem para andar pelo
territorio Apinajé. Para as mocas, trés delas responderam o periodo preferido para andar no

territorio é o verdo, duas ndo souberam responder e uma respondeu que € o inverno.

Em relacdo aos recursos utilizados no territorio, dos nove jovens disseram a caga e
pesca, a &gua, a madeira, o solo e as frutas silvestres, como recursos mais utilizados. Para
as meninas todas as seis disseram que a agua para banhar e lavar, a propria terra para o

plantio, no caso da roga como recursos utilizados por elas.

A questdo relacionada, se o tamanho do territdrio € suficiente para o modo de vida
dos Apinajé: sete dos meninos disseram que ndo, pois um dia o territorio vai ser pequeno
devido a multiplicacdo das aldeias e populacdo; dois disseram que sim, o tamanho do
territorio € suficiente para os Apinajé. Das seis meninas: duas disseram que sim, mas nao
justificaram o porque: uma disse que sim, o territorio é suficiente para os Apinajé e trés

disseram que ndo o territério é pequeno para o futuro das geracdes Apinajé.

A respeito da pergunta sobre os recursos existentes atuais no territorio, se 0s
mesmos serdo suficientes para garantir o futuro das proximas geragdes: sete dos rapazes
responderam que sim para atual momento é suficiente, mas para o futuro vai faltar; dois
responderam que ndo, 0s recursos sao insuficientes, para os Apinajé em funcdo do aumento
populacional. Das seis mocas: trés responderam que sim, 0S recursos existentes hoje no
territorio, sdo suficientes para garantir as proximas geragoes e trés responderam que nao os
recursos Sao poucos ja no momento e para o futuro ndo vai suprir as necessidades dos
Apinajé.

Sobre a pergunta referente a invasao territorial, se € um problema para os Apinajé:
oito dos meninos responderam que sim, € um problema grave e um respondeu que ndo mas
disse que ndo gostaria aconteca a invasdo do seu territdrio. Das meninas: cinco delas

responderam que sim, as invasdes do territorio sdo um problema, pois diminui 0s recursos
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e uma respondeu que ndo, ela vé as invasdes como forma natural, por isso ndo tem nenhum

problema.

Sobre a escola, se ela contribui para o conhecimento do territério Apinajé: dos
rapazes, quatro disseram que a escola contribui sim para o ensino de conhecimento do
territorio e cinco disseram que ndo, a escola ndo contribui e sim s6 ensina os contetidos de
fora. Para as mogas: quatro disseram que sim, a escola ajuda no conhecimento do territorio
Apinajé e duas disseram gque ndo, nunca viram um professor ensinando tema que trata do

conhecimento sobre o territoério.

5. Relacao dos velhos com o territério Apinajé
Nessa discussao sera tomado 0 mesmo critério anterior da relagdo dos jovens com o
territorio, também através do questionario aplicado com as mesmas perguntas e respostas
obtidas de acordo com o ponto de vista de cada um com base da oralidade, que depois

foram transcritas por mim no formulario.

Perguntas aos velhos ancidos entre a faixa etaria de 52 a 87 anos, se eles
frequentaram a escola na época de sua adolescéncia: oito dos ancidos, sete deles afirmaram
que sim, frequentaram a escola por pouco tempo, sendo um aprendeu a ler escrever na
lingua Apinajé, os outros ndo aprenderam nada e um afirmou que nunca frequentou a
escola. Com as mulheres ancias foram obtidas as seguintes respostas: das sete velhas, cinco
delas responderam que sim, frequentaram por pouco tempo, ndo aprenderam nada na

escola e duas responderam que nédo, nunca frequentaram a escola na vida.

Em relacdo a importancia do territorio para os Apinajé: dos velhos entrevistados
100% deles afirmaram que sim, ou todos concordaram que o territério € importante. Para
as mulheres ancids seis delas afirmaram que sim, o territorio € importante para a préatica de

festas culturais, trabalhar em roga e outras atividades sociais; uma afirmou que o territério
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ndo é importante pelo fato de que foi demarcado deixando muitos pontos de fora como

lugares tradicionais.

Sobre os lugares ja frequentados dos velhos consultados, todos disseram que ja
frequentados diversos lugares no territorio, as matas cerrados, cabeceiras de corregos em
funcdo da caga e pesca. Das mulheres consultadas todas elas disseram que também ja
frequentaram diversos lugares, inclusive os locais de primeiro aldeamento como antigas
Botica e Gaxprék e Mokrd Nhérxa (local de acampamento), Matrincha (cdrrego) e antigo

local de Cocalinho.

Sobre a questdo como e com quem aprendeu sobre o territorio: tanto os homens e
mulheres consultados 100% deles relataram que é andando em grupo de amigos, com as
pessoas mais experientes, com 0s pais e avos e as vezes sozinhos depois de crescidos.
Nesta pergunta pude perceber que a experiéncia em conhecer um pouco do seu territorio é
andando com as pessoas que conhecem bem, praticando as atividades de caca, pesca e

coleta de frutas.

Da pergunta que diz respeito, se eles gostam de andar pelo territorio: dos velhos
entrevistados todos responderam que sim, gostam de andar pelo territério para cacar,
pescar e conhecer outros lugares diferentes. Da mesma forma as mulheres velhas
afirmaram que sim, também gostam de andar para coletar frutas ou acompanhar as

atividades de cacada e de pescaria.

Outra pergunta relacionada, se eles costumam andar sempre no territério: dos
velhos ancidos, sete deles disseram que ndo costumam andar pelo territorio divido a
condic&o fisica que ndo permite a forca e disposi¢ao, mas que no passado ja andaram muito
e um disse que sim, costuma andar pelo territério. As mulheres ancias todas elas disseram
também que ndo costumam andar devido a falta de disposicdo e a forca fisica que nédo

permite.
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Sobre o periodo mais preferido para andar no territorio pelos Apinajé: os homens
entrevistados, sete deles disseram que o verdo é o periodo mais preferido para andar no
territorio e um disse que ambos os dois periodos sdo mais vidveis para andar no territdrio.
Em relacdo as mulheres todas elas disseram que o verdo é o melhor tempo, pois nesse

periodo ndo chove, portanto elas podem andar sem preocupar com a chuva.

Sobre os recursos utilizados no territorio: dos oito velhos ancidos todos apontaram a
terra, a &gua, a caca, o0 peixe, a madeira e as frutas silvestres. Das velhas ancids apontaram

as mesmas respostas e que esses sdo recursos basicos do territorio.

Em relagdo o tamanho do territdrio, se ele é suficiente para garantir o modo de vida
dos Apinajé: dos velhos consultados sendo trés deles disseram que sim, para 0 momento
atual o tamanho do territério é suficiente, mas que afirmaram que no futuro ndo é
suficiente devido o crescimento populacional. Cinco disseram que ndo o tamanho do
territorio ndo é suficiente tanto no presente quanto para o futuro e questionam que quando
saiu a demarcagédo, muitos lugares considerados espacos tradicionais ficaram de fora. Das
mulheres ancids, trés disseram que sim, o tamanho do territério é suficiente para o
momento atual, mas para o futuro é pequeno e quatro disseram que nao territério é de fato

pequeno.

A questdo sobre se 0s recursos existentes hoje no territério serdo suficientes para
garantir o futuro das proximas geracdes: dos oito velhos consultados um disse que os
recursos existentes hoje serdo suficientes para o futuro das geragdes e sete disseram ao
contrario, que ndo, 0S recursos existentes ndo serédo suficientes para o futuro dos Apinaje.
Das sete mulheres velhas entrevistadas duas disseram que sim, 0S recursos serao

suficientes para o futuro e cinco disseram que nao, 0S recursos serdo poucos para o futuro.

Em relacdo as invasGes do territorio Apinajé pelos cacadores, pescadores e

madeireiros se € um problema: dos velhos ancidos entrevistados 100% afirmaram que sim,
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as invasdes sdo uma problema para os indios, pois a retirada de grande quantidade de
recurso pelos invasores tras prejuizo ao meio ambiente e ameaca o risco de faltar no futuro
para os Apinajé. Com as mulheres ancids ocorreu da mesma forma 100% afirmaram que

sim, as invasdes sdo um problema para os indios, pois o roubo de recursos € ilegal.

A Ultima pergunta do questionario, se a escola contribui para o conhecimento do
territdrio Apinajé: dos oito velhos entrevistados, sendo dois deles responderam que sim, a
escola contribui, os alunos indigenas conhecem bem o conhecimento tradicional e
inclusive a lingua indigena é mantida tanto na escola e nos dominios sociais da
comunidade. Essa afirmagdo dos alunos demonstra que estdo mais envolvidos nos
conhecimentos tradicionais. Seis deles relataram que a escola ndo contribui, s6 ensina o
conhecimento do kupé& por isso os alunos ndo conhecem bem o territério. Das mulheres
ancids, sendo duas relataram que sim, a escola contribui, porque a gente vé os alunos
nossos fazendo apresentacOes culturais dos trabalhos com os temas que envolvem o
conhecimento sobre o territorio. Cinco das mulheres ancids relataram que a escola ndo
contribui para o conhecimento do territério, por isso sempre a gente ouve falar que a escola

s6 ensino conhecimento do kupg.

6. Analise e reflexdo
As perguntas relacionadas ao territorio e as respostas obtidas por parte dos jovens,
tanto pelos rapazes e mocas quanto pelos ancidos homens e mulheres tiveram
posicionamentos com base do ponto de vista cultural. Percebi que 80% dos entrevistados
tém concepgéo conservadora e adequado aos conhecimentos tradicionais, especialmente os
mais velhos que tém uma relacdo ainda fortemente aproximada e cultural com seu
territorio. Sobre as perguntas do questionario, deixei abertamente e livre de modo a

explorar sua posigéo sobre o que pensa e ndo tiveram nenhuma dificuldade para fazer sua
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explanagdo. J& os jovens, responderam as perguntas diretas e tiveram dificuldade para

dialogar comigo, suas falas s&o muito poucas.

De qualquer forma o territorio € o universo de conhecimento para os Apinajé, no
qual possuem a relagdo com os lugares bem como as rocas, os rio e matas. No passado, 0s
Apinajé costumavam mudar de lugares com frequéncia de acordo com a escassez de
recursos e hoje esse costume é visto, mas ndo com frequéncia. Além de conflitos as
pessoas fazem com que mudem de lugares para construir novas aldeias, em busca de novos
recursos naturais principalmente as matas, a caca, 0 peixe e a terra como necessidade para

plantar.

Aqui menciono uma autora (SOUSA, no prelo), que trds abordagem relevante para
essa discussdo, sobre a toponimia Kisédjé, povo indigena de lingua J& também conhecido
como Suya, que habita a regido de Alto Xingu. Nessa abordagem a autora faz a referéncia
de categoria de nomes das espécies de animais, vegetais e paisagens. Os Kisédjé tém a
relagdo com seu ambiente territorial, onde possuem conhecimentos variados de animais,
plantas, eventos e atividades. De acordo com a concepcdo dos Kisédjé, a memoria de
relacdo com o ambiente constitui-se em producdo de conhecimento e esta fortemente
atrelado aos lugares de eventos e interacOes. Talvez se possa dizer que o grau de
localizagdo aparentemente de determinacdo das relagcbes que constituem o coletivo
humano. Os Kisédjé costumam mudar o nome de lugares, porque para eles, o0 nome
depende do que esta acontecendo, por causa da roga, das matas quando crescem de novo,
em funcdo disso, muda de aldeia com frequéncia quando volta ao mesmo lugar que foi

habitado, este entdo recebe um outro nome (SOUZA, no prelo p. 22 e 26).

Desse modo o territorio Apinajé do ponto de vista indigena € o espaco de circulacéo
e 0 universo de conhecimento. Além disso, existe toda dependéncia de recursos que

necessitam e 0 uso préprio da terra para produzir. Toda essa cadeia de dependéncia esta
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ligada a relacdo dos Apinajé, com seu espaco territorial. Assim o territorio esté preservado,
ndo somente voltado para a populacdo Apinajé, de explorar seus recursos naturais e 0s
conhecimentos tradicionais nele existentes. Por ser territdrio preservado leva os
conhecimentos para a sociedade brasileira que os Apinajé estdo preservando e defendendo
0 seu territorio, que também contribui para o cenério politico nacional como uma das

unidades de conservagdo no pais.
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Conclusao

A dissertacdo que foi elaborada aqui, é o resultado de uma pesquisa realizada entre
0s ancidos e os jovens da comunidade da aldeia Séo José e da escola Métyk, na relacéo de
conhecimento com o meio ambiente no territério Apinajé. Para obtengdo deste trabalho foi
preciso recorrer as duas principais formas de pesquisa: a empirica e a tedrica. Na pesquisa
empirica me dediquei ao trabalho de campo de fazer a coleta de dados através de aplicacédo
de questionario (aos jovens e aos velhos), entrevistas, elaboracdo de mapas mentais sobre o
conhecimento do territorio e também gravacdo de voz e fotos como registro. Na parte
tedrica trabalhei as discussGes dos autores que tenham relacdo com a tematica da minha
dissertacdo.

Os sujeitos da histéria dessa dissertacdo foram os velhos ancidos (homens e
mulheres) das diferentes aldeias e também os jovens (rapazes e mocas) tanto da
comunidade da aldeia Sdo José quanto da escola. No trabalho de campo foi muito
interessante, pois tive oportunidade de descobrir coisas através de relatos dos mais velhos
que antes eu ndo sabia. E o caso do processo de passagem dos Apinajé pelo territorio
tradicional antes da delimitacdo e demarcacdo da atual terra indigena. Descobri que as
aldeias no passado, elas existiam por algum tempo e depois de alguns periodos as mesmas
eram abandonadas por seus habitantes. Elas assim ficaram para tras, como histéria que faz
parte do processo migratorio dentro do territorio indigena. E interessante que tanto as
aldeias quanto os lugares como pontos de circulagcdo tém seus nomes na lingua. Assim, 0s
corregos, lagos, acampamentos, tipo de vegetacdo, animais e plantas, sdo memorias
historicas do ponto de vista cultural. Estes lugares do territorio tradicional foram os pontos
privilegiados dos Apinajé para a realizagdo de suas atividades. Também mencionei na
dissertacdo os recursos naturais na exploracdo tradicional pelos Apinajé que resultava no
controle da utilizacdo equilibrada dos recursos. Entdo, para mim foi uma aprendizagem de
conhecimento muito relevante enquanto pesquisador indigena preocupado com a cultura do

meu povo.

Durante a pesquisa de campo pude descobrir mais coisas acerca do territorio
Apinajé, sobretudo das préaticas culturais e sociais que compdem as acdes realizadas no
espaco do ambiente (cacada, pescaria, trabalhos coletivos, rituais, cerimonias, cantos e

dancas). No entanto a minha pesquisa sobre as préaticas culturais tem sido ndo apenas por
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curiosidade, mas sim pela necessidade de conhecer melhor aspectos culturais do meu povo,
sobretudo nos conhecimentos praticos envolvendo eventos culturais e as atividades de

trabalho realizadas na aldeia.

Nessa convivéncia com os mais velhos durante o trabalho de campo, nas praticas de
conhecimentos, pude perceber que a forma mais viavel de ensinar e aprender o0s
conhecimentos é na prética, como a maioria dos velhos consultados afirmaram a mim
durante a minha visita em casa de cada um deles. Dessa maneira percebi que essa relagdo
de conhecimento na pratica dos mais velhos é forte do ponto de vista cultural. E, por conta
disso, os mais velhos ainda tém experiéncia boa em conhecer melhor o seu espaco
territorial, porque ainda exploram, andam mais, enquanto os jovens se distanciam cada vez
mais do espago de andar nele. Eles ndo tém experiéncia em conhecer melhor o seu
territério habitado, por falta de andar nele, ficando a maior parte do tempo na escola. Eles
também ndo tém o tempo suficiente para as praticas culturais e sociais de seu povo, fato

verificado entre os jovens que também foram consultados.

Outro topico considerado preocupante é a influéncia da escola no processo de
conhecimento pratico sobre o territério. E como membro daquela escola, pude perceber
que falta as préaticas pedagogicas mais efetivas voltadas para a realidade dos jovens. E
percebi também que falta a minha aproximacdo maior com eles, para que possa conhecer
melhor a realidade.

Tenho plena consciéncia de que os jovens de hoje estdo sofrendo um processo de
interculturalidade que tem modificado bastante o conhecimento deles nos Gltimos anos
sobre sua propria cultura. Foi por isso que pensando na escola como intermediaria da
situacdo e que deve contribuir para o fortalecimento de conhecimento tradicional na vida
desses jovens, apesar de se assimilarem nos conhecimentos dos ndo indios através da

formagé&o escolar, que decidi fazer esta pesquisa e escrever essa dissertacao.

Durante a pesquisa foram levantadas as atitudes dos velhos e jovens na relagdo do
espaco territorial. Descobri 0 quanto os velhos ainda mantém a relagdo constante com seu
espaco ambiental, porque ainda exploram, andam nele e argumentam sobre a importancia
de o preservar e garantir para futuro dos seus filhos pensando o atual territério como todo.

Enquanto isso, os jovens tém dificuldade e ndo conhecem bem o seu proprio espaco no
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territorio por falta de praticar o habito de andar e explorar o meio ambiente, como seus pais

tiveram no passado.

As discussdes contidas neste trabalho foram com base nos aspectos culturais dos
jovens e velhos. Mesmo eu tendo a posicdo contraria sobre uma pratica, seja cultural ou
social, que leva ao processo de mudanca cultural (como a préatica intensa do futebol e
abandono das corridas de toras), tenho sempre respeito pela cultura do meu povo. Levando
em consideracdo a cultura modificada dos jovens, durante o processo de escolarizacéo, e
que isso tem que ser respeitado e valorizado pelas pessoas, pela escola e por eles mesmos,

mas ndo deixando de andar dentro também do processo de conhecimento tradicional.

Foi pensando na perspectiva de levar a discutir a situagéo, sobretudo na relagdo do
territério com os velhos e jovens para uma possivel construcdo de uma educacdo mais
voltada para o espaco do territorio Apinajé, que eu pensei em desenvolver este trabalho de
pesquisa como forma de envolver os jovens e a escola no processo de educacdo escolar no

contexto de formagdo para o conhecimento indigena.

Essa dissertacdo servira como fonte de pesquisa para os alunos da escola e para 0s
pesquisadores que virdo para desenvolver pesquisas com o0s Apinajé, até porque ndo tem
nenhum trabalho académico que trata da terra indigena Apinajé e da nossa relagdo com o
meio ambiente. Por isso é de extrema importancia realizar um trabalho e que o mesmo

servird como subsidio para os professores e 0s alunos da escola Matyk.

Espero ter alcancado o meu objetivo de pesquisar aquilo que eu queria, mesmo
diante das dificuldades encontradas durante toda a jornada deste trabalho e das sofridas
leituras dos textos dos kup&. Mas que valeu a pena o meu esforgo e a coragem de concluir
esse trabalho de dissertacéo.

Ja pix (somente isso)!
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