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RESUMO

O trabalho esta vinculado ao Programa de P6s-Graduacao em Educagdo da Universidade Federal do
Tocantins (PPGE/UFT), na linha Estado, Sociedade e Praticas Educativas. A pesquisa teve como
objetivo descrever e compreender a Educagao Indigena Intergeracional que acontece na Amazonia
Legal, junto aos espagos educativos da Universidade da Maturidade, da Universidade Federal do
Tocantins (UMA/UFT), no Territério Indigena Akwé-Xerente no municipio de Tocantinia -
Tocantins. Paraisso, realizamos uma pesquisa qualitativa com estudo de caso, anélise de documentos,
relatorios, registros historicos e outras fontes primarias de informagao que foram relevantes para o
tema; com metodologia fundamentada nos autores Marconi e Lakatos (2003), Yian (2004) e Minayo
(2008), além de analise de contetdo que seguiu as etapas de Bardin (2011). A revisao bibliografica
abordou os autores: Albuquerque (2013); Barbosa (2016); Barroso (2009); Bonin (2012); Brand
(2002; Brito e Sirnawé Xerente (2014); Costa (2022); Halbwachs (2006); Krieger E Krieger (1994);
Kwanh Xerente (2020); Melo (2016); Montysuma (2006); Romkré (2012); Schroeder (2010); Sina
Xerente (2016); Sumekwa Xerente (2020); Tito (2013); Villas-Boas (2016); Wakrtadi (2012);
Wewering (2013) e outros. A pesquisa revelou a contribuicdo do PPGE/UFT com entidades
internacionais e nacionais que buscam compreender os processos pedagdgicos que envolvem a
Educagao Indigena Intergeracional na Amazonia Legal; a contribuicdo da UMA/UFT em praticas
educativas que melhoram a vida das pessoas idosas nas comunidades indigenas; a materializagdo de
propostas politico-pedagogicas no Territorio Indigena de Tocantinia - TO, que se efetivam em
momentos de trocas da Dasipé (a Grande Festa) que vai além da tradicdo enraizada na historia e na
culturado povo Akwé-Xerente. Ao passo que se articula com os interesses de homens e mulheres que
fazem parte da comunidade amazonense. Concluimos que o didlogo entre uma Universidade ¢ a
comunidade indigena Akwe-Xerente ¢ um caminho promissor para o alcance de praticas educativas
intergeracionais que promovam, de um lado, o fortalecimento da Educag@o Indigena Intergeracional
e, do outro, permita a homens e mulheres amazonenses alcangarem um envelhecimento ativo e digno.
Ressaltamos a necessidade de continuar os estudos sobre o tema na busca de compreensdes que
contemplem as rotinas de educacdo intergeracional das pessoas que vivenciam e colaboram com
Educagao Indigena Intergeracional analisada. De modo que se julga ser um trabalho ttil para
reflexdes no contexto educacional de organizacgdo social, do Estado e em atividades voltadas para os
povos indigenas, com o devido respeito as suas especificidades culturais e que preservam suas
culturas tradicionais.

Palavras-chave: Educacdo Indigena Intergeracional. Universidade da Maturidade. Praticas
Educativas.



ABSTRACT

The work is linked to the Postgraduate Program in Education at the Federal University of Tocantins
(PPGE/UFT), in the State, Society and Educational Practices line. The research aimed to describe
and understand Indigenous Education and Intergenerational Education that takes place in the Legal
Amazon, together with the educational spaces of the University of Maturity, the Federal University
of Tocantins (UMA/UFT), in its hub located in the Indigenous Xerente Territory of the municipality
from Tocantinia - Tocantins. To this end, qualitative research was carried out with a case study,
analysis of documents, reports, historical records and other primary sources of information that were
relevant to the topic under study; with a methodology based on the authors Marconi and Lakatos
(2003), Yian (2004) and Minayo (2008), in addition to content analysis that followed the steps of
Bardin (2011). The literature review addressed the authors: Albuquerque (2013); Barbosa (2016);
Barroso (2009); Bonin (2012); Brand (2002; Brito and Sirnawé Xerente (2014); Costa (2022);
Halbwachs (2006); Krieger E Krieger (1994); Kwanh Schroeder (2010); Sind Xerente (2016);
Sumekwa with international and national entities that seek to understand the pedagogical processes
that involve Indigenous Education and Intergenerational Education in the Legal Amazon; the
contribution of UMA/UFT in educational practices that improve the lives of elderly people in
indigenous communities; the materialization of political - pedagogical activities in the Indigenous
Territory of Tocantinia - TO, which take place during moments of exchange during the Dasipé festival
(the Great Festival) that goes beyond the tradition rooted in the history and culture of the Akwe-
Xerente people. While it articulates with the interests of men and women who are part of the
Amazonian community. It was concluded that dialogue between a University and the Akwe-Xerente
indigenous community is a promising path towards achieving intergenerational pedagogical practices
that promote, on the one hand, the strengthening of Indigenous Education and, on the other, allow
Amazonian men and women to achieve active aging. and worthy. The need to continue studying the
topic is highlighted in the search for understandings that encompass the intergenerational education
routines of people who experience and collaborate with the analyzed Indigenous Education.
Therefore, it is a useful work for reflections in the educational context of social organization, the
State and in activities aimed at indigenous peoples, with due respect for their cultural specificities
and preserving their traditional cultures.

Keywords: Intergenerational Indigenous Education. Maturity University. Educational Practices.



LISTA DE FIGURAS

Ilustracao 1 - Leonardo durante batismo na comunidade Akwé-Xerente ......................... 23
Ilustragdo 2 - Aula na Universidade da Maturidade, na comunidade Akwé-Xerente............. 29
Ilustragdo 3 - Momento da Dasipé na comunidade dkwé-Xerente ..............ccccovvvvinvannnne. 35

Ilustragdo 4 - Momento do trabalho das mulheres na Dasipé na comunidade Akwe-Xerente.. 51

Ilustragdo 5 - Momento da reunido no Ward, na Dasipé na comunidade Akwé-Xerente....... 63



LISTA DE TABELAS

Tabela 1 - Resultados da pesquisa bibliografica na plataforma Capes



BDTD -
CAPES -
CNE -
IBGE -
PPGE -
UFT -
UMA -

LISTA DE SIGLAS/ABREVIATURAS

Biblioteca Digital de Teses e Dissertagdes

Coordenagdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Niveis Superior
Conselho Nacional de Educagao

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas

Programa de Pos-Graduagdo em Educacao

Universidade Federal do Tocantins

Universidade da Maturidade



1 INTRODUCAO.......cccererenee.

2 METODOLOGIA

SUMARIO

4.2 Anciaos Akwé-Xerente: GUardioes da DASIPe.........uueeeeesesericssssansesssssssesssssssssssssssssssseses

4.3 Os Mensageiros Sagrados da DasSiPe.........coueierseicsseicssanisssssssssassssssssssssssssssssssssssssassssss

5 EMBASAMENTO TEORICO DA EDUCACAOQO INDIGENA........ccvecrerrrcrennnsenenne

5.1 Dasipé: Educacao, Celebracio, Reflexio e Renovacao.........cceeecvercccnrcncnrcscnnncssnnnenes

5.2 A Educac¢ao das Mulheres na Dasipé

5.3 Educacio na Corrida de To

FA A DASTPE..uueeesrarisirurisssarisssarsssasssssssssssssssssssssssssssssssssans

6 EDUCACAO INDIGENA INTERGERACIONAL NA DASIPE.........ceveererrerren

6.1 A Pintura como Expressio da Educacio Intergeracional.............coueeeeeiseccseecsencnennne

6.2 Intergeracionalidade no Final da Dasipé..............ccuueivevueivirurisssnressnrsssnssssansssssssssssssses

7 CONSIDERACOES FINAIS
REFERENCIAS

13
18
23
31
34
38
41
45
48
51
55
58
63
67
74

80



13

1 INTRODUCAO

A intersecdo entre a Educagdo Indigena Intergeracional e as praticas educativas da
Universidade da Maturidade (UMA/UFT) representa um entrelagamento de conhecimentos,
tradicdes e abordagens pedagogicas que valorizam a diversidade cultural, a transmissao de
saberes entre geragoes e a inclusao de diferentes perspectivas no ambito educacional. Esse tema
converge em um didlogo, com destaque do respeito as culturas ancestrais, o fortalecimento das
relagdes entre diferentes idades e a promogdo de espagos de aprendizado inclusivos e
enriquecedores.

Na Universidade Federal do Tocantins, a UMA destaca-se como um exemplo inovador
de praticas educativas voltadas para a pessoa envelhecida, enquanto a reflexdo sobre a
Educagdo Indigena Intergeracional ressalta a necessidade de preservagao e valorizagao dos
conhecimentos tradicionais. Neste contexto, explorar essas conexdes proporciona uma
compreensao sensivel das dindmicas educacionais contemporaneas, oferecendo oportunidades
para a construc¢ao de sociedades inclusivas, plurais e respeitosas com suas raizes culturais e
suas diferentes geracoes.

Contexto em que este trabalho se propde a A pergunta que este trabalho se propde a
responder destaca as questdes pendentes relacionadas a integracdo da Educagdo Indigena
Intergeracional nas praticas educativas da Universidade da Maturidade, da Universidade
Federal do Tocantins (UMA/UFT). Tema este de grande interesse na comunidade académica e
busca abordar especificamente a intersecdo entre a Educacdo Indigena Intergeracional e a
abordagem educativa voltada para adultos mais velhos na UMA/UFT.

O estudo descreve a festividade ancestral Dasipé’ dos Akwé-Xerente®, revelaa conexdo
cultural e esséncia como ritual intergeracional. Durante a celebragdo, ancidos compartilham
narrativas e conhecimento em um espaco sagrado chamado Ward. O festival ¢ uma experiéncia
sensorial, com destaque para a Corrida da Tora, que simboliza a unido e a forga da comunidade.

O Povo Akwe-Xerente tem seus saberes estruturados e organizados em sua tradicao,
sendo os ritos, tradigdes e ensinamentos preservados com disciplina e organizacao interna,

promovendo um modelo de educacdo transmitida de modo intergeracional. Wakrtadi (2012),

! Dasipé: Grande Festa, maior festividade do povo Akwé-Xerente.

2 Os Akwé-Xerente sao aproximadamente 5.100 indigenas (IBGE 2023) que vivem em duas terras demarcadas,
localizadasno municipio de Tocantinia-TO, cerca de 70 kmao norte da capital, entre o rio Tocantins e seu afluente,
amargemdireita,orio do Sono. Ocupamas areas indigenas denominadas Terra Indigena (TT) Xerente e T.I. Funil,
em suas 108 aldeias divididas em cinco regides: Funil, Pin Xerente, Brupre, Brejo Comprido e Rio Sono.
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aponta que a Dasipé, seria para os Akwé-Xerente como uma grande escola, onde acontece a
Culminancia que transmite todos os seus saberes do povo Akwe-Xerente.

Os ancidos lideram a definicdo das normas e a extensa Grande Festa, que inclui
batismos, canticos e cerimoOnias simbodlicas. Homens e mulheres desempenham papéis
especificos, como a preparagdo para o batismo e o carregamento da Tora. A Grande Festa
encerra com a troca de alimentos e discursos dos ancidos, enfatiza a valoriza¢do da cultura
indigena. A imersao no Dasipé revela o papel dos ancidos na Educagao Indigena Intergeracional
e destaca a transmissdo de conhecimentos e valores entre geragdes, enriquece a compreensao
da cultura e educacao dessa comunidade.

A metodologia envolveu um estudo sobre Educacao Indigena Intergeracional e adotou
uma abordagem metodologica baseada na pesquisa bibliografica, prioriza obras académicas,
livros, dissertagdes e teses que abordam a tematica entre os anos de 2021 e 2023, com enfoque
na comunidade Akwé-Xerente.

O referencial teorico envolve dados fornecidos na pesquisa bibliografica e inclui
informagdes sobre a educacdo e cultura dos povos indigenas, com referéncias a diferentes
fontes, autores e estudos. Neste trabalho buscam-se abranger as informacgdes sobre a educacao
e cultura dos povos indigenas mencionadas de acordo com documentos: relatorios, portfolios,
diarios de bordo e outros documentos primarios da UMA/UFT, as observagdes e os estudos
publicados sobre os povos indigenas do Tocantins em seus aspectos historicos, culturais e
educacionais (Albuquerque, 2013).

Autores como Albuquerque (2013) e Barroso (2009) buscam compreender a historia e
os direitos dos povos indigenas, enquanto Brand (2002) e Ferreira (2012) discutem a formagao
de professores indigenas. A Educacdo Indigena Intergeracional e suas diretrizes sdo analisadas
por diversos autores, como Bonin (2012), Brasil (1998, 2012), Brito e Sirnaw¢ Xerente (2014),
Maher (2006, 2013), entre outros. Destacam-se politicas publicas e marcos legais, como as
Resolucdes do Conselho Nacional de Educagdo (CNE), que definem as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacao Escolar Indigena, que ndo estdo contempladas neste trabalho, mas
dialogam com essa tematica e, portanto, sdo referéncias nas analises deste estudo.

Registra-se a relevancia da oralidade e da diversidade cultural na educacgao, ressaltada
por autores como Guimaraes (2002), Heller (2007), Bardin (2011) e Garcia et al. (2017).
Autores como Blommaert e Backus (2011) e Blommaert (2010) exploram a linguagem na
diversidade e na globalizagdo. Em relacdo a memoria dos guerreiros indigenas, Gongalves
(2013) oferece dados valiosos, enquanto os estudos de Ramos (2005) exploram as dindmicas

das relagdes intergeracionais na familia.
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Além disso, ha analises sobre praticas educativas, relagcdes de poder e identidade, como
as pesquisas de Grupioni (2013), Maher (2013), Villas-Boas et al. (2016) e Wewering (2013).
As discussdes incluem a interculturalidade na educagao, cosmologia, aspectos linguisticos e a
preservagao do conhecimento tradicional. Tendo em vista que estes estudos fornecem um amplo
panorama sobre a educag¢do e cultura dos povos indigenas, destacam a valoriza¢do da
identidade, lingua e praticas culturais no contexto educacional.

O Dasipé, importante evento cultural dos Akwé-Xerente, foi explorado como um
momento de celebragdo e transmissdo de conhecimento entre geragdes. A metodologia visou
compreender as praticas educacionais e culturais por meio da participacdo na comunidade
durante o evento. A abordagem qualitativa foi utilizada para explorar a interculturalidade e as
relagdes intergeracionais na Universidade da Maturidade.

Considerando as lacunas encontradas nas publicagdes existentes, ¢ crucial destacar a
importancia da oralidade dos ancidos indigenas e priorizar suas perspectivas em relagdo as praticas
intergeracionais na academia. Apesar da utilizagdo de diversas plataformas de pesquisa, foi observada

uma escassez de informagoes especificas sobre a interculturalidade na comunidade Akwe-Xerente.

A questdo central desta pesquisa gira em torno da exploracdo de uma estratégia
educativa inovadora que busca respeitar e integrar a cultura, lingua e valores das comunidades
indigenas: Como as praticas educativas na Universidade da Maturidade podem promover uma
Educagdo Indigena Intergeracional na Grande Festa (Dasipé) no Territorio Akwe-Xerente?

De modo que a indagagdo converge para a questao problema da pesquisa e, assim, como
detalhado na metodologia deste trabalho, propomos analisar politicas, programas e praticas
educacionais implementadas em instituicdes de ensino superior, especificamente na
Universidade da Maturidade, da Universidade Federal do Tocantins (Osério; Silva Neto;
Oliveira, 2023). Neste universo de estudo de caso, escolheu-se documentos que ainda nao
receberam tratamento cientifico, como relatérios, portfolios, diarios de bordo e outros da
Universidade da Maturidade no Territorio Akwé-Xerente de Tocantinia - TO.

Neste caminho, esta investigacao visa compartilhar percepg¢des (Merleau-Ponty, 2018),
ap6s o exame de revisdo bibliografica e documentos institucionais dos impactos do modelo
educacional intergeracional utilizado na Universidade da Maturidade para a transmissao de
conhecimentos tradicionais, valorizacdo da cultura indigena, fortalecimento da identidade
étnica e o enriquecimento do ambiente académico em termos de trocas intergeracionais.

Escolha que se deu diante da relevanciada UMA/UFT enquanto uma Tecnologia Social,
conforme discutido por De Santana et a/ (2020) sobre programas intergeracionais bem-

sucedidos dentro das comunidades indigenas, bem como os seus impactos na preservacao da
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sabedoria ancestral, na manutencao das linguas indigenas e na promog¢ao de uma educacao que
fortaleca os lagos entre as geragdes e contribua para a autonomia e o bem-estar das comunidades
indigenas.

Importante destacar que na proposta de Educacao Indigena Intergeracional que acontece
na UMA/UFT, de acordo dados ja divulgados por Raposo (2019), Tito (2013), Wewering
(2013) e outros, percebe- que a integragao e participacdo ativa de ancidos indigenas como um
caminho eficaz para preservar conhecimentos tradicionais, fortalecer identidades culturais e
contribuir para uma educagdo significativa para as comunidades indigenas Akwé-Xerente que
estdo presentes em Tocantinia - TO.

Conforme se adentra na necessidade de compartilhar tais perspectivas, estas contribuem
para aqueles que estdo em busca de uma compreensdo mais profunda da Educacdo Indigena
Intergeracional, por meio de um estudo documental das praticas educativas na Universidade da
Maturidade no Territorio Akwe-Xerente.

Além disso, o trabalho envolveu e analisou como os ancidos indigenas contribuem para
praticas educativas de preservagdo e transmissao de conhecimentos intergeracionais descritos
nesta investigacao. Saberes que vao além de praticas educacionais e conseguem focar na forma
como os ancidos indigenas sdo fontes vivas de preservagdo da sabedoria ancestral e da
transmissao desses conhecimentos as geracoes jovens (Osorio; Silva Neto; Nunes Filho, 2022).

De modo que, nas palavras de Minayo (2008), julga-se ser um trabalho de impacto social
relevante quanto a conceitos de educacao que contemplem a participagdo de ancidos indigenas
nos espacos das Universidades, alinhado com praticas extensionistas € com a ideia de
integracao entre os povos em prol da preservacao cultural, do fortalecimento da identidade e da
qualidade da educacdo nas comunidades indigenas.

Na organizacao dos resultados, o capitulo descreve as percepcdes da preparacdo intensa
e cerimonial para as corridas da tora pequena e datora dupla, chamada Zsitro. Os homens devem
dominar quatro associacoes, na presenga de duas, em cada Tora. Os ancidos lideram canticos
que abrangem desde cerimoOnias de nomeagdo até cantorias especificas para as corridas.
Mensageiros preparam toras de buriti para homens, mulheres e criancas, com a corrida em
grupos separados em competi¢des da cultura Akwe-Xerente, representam tradigdes ancestrais,
unido e respeito as tradigoes.

Na estrutura deste trabalho, nota-se um estudo de caso centrado na vivéncia ¢ educagao
durante a Dasipé, uma festividade cultural significativa para a comunidade Akwé-Xerente.
Desde esta Introdugdo, oferecemos um contexto geral do estudo, destaca-se a compreensao

cultural da Dasipé e apresenta-se os principais temas abordados no trabalho.
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Na proxima se¢do “Metodologia”, descrevemos os métodos de pesquisa utilizados, as
ferramentas metodologicas empregadas para investigar aspectos relacionados a festividade e a
Educacdo Indigena Intergeracional.

Na sequéncia, a se¢ao "Memorial” fornece um relato narrativo do percurso da pesquisa,
detalha as etapas e desafios enfrentados até a compreensao dos temas associados & Dasipé. De
modo que, a partir da secdo "Jornada na Dasipé", o estudo, em diferentes aspectos da Grande
Festa, explora a historia do evento, o relato da Educacao Indigena Intergeracional, conforme
transmitido pelos ancidos Akwé-Xerente, a fung¢do desses ancidos como guardides e
mensageiros sagrados durante a Dasipé. Além disso, as secdes subsequentes abordam temas
especificos da festividade, como o papel das mulheres, a corrida de tora, a Dasipé como
celebracao, reflexdo e renovagao.

Nas Consideracdes Finais, oferecemos um panorama consolidado das descobertas e
reflexdes obtidas ao longo da pesquisa sobre a Dasipé. Nessa secdo, os resultados obtidos sao
sintetizados, traz-se uma analise dos temas abordados durante a festividade e sua significancia
para a comunidade Akwé-Xerente. Além de recapitular os principais pontos discutidos, esse € o
espaco para contextualizar as descobertas. Elas ressaltam como as tradi¢des, praticas
educacionais, valores culturais e as relagdes intergeracionais, observadas durante a Dasipé, tém
impacto na preservagdo da identidade e no fortalecimento da coesdo social dentro da

comunidade.
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2 METODOLOGIA

A metodologia adotada inicialmente para explorar o tema da Educacdo Indigena
Intergeracional concentrou-se em uma abordagem de pesquisa em livros, publicagdes € nas
bases de dissertagdes e teses, um tipo de caminho da pesquisa bibliografica (Lakatos e Marc oni,
2013). Especificamente, o foco direcionou-se entre os anos de 2021 a 2023 para examinar as
conexoOes entre os “Saberes dos Indigenas” e a Educacao, com filtro para trabalhos que
alcancassem a comunidade Akwé-Xerente.

A “Dasipé”, traduzida aqui como “Grande Festa”, ¢ um evento tradicional e
significativo para os povos Akwé-Xerente, caracterizado por ser um momento de celebracao,
compartilhamento cultural e transmissdo de conhecimentos entre geracdes. Esta festividade esta
descrita neste trabalho por envolver uma série de cerimonias rituais, dancas, cantos, e
manifestagdes educacionais que alcangam a Educagao Indigena Intergeracional ao honrar os
antepassados, fortalecer lagos comunitarios e preservar a identidade cultural do povo Akweé-
Xerente.

No ambito da pesquisa, a Dasipé é compreendida como uma rica oportunidade de
interacdo e imersdo no contexto cultural e educacional desses povos. De modo que se participou
do processo de descri¢ao aqui compartilhado, nossas vivéncias na comunidade e na participacao
do evento, o que propiciaa compreensao das praticas educativas, valores, simbologias e saberes
transmitidos durante essa festa tradicional (Minayo, 2008).

Para tal, estabelecemos uma abordagem descritiva holistica (Yin, 2005), ao buscar a
permissdo e o envolvimento da comunidade Akwé-Xerente para a realizagdo da pesquisa. Essa
observacao do evento Dasipé oferece oportunidade para a compreensao das praticas
educacionais indigena intergeracionais, das formas de transmissdo de conhecimento e da
valorizacao da cultura tradicional.

Além disso, a metodologia adotada envolve andlise de registros de relatos dos
professores da Universidade da Maturidade em seus documentos institucionais, ou seja, a
documentagdo e a producdo de anotagdes etnograficas que capturam a riqueza cultural presente
neste evento (Minayo, 2008).

Na visdo de Lakatos e Marconi (2013), esta abordagem metodologica possibilita
analisar criticamente o conteido disponivel nas fontes académicas da Coordenagdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), com o intuito de identificar e
compreender as diversas perspectivas, praticas e contribui¢cdes dos conhecimentos no universo

das comunidades indigenas. Esta etapa ajudou a alcangar o objetivo de estabelecer uma ligacao
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entre esses saberes ancestrais e as estruturas académicas da Universidade da Maturidade, foco
deste trabalho, e colaborou na compreensdo da maneira que ambos os sistemas de conhecimento
podem se complementar e enriquecer mutuamente (Barbosa, 2016).

Neste caminho inicial, a analise das dissertagdes e teses proporcionou uma visao sobre
as metodologias educacionais adotadas pelas comunidades indigenas, assim como o0s
conhecimentos tradicionais transmitidos nos espagos de formagdo das comunidades
tradicionais em pauta (Minayo, 2008). Além disso, essa investigacao trouxe esclarecimentos
sobre os desafios e as oportunidades de integracdo desses saberes na esfera académica que
propoe o trabalho da Universidade da Maturidade.

Nesta parte da metodologia da pesquisa, foi possivel identificar lacunas no
entendimento atual sobre a tematica, destacar a relevanciade promover uma intersec¢ao entre
os conhecimentos tradicionais indigenas e as estruturas educacionais convencionais que podem
alcangar os saberes dos ancidos indigenas, inclusivo, diversificado e enriquecedor para todos
os envolvidos.

O foco das leituras envolveu o objetivo desta pesquisa em compreender a
interculturalidade na comunidade indigena Akweé-Xerente e suas concepgdes intergeracionais
na Universidade da Maturidade (UMA) e foi conduzida por meio de uma abordagem qualitativa
(Lakatos e Marconi, 2013). Ao passo que esta pesquisa compartilha percepgdes
fenomenologicas (Merleau-Ponty, 2018; Minayo, 2008) quanto a interagdo entre os
pesquisadores € os saberes tradicionais que envolvem uma comunidade tradicional da regido
amazonica, com destaque as lacunas em publicag¢des relacionadas aos saberes que envolvem os
ancios.

Além da plataforma da Capes, para realizar essa investigacdo, foram utilizadas as
plataformas de pesquisa, inclui, mas nao se limita a: Plataforma de Periddicos da CAPES,
SciELO (Scientific Electronic Library Online), Biblioteca Digital de Teses e Dissertagoes
(BDTD) e Google Scholar. Ao passo que durante o estudo, foi constatado um déficit
significativo de publicac¢des atualizadas sobre a interculturalidade na comunidade Akwe-
Xerente, com poucas informagdes disponiveis no contexto especifico das relagdes
intergeracionais com os ancidos. De modo que a pesquisa ressalta ampliar as vozes e dar
prioridade as perspectivas dos ancidos da comunidade indigena, especialmente no que diz
respeito as praticas intergeracionais que ocorrem na Universidade da Maturidade.

Este caminho de abordagem qualitativa permitiu uma imersdo nas experiéncias e
percepgdes dos membros da comunidade Akwé-Xerente, representados pelos ancidos que estao

na Universidade da Maturidade. De modo que as informagdes provenientes das perspectivas
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intergeracionais analisadas aqui como estudo de caso (Yin, 2005) tém o potencial de enriquecer
o entendimento sobre a interculturalidade e a intergeracionalidade com pessoas idosas, além de
possibilitar a construcao de pontes entre os saberes tradicionais e as estruturas académicas de
uma Universidade (Santos, 2022).

Ao longo da pesquisa, foram utilizadas as referéncias dispostas na Tabela 1,
provenientes das plataformas mencionadas. Utilizadas para a contribuicao de forma substancial
do embasamento tedrico desta dissertacdo. Contudo, vale observar que os dados especificos,
como o numero exato de referéncias utilizadas e informacgdes sobre a Educacdo Indigena
Intergeracional vao além do que esté posto neste trabalho, que objetiva analisar em seu estudo
de caso, as relagdes que acontecem no ambito da Universidade da Maturidade, polo de
Tocantinia - TO, conforme a pesquisa realizada, as informacdes disponiveis e as percepgdes

dos pesquisadores (Merleau-Ponty, 2018).

Tabela 1 - Resultados da pesquisa bibliografica na plataforma Capes

ORDEM TITULO DO TRABALHO AUTORIA
ESTUDANTES INDIGENAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO ANDRADE, JOANA
TOCANTINS NO CONTEXTO DA PANDEMIA: DESAFIOS E D’ARC ALVES

1 PERSPECTIVAS PAES.

MEMORIAS DE PROFESSORES XERENTE: EDUCACAO INDIGENA NO |COSTA, VANDA
CONTEXTO DO CENTRO DE ENSINO MEDIO XERENTE CEMIX WARA- [ELIZETE VIEIRA
2 MUNICIPIO DE TOCANTINIA DA

PERCEPCAO E EDUCACAO AMBIENTAL COMO SUBSIDIOS DE
MONITORAMENTO E CONSERVAGCAO DE QUELONIOS NO MUNICIPIO [LUZ, VANESSA
3 DE SANTA MARIA DAS BARREIRAS, PARA LIMA ARAUJO

A INSERCAO DE IMIGRANTES QUALIFICADOS DA AFRICA )
SUBSAARIANA NAS INSTITUICOES DE ENSINO SUPERIOR PUBLICAS [MAGALHAES,

4 FEDERAIS EM PALMAS: UMA DISCUSSAO SOCIOAMBIENTAL DIOGO SOUZA
A “EDUCACAO (ESCOLAR) INDIGENA” E O “MAGISTERIO INDIGENA”
INA PRODUCAO DOS PROGRAMAS DE POS-GRADUACAO DA MOREIRA, SILVIO
5 UFT/UENT INACIO
, , SANTOS,
GEOLINGUISTICA DOS POVOS INDIGENAS DO ESTADO DO LUCIANA SILVA
6 TOCANTINS DOS

A INVISIBNILIZACAO DE POVOS TRADICIONAIS E ORIGINARIOS~ DA [SANTOS,
EDUCACAO INTERCULTURAL NOS CURRICULOS DA EDUCACAO VALDILEI

7 BASICA GONCALVES
0OS XERENTE: UMA ANALISE SOBRE O INGRESSO E A PERMANENCIA [SOARES, HANNA
8 INO ENSINO SUPERIOR BRITO HOLANDA
A (IN)VISIBILIDADE DA LITERATURA INDIGENA EM MATERIAIS SOUZA, MARIA
9 DIDATICOS CELIA GOMES DE
, XERENTE, PAULO
10 O POVO AKWE: SEU TERRITORIO E SUA COSMOLOGIA WAIKARNASE

Fonte: CAPES (2021-2023).
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Yin (2005) recomenda que os estudos de caso, enquanto metodologia de pesquisa,
estejam ligados diretamente a questdes especificas sobre o trabalho e vivéncias de um espaco,
ao passo que essa producdao se enquadra como um estudo de caso holistico com anciaos
indigenas no referido polo da Universidade da Maturidade. Afinal, Yin (2005), em sua
abordagem metodologica para estudos de caso, busca uma compreensdo holistica dos
fenomenos estudados, principalmente aqueles que estejam ligados as vivéncias dos
pesquisadores.

Embora essa metodologia, qualitativa, concentremos em estudos de caso especificos,
valoriza a integracdo de multiplas fontes de dados e perspectivas para oferecer uma visao do
objeto de estudo. Nesta parte, cita-se a pesquisa documental (Lakatos e Marconi, 2013),
realizada com foco no mesmo objeto de estudo em pauta. Pois, ao adotar uma visao abrangente,
considerou-se os diversos aspectos inter-relacionados do fendomeno da Universidade da
Maturidade em uma comunidade indigena Akwé-Xerente.

Durante o desenvolvimento do trabalho, buscamos imergir nos caminhos percorridos e
nas vivéncias adquiridas ao explorar a dindmica entre a comunidade indigena Akwé-Xerente e
o ambiente académico da Universidade da Maturidade, o que ¢ narrado no préoximo capitulo
dessa dissertacdo. Pois, ao adentrar na comunidade Akweé-Xerente, compartilhamos
experiéncias ricas e significativas propostas no projeto de extensao que ja ¢ reconhecido como
Tecnologia Social (De Santana, 2020). Além disso, foi possivel compreender como foi feito
por outros autores e pesquisadores, saberes, tradigdes e valores transmitidos pelos ancidos
indigenas (Brand, 2002).

Nessa interacdo fenomenologica (Merleau-Ponty, 2018), foi possivel vislumbrar a
riqueza dos conhecimentos ancestrais que permeiam o cotidiano da comunidade Akwée-Xerente,
além de testemunhar esses saberes na constru¢cdo da identidade e na perpetuacao da cultura
amazonense. Pois, essa imersdo proporcionou um olhar sensivel e respeitoso em relagdo aos
processos educativos e intergeracionais que ocorrem nesse contexto. Nos caminhos de Bonin
(2012), a0 mesmo tempo em que, ao explorar a dindmica da Universidade da Maturidade,
tivemos a oportunidade de analisar de perto as interfaces entre os saberes tradicionais indigenas
e o ambiente académico (Bonin, 2012).

Ao observar a proposta de Blommaert e Backus (2011), constatou-se que as
experiéncias vivenciadas, tanto na comunidade Akwé-Xerente quanto na Universidade da
Maturidade, tornaram-se fundamentais para a compreensao global e integrada do objeto de

estudo deste trabalho (Yin, 2005). Tais vivéncias forneceram uma base empirica para a
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pesquisa, contribuiram parauma analise (Bardin, 2011), sensivel e reflexiva das relagdes entre
os saberes tradicionais e o contexto académico.

Assim, na triangulagdo de dados (Yin, 2005), ou seja, na coleta e analise de informagdes
provenientes de varias fontes, buscou-se analisar documentos, observagoes e fontes pertinentes
de registros que permitissem uma compreensao das relacdes dos saberes dos ancidos indigenas
que participam da Universidade da Maturidade. Decisdo que exigiuuma analise de documentos
da Universidade da Maturidade (Bardin, 2011), a saber: Projeto Politico Pedagogico, Projetos
e Relatorios de Atividades, além de Diarios de Bordo dos professores que atuam no espago
extensionista de educagdo (UMA, 2021).

As informagdes coletadas permitiram a compreensao dos fenomenos estudados, ao
levarem em consideragdo as complexidades e interconexdes existentes no espaco do polo e,
especificamente, do povo Akwe-Xerente. Ou seja, embora a metodologia de estudo de caso foi
focada em casos especificos, essa abordagem metodologica encorajou uma visao holistica e
integrada na parte da andlise do conteudo, ao explorar e compreender os fendomenos, a
considerar multiplas perspectivas e fontes de dados para uma analise (Bardin, 2011). Em
sintese, um estudo sobre a Educagdo Indigena Intergeracional, com uma metodologia cientifica
de estudo de caso por meio de analise de documentos da Universidade da Maturidade no
Territorio Akwe-Xerente.

Vale destacar que, ao longo desse percurso, foi possivel analisar criticamente o contetido
(Bardin, 2011), disponivel nas fontes académicas, principalmente na plataforma da Capes, a
fim de identificar e compreender as diversas perspectivas, praticas e contribui¢cdes dos
conhecimentos no universo das comunidades indigenas, especialmente da comunidade Akwe-
Xerente. De modo que esta investigagdo alcancou percep¢des educacionais adotadas pelas
comunidades indigenas, com destaque aos conhecimentos tradicionais transmitidos nos espacos
de formagao dessas comunidades.

Tendo em vista que a metodologia adotada para a condugao deste estudo baseia-se em
uma abordagem qualitativa (Lakatos e Marconi, 2013). Esta escolha metodologica foi feita com
base na natureza da pesquisa, que visa compreender e analisar a Educacdo Indigena
Intergeracional, suas praticas, e a contribui¢ao dos povos indigenas, em particular o povo Akwe-
Xerente, dentro do contexto educacional. Ou seja, a abordagem qualitativa foi selecionada para
permitir uma compreensdo contextualizada das experiéncias e perspectivas dos individuos
envolvidos na Educa¢ao Indigena (Ferreira, 2012). Ela permite a exploragao de multiplas fontes
de dados e analise de documentos, a fim de capturar a complexidade e a riqueza das praticas

educativas indigenas.
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3 MEMORIAL

Durante a realizagdo desta pesquisa, percorri uma jornada significativa ao explorar e
compreender os caminhos que se entrelacam entre os povos Akwé-Xerente ¢ o ambiente
académico da Universidade da Maturidade. Essa jornada proporcionou uma imersao
enriquecedora, permitindo explorar os contextos, experiéncias e interagdes fundamentais entre
esses dois universos.

Momento em que tive o privilégio de participarmos ativamente de um dos eventos
significativos e enriquecedores para os povos Akwé-Xerente, a famosa Dasipé, traduzida aqui
como a “Grande Festa”. Esta celebragao ¢ um marco cultural para a comunidade, marcada por
rituais ancestrais, dangas, cantos e manifestacdes artisticas que celebram a historia, os saberes

e a identidade desse povo (Albuquerque, 2013).

Ilustragao 1 - Leonardo durante batismo na comunidade Akweé-Xerente

Fonte: Arquivo pessoal (2022).

A participa¢do na Dasipé proporcionou uma imersiao Unica no contexto cultural e
educacional dos Akwe-Xerente. Durante a festividade, foi possivel presenciar e vivenciar de

perto as praticas educativas intergeracionais, nas quais os conhecimentos sdo transmitidos



24

oralmente, manifestagdes culturais sdo compartilhadas e a relagdo entre as diferentes geragdes
¢ fortalecida.

Ao longo dessa experiéncia, narrada no bojo deste trabalho, tive a oportunidade de
interagir com os anciaos, observar suas praticas e absorver os ensinamentos transmitidos por
meio de dancas, musicas e rituais. A participa¢do no Dasipé permitiu uma compreensio da
importancia da Grande Festa para a preservacao da cultura, dos valores e da identidade dos
Akwe-Xerente, além de evidenciar a relevancia desses eventos tradicionais como espagos de
educacao e transmissao de saberes.

Para fins de recorte temporal, ao iniciar essa investigagdo, vi-me diante de mais um
convite para adentrar na comunidade Akwé-Xerente, especificamente no polo da Universidade
da Maturidade, em Tocantinia - Tocantins. Esse convite representou mais um passo para uma
experiéncia singular, em que pude vivenciar de perto os saberes, tradi¢des e valores
transmitidos pelos ancidos dessa comunidade. Além disso, essa imersao promoveu a
compreensao dos conhecimentos ancestrais na construgdo identitaria do povo Akwé-Xerente,
ao vislumbrar suas praticas educativas e intergeracionais na Universidade da Maturidade no
Territorio Akwe-Xerente.

Paralelamente, enquanto professor no polo da Universidade da Maturidade, a trajetdria
de pesquisa ocorreu no ambiente académico da Universidade como um todo, completado nas
aulas do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, da Universidade Federal do Tocantins
(PPGE/UFT), espacos que representam uma sintese entre o conhecimento tradicional e as
estruturas académicas convencionais. Nessa etapa, foi possivel analisar as dinamicas e os
didlogos entre os saberes indigenas e a proposta educacional da universidade, busquei
compreender de que maneira esses saberes se complementam e enriquecem mutuamente.

Esses percursos sao caminhos de uma histdria que traz nos resultados deste trabalho o
que foi considerado para a constru¢ao do entendimento apresentado nesta pesquisa. As
experiéncias vivenciadas ao transitar entre esses dois universos distintos forneceram um olhar
sensivel e contextualizado sobre as relagdes educacionais, intergeracionais e culturais presentes
na comunidade Akwé-Xerente e na Universidade da Maturidade.

A busca pelo Mestrado em Educagdo foi motivada pela necessidade de entender a
Educagao Indigena Intergeracional, tanto dentro quanto fora do ambiente escolar, em sintonia
com 0s novos conhecimentos, adequagdes e contetidos relacionados a educagdo, assim como
as experiéncias e saberes do povo dkwé-Xerente. A compreensdo da tematica indigena, em

especial as praticas educativas, foi impulsionada pela vivéncia junto ao povo Akwé-Xerente e
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pela linha de pesquisa do Mestrado Académico em Educagao, intitulada “Estado, sociedade e
praticas educativas”, que possibilita conhecer como a educacgao ocorre nesse contexto.

A experiéncia de conviver e trabalhar com o povo Akwé-Xerente, no polo da
Universidade da Maturidade, despertou o interesse em entender sua cultura e educagdo. Nascido
no estado de Sao Paulo, foi no mesmo Estado que iniciei meu processo formal de educacio
como estudante e fui alfabetizado. Nesta regido, desde a adolescéncia, expandi horizontes ao
participar de projetos socioeducativos, como, por exemplo, o espetaculo teatral chamado “A
Paixdo de Cristo”.

Certamente, essa experiéncia abriu portas para um conhecimento sobre a ligagdo da
cultura com a educacgdo. E, ao longo desse percurso, foi possivel conseguir o privilégio de
participar ativamente na apresentacdo de inumeras pegas teatrais de diversos temas e
referéncias. Essa imersdo no universo teatral permitiu compreensao da expressao oral para o
fortalecimento da educagdo, proporcionou aprendizados significativos sobre a dinamica
cultural e social por tras de cada apresentacgao.

Além da atuagdo no palco, busquei na carreira académica aprimorar conhecimentos e
habilidades em cursos especificos de formacao profissional e educagdo continuada. Esses
cursos foram fundamentais para que a formacao como profissional ultrapassasse artes cénicas,
e permitisse obter outros titulos profissionais, com qualificagdes que representam um
compromisso continuo com o aprendizado e aprimoramento dentro do campo
socioeducacional.

Nesta relacdo, ja no ultimo semestre de sua primeira graduagdo, Pedagogia, em 2018,
surgiu o convite para assumir a dire¢@o e autoria do roteiro do maior espetaculo teatral a céu
aberto do Estado do Tocantins: a Paixdo de Cristo. Foi nesse momento que os indigenas Akwe-
Xerente foram convidados a integrar o espetaculo, o proporcionou o maior contato com esse
povo.

Assim, o encontro com os indigenas Akwé-Xerente enriqueceu a vida pessoal e
desencadeou interesse académico, impulsionando a busca por compreender as culturas e modos
de ensino do povo Akwé-Xerente. A experiéncia foi o catalisador que conduziu a um
compromisso continuo de aprendizado e pesquisa na darea da Educagdo Indigena
Intergeracional, e promoveu uma visao sensivel e inclusiva em relacao as diversas formas de
conhecimento e educacgao.

No ano de 2019, recebi o convite para ministrar aulas em escolas indigenas, o que
resultou em maior imersao no territorio indigena e aprendizado da lingua Akwe-Xerente. Essa

inser¢do na comunidade indigena ampliou a compreensdo da realidade cotidiana experimentada
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pelos Akwé-Xerente, proporcionando uma visdo mais aprofundada das nuances culturais e
educacionais desse grupo étnico.

A segunda licenciatura em Biologia ¢ um percurso académico e profissional que
proporciona ao estudante uma compreensao dos principios fundamentais da Biologia e sua
aplicag@o no contexto educacional. Afinal, ao longo do curso, consegui explorar areas-chave
da biodiversidade e da sustentabilidade, tais como genética, ecologia, fisiologia, microbiologia,
entre outras, obteve conhecimentos solidos e atualizados sobre a vida e os processos biologicos
intrinsecos as organizacgdes sociais da pessoa humana.

Na licenciatura em Biologia, pude compreender a base tedrica e consistente que envolve
a realizacdo de praticas laboratoriais, estagios e atividades de campo com comunidades
tradicionais, como, por exemplo, as comunidades indigenas.

Essa experiéncia despertou um interesse genuino em compreender sobre a cultura e a
educacao dos Akwe-Xerente, e ampliou o contato com a Universidade da Maturidade, além da
propria Pés-Graduagdo em Educacdo. Este convivio e interagdes com essa comunidade
indigena abriram novas perspectivas em sua compreensdo sobre suas tradigdes, saberes e
praticas educacionais. Essas experiéncias praticas aprimoraram o entendimento sobre os
fendmenos bioldgicos na natureza e aperfeicoaram as habilidades de ensino e comunicacao,
fundamentais para me perceber como futuro educador da Universidade da Maturidade, em um
polo de Educacgao Indigena Intergeracional.

Neste caminho, ao concluir a formacdo em licenciatura em Biologia, a graduacao
proporcionou habilidades para atuar como professor de Biologia em institui¢des de ensino
médio e fundamental, indo além da transmissdo de conteudos, buscando, de forma eficaz, a
aplicacdo pratica dos conhecimentos adquiridos. Além de despertar o interesse dos alunos pela
ciéncia e promocao da compreensdo dos processos bioldgicos fundamentais para a vida.

A vivéncia no territério indigena Akwé-Xerente ¢ na Universidade da Maturidade
fortaleceu o interesse em pesquisar e contribuir para a area da Educacdo Indigena
Intergeracional e seus percursos intergeracionais, pois promoveu uma visdo sobre as
necessidades educacionais especificas dessas comunidades e das pessoas idosas da comunidade
indigena, chamadas de ancidos.

Em 2020, o trabalho intergeracional foi intensificado na transferéncia para o Centro de
Ensino Médio Indigena Xerente Ward, local onde promovi encontros intergeracionais entre
adolescentes e pessoas idosas da comunidade local, e consolidei minha experiéncia na

Educagdo Indigena Intergeracional. Trajetoria que proporcionou uma vivéncia singular e uma
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oportunidade unica de compreender a dindmica educacional, intercultural e intergeracional
dentro de uma escola que funciona na comunidade indigena.

Essa experiéncia pratica no contexto da educagdo escolar indigena contribuiu para visdo
cientifica, incentivando-me a explorar metodologias de ensino e a desenvolver abordagens
pedagogicas alinhadas com as particularidades culturais e linguisticas dos Akwé-Xerente. E,
diante dessas vivéncias, em 2021, foi possivel descrever conhecimentos sobre a Educacao
Indigena Intergeracional, ao procurar referéncias na Universidade Federal do Tocantins (UFT),
como aluno especial, e orientado pelo professor Dr. Francisco Edviges Albuquerque, um
renomado pesquisador nessa area de estudo.

Durante esse periodo, colaborei com o professor na publicagdo de artigos que abordam
tematicas relacionadas aos povos indigenas. E, no mesmo contexto académico, ampliei a
aproximacao com a Universidade da Maturidade, promovida pelamesma UFT. Principalmente,
ao participar da disciplina especial do Mestrado em Educacdo “Topicos de Educacao
Intergeracional”, ministrada pela professora Dra. Neila Barbosa Osoério, cuja abordagem
despertou interesse, ¢ conexdes entre os paralelos de maneira natural como o povo Akwe-
Xerente vivencia a intergeracionalidade.

Esse encontro foi determinante e essa experiéncia intensificou o meu interesse pela
pesquisa e impulsionou-me a contribuir com produgdes cientificas na area. De modo que
publiquei trabalhos ligados as minhas vivéncias e percepgdes com a Educacdao Indigena
Intergeracional. Além disso, esse contato estabeleceu lacos com pesquisadores vinculados a
UMA/UFT, ampliou minha rede de colaboragdes académicas e fomentou o desenvolvimento
de producdes cientificas, que agregaram contribuicdes ao campo da Educacdo Indigena
Intergeracional.

Reconheco que a trajetoria € curta e simples diante da competéncia e seriedade de
pesquisadores que estao, ha tempos, no Programa de Mestrado em Educagao na Universidade
Federal do Tocantins (PPGE/UFT), contudo, acredito que a publicagdo deste trabalho ¢ uma
oportunidade singular para ampliar estudos sobre a Educa¢do Indigena Intergeracional. Além
de colaborar como egresso no perfil de aluno regular nesse programa.

Essa conclusao se da pelo fato de, ao longo do curso, fortalecer as produgdes académicas
ao participar ativamente de eventos cientificos. Eventos que ampliaram o conhecimento e
contribuiram para valorizar o campo da Educagdo Indigena Intergeracional. Adicionalmente,
surgiu a oportunidade de publicar em uma revista qualificada, agora em parceria com minha
orientadora, ao abordar tematicas pertinentes aos povos indigenas. Ou seja, essa experiéncia no

Mestrado em Educacdo na UFT proporcionou um ambiente propicio para o aprimoramento de
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conjecturas e pesquisas, para o desenvolvimento de um didlogo académico sélido e substancial
no ambito da Educacdo Indigena Intergeracional.

Vale destacar, com o intuito de valorizar e dedicar a trajetoria no povo Akwé-Xerente, a
escolha por direcionar esta dissertacao para a integracao de fontes bibliograficas, estudo de caso
e andlise de documentos do polo da UMA/UFT em Tocantinia - TO. Afinal, os ancidos
indigenas colaboram com as produgdes cientificas dos proprios indigenas Akwé-Xerente em
diversos outros trabalhos que estao elencados no capitulo de Metodologia desta dissertacao.

Afinal, a abordagem adotada nesta pesquisa propde uma visao holistica da Educacao
Indigena Intergeracional, ao buscar integrar os conhecimentos e vivéncias dos pesquisadores
com as narrativas e sabedorias tradicionais dos Akwé-Xerente que estdao na Universidade da
Maturidade. Pois essa estratégia enriquece o entendimento sobre a educagdo dessas
comunidades e estabelece uma base sélida para futuros estudos e iniciativas.

Destaca-se que essa pesquisa pretende contribuir significativamente para o campo
educacional, uma vez que inclui reflexdes a respeito da Educacao Indigena Intergeracional no
Estado do Tocantins e na Amazoénia. Colaboragdo no cendrio educacional que auxilia na
promocao da valorizacdo da cultura e dos saberes tradicionais dos Akwé-Xerente no contexto
educativo da regido.

Essa contextualizagdo e motivagdo fornecem a base para a pesquisa de dissertacao de
Mestrado, com o destaque ao vinculo com a Educacao Indigena Intergeracional e a trajetoria
pessoal que culmina no que estd posto nesta publicacdo em busca de conhecimento e
valorizagao do povo Akwé-Xerente e da Universidade da Maturidade.

Tal contextualiza¢do acontece apds a aprovagdo no processo seletivo para o Mestrado
em Educacdo, pois a entrada no PPGE/UFT representou a perspectiva de um ambiente
académico propicio, repleto de estimulos e possibilidades de intercambio com colegas e
professores empenhados na construcao de uma Educagdo Indigena Intergeracional respeitosa
as comunidades indigenas da Amazdnia.

Ao passo que, como aluno regular do referido programa de mestrado, passo a me dedicar
em acdes praticas que fortalecem producdes académicas e engaja-se ativamente em eventos
cientificos e debates focados na tematica da Educacao Indigena Intergeracional. Participagdes
que foram cruciais para a expansao do repertério teorico, o refinamento de habilidades de
pesquisa e compreensdo acerca dos desafios e nuances presentes na Educagdo Indigena
Intergeracional contemporanea.

Com o suporte e orientacdo além das vivéncia na comunidade, recebo a oportunidade

de conhecer a cultura Akwe-Xerente e as praticas de educagdo intergeracional que exploram
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novas abordagens e perspectivas no polo da Universidade da Maturidade. O didlogo aberto e
construtivo estabelecido originou o que esta posto nesta dissertagcdo, que busca de valorizar as
contribuicoes dos pesquisadores e ampliar a voz aos proprios indigenas Akwe-Xerente por meio
de produgdes cientificas publicadas e documentos que descrevem os saberes tradicionais.
Neste caminho, divulgamos uma parte dos resultados do intercimbio com outros
colaboradores da Universidade da Maturidade, tanto em nivel local quanto regional. Com
destaque ao engajamento em discussdes, troca de experiéncias e na partilha de ideias com
colegas de distintas areas do conhecimento. Além de vivéncias diversas que enriquecem e

contextualizam a tematica da Educa¢do Indigena Intergeracional existente na Amazodnia.

Ilustracdo 2 - Aula na Universidade da Maturidade, na comunidade Akwé-Xerente

O trabalho ¢ resultado da perspectiva de integrar teoria e pratica, promover o didlogo
intercultural e valorizar os saberes tradicionais, além de contribuir de maneira substancial para
o avanco de uma educagdo equitativa, inclusiva e respeitosa em relacdo as comunidades
indigenas do Brasil.

Por fim, essa jornada proporciona descri¢cdes da compreensdo das interagdes entre povo
Akwe-Xerente e 0 meio académico da Universidade da Maturidade, e estabelece uma base para
analisar e compreender a complexidade da Educacdo Indigena Intergeracional. Afinal, tais
contribui¢des sdo vivéncias das relagdes entre educacdo, cultura e comunidades indigenas.

Experiéncias resultantes de uma imersdao na cultura e educacdo dos Akwe-Xerente desde a
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participagdo em eventos teatrais, até a interagdo com essa comunidade, experiéncias que
despertam o interesse pela Educagdo Indigena Intergeracional, nas praticas na Universidade da
Maturidade, da Universidade Federal do Tocantins (UFT).

Os resultados, nos préoximos capitulos, sdo narrativas e descrigdes que, ao longo do
tempo, integram saberes académicos com conhecimentos tradicionais indigenas, e promovem
uma compreensao da educacdo intergeracional e da cultura Akwé-Xerente. Pois a pesquisa
reflete aunido entre fontes bibliograficas e documentais que apontam para os saberes dos Akwe-

Xerente na compreensao da Educagdo Indigena Intergeracional.
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4 JORNADA NA DASIPE (A GRANDE FESTA)

Ao conduzir o estudo sobre a festividade ancestral conhecida como Dasipé, traduzida
aqui como “Grande Festa”, foi possivel explorar uma tradi¢do milenar integrada a cultura do
povo Akwe-Xerente, que envolve ritos intergeracionais. O evento acontece com ancidos que
estdo na Universidade da Maturidade, polo de Tocantinia - TO e transcende a mera rotina de
comemoragdes para configurar-se como um festival enriquecedor, repleto de narrativas e
vinculos de Educagdo Indigena Intergeracional (Barbosa, 2016; Tiikwa Xerente, 2020).

Observa-se que durante os dias dedicados a essa celebracdo, os ancidos reunem-se em
um espaco do territorio indigena chamado de Ward, traduzido aqui como “Patio”, um lugar
limpo, que fica no centro das casas do territorio indigena, para compartilhar relatos sagrados e
conhecimento ancestral com os jovens (Titkwa Xerente, 2020).

Neste caminho, a Grande Festa oferece uma experiéncia sensorial multifacetada, com
eventos visualmente cativantes e emocionantes. Os participantes demonstram coragem ao se
envolverem na dindmica e percebemos uma atmosfera carregada de uma energia palpavel e
contagiante que imerge a todos presentes em um clima de entusiasmo. No entanto, ¢ no climax
da festividade, durante a Corrida da Tora, que a celebracdo atinge seu apice.

A Toraimponente ¢ transportada com determinagado por dois indigenas que demonstram
estar destemidos e fortes. Esse momento ndo ¢ apenas um evento fisico, mas simbolicamente
se torna a personificagdo da unido e da forca coletiva do povo Akwé-Xerente (Barroso, 2009).
A visdo da tora sendo carregada por esses homens destemidos transcende a a¢do em si,
representa a comunhao e a resiliéncia dessa comunidade ancestral.

Esses jovens seguem o conselho dos ancidos, que apresentam as normas em reunides
secretas, com a presenca apenas dos homens, e sio momentos cruciais para a definicdo dos
desdobramentos da cerimonia. Os ancidos sdo os lideres que tragam meticulosamente o roteiro
que orientard toda a celebragao (Titkwa Xerente, 2020). Notou-se que a festividade ¢ extensa e
variade 15 a 30 dias, realizada a cada dois anos, com adaptacdes contemporaneas a cada Grande
Festa, mas, sempre com o rigor de respeitar a tradigao ancestral dos Akwe-Xerente, a0 mesmo
tempo, considerar as necessidades e ritmos atuais da comunidade.

No inicio da cerimdnia, os ancidos selecionam dois mensageiros, cada um pertence a
um Cla distinto, que se juntam harmoniosamente como parceiros da missdo. Juntos, assumem
papéis cerimoniais de lideranga e trabalham em colaboracdo com os ancidos para assegurar o

sucesso da Grande Festa. Todavia, ¢ relevante ressaltar que, apesar de ocuparem essa posi¢ao
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proeminente, os ancidos detém a autoridade maxima e possuem a responsabilidade de
organizar, instruir e orientar os mensageiros em suas atribuigoes.

Apbs a selecao dos mensageiros, tem inicio a jornada para convidar a comunidade para
participarem do evento. Os mensageiros percorrem os territdrios e transmitem os convites, tido
como “convocacao sagrada”, a todos que desejam se juntar a celebrag@o. Além disso, eles tém
a responsabilidade de proverem o jenipapo e o carvao, produtos que serdo utilizados por todos
no momento da pintura de seus corpos. Essa parte, descrita em detalhes em capitulo deste
trabalho, expressa a conexao espiritual da Grande Festa (Tiikwa Xerente, 2020).

Cada Cla evidéncia com orgulho suas tradigdes, os participantes sdo adornados com
pinturas corporais representativas em simbolos que representam o Cla paterno, mantendo,
assim, a natureza patrilinear da sociedade Akwé-Xerente. Essa transmissdo oral ¢ descrita por
Montysuma (2006) como do método de Historia Oral e referenciada como uma abordagem na
pesquisa historica que se baseia na coleta de depoimentos, relatos e narrativas de pessoas que
vivenciaram eventos historicos ou possuem conhecimento sobre determinados periodos.

Existe a parte dos batismos, na qual os cantores, liderados pelos ancidos, conduzem a
cerimonia de batismo das meninas, pela manha, e repetem o processo a tarde. A cada tarde,
apos o batismo das meninas, realiza-se a corrida das criancas da comunidade, com uma pequena
Tora, que representa, de forma ludica e inclusiva intergeracional, a representatividade do que €
feito pelos ancidos (Titkwa Xerente, 2020; Guimaraes, 2002).

Conforme os dias se sucedem e todas as meninas sao batizadas, chega o momento em
que os homens adentram a floresta para entoar canticos ancestrais, imergindo em uma conexao
espiritual que persiste por dois ou trés dias. Durante esse periodo, realizam o batismo dos
meninos. Montysuma (2006) discute que tais conexdes envolvem aspectos de coleta e
tratamento das fontes orais, o que foi um desafio ético e pratico ao realizar este trabalho em
viés de observagdo e analises de documentos como fontes da construcdo histérica em pauta
(Tiikwa Xerente, 2020).

Neste caminho da oralidade, observa-se que, nessas cerimoOnias sagradas, podem ser
atribuidos nomes especificos tanto para meninos quanto para meninas, em consonancia com as
tradi¢cdes. Nomes femininos como “Krkodi”, “Brupahi”, “Tpédi”, “Predi” ou “Wake” podem
ser conferidos; ao passo que os meninos podem ser batizados com o nome “Wakedi”, em outra
cerimdnia conduzida pelas mulheres. Em todas essas cerimdnias, nota-se o entoar de canticos
por varios dias, com os membros alinhados em fila, acompanhados pelo maraca.

No dia destinado ao batismo dos meninos, todos os homens se pintam, cobrindo o rosto

e as pernas com carvao. Cada homem carrega consigo um pequeno bastdo com cerca de um
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metro de comprimento, utilizado quando se encontram no Ward. A pintura ¢ aplicada nos
parceiros de cld, mas ¢ proibido que individuos do mesmo cla se pintem mutuamente. Dessa
forma, um homem pinta as pernas e o rosto do seu parceiro de Cla. Observa-se a memoria
coletiva que o sociologo Halbwachs (2006) explora em seu papel na formagado da identidade
coletiva de um grupo social.

Halbwachs (2006) propde que a memoria ndo € um fendmeno individual, mas sim social
e coletivo e argumenta que as lembrancas individuais sd3o moldadas e influenciadas pelo
contexto social, pelas relagdes e interagdes dentro de um grupo social especifico.

Apbs a preparagao meticulosa, todos se retinem no Ward e os grupos encarregados do
batismo imergem em uma fila, divididos em duas partes, representam Clas distintos. Se o Cla
¢ “kbazi tdékwa”, entdo os parceiros serdo do Cla “Isake tdékwa”; se pertencem ao Cla “kuzdp
tdékwa”, entdo seus parceiros serdo membros do Cla “wahiré tdékwa”. E assim, o batismo dos
meninos ocorre dentro do contexto sagrado da Dasipé. Essa memoria coletiva envolve o
entendimento da relagdo entre memoria, sociedade ¢ identidade coletiva, e € referéncia nos
estudos sobre memoria social e cultura (Halbwachs, 2006).

A Grande Festa atinge seu climax com Tora, que pesa aproximadamente 120 quilos e é
carregada por duas pessoas. Duas equipes se formam: “Htdmha”, com pintura de jaboti
“kukaihd” (jaboti), e “Stéromkwa”, com pintura de “amkeparu” (cobra). Esses grupos sdo
compostos por membros do grupo conhecido como “darksu”. A nomeagdo de cada “dakrsu”
ocorre de maneira peculiar: o filho mais velho de um homem ¢ automaticamente integrado ao
“dakrsu” do pai. Por exemplo, se o pai pertence ao “Akémha”, seu filho mais velho fara parte
desse “dakrsu” e correrd com a Tora do grupo “Htamha”. Ja o segundo filho pertencera ao
“dakrsu krara” e correrd no grupo oposto, “Stéromkwa”. O terceiro filho se associara ao
“dakrsu Krérékma” e correra com a tora “Htamha”, e assim sucessivamente.

Observa-se que as mulheres desempenham papel importante durante o batismo
masculino ao confeccionarem arcos, flechas e cocares para contribuir para a grandiosidade do
evento que ¢ concluido com um ato de troca de alimentos, que representa a generosidade e
unido entre os Clas. Nota-se a Educagdo Indigena Intergeracional no encerrar essa celebracao,
pois os ancidos de cada Cla que participaram da Grande Festa pronunciam discursos e
compartilham conselhos com todos os presentes, e nota-se em suas falas o destaque de respeitar
e valorizar a cultura indigena Akweé-Xerente.

Portanto, essa descri¢do inicial da jornada na cultura indigena representa um marco
significativo nos resultados desta pesquisa. A vivénciacom os ancidos indigenas proporcionou

uma imersao valiosa na Dasipé, permitiu uma compreensao da preservacgao e continuidade da
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Educac¢do Indigena Intergeracional na comunidade Akwé-Xerente. O estudo dessa tradi¢do
reveloua educacgdo por intermédio da cerimoniaritualistica, e a transmissdo de conhecimentos,
valores e praticas educativas entre geragdes. Além de ressaltar a riqueza da cultura indigena e

seu impacto no contexto educacional dessa comunidade.

4.1 Historia da Dasipé

A Dasipé é uma tradi¢do enraizada na historia e na cultura do povo Akwé-Xerente. Sua
origem remonta a narrativas transmitidas pelos ancidos, que revelam a génese dessa celebragao,
significados e reflexdes sobre o passado e o presente dessa importante festividade (Waikarnase
Xerente, 2021).

Na cosmologia do territorio Akwe-Xerente, Waikarnase Xerente (2021) apresenta que
um cacador Akwe-Xerente encontrou um tatu de tamanho extraordinario durante uma de suas
cagadas. Ao tentar captura-lo, o cagador acabou cavando um buraco que o levou a um mundo
subterraneo desconhecido, emergindo no topo de um pé de buriti. Esse evento transformador
desencadeou uma série de acontecimentos que culminaram na criagdo da Dasipé (Santos,
2022).

Além dessa referéncia, as proprias narrativas transmitidas pelos ancidos do povo Akwe-
Xerente, nas aulas da Universidade da Maturidade, carregam consigo a mesma historia desta
festividade, de modo que tais ensinamentos demonstram a relagdo intrinseca entre a
comunidade e a natureza (Wewering, 2013). De acordo com Wewering (2013), essas historias
ressaltam a tradig@o oral na preservacdo da identidade cultural e na transmissdo de valores
essenciais entre as geracdes (Santos, 2022). E, durante as analises, percebemos como essa
relagdo consegue resolver pacificamente os conflitos e resisténcias que vao desde as
caracteristicas linguisticas, até outros pontos intergeracionais entre os jovens e ancidos

indigenas Akwé-Xerente (Silva, 2014).
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Neste caminho, a Grande Festa vai além de uma simples celebracdo; ¢ um legado
cultural vivo, mantido pelo continuo repasse das historias e tradigdes ancestrais (Schroeder,
2010). Afinal, os Akwe-Xerente demonstram em sua estrutura, historia e politica a presenca
mitologica ilustrada na riqueza simbdlica da Dasipé. Essa percep¢do pode ser notada na
cosmovisdo do povo Akwe-Xerente, realgada na relevancia da preservacdo e estudo dessas
tradigdes da cultura indigena e de sua histéria (Santos, 2022). Ao passo que, nos relatos dos
professores da Universidade da Maturidade, notamos o quanto essa festividade ¢ um elo vital
que conecta o passado, o presente e o futuro desse povo, mantendo viva sua heranga cultural e
espiritual (Santos, 2022).

Vale destacar o aceite das narrativas dos ancidos nos espagos intergeracionais, assim
como acontece na Universidade da Maturidade. As narrativas transmitidas de geragdo em
geragdo na Dasipé continuam a desempenhar um papel central na preservagdo da diversidade,
da manutencao da identidade e na perpetuagao dos valores tradicionais do povo Akwé-Xerente,
representam um testemunho vivido de sua historia e heranga cultural Gnica (Rymes, 2014).

Além da figura do tatu, os porcos-queixadas aparecem na historia mitoldgica do Dasipé.
Os ancidos contam que um cagador Akwé-Xerente, apds emergir no topo de um buriti, foi

testemunha das conversas e presencas humanas, opta por ndo derrubar a arvore que o
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sustentava. Uma vez deixado em paz, ele foi acompanhado por um grupo de porcos-queixadas
durante sua jornada de retorno a sua terra natal (Schroeder, 2010).

Durante essa jornada, ouvimos dos ancidos nas aulas da Universidade da Maturidade
que os porcos-queixadas sao aliados e protetores, pois 0os porcos-queixadas compartilharam
saberes com o cagador, instruindo-o sobre a provocacdo e cura de doencas (Santos, 2022).
Notamos um intercambio mitologico de conhecimento entre humanos e animais por meio da
sabedoria transmitida entre as geracoes € a conexao harmoniosa com a natureza (Rymes, 2014).

O cagador da histoéria, ao regressar a sua comunidade, compartilhou as experiéncias e
conhecimentos adquiridos com os membros de sua comunidade e esse compartilhamento de
informacgdes foi 0 marco inicial para a concepgao da Dasipé (Raposo, 2019). Ao passo que,
durante essa celebragdo, praticas rituais sdo realizadas, incluindo cerimdnias de nomeagao para
meninos € meninas, percebemos o refor¢o da identidade cultural, estabelecendo uma conexao
continua com as tradi¢des ancestrais (Costa, 2022).

A Dasipé, ao ser compreendida em sua origem e significado, pode ser apreendida como
um marco para reflexdes sobre a necessidade de preservagdo e valorizagdo das culturas
indigenas, reconhecendo sua significativa contribuicao para a diversidade cultural do pais
(Raposo, 2019). Esta celebracdo consegue se manter diante dos desafios impostos pela
modernidade no territorio indigena Akwé-Xerente, o que ¢ apontado por Costa (2022) no
trabalho sobre as memaorias de professores Akwé-Xerente no viés da Educagdo Indigena, no
Municipio de Tocantinia.

Neste contexto, a valorizagdo e o suporte as comunidades indigenas podem se tornar
pilares da Educagdo Indigena Intergeracional nos processos de preservacao e transmissao de
suas tradicdes e saberes as proximas geragdes, assegurando a continuidade de suas culturas
milenares (Brito e Sirnawé Xerente, 2014). Neste sentido, a Dasipé convida a refletir sobre o
didlogo intercultural, da troca de saberes e da valorizagdo das diferentes formas de
conhecimento.

Numa era em que o sol e a lua percorriam juntos a terra, eles se encontraram em um dia
triste e silencioso e decidiram criar um povo Unico chamado Akwé-Xerente. O Deus Sol,
conhecido como Waptokwazawre na traducao “Grande Pai”, propds a lua moldar um ser
humano usando argila encontrada abaixo das dguas. Ele esculpiuum pequeno boneco a imagem
de um homem e, em seguida, soprou vida em suas narinas, fazendo-o respirar. Assim, o
primeiro homem Akwé-Xerente foi trazido a existéncia.

Em suas tentativas, eles buscaram conferir ao homem a capacidade de menstruar, mas

seus esforgos foram em vao, resultando apenas em sujeira e bagunga. Foi entdo que perceberam
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que faltava algo: uma companheira para o homem. Decidiram colocar uma jovem em cima de
uma arvore proxima ao local onde buscavam dgua. Ao amanhecer, um homem foi até a fonte
buscar 4gua e, para sua surpresa, avistou uma mulher deslumbrante nas profundezas das aguas.
Ele retornou apressadamente para contar aos outros, que se juntaram a ele na tentativa de
alcangar a mulher mergulhando, porém sem sucesso. A sombra da mulher refletida na agua
instigava-os, mas permanecia inacessivel.

Finalmente, uma suguarana chegou e subiu na arvore onde a mulher estava. Ela desceu
com a mulher, e os homens que estavam embaixo da arvore se aproximaram dela. Eles tiveram
relacdes com ela até que a mulher morreu. Cada um pegou um pouco de seu sangue e deixaram
o sangue da mulher em pequenas bolsas dentro de casa. Alguns dias se passaram, € quando um
mensageiro chamado wapsdika voltou ao local, encontrou uma surpresa: as bolsas com o
sangue da mulher haviam se transformado em mulheres e criangas. As mulheres em cada casa
amarravam bolsas durante cantico cerimonial de wakrti nokréze.

Com essa nova situagao, as casas estavam cheias de criangas chamando seus pais. Logo,
comegaram a se multiplicar e se reuniram nas casas dos rapazes solteiros. Realizaram discursos
e conselhos sobre essanovidade. Assim, o povo Akwé-Xerente emergiu, um povo forte, humilde
e trabalhador. Essa historia foi compartilhada pelos senhores Valdeciano Kasumra Akwe-
Xerente e Antonio Mmirkopte Akwe-Xerente em 18/07/2014 (Brito e Akwé-Xerente, 2014).

Os Akwe-Xerente eram um povo semindmade que dependia da pesca, da caca e de uma
cultura rudimentar de milho (branco, vermelho e preto). Comecaram a se estabelecer em
determinadas areas, passaram a cultivar inhame, mandioca, arroz, batata-doce, fava, feijao-
andu, abobora, macaxeira, banana, mamao, amendoim e outros vegetais comestiveis. Apos o
contato com outros povos, permaneceram em seu territorio tradicional, mas a area em que
podiam circular foi se tornando restrita devido a chegada de invasores, o que resultou em um
estilo de vida sedentario e na dependéncia principalmente de produtos agricolas.

Os Akwe-Xerente sempre foram trabalhadores e continuam sendo até hoje, praticando a
agricultura de coivara, da qual obtém sua subsisténcia. Agora, com a demarcagao de suas terras,
a situagdo melhorou significativamente. A demarcagao trouxe tranquilidade e seguranga para
que os Akwe-Xerente trabalhassem suas terras e cultivos, permitindo que vivam dignamente
sem muitas preocupagdes que tiveram durante anos antes da demarcagdo de seu territorio.
Bonin (2012) identifica desafios enfrentados na implementagdo dessas narrativas com as
politicas educacionais, além de destacar possiveis avancos e lacunas na legislagao para garantir
uma Educacdo Indigena Intergeracional, que respeite e valorize as particularidades culturais e

promova a inclusdo e o respeito as identidades dos povos indigenas.
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Por fim, os ancidos relatam que, antes da demarcacdo, ao queimar suas rocas, eram
expulsos pelos fazendeiros, pois a terra era reivindicada por eles. Isso limitava a quantidade de
terra disponivel para trabalharem. Hoje, com a terra demarcada, os Akwé-Xerente podem

trabalhar e cultivar seus alimentos, sem a preocupagao de fazendeiros tomarem suas terras.

4.2 Ancidos Akwé-Xerente: Guardioes da Dasipé

Os sabios desempenham um papel central na celebragdo do Festival. Sem a presenca
deles, o evento ndo pode ser realizado, pois sdo responsdveis por transmitir todo o
conhecimento tradicional @ sua comunidade (Tito, 2013). Considerados guardides do saber da
comunidade, eles assumem o papel de bibliotecas vivas. Além disso, orientam os mensageiros
em suas tarefas e estabelecem todas as diretrizes que devem ser seguidas durante o Festival dos
Akwé-Xerente, com a colaboragdo desses mensageiros (Melo, 2016).

No festival, as pessoas participantes sdo orientadas a seguir estritamente as regras
transmitidas oralmente (Sumekwa Xerente 2020). Essas normas sdo acatadas por todos os
presentes, incluindo adultos e criangas, que nutrem grande respeito pelos sabios da comunidade.
Do mesmo modo, as mulheres jovens demonstram obediéncia as ancids. Quando solicitadas
pelas ancias para auxiliar nos canticos, as jovens aceitam prontamente, especialmente durante
o batismo de um menino com o nome estelar (Sind Xerente, 2016).

Todos os ancidos, juntamente com o lider da comunidade e representantes de todos os
clas, reinem-se no local sagrado para celebrar o Festival. Cada ancido de cada cla orienta os
membros do seu clad a respeitar os outros clas e honrar seus parceiros. Sdo os ancidos que
planejam todos os eventos que acontecerdo durante o festival e transmitem essas informag¢des
aos mensageiros diariamente, para que eles estejam cientes do que acontecera no dia seguinte.
Esses planos ndo sdo escritos, tudo é transmitido oralmente, mas sdo respeitados e obedecidos
pelas pessoas presentes no Festival dos Akwe-Xerente. Todos os ancidos dormem no local
sagrado ou no patio (Tito, 2013).

Durante a noite, no patio, eles compartilham todo o conhecimento tradicional com os
jovens que desejam aprender sobre sua cultura. No local sagrado, eles ensinam sobre respeito,
como fazer discursos em casamentos, como dar conselhos para a comunidade, as cangdes
masculinas e femininas (Melo, 2016). Eles ensinam como fazer pintura corporal e cantar todas
as musicas entoadas durante o Festival, tanto as masculinas quanto as femininas. Existem cantos

especificos para os nomes femininos e masculinos, historias sobre os seis clds que compdem a
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comunidade. Dessa forma, os ancidos fornecem conselhos para valorizar sua propria cultura e
compartilham historias que ocorrem durante o Festival.

De manha, um dos ancidos caminha pelo territorio indigena para fazer discursos e dar
conselhos aos jovens, mulheres e homens. Antes de fazer o discurso, o ancido caminha e canta
no meio do territorio indigena para que todas as pessoas presentes no Festival possam ouvi-lo
(Sumekwa Xerente 2020). O discurso do ancido orienta as mulheres a prepararem a comida na
hora certa, a renovar as pinturas nos filhos e nos maridos, a incentivar os filhos a participarem
do Festival, especialmente na corrida, que ocorre durante a tarde. Eles chamam os jovens para
ajudar os ancidos nas cangoes, especialmente quando comegam a batizar as meninas.

O canto entoado pelo ancido é: "kun tré ro nomro, kune tré ronomro, kune tré ro nomro,
kune tré ro nomro, kune tré ro nomro". Entdo ele comeca a falar com todos aqueles presentes
no Festival (Sumekwa Xerente 2020). A cada dia, um ancido diferente pode fazer o discurso
matinal para incentivar as pessoas presentes. A fala do ancido do dia anterior ¢ repetida. Em
seu discurso, ele pede as pessoas para pintarem as criangas, buscar lenha, pegar 4gua no ribeirao
e preparar o café da manha para os homens (Melo, 2016).

A cada manha, cedo, os homens se juntam aos ancidos no local sagrado para batizar as
meninas (taré nor). Eles pedem aos homens que tragam seus bastdes para comegar o batismo
das meninas. O uso do bastdo ¢ obrigatorio para todos que participam da cerimdnia de
nomeacao das meninas. Os homens batem o bastdo no chdo para fazer barulho antes de
comecarem a cantar. O batismo das meninas ndo pode ocorrer sem o bastdao. Os ancidos podem
usar suas proprias bordunas, mas os outros homens ndo podem. Eles sdo obrigados a pegar um
bastdo para usar durante o batismo das meninas. Essa ¢ uma das regras estabelecidas pelos
ancidos para todos os homens (Sumekwa Xerente 2020).

Os ancidos tém total autoridade para aconselhar e escolher grupos de homens para cagar
na floresta. Eles podem esperar pela caca a noite ou até mesmo esperar em cima de arvores,
como o pequi e a mirindiba, para matar algum animal que serd consumido durante o Festival.
Eles podem selecionar um grupo de homens para a pesca. Eles pescam por dois dias para obter
peixes suficientes para alimentar todos os participantes do festival. As presas dos cagadores sdo
divididas entre todas as familias ou pessoas presentes no Festival. Da mesma forma, os peixes
capturados pelos pescadores sao distribuidos entre as familias ou preparados pelos mensageiros
para serem compartilhados por todos. Essa ¢ uma regra estabelecida pelos ancidos e
comunicada aos mensageiros, que informam as familias presentes que todos devem comer

juntos.
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Durante a Grande Festa, sdo preparados moqueados, pois a carne ¢ escassa. Os
pescadores capturam poucos peixes e, por isso, eles sdo defumados (Sumekwa Xerente 2020).
Os mensageiros nao fazem isso sozinhos; eles chamam algumas mulheres para ajudar no
processo. Eles buscam lenha, cortam em pedacos para as mulheres, colhem mandioca na roca
e ralam, preparam a massa de mandioca no tipiti e, em seguida, fazem o defumado. Os
mensageiros ajudam na distribui¢do para as pessoas presentes. Nesse caso, até mesmo as
criangas recebem uma por¢ao para que todos possam comer juntos, mostrando a unido e a paz
entre os clas (dasisdanarkwa/wasisdanarkwa/wasiwaze). As criangas podem testemunhar as
pinturas de seus parceiros ¢ a unido do povo Akwé-Xerente com seus proprios olhos (Tito,
2013).

Os ancidos organizam a nomeag¢ao dos meninos, mas somente depois de batizarem todas
as meninas trazidas por seus pais para a Grande Festa. Em seguida, eles entram na floresta,
onde os mensageiros prepararam o local para os homens cantarem as sete musicas que sao
entoadas ao longo de dois ou trés dias. De manha e a tarde, os homens cantam as sete musicas
em circulos.

Cada pessoa segura seu bastdo, batendo o pé direito e batendo o bastdo no chdo ou
segurando o bastdo enquanto caminha em circulo. Todos os homens presentes no circulo
cantam enquanto se movem para a direita e depois para a esquerda, até que todas as sete muisicas
sejam entoadas. Em seguida, descansam por cerca de meia hora antes de recomegarem a cantar
(Sumekwa Xerente 2020).

Ao meio-dia, os mensageiros trazem a comida para cada pessoa presente no local
sagrado. Conforme descrito pelo pesquisador indigena Jodo Kwanhd Xerente (2020),
antigamente, os Akwe-Xerente consideravam que o cla Kbazi tdékwa era parceiro do cla
Krdiprehi tdékwa, enquanto o cla Kritoi tdékwa era parceiro do cla isake tdékwa. No entanto,
devido a quase extingdo do cla Krdiprehi, eles passaram a pintar seus corpos com os grafismos
do cla Wahiré tdékwa. Assim, o cla Kbazi tdékwa tornou-se parceiro do cla isake tdékwa. Até
hoje, os membros jovens do cla Kbazi tdékwa consideram o cla isake tdékwa como parceiro
(dasisdandarkwa | wasisdandrkwa / wasiwaze).

Apbs todos os clas pintarem seus corpos, os ancidos de cada cla fazem discursos para
que seus jovens respeitem seus parceiros, valorizem sua cultura e observem todas as regras
estabelecidas oralmente pelos ancidos, a fim de respeitar todos os presentes no Festival. Durante
o festival, os jovens podem ver, com seus proprios olhos, a unido e a paz entre os clas. Os
ancidos costumam fazer uma tabela mostrando todos os clas parceiros (dasisdandarkwa /

wasisdandrkwa / wasiwaze).
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Retornando ao ritual, depois que os homens se pintam na floresta, antes de sairem, eles
cortam um pedaco de pau curto, com cerca de metade de sua altura e aproximadamente 1 metro
de comprimento, para usar como bastao quando se cruzarem quatro vezes. Eles fazem isso
quando retornam ao local sagrado (Tito, 2013). Durante esses cruzamentos, ha uma regra a ser
cumprida: eles ndo devem tocar nem bater seus bastdes uns nos outros, pois isso € perigoso.
Segundo os ancidos, desde tempos remotos, isso era proibido, pois o contato ou colisdo poderia
resultar na morte de um dos homens. Portanto, essa regra ¢ rigorosamente seguida pelo povo
Akwe-Xerente.

Durante a cerimonia de nomeagdo masculina, as mulheres desempenham um papel
importante, ajudando a batizar os meninos (furé nori). Sem elas, o batismo dos meninos nao
pode ocorrer. As mulheres Akwé-Xerente sempre estao presentes no Festival, especialmente nas
cerimdnias de nomeagdo masculina e feminina, e quando batizam meninos com o nome estelar
"Wakedi".

Hoje em dia, o Festival das Estrelas continua a ser realizado, embora tenha sido reduzido
em duracdo. Agora, dura quinze ou trinta dias. As comidas servidas durante o festival sdo
diferentes das antigas. Nao se trata de alimentos tradicionais, como carne de caga e peixe que
eram abundantes antigamente. Atualmente, durante o Festival, os Akwé-Xerente consomem
carne de gado e peixes de criadouros (Sumekwa Xerente 2020).

Os moradores dos territorios indigenas localizados as margens do rio Tocantins cagcam
e pescam, mas em quantidades menores. Isso € resultado da Usina Hidrelétrica de Lajeado, da
presenca de fazendeiros nas redondezas de seu territorio e de cagadores que adentram a reserva
Akwé-Xerente (Tito, 2013; Tpékru Xerente, 2021). Portanto, na Grande Festa, falta a carne de
caca e o peixe dos rios e corregos. No entanto, os Akwé-Xerente continuam trabalhando em
suas rocas, onde cultivam mandioca, macaxeira, banana, milho, arroz, inhame, batata-doce,

cana € mamao.

4.3 Os Mensageiros Sagrados da Dasipé

Apds uma reunido entre os sabios e o cacique da comunidade Akwe-Xerente, ao
amanhecer do dia seguinte, eram escolhidos os dois mensageiros cosmicos para desempenhar
um papel na celebracdo ancestral conhecida como ritual (Santos, 2022 e Tito, 2013). Esses
mensageiros eram selecionados com base em sua conexao com os clas siderais (dasisdanarkwa)
e eram adornados com tatuagens cosmicas unicas, reservadas exclusivamente a eles (Titkwa

Xerente, 2020). Caso um dos escolhidos pertencesse ao cla kbazi tdékwa, seu companheiro seria



42

do cla 7sake tdékwa, dois clas que estavam ligados por meio do costume mistico chamado
sisdanarkwa ou wasisdanarkwa (Schroeder, 2010).

Ap6s a selecao, os dois mensageiros eram convocados por todos os ancidos presentes
no Vale, que chamavam cada individuo da comunidade para participar da escolha. Os
mensageiros eram vistos como emissarios sagrados e a participacdo da comunidade na sele¢do
simbolizava o reconhecimento desses mensageiros na celebragdo césmica (Tpekru Xerente,
2021). Apos a escolha, os ancidos explicavam aos presentes o motivo da sele¢ao dos
mensageiros € a necessidade de respeitad-los. Aqueles que ndo respeitassem os mensageiros
estariam desrespeitando os proprios ancidos, presentes na cerimonia do Ritual.

Uma vez escolhidos, os mensageiros eram instruidos a desempenhar diversas tarefas
durante o Ritual. Sua primeira fungdo era percorrer territorio indigena por territorio indigena,
convidando cada familia, de casa em casa, para participar da celebra¢do cosmica, informando
em qual ponto a cerimodnia estava ocorrendo (Tpékru Xerente, 2021). As familias que decidiam
participar da festividade traziam consigo as criangas para serem batizadas e terem seus nomes
confirmados publicamente como cidadaos estelares (Tiikwa Xerente, 2020). Embora os pais ja
tivessem dado nomes as criangas ao nascerem, o ritual confirma esses nomes diante de toda a
comunidade césmica (Sumekwa Xerente 2020).

Além de suas fungdes como mensageiros, os escolhidos eram incumbidos de realizar
uma série de atividades para animar a Grande Festa Cosmica. Eles eram responsaveis por cortar
fragmentos de estrelas em formato de toras, usados nas competig¢des de corrida realizadas todos
os dias a tarde. Essas toras cosmicas eram trazidas pelos mensageiros, que coletam o néctar das
estrelas, pigmentos estelares e carvao para que todos os participantes, sejam criangas ou adultos,
pudessem se pintar € imergir no brilho sideral.

Os mensageiros providenciavam a lenha para as fogueiras cosmicas, que iluminavam o
Vale das Estrelas durante a noite, e buscavam agua para os ancidos presentes no local. Eles
lideravam os circulos de nomeagao estelar das jovens (taré nori), caminhando a frente dos
homens que entoavam canticos celestiais durante a cerimonia de batismo (taré nori) (Titkwa
Xerente, 2020).

Os mensageiros eram encarregados de convocar os jovens em suas casas, tanto pela
manha quanto a tarde. Apos um discurso emocionante € caminhando pelo meio do territério
indigena, os mensageiros convocavam os jovens (wapte nori) a participarem das atividades
estelares planejadas para o dia. Eles eram os responsaveis por garantir que todos os participantes

desfrutassem plenamente da energia césmica durante o Ritual. Os mensageiros gozavam de
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grande respeito e eram considerados guardidos da conexdo entre a comunidade e o cosmos
(Titkwa Xerente, 2020).

Todos os dias, os mensageiros cortavam fragmentos de estrelas frescos no Vale das
Estrelas para as competicdes de corrida. Nao era permitido correr com as toras utilizadas no dia
anterior, por isso, dois mensageiros aventuravam-se pelo vale para obter novos fragmentos
(Tpékru Xerente, 2021). As toras cdsmicas eram cortadas em pedacos de diferentes tamanhos
e formatos, a ponta representando a estrela brilhante e pesada, enquanto a parte inferior,
esculpida meticulosamente, era fina.

A distancia que cada pessoa conseguia percorrer com a tora cosmica variava de trintaa
sessenta metros, dependendo de sua forca e preparo fisico. Aqueles que seguravam a ponta
pesada conseguiam correr, enquanto os Akwé-Xerente utilizavam remédios naturais colhidos
no vale para se prepararem para a corrida, buscando velocidade e equilibrio. Desde a infincia,
0s Akwe-Xerente eram treinados pelos tios e tias para lidar com as toras cosmicas, sendo-lhes
transmitidos conhecimentos secretos e medicamentos sagrados. Esses remédios, como riscar as
pernas com as unhas de seriema ou outros preparativos, eram mantidos em segredo e
transmitidos apenas aos iniciados da comunidade (Tpékru Xerente, 2021).

Na corrida, os homens dos grupos Htamha e Stéromkwa, representando as estrelas Jaboti
e Sucuri, respectivamente, entoavam canticos. Os dois grupos provocavam um ao outro,
dan¢ando em dire¢do ao grupo adversario, porém com um acordo de que cada grupo danca e
provoca, mantendo a ordem no ritual. Enquanto um grupo dangava e provocava o outro, o
segundo grupo aguardava pacientemente sua vez.

Esse ritual de provocagdo mutua acontecia duas ou até trés vezes durante a noite, com
trés rodadas de canticos estelares antes da meia-noite e trés rodadas até o amanhecer (Tpékru
Xerente, 2021). Na manha seguinte, os homens dos grupos Htamhda e Stéromkwa pintavam seus
corpos com as tintas de seus respectivos grupos e, para os velozes, adornos sonoros chamados
popra, feitos de sementes de pequi ou unhas de veado, eram amarrados na cintura para criar um
som ritmico enquanto corriam com as toras cosmicas.

Nao havia um limite restrito de pessoas por grupo para correr com as toras cosmicas.
Como elas eram carregadas por duas pessoas, um grupo poderia ter até quarenta membros
participando. As pinturas corporais usadas pelos corredores eram as mesmas utilizadas nas toras
que carregavam, e seu uso se restringia apenas ao corpo. E importante destacar que a ponta da
Tora tinha maior peso do que a cauda, que tinha uma escultura afinada. Os corredores jovens
comecavam carregando a tora a partir da ponta, que era leve, gradualmente superando seus

medos e desenvolvendo a capacidade de lidar com a tora maior (Tpékru Xerente, 2021).
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Os mensageiros preparavam as Toras cosmicas em um local especial. L4, eles aplicavam
urucum e algodao nas toras, além de esculpi-las, proporcionando uma aderéncia segura para os
corredores e evitando quedas perigosas durante a corrida. A queda de uma tora cosmica era
considerada um evento perigoso, capaz de ferir o corredor (Tpé€kru Xerente, 2021).

Devido a essa preocupagdo, os homens eram aconselhados a passar a noite no Vale,
dormindo no local sagrado conhecido como "Wara", para que seu espirito estelar permanecesse
em sintonia com a corrida. A tradi¢do ancestral exigia que os homens dormissem no Wara,
evitando dormir em casa com suas esposas, a fim de evitar que a tora caisse durante a corrida
e, potencialmente, se machucassem (Tpékru Xerente, 2021). Os ancidos transmitiam esse

conselho aos corredores do Tsitro, que era seguido com devogao ao longo do Ritual.
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5 EMBASAMENTO TEORICO DA EDUCACAO INDIGENA

E o interior do Povo Akwe-Xerente, na relacdo com a cultura, com os ritos, no contato
com experiéncias, narrativas orais, leitura de producdes realizadas pelo proprio povo e, nos
encontros da comunidade, € que ocorrem os aprendizados e a internalizacao de ensinamentos
da for¢a que a Educacao Indigena Intergeracional possui na constituicdo de suas identidades.

Comec¢amos anos interessar pelos saberes dos mais velhos, passados antigamente por
eles de geragdo em geracdo. Descobrimos que a nossa cultura ¢é riquissima como
também as culturas de outros povos. Nos, Povo Akwe, viemos da natureza e tudo que

existe no meio ambiente (no universo, no cosmo), esté ligado entre si. (WAKRARE,
2012, p.p.83)

Nestas trocas e conexoes se estabelece a compreensdo de que a Educagdo Indigena ¢
uma educacao intergeracional constituida por saberes e experiéncias passadas de uma geragao
para outras, por meio da oralidade, como algo natural das comunidades indigenas Akwé-
Xerente. Pois, a oralidade, os canticos ¢ as dangas tornam-se o meio de transmissao de saberes
e experiéncias. A Educacao Indigena Intergeracional persiste como uma tradigdo, de
resisténcia, de preservagdo de um fopos comum e ancestral de manutencao de suas identidades
e de respeito aqueles que os precederam.

Durante a festa ha uma reunifio no interior do Ward. E claro que em uma conversa
informal se transmite saberes, mas quando o povo Akweé-Xerente quer se reunir para transmissao
de um saber “maior”, todos sdo convocados para se reunirem no Patio Wara, reforga a autora
originaria.

Assim, Wakrtadi (2012, p.52) reforga que:

Antigamente existia no centro de cada territdrio indigena um patio, o “ Ward”, onde a
comunidade se reunia para transmitir tudo arespeitode nossas antigastradi¢gdes. Eram
os ancifos que passavam, de geracio em geragdo todos os conhecimentos sobre nossa

cultura Akwe-Xerente. No patio se tomavam as decisdes ¢ solucionavam-se os
problemas da comunidade. Criangas e jovens aprendiam cangdes e brincadeiras.

O apontamento da autora destaca que todas os territorios indigenas deveriam ter seu
Ward proprio, patio onde os ancidos passam seus conhecimentos de geragdao para geracao,
preservando assim toda uma historia e memoria constituintes dos Akwe-Xerente, mas que
alguns se organizam de maneiras diferentes, seja pelas tentativas de apagamento,
enfraquecimento e exterminio historico de povos indigenas no Brasil.

No ambito feminino, a autora destaca que as mulheres possuiam seu “Wara”, onde as
ancias estabeleciam didlogos com as geracdes jovens sobre as praticas sociais € comunitarias

da mulher Akwée-Xerente, transmitindo saberes, experiéncias e bases que lhes foram ensinadas
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pelas geragdes anteriores, vividas em suas jornadas pessoais como mulheres que um dia se
tornaram ancias. As ancias, segundo a autora, realizavam a fun¢ao de transmissao e preparo da
mulher Akwé-Xerente para o casamento e suas questdes conjugais, € que “quando as mulheres
tinham uma comunicagdo para os homens no seu “Warad”, elas recorriam a0 mensageiro, o
“Danohuikwa”, € nem o mensageiro dos homens podia entrar no “Wara” das mulheres”
(Wakrtadi, 2012, p. 52).

Porém, a autora em seu texto refor¢a que, atualmente, o Ward das mulheres Akweé-
Xerente “ndo existe como um local determinado. As reunides acontecem em um lugar
previamente combinado, principalmente durante a grande festa Dasipé”. Assim, ¢ simbolizado
pela Dasipé que as mulheres se relinem para a transmissao e recebimento dos ensinamentos,
ritualisticas e tradig¢des, para que possam transmitir para outras geragdes, anteriores as suas,
configurando assim o que se denomina por educagdo intergeracional do povo Akwé-Xerente,
preservando toda uma tradi¢do oral e trabalho de memoria que a mantém (Wakrtadi, 2012, p.
52).

Entre o povo originario Akweé-Xerente e entre outras comunidades indigenas ¢ comum
observar a pintura como um tipo de representacdo das culturas originarias, seja em ritos, festas,
reunides ou mesmo no cotidiano. Genivaldo Romkre (2012, s.p.), ao apontar sobre a construcao
de identidade através da pintura, ou, Dasiwawize, destaca que a pintura seria a identidade de
seu povo, pois, “nosso registro ¢ sempre nosso valor e dignifica o povo Akwe-Xerente, diante
de outros povos”.

Assim, o registro e demonstragao de valor “diante de outros povos” por meio da pintura,
nas especificidades dos tragos e nas formas artisticas contam histdrias do passado, tendo forte
significacdo que associada as memorias, historias orais e tradicdes Akwe-Xerente, configuram
um modelo e tipo artistico da educacao intergeracional. Neste sentido, Romkré (2012, n.p.), um
integrante Akwe-Xerente, como todas as referéncias bibliograficas utilizadas neste tdpico,
reforca esta perspectiva ao ressaltar que, “Resgatar o significado da pintura ¢ importante para
que as novas geragdes entendam que a pintura corporal serve para nds como “carteira de
identidade”, pois nos situa em nosso contexto social”.

A for¢a de uma autonarrativa da propria cultura, feita por Romkré, denota grande forma
e significagao ao colocar uma pratica ancestral de pintura como um dos principais componentes
que caracterizam sua identidade, em nivel de ser denominada metaforicamente como carteira
de identidade, ou seja, em outras palavras, aquilo que comprova quem vocé ¢, que atesta sua

existéncia, suas origens, filiacdo, a data ritual de nascimento.
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Dessa forma, a pintura corporal ¢ uma expressdo artistica, um meio de preservar a
historia e a identidade do povo Akwé-Xerente. Através dessas representagdes visuais, as
geragdes jovens aprendem sobre os simbolos e significados ancestrais, conectando-se com suas
raizes e fortalecendo sua autoestima como membros de uma cultura rica e vibrante.

Além da pintura corporal, a musica e a danga desempenham um papel importante na
educacdo intergeracional dos Akwe-Xerente. Os ritmos e melodias transmitidos de geragao em
geracao sao uma forma de preservar as tradigdes musicais do povo, a0 mesmo tempo em que
proporcionam conexdes € celebragdes comunitarias. Por meio da musica e da danga, os jovens
aprendem sobre a historia, os valores e as crengas do seu povo, fortalecendo sua identidade
cultural.

A Educacao Indigena Intergeracional entre os Akwé-Xerente vai além da transmissao de
conhecimentos técnicos e praticos. Ela engloba a formacao de valores e principios éticos que
regem a vida comunitaria. Os ancidos compartilham histérias e ensinamentos que promovem a
solidariedade, o respeito a natureza, a valorizagdo da coletividade e do equilibrio entre o ser
humano e o0 meio ambiente. Esses valores sdo fundamentais para a preservacao da cultura Akwe-
Xerente e para a constru¢do de uma sociedade justa e sustentavel.

A Educacdo Indigena Intergeracional Akwé-Xerente esta intrinsecamente ligada a
preservacao e ao respeito a natureza. Os ensinamentos transmitidos pelos ancidos destacam a
conservacao ambiental, a utilizagdo sustentavel dos recursos naturais ¢ a harmonia com o
ecossistema. Essa relagcdo equilibrada com a natureza ¢ para a sobrevivéncia e o bem-estar do
povo Akwe-Xerente, para as futuras geragoes.

A relacdo entre a Educagdo Indigena Intergeracional e a preservacdo da oralidade
merece destaque. A lingua Akwé-Xerente desempenha um papel central na transmissao do
conhecimento ancestral, na comunicagdo entre as geracdes e na preservacdo da identidade
cultural. O ensino bilingue, que valoriza tanto a lingua indigena quanto a lingua portuguesa,
tem sido adotado como uma estratégia para fortalecer a educagao intergeracional e garantir a
continuidade da lingua Akwe-Xerente.

No entanto, ¢ importante ressaltar que a Educacdo Indigena Intergeracional Akweé-
Xerente enfrenta desafios e ameacas. A influéncia externa, a falta de recursos adequados, a falta
de reconhecimento e valorizacao por parte das politicas publicas e a perda de territorios
tradicionais sdo alguns dos obstaculos que impactam a continuidade ¢ a efetividade desse
modelo de educacao.

Diante desses desafios, o esfor¢o envolve as comunidades indigenas, as institui¢des de

ensino, o governo e a sociedade em geral para fortalecer e preservar a Educagdo Indigena
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Intergeracional Akwé-Xerente. Isso inclui o apoio a formagdo de professores indigenas, a
implementacdo de politicas puiblicas que valorizem e promovam a diversidade cultural, o
respeito aos direitos territoriais € a valorizacao dos saberes e praticas indigenas.

A Educagao Indigena Intergeracional Akwé-Xerente ¢ um tesouro cultural que precisa
ser protegido e valorizado. Elarepresenta a resisténcia, aresiliéncia e a riqueza de um povo que
mantém vivas suas tradi¢des, saberes e praticas ancestrais. Através da educacao intergeracional,
os Akwé-Xerente fortalecem sua identidade, promovem a coesao comunitaria e contribuem para
a constru¢do de um mundo justo, equitativo e respeitoso com a diversidade cultural e ambiental.

Nesse sentido, reconhecemos a Educacao Indigena Intergeracional Akwe-Xerente para
0 proprio povo, para toda a sociedade. Através do didlogo intercultural e do respeito as
diferencas, aprende-se com os conhecimentos e praticas indigenas, valorizando sua
contribuicdo para a constru¢ao de um mundo sustentavel, inclusivo e harmonioso.

A Educagao Indigena Intergeracional entre o povo Akweé-Xerente € um processo
dinamico, enraizado na tradi¢do oral, na valorizacao da cultura e na transmissao intergeracional
de saberes, praticas e valores. Por meio da pintura corporal, da musica, da danga e da oralidade,
os Akwé-Xerente preservam sua identidade e constroem um modelo de educagdo que promove
a conexao com a natureza, a solidariedade comunitaria ¢ a valorizagao da diversidade cultural.
Para fortalecer e preservar a Educagdo Indigena Intergeracional Akwé-Xerente, sao necessarios
0 apoio e o reconhecimento de todos, em um esfor¢o conjunto para promover uma sociedade

justa, inclusiva e sustentavel.

5.1 Dasipé: Educacgao, Celebracio, Reflexdo e Renovacao

A festa Dasipé ¢ conexao com a historia e os valores culturais do povo Akwe-Xerente.
Ela é marcada por rituais, cerimonias e atividades que celebram a identidade e a tradigdo dessa
comunidade indigena. Um aspecto significativo dessa festa ¢ a historia do fogo, conhecida
como "Kunma waskuze", que descreve como o fogo foi descoberto pelo povo Adkwé-Xerente
(Melo, 2016). Antes dessa descoberta, eles sobreviviam consumindo alimentos obtidos da
natureza, como cascas de arvores e frutas selvagens, e assando a carne de caca em pedras
quentes (Waikarnase Xerente, 2021).

No entanto, um dia, um indigena Akwé-Xerente foi cacar e encontrou dois filhotes de
arara vermelhano topo de um morro. Ele tentou alcan¢a-los, mas ndo conseguia subir até onde
estavam (Schroeder, 2010). Entdo, ele voltou ao territorio indigena e pediu ajuda ao seu

cunhado. O cunhado concordou em ajudar e subiu até onde estavam os filhotes de arara. Ao
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chegar 14, ele descobriu que os filhotes haviam se transformado em ovos (Sind Xerente, 2016).
Ele jogou uma pedra no chdo, e a pedra quebrou como se fosse um ovo de arara. Intrigado, ele
jogou outra pedra e teve o mesmo resultado (Silva, 2014).

Esse evento despertou a curiosidade e o interesse do povo Akwé-Xerente. Eles decidiram
irem busca do fogo, que consideravam para a sua sobrevivéncia e para o preparo dos alimentos.
No caminho, os animais da floresta, que antes falavam como seres humanos, transformaram-se
em animais selvagens, como Seriema, Mutum e Tatu-peba, devido a descoberta do fogo
(Waikarnase Xerente, 2021). Os Akwé-Xerente encontraram o fogo, que foi colocado em um
grande jatobd para que pudessem leva-lo de volta a territorio indigena. O fogo foi compartilhado
e distribuido entre todos os membros da comunidade. A partir desse momento, eles tinham o
fogo para moquear carne de caga, assar e cozinhar alimentos.

A historia do fogo na festa Dasipé simboliza esse elemento na vida do povo Akwe-
Xerente. O fogo proporcionou uma nova forma de preparar alimentos, trouxe mudangas
significativas para a comunidade. Além disso, a festa Dasipé destaca a valorizagdo dos clas
dentro da cultura Akwé-Xerente. Os seis clas sdo valorizados e respeitados, € seus nomes estao
relacionados a natureza e aos elementos que sustentam a vida da comunidade (Melo, 2016). Os
clas desempenham um papel referencial nos rituais, casamentos € em outras ocasides festivas
do territério indigena (Waikarnase Xerente, 2021).

A festa Dasipé ¢ uma oportunidade para os Akwe-Xerente reafirmam sua identidade,
transmitirem conhecimentos ancestrais ¢ fortalecerem os lacos comunitarios. E um momento
de celebragdo, em que eles honram sua historia, valorizam a natureza e expressam sua gratidao
pela comida, pelo fogo e por todos os recursos que sustentam suas vidas.

Ao compartilhar e preservar a historia do fogo, os Akwé-Xerente mostram valorizar e
proteger sua cultura e tradi¢des. A festa Dasipé ¢ uma celebracdo Unica, que ressalta a
resisténcia, a sabedoria e a beleza desse povo indigena (Waikarnase Xerente, 2021).

A festa Dasipé vai além de ser apenas uma celebracdo cultural para o povo Akwe-
Xerente. Ela preserva a identidade e fortalece a comunidade, proporcionando um espago para a
transmissdo de conhecimentos tradicionais de geragdo em geracao.

A historia do fogo, contada durante a festa Dasipé, ¢ um exemplo vivido de como o
conhecimento ancestral ¢ valorizado e compartilhado. Essa historia que narra a descoberta do
fogo carrega consigo uma série de ensinamentos sobre respeito a natureza, trabalho em equipe
e gratidao pelos recursos que sustentam a vida.

Por meio dessa historia, os Akwé-Xerente compreendem o fogo como uma ferramenta

para a sobrevivéncia, como um simbolo de unido e cooperacao (Waikarnase Xerente, 2021). A
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partir desse evento, o fogo se tornou uma parte de sua cultura, sendo utilizado para diversas
finalidades, desde cozinhar alimentos até realizar cerimonias e rituais sagrados.

Além disso, a festa Dasipé serve como um momento de reflexdo sobre as mudancas
ocorridas ao longo do tempo. Os relatos sobre a escassez de caca e peixes nas proximidades
dos territorios indigenas, devido a constru¢do da barragem da UHE Lajeado, evidenciam os
desafios enfrentados pelo povo Akwé-Xerente em relacdo a preservacao de seu modo de vida
tradicional (Melo, 2016).

A introdugdo de novos alimentos provenientes da cidade, a perda de acesso a recursos
naturais ¢ a modificacdo do ambiente tém impactado a forma como os Akwe-Xerente se
alimentam e vivem. Essas transformagoes refletem a necessidade de adaptagao e resiliéncia por
parte da comunidade, ao mesmo tempo em que reforgam a valorizagao e protecao da culturae
territorio (Waikarnase Xerente, 2021).

Nesse sentido, a festa Dasipé € um momento para fortalecer os lagos entre as geragdes
e estimular a continuidade das tradigdes. A transmissao dos rituais, da historia do fogo e dos
nomes proprios associados a natureza ¢ uma forma de manter viva a heranga cultural e reafirmar
a identidade do povo Akwe-Xerente. A festa Dasipé serve como um espaco para o didlogo
intergeracional, onde os jovens tém a oportunidade de aprender com os ancidos sobre a historia,
os valores e a sabedoria ancestral. Essa troca de conhecimentos fortalece os lacos comunitarios
as também desempenha um papel fundamental na preservagado e valorizacao cultural da cultura

indigena (Waikarnase Xerente, 2021).

5.2 A Educaciao das Mulheres na Dasipé

Na festa Dasipé, as mulheres desempenham um papel importante, oferecendo ajuda e
suporte. Elas cuidam das criangas e, todos os dias, pintam seus filhos, filhas, netos e netas.
Acompanham ao banho no ribeirdo e os enviam para buscar dgua (Wakrtadi, 2012). Muitas
vezes, elas coletam lenha, preparam arroz e massa de mandioca para fazer grolado, pacoca com
carne seca e lavam as vasilhas, colheres e panelas. A tarde, correm com a tora pequena junto
com outras mulheres. Tudo isso faz parte da festa Dasipé (Sind Xerente, 2016).

Elas participam das cerimonias de nomeacao Wakedi para os meninos. Cantam durante
a nomeacdo e se juntam a outras mulheres na cantoria do maraca a noite. As vezes, elas
precisam dar sua opinido e ajudar seus maridos a lembrarem os canticos, especialmente os

nomes femininos. As ancias tém conhecimentos e ensinam os saberes tradicionais sobre festas,
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cantos e rituais aos jovens, transmitindo-os para suas filhas e netas, ensinam a arte de fazer

artesanatos (Tpékru Xerente, 2021).

[lustragao 4 - Momento do trabalho das mulheres na Dasipé na comunidade Akwe-Xerente
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Fonte: Arquivo Pess’()’al 2022).

Com frequéncia, sao as mulheres que preparam o moqueado de carne de caga, coletando
lenha, pedras, palhas e terra para fazé-lo (Wakrtadi, 2012). Elas preparam berarubu com carne
de caca ou peixe, buscando mandioca na ro¢a. Descascam, ralam e secam a mandioca com tapiti
ou wasde qué. Em seguida, colocam lenha e pedacos de cupinzeiro para aquecer. Apos aquecer,
abrem os cupinzeiros e colocam o berarubu, conhecido como Orkbu em Akwé mrmreéze (lingua
akwe), sobre as folhas de banana e cobrem com massa de mandioca. Enrolam a massa com
palha de banana, colocam no cupinzeiro quente e cobrem para reter o calor e a fumaca (Tpékru
Xerente, 2021). Apds uma a duas horas, o berarubu esta cozido e pronto para ser comido. Isso
acontece durante a festa Dasipé ou até mesmo em casa. O berarubu ¢ uma comida tipica do
povo Akwe-Xerente e é oferecido quando recebem autoridades como governadores, prefeitos
ou professores universitarios.

O trabalho envolve o papel das mulheres. Elas cuidam das criangas, pintam-nas
diariamente e as acompanham em atividades como buscar agua, além de participarem

ativamente da preparagdo de alimentos tipicos da Grande Festa, como o berarubu?®. Durante os

3 Alimentagao tradicional do povo Xerente feita de massa de mandioca com pedago de came, assada de forma
moqueada.
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batizados das meninas, as mulheres desempenham um papel importante, enfeitando-as e
acompanhando todo o ritual (Wakrtadi, 2012).

As mulheres batizam e promovem a nomeacao das meninas (zaré nori) € dos meninos,
pois sdo elas que dangam com a crianga, segurando-a no colo e dangando até que o tio da menina
a retiredo circulo (Wakrtadi, 2012). Na hora de batizar os meninos, elas gritam junto com seu
cla e outra mulher se junta aos homens para confirmar o nome do menino. As tias das meninas
sdo responsaveis por dangar com as recém-nascidas ou acompanhar as criancas que ja andam.
Ficam atras da crianc¢a, segurando suas pernas e levantando o calcanhar, até que a menina seja
retirada do circulo (Waikarnase Xerente, 2021).

Na festa Dasipé, a menina a ser batizada ¢ retirada da terceira casa, que ¢ a casa do
parente do tio da menina. E necessario realizar esse ritual, pois é um conselho dos ancifos para
os tios das meninas. Quem retira a menina ¢ seu tio, que ¢ irmao da mae. As ancids sdo
consideradas nossas bibliotecas e guardias do povo Akwe-Xerente (Tpékru Xerente, 2021).

As mulheres sao contadoras de histérias para seus filhos, filhas, netos e netas. Educam
as criancas em casa, transmitindo toda a cultura. Falam sobre o respeito a sua cultura, saberes
tradicionais, valorizagdo da cultura, casamento, discursos e artesanatos (Wakrtadi, 2012). Se
for um menino, ele comega a participar das reunides quando atinge a idade de dez anos
(Waikarnase Xerente, 2021).

As piko ensinam suas filhas sobre o que acontece na festa Dasipé, para que possam
ouvir as cantorias das mulheres durante o batizado do menino com o nome Wakedi e durante a
corrida da tora, onde apenas as mulheres cantam em circulo antes de buscar a tora. Elas
precisam aprender todos os cantos cantados durante a nomeacdo de Wakedi. Apenas as
mulheres podem batizar um menino com o nome Wakedi, que ¢ colocado no inicio da festa
Dasipé (Waikarnase Xerente, 2021).

Apenas uma menina pode ser batizada com o nome Wake, que ¢ feminino. Vale ressaltar
que nem todas as festas Dasipé batizam meninas ou meninos com esses nomes especificos, pois
existem nomes para serem batizados. Enquanto os homens batizam nomes femininos, apenas
um grupo de homens pode batizar uma menina com o nome Wake. Isso acontece no inicio da
festa Dasipeé.

Portanto, a participacdo das mulheres na festa Dasipé ¢ destaque, pois elas ajudam na
organizacdo e podem auxiliar os ancidos a lembrarem historias e musicas especificas, a
prosseguir com a festa Dasipé. As mulheres Akwé-Xerente, desde as jovens até as ancias,

desempenham papel de contadoras de histdrias e colaboradoras na festa Dasipé.
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Durante a celebracdo anual conhecida como “Dasipé”, na cultura Akwé-Xerente, um
importante evento ocorre: o batizado das meninas. Logo pela manha, os ancidos retinem-se no
centro do territério indigena para convocar todos os homens e jovens que estdo participando da
festaa se dirigirem ao local sagrado chamado Wara. E 14 que eles irdo receber uma nova pintura
corporal. A cada dia, os homens renovam suas pinturas, seguindo os costumes de seus
respectivos clas (dasisdanarkwa), enquanto os pais sdo informados de que os batizados das
meninas estao prestes a comegar.

As mulheres, parceiras das meninas (wasisdandrkwa), nesse processo, enfeitam as
criangas, € os tios das meninas acompanham o batismo, permanecendo proéximos as sobrinhas
durante todo o ritual. Quando os cantos sdo entoados nas trés casas, o tio da menina tira-a do
circulo cerimonial. As meninas s3o enfeitadas em casa ou no Ward (patio), usando sumo de
jenipapo ou pau de leite do mato, ao aplicar uma nova pintura corporal. Pequenas bolas de
algodao sao fixadas com cola do pau de leite, e uma fita de buriti ¢ amarrada em torno da cabeca
da menina. E importante ressaltar que as mulheres dasisdandrkwa, parceiras da menina, sio
responsaveis por esse trabalho, no ato de receber do pai da menina um pagamento em comida,
farinha com carne defumada ou peixe.

Ap0s a preparacdo, as meninas sao levadas ao Ward para serem batizadas pelos grupos
de homens e ancidos. Quando tudo est4 pronto, os homens e ancidos, acompanhados por um
dos mensageiros, saem em dire¢ao a primeira casa para realizar o batismo. Eles seguem o cantar
nas trés primeiras casas, € € na terceira casa que o tio da meninaa retirado circulo. Os anciaos
continuam a cantar nas outras trés casas, onde ha outras meninas a serem retiradas do circulo
pelos tios.

Enquanto uma menina ¢ batizada, a outra faz-lhe companhia. O batismo de apenas uma
menina ndo € permitido, pois sdo necessarias duas para que uma seja batizada enquanto a outra
a acompanha. A segunda menina, que atua como companheira, deve ser parceira
(wasisdanarkwa) da menina batizada. Dessa forma, quando uma menina ¢ batizada, ja ha duas
meninas esperando no Ward para receberem seus nomes. Os cantos sao entoados em circulo, e
cada homem segura seu bastdo, enquanto os ancidos seguram suas proprias bordunas. Todos os
homens e ancidos que estdo com seus bastdes batem no chao em ritmo com os canticos.

Ao cantar em frente as trés primeiras casas, ¢ observado que o tio da menina pega na
mao de sua sobrinha e a retira do circulo, quando outro cantor inicia o canto sozinho, lidera
todos os homens na cantoria. E importante destacar que todas as musicas sdo repetidas trés

vezes antes de prosseguirem para a proxima casa. Essa pausa € necessaria e acontece sempre



54

que uma menina ¢ batizada. Os homens continuam a cantar em suas casas, até que a ultima
menina seja retirada do circulo.

Esse processo de batizar as meninas continuou durante trés dias, com grupos de homens
responsaveis por conduzir os rituais. Nao ha limite para o nimero de pessoas que podem cantar
em conjunto durante os batizados. Os ancidos realizam os batismos e podem batizar trés
meninas pela manha e trés a tarde. Durante dias, eles batizam as meninas com os nomes
escolhidos pelos pais antes do inicio da festa Dasipé. Esse processo se repete diariamente até
que todas as meninas participantes do ritual sejam batizadas. E importante mencionar que o
homem de todos os clas pode participar dos cantos durante os batismos. Cada menina batizada
recebe um nome do cla de seu pai, que esta entre os seis clas das duas metades da comunidade
Akwé-Xerente.

Nas festividades da cultura Akwé-Xerente, ocorre um ritual de nomeacdo feminina
especifica chamada "Brupahi". Nesse evento, apenas uma menina ¢ batizada com esse nome
especial. Os homens se dirigem a um local afastado do territério indigena para se enfeitarem
com algoddo colado em seus corpos € amarrar uma fita de buriti na cabega, seguram talos de
buriti nas maos. Nesse caso, os homens ndo usam bastdes, mas sim talos de buriti e fitas de
buriti na cabeca. Apenas os ancidos tém permissao para usar suas bordunas. Nao hé limite de
pessoas para cantar durante esse batismo, e membros do Cla da comunidade podem participar.

Durante o batismo, a parceirada menina (dasisdandrkwa) é responsavel por enfeita-la,
e o tio da menina ¢ quem realiza o pagamento em comida a mulher. Em seguida, os homens
caminham em circulos em imitagdes do barulho, semelhante ao som de uma revoada de
andorinhas, até chegarem & primeira casa. E importante destacar que um mensageiro sempre
lidera o grupo de homens. Quando comecam a cantar, todos cantam juntos. Apos o término da
cantoria, todos os homens seguem para outra casa.

O canto especifico para o nome “Brupahi” é o seguinte:

Brupahi, Brupahi, batopré, bdtopré, batopré, bdatopré samri. Brupahi, Brupahi,
batopré, bdtopré, bdtépré, batopré samri. Brupahi, Brupahi, batopré, batopré,
batopre, batépré samri. Brupahi, Brupahi, batopré, batopré, batopré, batopré samri.
Brupahi, Brupahi, batopré, batopré, batopré, batopré samri. Brupahi, Brupabhi,
batopré, batopré, batépré, bdatopré samri.

Outro nome feminino especifico ¢ "Waikwadi", que significa "peixe piranha". A menina
¢ batizada no ultimo dia da festa Dasipé, ap6s a corrida da tora grande isitro. Os homens chegam
com a tora por volta das 8h30 da manha. Todos cantam em circulo, de maos dadas, para
demonstrar a unido. As duas criangas sdo enfeitadas da mesma forma que as outras durante a

festa Dasipé. A mulher parceiraresponsavel pela pintura da crianga € dasisdandarkwa wasiwaze,
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e elarecebe grande respeito. Se a crianga ¢ filha do cla kbazi tdékwa, ela é pintada pela mulher
do cla isake tdékwa, e a outra ¢ pintada e enfeitada pela mulher do cla kbazi tdékwa. Durante o
batismo, quem danga com a menina € sua parceira (dasisdandarkwa), e essas duas criangas
devem ter parceiras quando sao batizadas.

J4

O canto para o nome "Waikwadi" ¢ assim:

Waikwadiwaité, izo airti mono. Waikwadi waité, izo airti moné. Waikwadi waité, izo
airti moéno. Waikwadi waité, izo airti mono. Waikwadi waité, iz6 airti mono.
Waikwadi waité, iz6 airti méno. Waikwadi waité, iz6 airti mono. Waikwadi waité, izo

airti mono. Waikwadi waité, izo airti moéno.
Esses sdo apenas alguns exemplos de nomes femininos especificos e suas respectivas
cerimOnias de batismo dentro da festa Dasipé. Cada nome possui seu proprio significado
relacionado a natureza. Durante esses rituais, € comum que as mulheres que realizam a pintura

corporal das meninas sejam devidamente remuneradas com alimentos, seguindo uma tradigao

antiga praticada pelos ancidos da comunidade Akweé-Xerente.

5.3 Educaciao na Corrida de Tora da Dasipé

A corrida de tora pequena ¢ uma competi¢do acirrada entre os homens no povo Akwe-
Xerente. Essa corrida serve como preparagdo para aqueles que irdo correr com a tora dupla,
chamada Tsitro, no final da festa Dasipé. Todos os dias, ocorre a corrida da tora pequena
(Schroeder, 2010).

Para participar da corrida com a Tora, os homens devem conhecer as quatro associagoes:
Akemha, Krérékmo, Anarowa e Krara. Isso porque as quatro associagdes nao podem estar
presentes em uma Unica tora grande. Duas associagdes devem estar presentes em uma tora,
enquanto as outras duas associa¢des devem estar presentes em outra Tora (Wakrtadi, 2012). Os
Akemhd e Krérémkmo pertencem a Tora Htamhd, enquanto os homens que correm na pintura
stéromkwa pertencem as associagdes Anarowa e Krara (Silva, 2014).

Na corrida da tora dupla, os homens que irdo correr dormemno Ward. Durante a noite,
eles cantam os canticos da tora dupla, formando um circulo e entoando os canticos. Todos os
homens que participardo da corrida participam do canto (Silva, 2014). Esse ritual ¢ repetido
cerca de trés vezes antes de descansarem, € eles continuam cantando durante toda a noite.

Os grupos Htamha e Stéromkwa comeg¢am a provocar um ao outro na madrugada. O
grupo Htdmha se dirige ao grupo Stéromkwa e vice-versa, batendo os pés e gritando para o

outro grupo. Os homens que correm com a Tora dupla passam a noite no Wara, pois €
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considerado perigoso um homem dormir fora do Ward ou junto com sua esposa, pois isso
poderia torna-lo vulneravel a derrubar a tora e se machucar. Portanto, os homens devem
obedecer aos conselhos dos ancidos (Melo, 2016).

O canto da tora grande ¢ entoado durante a corrida: Kuiwdé ktdré nokréze. TO smisire
aimori, T6 smisi re aimori T6 smisi re aimdri, TO smisi re aimori. De modo que os versos do
canto da tora grande descrevem a energia e a forga dos corredores (Silva, 2014). A letraressalta
a unido entre os participantes e o respeito as tradi¢des ancestrais (Melo, 2016). Tendo em vista
que a competicdo de kuiwdé representa um momento de celebragdao ¢ demonstracao de
habilidades fisicas e espirituais dentro da cultura Akwé-Xerente. Essa tradi¢do ancestral envolve
preparagdo rigorosa, cantos cerimoniais € 0 respeito as associagdes presentes nas toras.

No contexto da cultura Akwé-Xerente, os cantores desempenham um papel importante
nas festividades, sendo geralmente os ancidos auxiliados pelos homens. Eles s@o responsaveis
por ensinar os jovens a cantar durante a busca pela tora pequena, realizada pelos homens. Essa
transmissao de conhecimento acontece no Wara, durante as noites da festa, onde os jovens tém
a oportunidade de aprender as musicas cantadas durante a festa Dasipé. Os canticos abrangem
desde as cerimonias de nomeagdo das meninas € meninos até as cantorias relacionadas a tora
pequena (Silva, 2014). Além disso, os ancidos entoam canticos de maracd, sendo auxiliados
pelos cantores durante a noite. A participacao dos jovens nesses canticos ¢ valorizada.

A festa Dasipé inclui a corrida da tora pequena, que acontece diariamente. Os
mensageiros sdo encarregados de preparar as toras para mulheres, homens e criangas. No brejo,
eles derrubam um pé de buriti para cortar em varios pedacos, que sdo carregados nas costas até
o local da corrida. Ferramentas como machado, facdo, lima e cavador sdo utilizadas para
preparar as toras. Os mensageiros colocam as toras a aproximadamente 3 a 4 km do territorio
indigena, e a 1 km para as criangas (Melo, 2016).

Apo0s preparar as toras, eles retornam ao territorio indigena para informar as mulheres,
homens e criancas sobre a corrida iminente. Os ancidos enfatizam correr com cuidado e dao
conselhos para evitar acidentes. Durante essa preparacdo, os ancidos cantam junto com 0s
homens, utilizando cantos especificos paraa corrida da tora pequena. As mulheres e as criangas
possuem seus proprios canticos.

Apbs a cantoria, os participantes seguem juntos em dire¢ao ao local onde as toras foram
colocadas pelos mensageiros. Os grupos sdo organizados em filas, separados em criangas,
mulheres ¢ homens. Os mensageiros carregam as chinelas de todos os participantes, e outro
mensageiro dd o sinal para iniciar a corrida, com os grupos partindo sequencialmente. As

criangas sdo as primeiras a correr, seguidas pelas mulheres e, por ultimo, os homens. Todos
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correm até a linha de chegada no Wara, localizado no centro do territorio indigena. A corrida
de tora pequena e grande ¢ altamente competitiva entre os jovens, homens e mulheres, servindo
como preparagao para a corrida com a tora dupla, conhecida como isitro, que ocorre no final da

festa Dasipeé.
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6 EDUCACAO INDIGENA INTERGERACIONAL NA DASIPE

A formulagao e compreensao da percepcao que fortalece e compartilha as vivéncias esta
associada as formas e modelos de se narrar tais experiéncias, assim como as formas de
representar e se relacionar socialmente com estas. Primeiramente, Meihy (2015, p. 13),
apresenta uma diferenciacdo importante entre fonte e histoéria oral, em que a fonte estaria
sobreposta a histéria (Schroeder, 2010).

As narrativas de vida e aquelas relacionadas a ela se concretizam e podem se realizar na
fluidez das transformagdes e experiéncias adquiridas pelos individuos, assim como suas
experiéncias sao respaldadas, fortalecidas por meio da preservacao e manutengao das memorias
de uma sociedade, comunidades ou povos, zelando pela constante (re)significacdo de espagos,
culturas, politicas, simbolos capazes de atribuir sentido a um corpo social a partir de referéncias
comuns.

Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que
se trate de eventos em que somente nos estivemos envolvidos e objetos que somente
nos vimos. Isto acontece porque jamais estamos s6s. Nao € precisoque outros estejam

presentes, materialmente distintos de nds, porque sempre levamos conosco certa
quantidade de pessoas que ndo se confundem (Halbwachs, 2006, p. 30).

Para que nossamemoria se aproveite da memoria dos outros, ndo basta que estes nos
apresentem seus testemunhos: também € preciso que ela ndo tenha deixado de
concordar com as memorias deles e que existam muitos pontos de contato entre uma
e outras para que a lembranga que nos fazem recordar venha a ser reconstruida sobre
uma base comum (Halbwachs, 2006, p. 39).

A fonte para Meihy seria capaz de armazenar e registrar ferramentas que revelam sinais
e tracos manifestadas pela cultura oral expressa nas relagdes humanas. Deste modo, todo
registro preservado em repositorios sao documentos orais (Wakrtadi, 2012). Por outro lado, o
que denomina por histdria oral em sentido particular, pode ser uma entrevista ou experiéncias
transmitidas de geragdo em geracao, ndo necessariamente estaticas ou que nao se transformam,
e que serve de modelo e carater educativo, denominadas por Educagdo Indigena Intergeracional
diferenciando-se na educagdo escolar indigena que acontece dentro da institui¢ao de ensino
com componente curricular.

A histéria oral de um povo pode ser construida no compartilhamento de grupos
internamente organizados, que buscam através de suas historias e tradigdes organizar um
determinado repertorio de praticas, costumes, ritos € outras compreensdes, capazes de organizar
suas praticas cotidianas por meio de narrativas compartilhadas tanto em locais reservados

exclusivamente para este fim ou no dia a dia, como ocorre com o povo Akwe-Xerente, que
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estende suas praticas e educacdo intergeracional (Osoério, 2018) em variados espacos e para fora
de seus locais de nascimento. Assim, as historias e culturas locais, organizam uma cosmologia
espacial, capaz de representar e evidenciar suas bases, transformacgoes e origens.

Desta forma, a produgdo de relatos e narrativas sobre esta historicidade, modos de
sociabilidade e educagdo, atuam como mediadores fundamentais para a preservagdo da
oralidade, visto como documento de uma historia que organiza este povo e constituem o ensino
e educacdo Akwe-Xerente em sentido amplo, pode-se denominar como historia de vida. A
produgcdo e analise da historia oral, segundo Meihy (2015, p.15), ndo estd isenta de
metodologias e procedimentos sofisticados para analise, € que nao escapa ao rigor da producao
do conhecimento tradicional, sendo organizado apenas sobre outros prismas. Dito isto, vale
ressaltar que nesta perspectiva, a construcao destas narrativas esta associada ao lugar de onde
estas mesmas narrativas partem, ou seja, dos proprios indigenas Akwé-Xerente, em questao.

A Educacao Indigena Intergeracional debatida metodologicamente ¢ capaz de organizar
tradigOes, vivéncias, costumes, ritos e toda variedade humana associada a existéncia de um
povo. Neste sentido, Meihy (2015, p.17), aponta que “a historia oral ¢ um recurso moderno
usado para a elaboragdo de registros, documentos, arquivamento e estudos referentes a
experiéncia social de pessoas e de grupos”. A historia oral algo natural dos povos indigenas ¢
capaz de organizar o passado, mas que deve ser vista sempre como uma historia viva e do tempo
presente, que sofre atualizagdes, ressignificagdes e transformagdes, pois ndo se pretende
estaticae paralisadano tempo. Os povos indigenas ndo estao inseridos em um imaginario que
coloca o indigena a partir de uma representacao idealizada.

Suas histdrias orais transmitidas pela Educagdo Indigena Intergeracional sdo capazes de
produzir quase que naturalmente uma adaptacao de historias geracionais que servem de modelo
para a interpretacdo de contingéncias do presente. Esta perspectiva reforca que a educacgao
intergeracional ndo é um tipo de educagdo ou tradi¢do congeladano tempo (Villas-Boas, 2016),
mas que utilizando de modelos orais, adaptam seu campo de experiéncia de modo flexivel na
interpretacdo e leitura do presente e suas produgdes intelectuais, como sera apresentada.

Assim, de acordo com Meihy (2015, p 27), a historia baseada na oralidade ndo tem
carater determinista sobre a vida. Na oralidade o grupo e a coletividade sdo capazes de articular
“experiéncias que vinculam umas pessoas as outras, segundo pressupostos articuladores de
construgdo de identidades decorrentes de suas memorias expressadas em termos comunitarios”.
Deste modo, a histéria oral de vida, que respalda os métodos da educagdo intergeracional entre
indigenas Akwé-Xerente,ndo deve estar descolada daqueles que a protagonizam, que produzem

e reproduzem suas narrativas “na medida em que suas vontades dimensionam de maneira
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original a combinacdo de fatores pessoais, biologicos e as influéncias do meio que vivem”
(p.28). A tradicdo oral passada de geracdo para geracdo representaria assim “a humanizagao
das percepgoes”.

Ricoeur (2012, p. 300) aponta que a organizacao narrativa do tempo € o que permite ao
tempo tornar-se relacionado ao humano, em outras palavras, associado as historias humanas
transmitidas de modo intergeracional. Assim, a narrativa é dotada de significagdo quando
representa e engloba caracteristicas de uma determinada experiéncia com sua temporalidade.

A pesquisa permite apontar que a memoria coletiva é organizada e dotada de coeréncia,
formadora de uma tradicao oral, com producdes de sentido e unidade e que denotam uma forte
epistemologia dos povos indigenas para a pratica diaria presente e futura relacionadas ao
passado que € narrado. Para Meihy (2015, p.28), elas sdo “enfeixadas em um mesmo conjunto”,
se apresentando sempre de modo social e ndo circunscrita apenas ao particular, “porque o
individuo s6 se explica na vida comunitaria”. Assim, a educagdo intergeracional possui sua
propria estrutura epistemoldgica, possuindo grande valor para a constitui¢do de espagos e
valorizacdo de suas narrativas que atestam a historicidade e complexidade de organizacdo dos
povos que a praticam, como € caso Akwé-Xerente, formalizando espagos e identidades.

A tradicdo oral antecede a emergénciada escritae oferece a esta as bases que tornaram
seu surgimento possivel, intermediando narrativas de povos que, segundo Ricoeur (2006, 16),
caracteriza o intervalo entre nascimento e morte. Segundo o autor, as transformacodes e evolugao
do mundo devem sempre considerar o desenvolvimento das narragdes que organizam os
espacos € tornam possiveis suas transformacdes, representacdes de liderancas e figuras
representativas para a constitui¢ao de seus significados transmitidos de geragdo para geracao
pela oralidade.

As narrativas que constituem a educagao intergeracional entre os Akwé-Xerente nao se
colocam a priori, mas sdo passiveis de interpretacdo e adaptadas a contextos especificos, seja
para ensinamentos de significacdo pedagdgica, o que permite sua fluidez. Assim Ricoeur (2006,
p.17), reforga que “uma vida nada mais ¢ do que um fendmeno bioldgico enquanto a vida nao
for interpretada”.

Halbwachs (2013), aponta que a narrativa e a oralidade transmitidas de geragao para
geracdo sdao fundamentais para garantir a preservacdo de identidades, a compreensdao da
orientacdo das sociedades no espaco € no tempo, associando assim memoria individual e
coletiva, capazes de produzir orientagdo para a vida pratica através da preservacao de

ensinamentos representados em um modelo de educacdo personificada na imagem do ancido
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ou ancia, vistos como bibliotecas, livros vivos responsaveis pela preservagao cultural de seus
povos.

Halbwachs (2013), assim, ajuda a romper com uma leitura tradicional acerca da
producdo de memoria, evidenciando a conexdo existente entre individual e coletivo na
preservacao de uma educagdo transmitida de geragdo em geragdo. Apos esta breve base teorica,
esta dissertagdo compreende a Educagao Indigena Intergeracional entre o povo Adkweé-Xerente
na preservagao de um modelo de ensinamento e organizagao social. Nesta compreensao, o povo
Akwé-Xerente sdo suas proprias bases tedricas e referéncias, ja que a obra utilizada para analise
parte diretamente de integrantes intelectuais da comunidade em publicagdes autorais que
expressam as problematicas colocadas neste projeto.

A educagdo intergeracional dos indigenas Akwé-Xerente esta enraizada na valorizacdo
da tradigdo oral, na preservagdo e na transmissdao do conhecimento ancestral. Essas narrativas,
compartilhadas de geracdo em geracao, representam uma formadinamica de ensino, adaptando-
se aos contextos atuais e garantindo a continuidade da cultura e identidade Akwé-Xerente. A
histéria oral ¢ vista como uma fonte viva de significados, capaz de proporcionar uma
compreensao da experiéncia social e das rela¢cdes humanas dentro da comunidade.

Nesse sentido, a historia oral de vida desempenha um papel central na Educacao
Indigena Intergeracional Akwé-Xerente. Ela se baseia nas narrativas pessoais dos individuos
ancidos, que compartilham suas vivéncias, sabedorias e valores com as geragdes jovens.
Através dessas historias de vida, os jovens aprendem sobre a histéria do seu povo, as tradigoes,
as praticas cotidianas e os principios éticos que regem a vida comunitaria. Essa transmissao
intergeracional fortalece os lagos sociais e promove um senso de pertencimento e identidade
entre os Akwé-Xerente.

A Educagdo Indigena Intergeracional Akweé-Xerente ndo se restringe apenas aos espagos
formais de ensino, mas permeia todos os aspectos da vida cotidiana. As narrativas orais sao
compartilhadas em momentos informais, como reunides familiares, celebragdes e rituais.
Através dessas interagdes, os jovens absorvem os conhecimentos transmitidos pelos ancios,
aprendendo sobre a histdriade seu povo, os principios éticos, as técnicas agricolas, a medicina
tradicional e outras praticas culturais.

Essa educacgdo intergeracional ¢ baseada em uma relacdo de respeito e reciprocidade
entre as geragdes. Os ancidos sao considerados guardides do conhecimento e detentores de uma
sabedoria acumulada ao longo dos anos. Os jovens demonstram reveréncia e disposi¢ao para

aprender, enquanto os ancidos exercem o papel de mentores e transmissores do conhecimento
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tradicional. Essa troca continua entre as geragdes fortalece os lagos comunitarios e promove a
continuidade da cultura indigena Akwé-Xerente.

Além da transmissdo oral, a Educagdo Indigena Intergeracional Akwé-Xerente abrange
outras formas de conhecimento e expressao cultural. A arte, a danca, a musica e a expressao
corporal sdo elementos da identidade Akwe-Xerente. Essas praticas permitem que os jovens se
conectem com suas raizes, expressem sua criatividade e fortalegam sua autoestima como
membros de uma comunidade culturalmente rica e diversa.

E importante ressaltar que a Educagdo Indigena Intergeracional Akwé-Xerente enfrenta
desafios em um contexto de rdpida modernizac¢ao e contato com a sociedade ndo indigena. A
preservagao da lingua e da cultura indigena torna-se necessaria para garantir a continuidade
desse sistema educacional intergeracional. Esfor¢os tém sido feitos para fortalecera valorizagao
da oralidade e promover o ensino bilingue nas escolas, a fim de preservar a identidade
linguistica e cultural dos Akwe-Xerente.

Outro desafio ¢ a luta contra esteredtipos e preconceitos que persistem em relagdo aos
povos indigenas. A educacdo intergeracional auxilia na desconstrugdo desses esteredtipos,
promove uma compreensdo respeitosa da cultura indigena Akwé-Xerente. Através do
compartilhamento de suas historias e tradi¢des, os Akwé-Xerente buscam combater a
invisibilidade e o apagamento de sua cultura, reafirmando sua identidade e contribuigdo para a
diversidade cultural brasileira.

A valorizagao da Educacao Indigena Intergeracional entre os Akwé-Xerente nao se
limita apenas & comunidade indigena. Esse modelo de ensino tem despertado o interesse e a
admiracdo de pesquisadores e educadores de diferentes areas, que reconhecem sua riqueza
cultural e seu potencial como um paradigma educacional alternativo. Essa troca de
conhecimentos e experiéncias entre os Akwe-Xerente e a sociedade envolvente contribui para a
constru¢do de uma educagao inclusiva e plural.

A educagdo intergeracional Akwe-Xerente ¢ reconhecida e valorizada pelas politicas
publicas e institui¢des de ensino. O respeito a autonomia dos povos indigenas na definicao de
suas praticas educacionais e a garantia de recursos adequados sdo essenciais para fortalecer e
preservar a Educagdo Indigena Intergeracional Akwé-Xerente. De modo que a Universidade da
Maturidade ¢ exemplo de como uma parceria entre as comunidades indigenas, as instituigdes
de ensino e a sociedade promovem uma educagdo intergeracional inclusiva e de qualidade.

Para tanto, a educacdo intergeracional entre os indigenas Akwé-Xerente ¢ um processo
dindmico e vital para a preservagdo e transmissdo do conhecimento ancestral. Por meio da

valorizacdo da tradi¢do oral, da historia de vida e das praticas culturais, os Akwé-Xerente
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fortalecem sua identidade e promovem a continuidade de sua cultura. A Educagao Indigena
Intergeracional Akweé-Xerente representa um modelo rico e significativo, capaz de contribuir

para a diversidade cultural e a construcdo de uma sociedade inclusiva e justa.

6.1 A Pintura como Expressdo da Educacio Intergeracional

A pintura para o povo Akwé-Xerente possui sentido pedagdgico na construgdo da
educacdo intergeracional, sendo capaz de traduzir e ensinar de geracdo em geracao, e que €
expressa em forma de ritos, como destaca Nelson Wdéréhu, (2012, p.66), ao apontar que “desde
tempos antigos, geralmente no verao (tempo seco), realizamos uma grande festa, acompanhada
de cantos e dancas, incluindo vérios rituais, etapa da nomeag¢do das meninas € meninos”

(Santos, 2022).

Ilustragdo 5 - Momen : D ade Akwe-Xerente

oy
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Fonte: Arquivo Pessoal (2022).

A festa descrita por Wdéréhu, (2012, p.66), que ¢ lembrada como uma festa que se
estendia por longos periodos, promovidas pelos ancidos, possui carater educacional
intergeracional, pois “nesta ocasido eles transmitem aos jovens a nossa historia e explicam as
divisdes em clas e suas fungdes” (Silva, 2014). Assim, os ritos e costumes Akwé-Xerente
evidenciam-se repletos de significa¢des e ensinamentos que remetem a historicidades proprias
de suas geragdes, servindo ao seu proprio projeto educacional, revestido de autonomia,
estendendo-se até a morte, quando os ancidos e “os velhos contam que a cerimonia do pds-

funeral “Kupre” também faz parte de suas historias” (Tpékru, 2012, p.74).
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No que tange a educacdo intergeracional no dmbito geral da cultura, ou, denominada
como Romkmada, voltada aos usos e costumes dos Akwé-Xerente, M. Helena Wakraré. (2012,

p. p-83), destaca que:

Quando jovens n6s ndo damos bastante valor as questdes que dizem respeito aos
nossos “usos e costumes” enquanto povo Akweé-Xerente. Consideravamos, muitas
vezes, a cultura indigena superior a nossa. Nao davamos muito valor & sabedoria das
ancias, dos ancidos, do pajé,nemnadivisao de clas, o que nos importavaera o proprio
cla. Mais tarde n6s comegamos a nos interessar em conhecer a nossa culturae a do
ndo indigena. Foi um desafio: “buscamos caminhos parauma construgdo intelectual
com praticas culturais proprias, e nos diversos seguimentos da sociedade nio
indigena”.

O relato de Wakraré revelaa interseccao de um saber em relagdo ao outro, ou quando o
conhecimento e ciéncia indigenas encontram outras perspectivas e significagdes em relagao aos
locais de onde vieram, elementos diferentes do cotidiano. O conhecimento indigena quando se
coloca diante do conhecimento construido nas universidades parece revelar maior aceitagdo do
que no movimento contrario, de quando uma dita “civilizag¢ao superior” os encontrou. (2012,
p-83)

Wakraré, como mulher indigena Akwé-Xerente estabelece uma intersec¢do ao valorizar
em seu artigo, que “o estudo no ensino médio e superior nos ajuda muito para uma nova
reflexdo/pratica”. Ao se colocar diante do conhecimento cientifico académico hegemonico, a
cultura Akwé-Xerente ndo o rejeita, antes o enxerga como uma nova possibilidade de olhar e
compreender o mundo, estabelecendo novos sentidos e formas de se entender os proprios
espacos de onde vieram e se cultivaram de geracdo em geragao, pois tiveram, segundo a autora
“a oportunidade de pesquisa em varias areas”, adquirindo “um novo conhecimento, por
exemplo, em relagdo das aguas, da terra, meio ambiente e outros” A pratica Akweé-Xerente nao
se coloca de forma binaria ou tentando apagar determinados conhecimentos, mas os agrega as
suas experiéncias e possibilidades de inser¢ao em suas comunidades no ambito dos direitos pela

preservagdo de suas proprias terras e vidas. (2012, p. p.83).

Neste sentido, Wakraré (2012, p. p.83), salienta que:

(...) nessa caminhada aprendemos a amar a propria cultura e a respeitar as outras.
Chegamos areconhecer que ndo existecultura superior a outra. Todas tém seu proprio
valor. Este foi um novo desafio para aprofundarmos o estudo e a leitura. Agora, com
certeza, muitos de nds ndo damos valor s6 ao nosso cla. Consideramos que somos
uma familia, irmas e irmaos na comunidade Akwé-Xerente.

Essa compreensao atribuida a8 memoria e narrativas orais origindrias se comprova e se
realiza na pratica, o que as tornam uma histdria viva do passado, capaz de se atualizar no

presente tendo o passado com uma espécie de espelho, de tomar outras formas, porém sem
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perder suas raizes e ancestralidades. Essas narrativas orais, tradi¢gdes que passam de geragao
para geracdo, chamada aqui por educagdo intergeracional, servem tanto a preservagdo das
identidades originarias, quanto como uma resposta organica ao projeto de genocidio dos povos
indigenas, engendrado pela modernidade p6s achamento do Brasil de registro e fonte viva de
suas existéncias.

Por fim, vale destacar que esta andlise, nos limites do permitido, teve como intuito
construir as bases e alicerces teoricos para futuras pesquisa sobre o tema, sem deixar de lado o
proprio povo Akwe-Xerente como produtores de conhecimento cientifico, e, como suas proprias
referéncias académicas. Este movimento objetiva uma analise decolonial que traz o povo Akwe-
Xerente para dentro do debate, a partir deles mesmos, que ocupam os espagos académicos com
formacgdes consolidadas (Wakrtadi, 2012).

Para adentrar a seara acerca da Educagdo Indigena Intergeracional, relacionada com a
tematica da oralidade, como constituinte da formagao do povo Akwe-Xerente, a formagao social
da memoria e de suas tradi¢des, esta dissertagdo apresentou algumas acepgdes teoricas
académicas tradicionais e indispensaveis acerca do tema, sem enquadrar, delimitar ou restringir
estes espacos ao crivo académico. Porém, cabe destacar que a inclusdo dos povos indigenas nos
meios académicos amplia as discussdes acerca destes conceitos, ndo de forma subordinada a
uma perspectiva limitante que ndo leve em consideragdo as subjetividades e produgdo de
conhecimento especificos entre o povo Akwe-Xerente, mas que se realizam na jungdo
interseccional de saberes, como os proprios textos dos indigenas Akwé-Xerente, que foram
apresentados sinalizam.

Deste modo, debater a cultura do povo Akwé-Xerente deve passar por ndo considerar
seus saberes como estranhos ou inferiores a um modelo ocidental, refor¢ando uma perspectiva
colonizadora que nao analisa tais tradicdes e memorias a partir delas mesmas, mas a partir da
narrativa daqueles que produziram o apagamento das culturas dos povos indigenas. Assim, a
historicidade e as fontes de suas historias de vida, de suas memorias, passam pela educacao
intergeracional, aquela transmitida de geragdo em geracdo através da tradicdo oral,
transformada em exercicio memorialistico cotidiano e formadora de uma tradigdo comum capaz
de organizar narrativas, mas toda uma civilizacao que historicamente resistiu ao seu proprio
apagamento.

Tendo este debate tedrico no bojo, a pesquisa defende que a base bibliografica do povo
Akwé-Xerente deve ser compreendida como fonte viva, mas como referencial tedrico de uma

estrutura social organizadora e orientadora que atestam uma estratificacdo social que se
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modificade forma fluida e adquire novas formas na medida em que essas historias e vivéncias
se renovam, produzindo o que se denomina por educagdo intergeracional.

As referéncias originarias discutidas no segundo topico desta dissertagdo sao relatos de
académicos indigenas oriundos do proprio povo Akwe-Xerente e reunidos em publicagdo
propria, o que atestaa integragao destas simultaneamente como fontes e referéncias, discutidas
em diadlogo com a literatura académica tradicional, que s3o lidas por integrantes destes povos,
que, gracas a politicas sociais de inclusdo, mas ha séculos de luta dos indigenas Akwée-Xerente,
ocupam espagos de direito e produzem, para o mundo e para si, novas histdrias e saberes que
serdo transmitidos como cantico de vitdria para suas proximas geragdes, realizarao novos feitos
e continuardo a narrar suas historias, agora, a tradi¢ao oral. Refor¢ando a necessidade dessa
integracao, da conexao criada entre as duas bases tedricas.

A pintura ¢ expressao da educacdo intergeracional dentro da cultura do povo Akwe-
Xerente. Além de transmitir conhecimentos € ensinamentos, ela serve como uma forma de
comunicacgao e preservagao da historia e identidade do povo Akwé-Xerente.

Os rituais e festas, mencionados por Nelson Wdéréhu, sio momentos significativos em
que a pintura corporal se torna uma manifestacdo artistica e educativa. Durante essas
celebracdes, os ancidos compartilham as narrativas, mitos e tradi¢cdes do povo Akwé-Xerente,
explicando os clas e suas fungdes. A pintura corporal, nesse contexto, ¢ utilizada como uma
linguagem visual que complementa a transmissao oral, tornando-se uma forma tangivel de
transmitir conhecimentos entre as geracoes.

Através da pintura, os ancidos conseguem ilustrar simbolos, imagens e padrdes que
representam a historia e os valores do povo Akwé-Xerente. Cada elemento presente na pintura
possui um significado especifico e, juntamente com as historias e explicagdes transmitidas
oralmente, contribui para a formacgao da identidade cultural Akwe-Xerente. A pintura corporal,
portanto, desempenha um papel pedagogico, permitindo que os jovens compreendam e
internalizem os ensinamentos transmitidos pelos ancidos.

M. Helena Wakraré, uma mulher indigena Akweé-Xerente, traz uma perspectiva
interessante ao destacar a interseccdo entre o conhecimento indigena e o conhecimento
académico hegemonico. Os Akwé-Xerente ndo rejeitam o conhecimento cientifico académico,
mas o utilizam como uma ferramenta para ampliar sua compreensao do mundo e fortalecer sua
relagdo com a natureza e a sociedade. Através desse didlogo entre diferentes formas de
conhecimento, os Akwé-Xerente enriquecem suas praticas culturais proprias e encontram novas

maneiras de preservar suas tradi¢cdes, adaptando-se aos desafios da atualidade.
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Essa abertura para a intersecdo de saberes nao significa que os Akwé-Xerente deixem de
valorizar sua propria cultura. Pelo contrario, eles aprendem a amar e respeitar tanto sua cultura
quanto as outras, reconhecendo que cada uma tem seu proprio valor. Essa consciéncia promove
uma visao da educacao intergeracional, na qual a preservagao das tradi¢des e a transmissao de
conhecimentos sao fundamentais para o seu proprio cla, mas também para toda a comunidade
Akwé-Xerente. Os Akwé-Xerente se veem como uma familia unida, na qual o aprendizado e a
reflexdo sao compartilhados entre todos.

A pintura corporal, nesse contexto, ¢ uma expressao tangivel dessa unido e do valor
atribuido a preservagao das tradigdes. Ela se torna uma forma de arte que simboliza a conexao
entre passado, presente e futuro, transmitindo os conhecimentos ancestrais € mantendo viva a
identidade do povo Akwé-Xerente. Através da educagdo intergeracional, que se manifesta na
pintura corporal, no compartilhamento de narrativas orais e no didlogo entre diferentes formas
de conhecimento, os Akweé-Xerente encontram forga para resistir ao apagamento de suas
culturas e continuam a escrever sua historia de forma autonoma e empoderada.

Assim, a pintura como expressdo da educagdo intergeracional no povo Akwe-Xerente
desempenha um papel central na preservacdo e transmissao dos saberes e tradigoes. Ela se
conecta aos rituais, festas e narrativas orais, formando uma rede de conhecimento que fortalece
a identidade e a resiliéncia do povo Akwe-Xerente. Ao integrar saberes indigenas e
conhecimento académico, os Akwé-Xerente abrem caminho para uma construcao intelectual
enraizada em suas praticas culturais proprias, fortalecendo sua presenca nos espagos

académicos e contribuindo para um debate decolonial inclusivo e representativo.

6.2 Intergeracionalidade no Final da Dasipé

A festa Dasipé ¢ um momento especial na cultura Akwe-Xerente onde diversos rituais e
cerimonias sdo realizados para marcar o encerramento desse importante evento. Entre essas
praticas, destaca-se o batismo dos meninos, um momento significativo de transi¢do e
identificacdo dentro da comunidade (Silva, 2014). No final da festa, os meninos que foram
levados pelos pais tém a oportunidade de serem batizados por pessoas escolhidas para essa
tarefa. Esses batizadores sdo geralmente ancidos experientes, que detém o conhecimento e a
sabedoria transmitidos ao longo das geragdes (Tiikwa Xerente, 2020). E um momento de
passagem de valores culturais e identidade para os jovens que estdo sendo iniciados nessa fase

da vida (Santos, 2022; e Wakrtadi, 2012)).
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A cerimoénia de batismo acontece no Ward, por volta de uma hora da tarde. Os
batizadores posicionam-se em dois grupos, um do lado leste e outro do lado oeste (Waikarnase
Xerente, 2021). Cada grupo representa diferentes clas, como isake tdékwa, wahiré tdékwa,
kraiprehi tdékwa, kbazi tdékwa, kuzap tdékwa e kritoi tdékwa. Essa divisao simboliza a unido
entre os clas e a valorizacdo da diversidade dentro da comunidade (Silva, 2014).

Durante a cerimoénia, os batizadores gritam em voz alta, dando nome aos meninos
presentes. Esses nomes sdo escolhidos previamente pelos pais, respeitando as tradigdes e as
normas do cla ao qual pertencem. Os batizadores representam a aprovacao e a confirmagao
desses nomes, ratificando a conexdao dos meninos com suas origens e identidade cultural
(Tiikwa Xerente, 2020).

E interessante ressaltar que cada cla tem suas proprias regras e restricdes em relagio aos
nomes (Santos, 2022). Os ancidos esclarecem essas questdes aos jovens, seja durante a festaou
em momentos de aprendizado, enfatizando em manter a integridade dos clas e a continuidade
das tradi¢des (Wakrtadi, 2012).

Além do batismo, a festa Dasipé envolve corridas de tora, outro aspecto marcante da
celebracdo (Tiikwa Xerente, 2020). Todos os dias, homens, mulheres e criangas participam
dessas corridas, que sdo realizadas com toras pequenas e, posteriormente, com toras duplas
(Tsitro). Os mensageiros sdo responsaveis por preparar as toras, cortando-as no brejo e
transportando-as para o local da corrida (Sina Xerente, 2016).

Antes de iniciar as corridas, os ancidos dao conselhos aos participantes, enfatizando a
seguranca ¢ a responsabilidade durante a atividade. Os cantos especificos para as corridas sdo
entoados pelos cantores, que sdo geralmente os proprios ancidos, auxiliados pelos homens
(Santos, 2022).

Ap0s as corridas e o batismo dos meninos, chega o momento do encerramento da festa
Dasipé. Discursos proferidos pelos anciaos sdo realizados, transmitindo sabedoria, conselhos e
lembrando os presentes de preservar a cultura e manter viva a tradi¢do Akweé-Xerente
(Schroeder, 2010). Com o encerramento da festa, cada familia retorna ao seu territorio indigena,
levando consigo as memorias, os aprendizados e a conexdo renovada com suas raizes culturais.
A festa Dasipé ¢ um marco de unido, fortalecimento e celebracao da identidade Akwe-Xerente,
garantindo que as tradi¢des sejam preservadas e transmitidas as futuras geragdes (Tiikwa
Xerente, 2020).

A festa Dasipé, celebrada pelo povo Akwe-Xerente, ¢ um evento cultural de grande
significado para a comunidade. Diversos estudos tém contribuido para compreender a

complexidade dos rituais, das crencas e das praticas realizadas durante a festa. Um aspecto
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relevante abordado nas pesquisas sdo os nomes proprios no contexto cultural do povo Akwe-
Xerente (Waikarnase Xerente, 2021). Os nomes tém um significado e estdo intrinsecamente
ligados a identidade e a histéria do individuo (Schroeder, 2010).

Além disso, os estudos de Clarisse Raposo trazem uma compreensao sobre as relagdes
de parentesco, a dindmica de nominagdo e da alteridade nos modos de vida Akwé-Xerente
(Raposo, 2019). A festa Dasipé ¢ um momento de celebracdo e reafirmacdo da identidade
cultural do povo Akwe-Xerente. Durante a festa, sao realizados diversos rituais € cerimonias
que tém como objetivo fortalecer os lagos comunitdrios e preservar os conhecimentos
tradicionais (Brito; Xerente, 2014).

E importante ressaltar que a festa Dasipé representa um evento isolado, mas sim uma
expressdo viva da cultura Akwe-Xerente, refletindo suas crencas, valores e formas de
organizacao social (Melo, 2016). Através dos estudos realizados, tem-se a oportunidade de
compreender a riqueza ¢ a complexidade dessa cultura, contribuindo para a valorizacao e
preservagao do patrimoénio cultural do povo Akwé-Xerente (Tito, 2013).

A festa Dasipé ¢ um momento de transmissao de conhecimentos, em que os ancidos
contribuem na formagao das geragdes jovens (Tiikwa Xerente, 2020). Por meio dos rituais, das
narrativas e dos cantos, sdo transmitidos ensinamentos ancestrais e valores culturais que
moldam a identidade e 0 modo de vida do povo dkwe-Xerente (Xerente,2020). Nesse contexto,
a festa Dasipé preservaalingua e a tradi¢des linguisticas do povo, pois por meio da transmissao
oral, as historias, cantos e mitos sdo preservados e perpetuados ao longo das geragoes,
fortalecendo a identidade cultural e a conexdo com o passado (Sind Xerente, 2016).

Para tanto, a festa Dasipé, para o povo Akwe-Xerente, € 0 espago em que a cultura, a
espiritualidade, os conhecimentos tradicionais e as relagdes comunitarias sdo celebrados e
valorizadas. Por meio dos estudos e pesquisas realizadas, € possivel compreender e apreciar a
riqueza dessa cultura, contribuindo para sua preservagdo e valorizagao (Waikarnase Xerente,
2021).

Antigamente, a festa Dasipé era uma celebragao que durava vérios dias, ocorrendo a
cada um ou dois anos. A preparagdo da festa envolvia reunides dos ancidos e do cacique do
territorio indigena, onde discursos eram feitos para organizar todos os aspectos da festividade
(Sina Xerente, 2016).

Durante essas reunides, cada ancido representava os clds das diferentes metades da
comunidade, e suas palavras tinham grande sabedoria. As decisdes sobre a data de inicio e a

duracdo da festa eram tomadas em consenso. A festa Dasipé costumava durar varios dias, € os
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preparativos incluiam a pesca abundante de peixes nos corregos e rios da regido (Titkwa
Xerente, 2020).

Na época, os corregos eram ricos em diversas espécies de peixes, como ladina, piabanha,
piau cabeca gorda, pacu, caranha, peixe cachorra, surubim, peixe jau, traira, peixe mariana,
entre outros. Os homens dedicavam longas jornadas a pesca, secando e guardando os peixes
para a festa Dasipé. Caso a pesca nao fosse suficiente, eram preparados moqueados e peixes
assados para alimentar a todos os presentes (Waikarnase Xerente, 2021).

Outro elemento importante do passado era a tradicional pesca em que os homens batiam
cipos de tingui na agua, intoxicando os peixes. Os peixes ficavam tontos e eram facilmente
capturados pelos pescadores. Essa pratica acontecia durante o verdao, em corregos especificos,
e contava com regras e rituais para garantir a protecao dos peixes e o respeito aos donos das
criaturas (Tiikwa Xerente, 2020 e Tito, 2013).

Além disso, a caga era uma atividade importante na época, com os Akwe-Xerente
cagando varias espécies, como veados, antas, pacas e tatus. Os métodos de caga variavam, desde
esperar nas arvores até cercar matas e colocar fogo ao redor para facilitar a captura das presas.
As carnes de caga eram distribuidas entre as familias presentes na festa Dasipé.

A agricultura era outra fonte de subsisténcia para o povo Akwé-Xerente. Cultivavam
legumes em suas rogas, garantindo uma alimentacao diversificada. Naquela época, ndo havia
apoio financeiro do governo ou programas de assisténciasocial, sendo a roga, a pesca e a caga
as principais formas de sustento (Waikarnase Xerente, 2021).

Apesar das mudancas sociais ¢ das influéncias externas ao longo do tempo, a festa
Dasipé continua sendo a grande celebragdo do povo Akwé-Xerente. Os canticos, a nomeagao
com nomes femininos € masculinos, a pintura corporal, os discursos € o respeito aos clas
continuam sendo elementos fundamentais na festividade. Os ancidos t€ém desempenhado um
papel vital na preservagdo e transmissao dessas tradi¢des as geracdes jovens, garantindo a
continuidade da festa Dasipé (Wakrtadi, 2012). A festa € um momento de unido, respeito a
natureza e fortalecimento da identidade cultural do povo Akwé-Xerente.

Embora tenham ocorrido mudangas nas praticas e nas circunstancias, ¢ notavel o esfor¢o
dos Akwé-Xerente em manter vivas as tradigdes € os conhecimentos transmitidos por seus
ancestrais. A festa Dasipé € uma expressao dessaresiliénciae da valorizagao da heranga cultural
do povo Akwé-Xerente, desempenhando um papel importante na constru¢do da identidade
coletiva e no fortalecimento da comunidade (Tito, 2013).

A comparagdo entre o Dasipé do passado e do presente revela transformacoes

significativas na dindmica e na realizagdo dessa festividade ancestral do povo Akwé-Xerente.
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No passado, a festa Dasipé eraum evento de longa duragdo, que podia se estender por dois ou
até trés meses, ocorrendo em intervalos de um a dois anos. O processo de organizagdo era
marcado por reunides dos ancidos e do cacique do territorio indigena, onde discursos eram
proferidos para tracar os planos e as diretrizes da festa.

Nesses encontros, cada ancido representava os clas das diferentes metades da
comunidade, discursando em nome de seus respectivos grupos. Os discursos proferidos pelos
ancidos definiam as atividades, rituais e cerimdnias que comporiam a festividade. Essas
palavras carregavam um significado e eram ouvidas com atencao por todos os presentes.

A festa Dasipé do passado era caracterizada por uma série de preparativos e praticas
especificas, pois a pesca envolve muitos homens dedicando-se a captura de uma variedade de
peixes nos corregos e rios proximos. Os peixes eram secos ao sol para preservacao e utilizados
como alimento durante a festa. Caso a quantidade de peixes capturados fosse insuficiente, eram
preparados moqueados e assados para suprir a demanda alimentar.

Outra pratica importante era a tinguizada, um método tradicional de pesca em que os
homens batiam cipds de tingui na dgua, intoxicando os peixes e facilitando sua captura. Essa
técnica exige conhecimento e habilidade, e era realizada em corregos especificos durante a
época da seca. A tinguizada envolvia rituais e regras para assegurar o respeito aos donos dos
peixes e a preservacao da harmonia com a natureza.

A caga desempenhava um papel relevante na festa Dasipé do passado. Os homens
partiam para o mato em busca de animais como veados, antas, pacas e tatus. Utilizavam técnicas
variadas, desde espera até a criagdo de armadilhas e a utilizacdo do fogo para encurralar as
presas. As carnes de caga eram compartilhadas entre as familias presentes na festa, fortalecendo
os lagcos comunitarios.

Além da pesca e da caga, a agricultura era uma importante fonte de subsisténcia para o
povo Akwé-Xerente. Eles cultivavam diversos legumes em suas rogas, garantindo uma dieta
equilibrada e diversificada. Naquela época, ndo havia assisténcia financeira do governo ou
programas de suporte social, sendo a produgdo prépria e a interdependéncia com a natureza
fundamentais para a sobrevivéncia.

No entanto, ao longo do tempo, o Dasipé passou por transformagdes decorrentes de
mudancas sociais, economicas ¢ culturais. Influéncias externas, contato com outras culturas ¢
acOes governamentais impactaram a forma como a festa ¢ realizada atualmente. Hoje em dia, ¢
comum que a festa Dasipé sejarealizada em um periodo curto, geralmente durando alguns dias,

e ocorra com menos frequéncia, podendo ser celebrada anualmente ou em intervalos espagados.
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Essa redugdo no tempo de duragdo da festa e na frequéncia de sua realizacao pode ser
atribuida a diversos fatores, como a disponibilidade de recursos, as demandas cotidianas e as
mudangas no estilo de vida da comunidade. As transformagdes na sociedade moderna, o acesso
a outras formas de entretenimento e o contexto contemporaneo tém influenciado a maneira
como a festa Dasipé é vivenciada atualmente.

Apesar das mudangas, a festa Dasipé mantém elementos essenciais de sua esséncia e
tradi¢ao. Os canticos, a nomeagao com nomes femininos € masculinos, a pintura corporal e os
discursos continuam sendo aspectos centrais da festividade. Os ancidos transmitem
conhecimentos e rituais as geracdes jovens, assegurando a continuidade e preservacao das
praticas culturais.

E importante ressaltar que o Dasipé atual mantém sua conexdo com a ancestralidade,
celebragao da identidade cultural e fortalecimento da coesdo comunitéria. A festa Dasipé é uma
expressao da resiliéncia e resisténcia do povo Akwe-Xerente, que busca preservar e valorizar
suas tradi¢cdes em meio as transformagdes do mundo contemporaneo.

Por meio da festa Dasipé, os Akwé-Xerente reafirmam sua identidade, honram seus
antepassados e compartilham sua cultura com as geragdes presentes e futuras. E um momento
de unido, celebracao, reflexdo e renovacao dos lagos comunitarios, demonstrando o resgate e a
valorizacdo das tradi¢cdes ancestrais para a manuten¢ao da diversidade cultural.

No contexto atual da festa Dasipé, os Akwé-Xerente se reinem em uma aldeia,
localizada em uma paisagem deslumbrante cercada por densas florestas e rios cristalinos. Essa
celebracdo tradicional ¢ um evento anual aguardado com grande entusiasmo por toda a
comunidade, marcando um momento de conexdo com suas raizes culturais e espirituais.

A festa Dasipé mantém-se fiel aos rituais e cerimonias que sao passados de geragao em
geragdo. Um dos momentos emblemadticos ¢ a nomeacdo feminina e masculina, em que os
individuos recebem nomes especiais que expressam sua identidade dentro da comunidade. Essa
pratica reforca os lagos de pertencimento e respeito mutuo entre os Akwe-Xerente.

Outro aspecto da festa Dasipé ¢ a elaborada pintura corporal, em que padrdes simbolicos
sdo desenhados nos corpos dos participantes. Essas pinturas, feitas com tintas naturais
provenientes de plantas e frutas, representam a relagao harmoniosa entre os Adkwé-Xerente ¢ a
natureza, além de evocar a protegao espiritual e a conexao com os antepassados.

As corridas de toras sdo uma das atividades esperadas durante a festa. Os participantes
treinam intensamente para exibir sua habilidade, for¢a e resisténcia. A corrida de tora pequena
¢ uma demonstragdo de agilidade, enquanto a corrida de tora grande, que requer o esfor¢o

conjunto de duas pessoas, simboliza a unido e a colaboracao entre os membros da comunidade.
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Embora algumas mudangas tenham ocorrido ao longo dos anos, como a influéncia da
alimentagdo trazida da cidade e a diminuicao da disponibilidade de caca e peixes na regido, os
Akwe-Xerente permanecem comprometidos em preservar suas tradigdes e conhecimentos
ancestrais. Eles reconhecem o equilibrio entre as praticas tradicionais e as necessidades
contemporaneas, honrando suas raizes culturais enquanto se adaptam as realidades atuais.

Além dos aspectos cerimoniais e esportivos, a festa Dasipé ¢ um momento de reunido,
trocas e celebragdao da identidade comunitaria. Durante a festividade, historias antigas sao
compartilhadas, dancas tradicionais sio realizadas e musicas sagradas sio entoadas. E um
momento de transmissdo de conhecimentos, fortalecimento dos lacos familiares e resgate da
memoria ancestral.

A festa Dasipé atual representa a continuidade das tradi¢des do povo Akwé-Xerente,
uma afirmagio de sua resiliéncia e capacidade de adaptagio. E um momento de orgulho
cultural, em que os Akwé-Xerente se reconhecem como guardides de uma heranga valiosa,
lutando para preservar suas tradi¢des e valores para as futuras geracoes.

Em meio a festividade, os Akwe-Xerente reafirmam seu respeito pela natureza e sua
conexao com o universo espiritual. Eles celebram a abundancia da terra, expressando gratidao
pelos alimentos, pela 4gua e por todos os recursos naturais que sustentam suas vidas. E uma
oportunidade de refletir sobre a preservagao ambiental e do cuidado com o equilibrio ecolédgico.

A festa Dasipé atual ¢ um evento festivo e uma expressao viva da identidade, da
sabedoria e da resisténcia do povo Akwe-Xerente. Em meio as transformacdes do mundo
moderno, eles encontram na festividade uma forma de reafirmar sua cultura, transmitir seus
conhecimentos ancestrais e fortalecer os lagos comunitarios. E um momento sagrado em que o
passado, o presente e o futuro se entrelacam, alimentando a alma do povo Akwé-Xerente e

mantendo viva a chama de sua herancga cultural.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

As consideragdes finais deste trabalho evidenciam as questdes instigantes relacionadas
a intersec¢ao entre Educagao Indigena Intergeracional e as praticas educativas da Universidade
da Maturidade da Universidade Federal do Tocantins (UMA/UFT). Ao longo desta pesquisa,
mergulhamos em um tema complexo para a comunidade e buscando responder a uma
indagacao.

Primeiramente, a Educa¢do Indigena Intergeracional emerge como um eixo central, em
que exploramos a riqueza das tradigdes, saberes ancestrais e, por meio desses elementos, a
preservagao cultural e identitaria dos povos indigenas, especialmente no contexto especifico da
comunidade Akwe-Xerente. A compreensao dessas praticas educativas tradicionais se revelou
no cenario contemporaneo da educacgao.

Em segundo lugar, a Educacdo Intergeracional mostrou-se como um ponto de
intersecdo, revelando a dindmica e a relevancia das relacdes entre diferentes geracdes dentro da
comunidade indigena. A transmissao de conhecimento, valores e praticas entre os ancidos e 0s
jovens ressalta a Educagdo Indigena Intergeracional por meio da continuidade cultural e da
preservagdo de tradicdes milenares.

Por fim, a Universidade da Maturidade da UFT foi explorada como um elemento
promissor de didlogo e intercambio entre diferentes saberes, representando um espaco de
aprendizado mutuo entre a comunidade indigena e a academia. Este espago de educacao formal
pode desempenhar um papel significativo na valorizacao e na disseminagao dos conhecimentos
tradicionais, promovendo assim uma integragdo entre saberes ancestrais e conhecimentos
contemporaneos.

Em sintese, este estudo destaca a necessidade continua de explorar, compreender e
valorizar a interse¢ao entre a Educagdo Indigena Intergeracional e os espacos académicos como
a Universidade da Maturidade. As respostas a esta indagagao fornecem um vislumbre do vasto
potencial de sinergias entre saberes tradicionais e educacionais, apontando para caminhos que
podem fortalecer a preservacgdo cultural e a identidade das comunidades indigenas, dentro e
fora dos espagos académicos.

A festividade ancestral Dasipé dos Akwé-Xerente ressaltaa magnitude da cultura desse
evento, revelando sua esséncia como um ritual enraizado na tradicdo e na interagdo entre
diferentes geragdes. A celebracdo se mostra como um momento singular, onde a comunidade

se reine para preservar e compartilhar sua heranca cultural.
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Ao detalhar essa festividade, foi possivel compreender a relevancia do espago sagrado
chamado Ward, onde os ancidos transmitem narrativas ¢ conhecimentos ancestrais. Essa
transmissao intergeracional revela a continuidade cultural, permitindo que os valores, tradi¢des
e saberes sejam preservados e perpetuados ao longo do tempo.

Destaca-se a corridada Tora como um dos momentos simbolicos da Dasipé, representa
uma competi¢do fisica, mas, principalmente, a unido e a forca coletiva da comunidade. Essa
experiéncia sensorial demonstra a coesdo e o espirito colaborativo entre os participantes,
fortalecendo os lacos sociais e culturais.

A Dasipé ¢ um evento festivo, um elo entre passado, presente e futuro para os Akwe-
Xerente. Sua realizacdo ¢ um testemunho vivo da preservacdo identitaria, do respeito as
tradi¢des e do papel da transmissdo de conhecimentos entre as geracdes. A continuidade desse
ritual enriquece a cultura da comunidade, representa um legado valioso a ser compartilhado e
apreciado por toda a sociedade.

A imersdo na Dasipé dos Akwé-Xerente ressalta a lideranga e o protagonismo dos
ancidos como pilares fundamentais na definicdo das normas e no desenvolvimento de uma
festividade extensa e significativa. Esse evento, que abrange rituais como batismos, canticos e
cerimonias simbolicas, reflete a riqueza e a profundidade da cultura desse povo indigena.

E possivel observar claramente a distribuicdo de papéis especificos entre homens e
mulheres, desde a preparagdo para o batismo até o carregamento da Tora, o que demonstra a
organizagao social e a participacao de cada género nas praticas cerimoniais. Pois a culminancia
da festa, marcada pela troca de alimentos e pelos discursos proferidos pelos ancidos, realga a
relevancia de valorizar e preservar a cultura indigena. Esses momentos enfatizam a transmissao
de conhecimentos, tradi¢des e valores que sdo fundamentais para a continuidade e o
fortalecimento da identidade cultural dos Akwe-Xerente.

De formasignificativa, destaca-se o papel das mulheres neste processo. Pois elas sdo as
principais cuidadoras das criancas durante o Dasipé. Além de cuidar diariamente das criangas,
elas as acompanham em atividades cotidianas, como buscar dgua, e estdo diretamente
envolvidas na preparagdo dos alimentos tipicos da festa, como o berarubu, demonstrando uma
participagdo ativa e preponderante em questdes relacionadas a alimentacao e ao cuidado
infantil.

Portanto, este estudo realca a relevancia das mulheres dentro da cultura Akwé-Xerente,
destaca suas responsabilidades praticas, seu papel central na transmissdo de conhecimentos e
praticas culturais, contribuindo significativamente para a preservagao e continuidade da rica

tradi¢do dessa comunidade indigena.
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Ressalta-se a relevancia da metodologia adotada, na qual se baseou em um minucioso
estudo sobre Educagdo Indigena Intergeracional, com foco especifico na comunidade Akwe-
Xerente. Essa abordagem metodologica fundamentou-se na pesquisa bibliografica, priorizando
obras académicas, livros, dissertagdes e teses no periodo de 2021 a 2023.

A selecdo criteriosa desse material bibliografico permitiu um mergulho no contexto da
Educacdo Indigena Intergeracional, oferecendo subsidios tedéricos consistentes para a
compreensao e analise dos aspectos envolvidos na tematica estudada. A concentragao na
producdo académica recente e especifica, aquela voltada para a comunidade Akwée-Xerente,
conferiu a pesquisa uma base soOlida e atualizada, permitindo a contextualizacdo e a
interpretacdo adequada dos dados coletados.

Dessa forma, a metodologia utilizada revelou-se suficiente para a construgao de um
arcabouco tedrico consistente e pertinente, viabilizando uma andlise dos elementos
relacionados a Educagao Indigena Intergeracional, especialmente no contexto da comunidade
Akwe-Xerente. Assim, essa abordagem metodoldgica contribuiu significativamente para a
robustez e a qualidade deste estudo, fornecendo um alicerce solido para a compreensao e
reflexdo acerca da tematica proposta.

O referencial tedrico utilizado, baseado em uma pesquisa bibliografica, ofereceu uma
gama de informagdes sobre a educagdo e a cultura dos povos indigenas. Este trabalho buscou
compreender e explorar as informagdes referentes a educacao e cultura dos povos indigenas,
abordando dados fornecidos, observacoes e estudos publicados sobre os povos indigenas do
Tocantins, considerando seus aspectos histdricos, culturais e educacionais.

A variedade de fontes consultadas e a diversidade de autores e estudos referenciados
proporcionaram uma visao multifacetada sobre a tematica abordada. Ao incorporar diferentes
perspectivas, o referencial tedrico contribuiu significativamente para enriquecer as analises e
reflexdes realizadas ao longo deste estudo. Tendo em vista que a abordagem adotada permitiu
uma contextualizacdo embasada nos aspectos historicos, culturais e educacionais dos povos
indigenas do Tocantins, especialmente no que se refere a Educagdo Indigena Intergeracional.
A intersecc¢do entre dados, observagdes e estudos publicados possibilitou uma compreensao dos
contextos em que se desenvolvem as praticas educativas dessas comunidades.

As reflexdes finais deste estudo evidenciam arelevancia de um amplo arcabougo teodrico
construido com base em diversos autores que abordam a Educacdo Indigena. Autores como
Albuquerque (2013), Barroso (2009), Brand (2002), Ferreira (2012), Bonin (2012), Brasil
(1998, 2012), Brito e Sirnawé Xerente (2014), Maher (2006, 2013), entre outros, sdo
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fundamentais para compreender a complexidade e a diversidade de aspectos que permeiam a
educagdo nos contextos indigenas.

Além de destacar a valorizacao atribuida, por Albuquerque (2013) e Barroso (2009), a
compreensao da historia e aos direitos dos povos indigenas, enquanto Brand (2002) e Ferreira
(2012) se concentram na formacdo de professores indigenas, ressaltando a relevancia de
politicas educacionais que valorizem essa formagao especifica. E, neste caminho, os estudos de
Bonin (2012), Brasil (1998, 2012), Brito e Sirnaw€ Xerente (2014), Maher (2006, 2013)
proporcionam analises sobre as diretrizes educacionais indigenas e politicas piblicas vigentes,
como as Resolugdes do Conselho Nacional de Educacao (CNE) que estabelecem as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena. Apesar de ndo serem diretamente
contempladas neste trabalho, tais referéncias sdo fundamentais para dialogar com a tematicae
enriquecer as analises aqui apresentadas.

Assim, o didlogo estabelecido com as contribui¢des desses autores embasou as reflexoes
e andlises realizadas ao longo deste estudo, fornecendo uma base tedrica consistente e
diversificada que contribuiu para uma compreensao contextualizada da Educagdo Indigena.

Por fim, as consideragdes finais deste estudo destacam a relevancia atribuida a oralidade
e a diversidade cultural na educacdo, um aspecto ressaltado por diversos autores cujas
contribui¢des enriquecem as reflexdes sobre essa tematica. Autores como Guimaraes (2002),
Heller (2007) e Garcia et al. (2017) abordam a oralidade na educacdo, evidenciando como o
respeito e a preservagdo das diferentes linguas contribuem para a valorizagao da diversidade
cultural e para uma educacgdo inclusiva e contextualizada.

O objetivo de analisar as conexdes foi alcangado, pois assim, como afirmam Blommaert
e Backus (2011) e Blommaert (2010), a linguagem envolve contextos de diversidade e
globalizagdo, além de oferecer andlises que destacam a dinamica complexa da linguagem e seu
papel na formacao identitaria e na interagao social, especialmente em cendrios marcados pela
diversidade cultural e linguistica.

Acredita-se que este estudo ¢ relevante ao envolver questdes sociais € de memoria.
Autores como Cunha (2012), ao abordar direitos e cidadania indigena, Gongalves (2013),
explorando a memoria de guerreiros indigenas, e os estudos de Ramos (2005) sobre relagdes
intergeracionais na familia, oferecem perspectivas valiosas para compreender a complexidade
das dinamicas sociais, das memorias coletivas e das relacdes intergeracionais presentes nas
comunidades indigenas.

De modo que a andlise dos documentos da Universidade da Maturidade, com o auxilio

de publicagdes desses autores e suas obras, proporciona um panorama enriquecedor para a
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compreensdo do fortalecimento da lingua materna, da diversidade cultural e das questdes
sociais e de memoria no contexto da Educagdo Indigena Intergeracional, fornecendo subsidios
tedricos fundamentais para a reflexao e compreensao das praticas educacionais e culturais nas
comunidades indigenas.

Estas consideracdes destacam a relevancia das andlises sobre praticas educativas,
relagdes de poder e identidade, fornecidas por pesquisadores como Grupioni (2013), Maher
(2013), Villas-Boas et al. (2016) e Wewering (2013). Esses estudos oferecem uma perspectiva
sobre diferentes aspectos da Educacao Indigena Intergeracional, incluindo a interculturalidade,
a cosmologia, aspectos linguisticos e a preservacao do conhecimento tradicional.

O trabalho ¢ util, mas reconhecemos sua incompletude, carece de outras buscas e
contribui¢des. Contudo, podemos afirmar que ele auxilia na compreensdo da complexidade das
praticas educativas adotadas nas comunidades indigenas, as dindmicas de poder que permeiam
o ambiente educacional e arelevancia da identidade cultural na formag¢ao dos individuos. Maher
(2013) destaca, por exemplo, a interculturalidade no processo educativo, enquanto Villas-Boas
et al. (2016) abordam aspectos da preservagdo da tradicionalidade como elementos
fundamentais para a manuten¢ao da cultura.

Seguimos, portanto, nos estudos que possam fornecer um panorama sobre a educagdo e
a cultura dos povos indigenas, ressaltando a necessidade da valorizacdo da identidade, lingua e
praticas culturais no contexto educacional. Eles contribuem significativamente para a
compreensao das dinamicas educativas e culturais especificas das comunidades indigenas,
oferecendo subsidios tedricos e reflexdes essenciais para a promog¢dao de uma educacdo
respeitosa com as diversidades culturais.

Diante das lacunas existentes nas publicagdes disponiveis sobre a interculturalidade na
comunidade Akwe-Xerente, € evidente a necessidade premente de ampliar as vozes dos anciaos
indigenas e priorizar suas perspectivas sobre praticas intergeracionais na academia. Apesar da
utilizacao de diversas plataformas de pesquisa, identificamos uma escassez significativa de
informagoes especificas. Esta pesquisa objetivou, portanto, analisar as relagdes presentes na
Universidade da Maturidade, concentrando-se nas informagdes disponiveis e nas percepgoes
dos pesquisadores para preencher essa lacuna de conhecimento.

O cerne deste estudo residiuna problematica do universo bibliografico sobre Educagao
Indigena Intergeracional. Como as praticas educativas podem ser eficazes e culturalmente
relevantes para promover uma educagdo inclusiva e de qualidade para as comunidades
indigenas? Esta pesquisa buscou, portanto, examinar e analisar criticamente as publicagdes

existentes sobre modelos educacionais, explorando suas limitagdes e identificando estratégias



79

inovadoras e abordagens pedagogicas que respeitem e integrem a cultura, lingua e valores das
comunidades indigenas.

A terceira e ultima indagagdo deste estudo direcionou o olhar para o universo
documental da Educacao Indigena Intergeracional, especificamente nas praticas educativas que
envolvem os ancidos na Universidade da Maturidade, localizada em Tocantinia - TO e a festa
no Wara. A indagagdo busca compreender os principios, métodos e resultados da integracao
dos ancidos indigenas nesse contexto educacional, considerando suas contribuigdes para o
desenvolvimento educacional, a preservacao cultural ¢ o empoderamento das comunidades
indigenas.

Tais indagacdes convergiram para a hipotese inicial desta pesquisa. Ao passo que, o
detalhamento neste trabalho, analisou politicas, programas e praticas educacionais
implementadas em instituigdes de ensino superior, com foco particular na Universidade da
Maturidade, pertencente a Universidade Federal do Tocantins. Praticas de integragao dos
ancidos indigenas com a Universidade, reconhecendo seu potencial impacto no
desenvolvimento educacional e na preservagao cultural, no empoderamento das comunidades
indigenas.

Percepc¢des derivadas darevisdo bibliografica e da analise de documentos institucionais,
abordando os impactos do modelo educacional intergeracional adotado pela Universidade da
Maturidade. Esses impactos concentram-se na transmissdo de conhecimentos tradicionais,
valorizagdo da cultura indigena, fortalecimento da identidade étnica e enriquecimento do
ambiente académico por meio de trocas intergeracionais.

Analises que interligam a questdo proposta sobre a Educacao Indigena Intergeracional
na UMA/UFT a partir de dados divulgados por Raposo (2019), Tito (2013), Wewering (2013)
e outros, quanto a integragao e participagdo ativa dos ancidos indigenas como um caminho para
preservar conhecimentos tradicionais, fortalecer identidades culturais e contribuir para uma
educacao inclusiva e significativa para as comunidades indigenas Akwé-Xerente em Tocantinia
- TO.

Ao passo que essa mesma hipdtese transcende para a necessidade de disseminar tais
percepcoes, colaborando com aqueles que buscam compreender estratégias educacionais
efetivas e culturalmente relevantes. A pesquisa descreve estratégias educacionais eficazes
presentes nas comunidades indigenas Akweé-Xerente, incluindo um estudo documental das
praticas intergeracionais na Universidade da Maturidade em Tocantinia. Essa divulgacdo visa
contribuir com o avan¢co do conhecimento e a implementagdo de politicas inclusivas e

culturalmente sensiveis na Educacdo Indigena Intergeracional.
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Na perspectiva de Minayo (2008), este trabalho ¢ considerado de impacto social
relevante, uma vez que aborda conceitos educacionais que contemplam a participacdo dos
ancidos indigenas nos espagos universitarios. Alinha-se com praticas extensionistas € promove
a integragao entre os povos em prol da preservacgao cultural, do fortalecimento da identidade e
da qualidade da educagdo nas comunidades indigenas.

Por fim, seus resultados descrevem a intensa preparagao cerimonial para as corridas da
tora pequena e da tora dupla (Zsitro). Essas corridas, fundamentais na cultura 4kwé-Xerente,
representam tradigdes ancestrais, unido e respeito as tradigdes, ¢ o valor dos ancidos na

lideranga desses eventos cerimoniais.
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