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VIEIRA, Fabio Pessoa. Envolvimento e Educacdo ambiental com as quebradeiras de
coco: um caminho sustentavel na reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins. 199f.
Tese (Doutorado em Ciéncias do Ambiente) — Universidade Federal do Tocantins, Palmas,
2017.

RESUMO

Esta tese buscou investigar uma concepcao existencial de Educacdo Ambiental, tendo como
suporte o caminho sustentavel. O intuito foi realizar uma critica, & maneira com a qual o
conceito de desenvolvimento sustentavel é imposto de forma homogénea e hegemonica na
Educacdo Ambiental. Para tanto, apresentamos o caminho sustentavel, constituido a partir do
envolvimento ambiental, que por sua vez, é tecido por uma luta pela autossuficiéncia, por uma
conservacao ambiental e por justica social, em uma construcdo alicer¢cada com o lugar. Logo,
pensar a partir do envolvimento ambiental € compreender que hd uma diversidade de
experiéncias humanas a partir da relacdo de intimidade e de pertencimento que determinadas
comunidades originarias possuem com o lugar e com a natureza. Neste trabalho, os saberes e
as experiéncias vividas dos extrativistas da reserva extrativista do Extremo Norte do
Tocantins sdo o que fundamentam o envolvimento ambiental. As perspectivas decolonial, e
pos-colonial e a fenomenologia alicercam teoricamente e epistemicamente as tramas da tese.
A fenomenologia é também o método para a consecucdo da pesquisa, com foco em suas
compreensfes humanistas, além da técnica da pesquisa-acdo existencial e da andlise-
documental. Como resultados, apresentamos que as relagdes entre o0s seres humanos para com
Seus pares e com a natureza, expostas nas esséncias do caminho sustentavel e existentes na
reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins, rompem com 0 pensamento produzido
pela sociedade moderno-colonial que impde uma Unica maneira de ser sustentavel. Por
conseguinte, a partir dos resultados obtidos, destacamos que no cotidiano de comunidades
origindrias, com as esséncias do caminho sustentavel, aliadas a um dialogo de saberes, é que
se fundamenta a Educagdo Ambiental existencial.

Palavras-chave: Educagdo Ambiental; fenomenologia; decolonialidade; reserva extrativista;
quebradeiras de coco



VIEIRA, Fabio Pessoa. Involvement and Environmental Education with the coconut
breakers women: a sustainable way in the extractive reserve of the Extremo Norte do
Tocantins: 199f. Thesis (Doctorate in Environmental Sciences) — Universidade Federal do
Tocantins, Palmas, 2017.

ABSTRACT

This thesis sought to investigate an existential conception of Environmental Education,
having as support the sustainable way. The aim was to make a critique, the way in which the
concept of sustainable development is imposed in a homogenous and hegemonic form in
Environmental Education. To do so, we present the sustainable way, constituted from
environmental involvement, which in turn is woven by a struggle for self-sufficiency, for
environmental conservation and for social justice, in a construction based on the place.
Therefore, to think of environmental involvement is to understand that there is a diversity of
human experiences based on the relationship of intimacy and belonging that certain native
communities have with the place and nature. In this work, the knowledge and experiences of
the extractivists of the extractive reserve of the extreme North of Tocantins are what underpin
environmental involvement. The decolonial, and post-colonial perspectives and
phenomenology theoretically and epistemically ground the plot of the thesis. Phenomenology
is also the method for the pursuit of research, focusing on its humanistic understandings,
beyond the existential research-action technique and document-analysis. As results, we
present that the relationships between humans towards their peers and with nature, exposed in
the essentials of the sustainable way and existing in the extractive reserve of the extreme
North of Tocantins, break with the thought produced by modern-colonial society that imposes
a only way to be sustainable. Therefore, from the results obtained, we highlight that in the
daily life of native communities, with the essences of the sustainable way, allied to a dialogue
of knowledge, is the foundation of existential Environmental Education.

Keywords: Environmental Education; phenomenology; decoloniality; extractive reserve;
coconut breakers women
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O CAMINHO LEGITIMAMENTE SUSTENTAVEL: UMA POSSIBILIDADE

O mundo é ndo aquilo que eu penso, mas aquilo que eu
vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me
indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é
inesgotavel.

Merleau-Ponty

Uma concepgdo existencial na Educacdo Ambiental, constituida no lugar e tendo como
eixo estruturante os paradigmas decolonial, pds-colonial, e a fenomenologia, dando vez ao
vivido, emergem em busca de compreender um caminho legitimamente sustentavel, que se
delineie com o intuito de contrapor a ideia de que o desenvolvimento sustentavel é Unico para
todos os locais.

O uso do termo legitimamente, — no decorrer do texto, ndo serd mais utilizado, porém
a sua concepcdo estard implicita na perspectiva de que tal caminho é construido a partir das
experiéncias vividas com o lugar, e, a partir de um movimento autbnomo de seus sujeitos —,
para se alcancar o caminho sustentavel, surge como algo legitimo. Uma legitimidade
alicercada nos mais diversos lugares, tendo como referéncia a relagdo do ser humano com
seus pares e com a natureza, destoando da abordagem imposta vigente de um modelo de
desenvolvimento sustentavel, uno.

A busca ao caminho sustentavel emerge, também, epistemicamente, como um
contraponto ao discurso do desenvolvimento e do progresso, associado a ideia de
desenvolvimento sustentavel, como se este fosse homogéneo nos diversos espacos tempos,
desprezando as singularidades dos territorios, dos lugares e dos sujeitos. Tal homogeneizacao
apresenta-se como uma imposicao em uma relacdo colonial vigente no nosso mundo.

A concepcdo de imposicdo refere-se a forma com a qual o ser humano, apoiado pelo
paradigma da modernidade, relaciona-se com a natureza — tornada mercadoria, passivel de
apropriacdo desigual por parte de diferentes grupos sociais — de maneira exploratoria e
pautada por uma racionalidade econémica. Tal forma de relacionar-se ganha énfase com a
conformacdo do mundo moderno-colonial e se mantém até os dias atuais, potencializada pelo
discurso do desenvolvimento sustentavel.

Um desenvolvimento sustentavel, com base na ideia de crescimento econdmico, e que

surge pretensamente capaz de resolver os problemas sociais, tal como o desemprego, e
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ambientais, Guimardes (2006), em especial por intermédio do uso das denominadas
tecnologias “limpas”. Sustentabilidade esta constituida por uma racionalidade econémica e
que, em uma logica global, inviabiliza possibilidades de envolvimento com a natureza a partir
de uma diversidade de culturas e de outros processos de significacdo da natureza que aflora do
envolvimento com o lugar.

Logo, pensar uma concepcdo existencial na Educacdo Ambiental, fundada com as
percepcdes, nas subjetividades e no envolvimento com o lugar, surge a partir de inquietagdes
pedagogicas que, ao longo do vivenciado na educacdo, e mais especificamente na docéncia,
permite uma compreensdo de que o desenvolvimento sustentavel é um discurso colonizador
que visa manter um status quo no mundo.

Tais inquietacOes advém da ideia de que o que vem sendo imposto — por meio de
legislacfes e documentos oficiais —, na Educacdo Ambiental e mais notadamente na temética
do desenvolvimento sustentavel, suprime a escala local a partir da idealizacdo da global em
um processo que dificulta o envolvimento, tendo como base para esse envolvimento o lugar
da humanidade com a natureza. Assim, a homogeneizagdo do discurso sobre o
desenvolvimento sustentavel revela uma crise ndo apenas ambiental, mas também das formas
de producéo de conhecimento.

Crise constituida com base em uma visdo de mundo na qual o desenvolvimento sobre
a natureza, construido na sociedade moderna cientificista, implica em ndo se incluir, ndo se
comprometer, ndo se entremeter com a natureza, Vieira (2014), viséo esta que cria condic¢des
para a degradacdo da natureza, vigente na sociedade atual.

Ao ser construido pelos setores que controlam a politica e a economia na sociedade
moderna cientificista, legitimando o modelo desenvolvimentista vigente, o desenvolvimento
sustentavel, como algo imposto, dificulta a possibilidade de autonomia e as relagdes de
pertencimento, construidas em diversas comunidades com o lugar. Por conseguinte, o
desenvolvimento sustentavel, pensado como mais um elemento de colonizacdo ndo apenas
dos lugares, mas, sobretudo, na producdo de conhecimento, dificulta a compreensdo das
causas estruturais da crise ambiental.

O que apontamos como estrutura da crise ambiental esta no cerne da relagdo ser
humano e natureza, na qual o primeiro passa a se desvincular da segunda, em um movimento
de dominac&o. Entretanto, apesar de concebermos a natureza como algo moldado por valores

e referéncias eminentemente humanos, a sua constituicdo, pensando a mesma como a physis,
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ou seja, a totalidade do real, antecede a existéncia humana. A natureza se realiza em um
movimento complexo de interaces entre uma diversidade de espécies de animais, vegetais,
formas de relevo, solos, climas, hidrografias, oceanos, continentes, paisagens, sonhos,
imaginagOes, cosmologias, rituais, vivéncia, desejos e tudo mais que possa fazer parte do real.

Porém o que se viu, ao longo do espago tempo, foi o ser humano criar uma relagdo de
exterioridade com a natureza, o que o possibilitou ndo fazer mais parte dela e
consequentemente criar uma postura antropocéntrica na qual o ser humano é o centro da
existéncia na Terra, e todas as demais formas de vida estdo ao seu dispor. Sob a égide da
ciéncia moderna, uma diversidade de saberes historicamente produzidos e que, por sua vez,
nos propiciam outras trajetorias de se relacionar com a natureza que nao pelo viés da
exterioridade foram ao longo do espaco tempo tornados invalidos epistemicamente.

Destarte a ideia de desenvolvimento sustentavel — originada como mais um elemento
das formas de producdo de conhecimento dominante da ciéncia moderna —, elaborada pela
ONU em meados da década de 1980 e que comecou a ser gestada na Conferéncia de
Estocolmo, em 1972, é o conceito o qual buscaremos analisar e contrapor em um processo de
trajetorias que fomentem a percepcao de uma integracdo entre o ser humano e a natureza.

Antes de adentrarmos em uma discussdo mais detalhada sobre o conceito de
desenvolvimento sustentavel e em uma compreensdo sistematizada sobre o caminho
sustentavel, reconhecemos que os estudos a respeito dos problemas ambientais passaram a ser
uma preocupacdo, em especial da sociedade moderna, desde o final do século XVIII.
Reconhecimento referendado por Padua (2010), ao aludir & construgdo de um “despertar”
ecologico na modernidade, por intermédio de uma valorizacdo estética e contemplativa do
mundo natural, a partir do nascimento de uma sensibilidade romantica.

Contudo optamos pelo surgimento do conceito de desenvolvimento sustentavel, como
recorte temporal, para pensarmos outras possibilidades para a Educacdo Ambiental. Nao se
trata em desprezar o que foi posto a respeito dos primeiros estudos cientificos sobre os
problemas ambientais. Tal escolha refere-se a um olhar orientado para dar visibilidade aos
fendmenos que queremos contemplar nesta tese, pois compreendemos, tal qual Gomes (2013,
p.16), que “[...] esse € um procedimento propriamente epistemologico, ou seja, ndo estamos
querendo apenas acrescentar contetdo a um tema, estamos nos perguntando sobre as

possibilidades de descobrir novas questdes a partir de um outro olhar”,
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Um olhar que intentard dar visibilidade a um fenémeno, a saber, o caminho
sustentavel. Um caminho que seja elaborado a partir de percepgdes sobre o vivido, de modo
que os aspectos afetivos e de envolvimento dos sujeitos com o seu lugar sejam basilares. Um
olhar que vise descrever as estruturas das vivéncias do real, em um movimento existencial,
que permita compreender que o sustentavel é, no sentido de que ele acontece, contingente e
vivido e ndo que o mesmo deve ser, no sentido de algo imposto e pré-definido.

Assim, o mesmo olhar que tem como recorte a elaboracdo e proposi¢éo do conceito de
desenvolvimento sustentavel ndo deixara de contemplar eventos ocorridos temporalmente,
antes e depois a emergéncia de tal conceito, 0 que nos permitira relatar momentos da histéria
ambiental, enfatizando a relacdo do ser humano com a natureza. Um olhar que visara tornar os
fendmenos de formacdo do mundo moderno-colonial e da organizacdo comunitaria nas
reservas extrativistas, como eventos que se entrelacgam e tecem dominacdo e resisténcia
com/ao conceito de desenvolvimento sustentavel.

Dominacéo e resisténcia que acontecem em um possivel caminho sustentavel em uma
relagdo existencial, vivida e que tera em uma comunidade originaria, no caso especifico desta
tese em uma reserva extrativista — RESEX —, uma perspectiva divergente do conceito de
desenvolvimento sustentavel.

O termo originario, para caracterizar os comunitarios da RESEX, especificamente as
quebradeiras de coco, sera empregado com o propoésito de destoar do termo tradicional, uma
vez que este Gltimo atende a uma Idgica da modernidade, no que tange a caracterizagdo de
sociedades e comunidades, cuja significacdo refere-se a algo atrasado e que, portanto, deveria
estar a caminho do progresso e do desenvolvimento. Assim, coadunamos com 0 proposto por
Lander (2005, p15) ao entendermos que, com 0 uso do termo tradicional, negaremos aos
extrativistas “[...] l6gicas culturais ou cosmovisfes proprias. Ao coloca-las como expressao do
passado, nega-se sua contemporaneidade”.

Ademais, quando Little (2002, p.10) aponta a existéncia de um sentimento de
pertencimento com o lugar, de determinados grupos humanos que se originaram em um local
especifico, sejam eles os primeiros ou ndo a ali terem se estabelecido, ratifica a compreensao
de que originario ndo se refere exclusivamente aos povos ja existentes a chegada de
invasores/colonizadores.

No concernente ao termo extrativista, compreendemos que este possui uma limitacéo,

no sentido do que de fato representa uma reserva extrativista para os que nela vivem, pois,
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nesta, 0s comunitarios nao apenas extraem os ditos recursos naturais, mas, sim, em uma
relacdo de pertencimento, cuidam e mantém o ambiente a partir de um modo de vida que
ressoa em uma defesa da sociobiodiversidade. Na secdo “O Bico do Papagaio ¢ a Amazoénia:
lugares para os amazdnidas” o papel de coparticipe, dos extrativistas e de outros povos
originarios, na constituicdo e conservacdo da Amazobnia serd enfatizado. Contudo serdo
utilizados no texto os termos extrativista e extrativismo por uma forte questao identitaria dos
comunitarios a medida que em diversos trechos das falas dos sujeitos da pesquisa, que serdo
apontados no ultimo capitulo, estes se assumem como extrativistas ao serem praticantes do
extrativismo.

Por conseguinte, com essas comunidades originarias o nosso olhar se direciona, nesta
tese, para a nocgdo de sociobiodiversidade, a partir da relagdo de pertencimento com o natural
e o cultural com o qual uma diversidade de povos erige 0 seu mundo na Terra. Nogédo esta
destoante do conceito de biodiversidade, fundado nas ciéncias modernas, tal qual aponta

Diegues:

Na concepcdo da corrente dominante nas ciéncias naturais, a biodiversidade é uma
caracteristica do mundo chamado natural, produzida exclusivamente por este e
analisada segundo as categorias classificatdrias propostas pelas ciéncias ou
disciplinas cientificas, como a boténica, genética, a biologia etc. [...] Por outro lado,
0s povos indigenas, caigaras, caboclos, ribeirinhos, sertanejos e outros ndo s6
convivem com a biodiversidade, mas nomeiam e classificam as espécies vivas
segundo suas proprias categorias e nomes. Uma importante diferenga, no entanto, €
que essa natureza diversa ndo é vista necessariamente como selvagem em sua
totalidade; ela foi e é domesticada e manipulada pelos seres humanos ha milhares de
anos. Outra diferenca é que essa diversidade da vida ndo é vista como "recurso
natural”, mas sim como um conjunto de seres vivos que tem um valor de uso e um
valor simbolico, integrado numa complexa cosmologia (DIEGUES, 2005, p.307).

Para reforcar a escolha epistémica na construcdo de um caminho que possa vir a ser
produzido por uma comunidade, em uma proposi¢cdo autbnoma e destoante do colonizador,
destacamos Porto-Gongalves (2012, p.132): “As Reservas Extrativistas (Resex) se
apresentam, como um laboratério vivo, para a busca de um modelo de desenvolvimento que
se faca com e a partir de populagdes que tém um saber efetivo tecido na convivéncia com a
floresta”.

Autonomia que seja um constructo do eu e do nds, em oposi¢do ao que 0 outro impde.
Um eu que é constituido de maneira intima com o seu lugar, com a sua historia. Que a

corporeificacdo do seu fazer cotidiano torne-se valida, como um discurso, ndo apenas para
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sobrepor-se de maneira binaria ao do outro, mas, sim, como mais uma voz que ganha corpo e

que seja do préprio ser:

A autonomia torna-se entdo: meu discurso deve tomar o lugar do discurso do Outro,
de um discurso estranho que estd em mim e me domina: fala por mim. Esta
elucidacéo indica de imediato a dimenséo social do problema. [...] dominados por
esse discurso (do Outro), o sujeito se toma por algo que ndo é (que, de qualquer
maneira ndo é necessariamente para Si proprio) e para ele os outros e o mundo
inteiro sofrem uma deformacéo correspondente. O sujeito ndo se diz, mas é dito por
alguém, existe pois como parte do mundo de um outro. (CASTORIADIS, 1982,
p.124)

Uma autonomia como uma empreitada coletiva, na qual a dimensdo social seja o
alicerce, em um exercicio de desconstrucdo da condicdo de subalternidade do colonizado, pois
compreendemos, tal qual Castoriadis (1982), que a autonomia individual dificilmente
superara a estrutura opressiva da sociedade na qual vivemos, o que abrange as opressdes que
se expressam nas relacdes do ser humano sobre a natureza.

Com base no exposto, o locus da pesquisa seré a reserva extrativista do Extremo Norte
do Tocantins, localizada na Amazonia Legal. Amazdnia, que no imaginario de muitos, é como
um santuario ecoldgico, mas que no nosso olhar tera como basilar a atividade extrativista, 0

gue envolve a sua resisténcia e seu contraponto colonizador na organizacao do espaco:

[...] o extrativismo é uma atividade que marca a organizacdo social do espaco
amaz6bnico mesmo antes da presenca colonial. A permanéncia dessa atividade indica
a propria dificuldade de o colonizador empreender a propria colonizagdo. E uma
atividade ligada, sobretudo, aos caboclos, aos indigenas (PORTO-GONGCALVES,
2012, p.89).

O espaco, aqui, é inspirado em Massey (2008), segundo a qual, o0 mesmo é um
encontro de historias multiplas que coexistem. Multiplicidades constituidas a partir de uma
diversidade de relagfes que existem em um movimento do ser humano com ou sobre a
natureza. Nessa relacdo do ser humano com a natureza, que em termos espacial € o proposto
nesta tese, o espaco compartilhado € autbnomo, emergente vivido e tem a existéncia e a
intimidade como seu alicerce. Por sua vez, o espaco no qual a relacdo do ser humano e da
natureza se da a partir de uma sobreposicdo pde a primazia de um modelo especifico de
progresso, pautado pelo tecnicismo e cientificismo, como preponderantes em sua constituigéo.

Espaco que se realiza por meio de um coletivo, de uma unidade comum a partir das

significagbes existentes entre os extrativistas e o seu lugar, no qual os seus saberes
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constituidos déo sentido a uma relacdo mais proxima e envolvente entre o0 ser humano e a
natureza, pois “Construir um significado comum implica, sempre, a constituicdo de uma
comunidade, de uma cultura enquanto um conjunto de sentidos e préaticas (sempre passiveis
de reinvencao) que empresta sentido a vida em comum daqueles que o inventaram” (PORTO-
GONGALVES, 2013, p.124).

Logo, um caminho constituido a partir de tal envolvimento é referendado nas reservas
extrativistas, que sdo areas utilizadas por populacdes, cujo sustento baseia-se no extrativismo
e, complementarmente, na agricultura de autossuficiéncia. Por conseguinte, compreendemos
que ha uma relacéo intima e de pertencimento dessas popula¢fes com a natureza em um uso
sustentavel dos recursos existentes em seus territérios. E que os vinculos que as populacdes
extrativistas ttm com a natureza possam vir a ser um territorio propositivo para a construgdo
de uma Educacdo Ambiental, para além dos espacos formais, constituida com o cotidiano.

Uma Educacdo Ambiental que propicie compreensdes de que a sociedade ndo € una e
que, portanto, ha uma diversidade de possibilidades de relagdes da humanidade com a
natureza em uma realidade complexa que extrapola os ideais de um modelo de
desenvolvimento sustentdvel. Uma Educacdo Ambiental que tenha o lugar como alicerce
ético, epistémico e existencial, propiciando um conhecimento produzido pelos locais, no caso,
0s extrativistas, cuja base seja 0 enraizamento e a sensacdo de pertencimento a qual os
sujeitos possuem com a natureza.

Dessa maneira, langamos a perspectiva do envolvimento ambiental. Tal perspectiva —
por mais que as palavras possam indicar uma redundancia a medida que o ambiente nos
envolve, nos circunda — refere-se a outro viés relacional com o ambiente, no sentido de
percebé-lo e valord-lo em uma perspectiva de construir um elo com a natureza. Perspectiva
pautada por uma ética ambiental e orientada por um trato no qual o cotidiano, o vivido sejam
fundantes. E um relacionar-se de modo diverso, a partir de outros preceitos e propdsitos.

Com isso, visamos a um envolvimento em que o comprometimento contra a atual
degradacdo ambiental crie condi¢Bes para que um novo paradigma se assente. Um paradigma
que propicie um engajamento pensado no lugar, pelo seu proprio povo, de maneira autbnoma
e ndo por agentes externos, no sentido de descrever um caminho sustentavel e que se constitua
como uma base filosofica para a Educacdo Ambiental. Base que se origina por meio de um
exercicio primeiro do ser, em uma dimensé&o filosofica do retorno ao mundo vivido, para além

da objetificagdo do mundo:
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O primeiro ato filoséfico seria entdo retornar ao mundo vivido aquém do mundo
objetivo, ja que é nele que poderemos compreender tanto o direito como os limites
do mundo objetivo, restituir a coisa sua fisionomia concreta, aos organismos sua
maneira propria de tratar o mundo, a subjetividade sua ineréncia historica,
reencontrar os fendbmenos, a camada de experiéncia viva através da qual
primeiramente o0 outro e as coisas nos sdo dados, o sistema "Eu-Outro-as coisas" no
estado nascente, despertar a percepcao e desfazer a astlcia pela qual ela se deixa
esquecer enquanto fato e enquanto percepcgdo, em beneficio do objeto que nos
entrega e da tradicéo racional que funda. (MERLEAU-PONTY, 1999, p.89).

Com as experiéncias vividas na RESEX, compreendemos que o envolvimento

ambiental é constituido por trés pilares, que se complementam: a autossuficiéncia, pensada

como um sustento em busca de uma dignidade que ndo exclui a possibilidade de mudancas no

ambito material; a conservacdo ambiental, que se efetiva a partir de uma resisténcia em defesa

do babacual; e a justica social, que se assenta em uma luta pelo direito de uso dos extrativistas
pelo territorio da RESEX.

Por conseguinte, o envolvimento ambiental nos propicia a compreensao de que, por
intermédio de uma forma singular e diversificada de se viver em um lugar, construimos um
respeito as territorialidades que se constituem, de maneira autdbnoma, e que sao distantes da
forma autoritaria e hegeménica, instituida pelo paradigma da sociedade moderna e
cientificista. Cabe salientar que os trés pilares ndo se tratam de uma objetivacao das esséncias
do caminho sustentavel e, sim, de um esforco analitico para irmos a busca de descrever o real
a partir das subjetividades, do vivido pelos extrativistas.

Pela diversidade de conceitos, saberes e vivéncias, esta tese busca a transposi¢do das
fronteiras disciplinares, com o intuito de propiciar uma Educacdo Ambiental na qual os seus
sujeitos ativos se permitam debrucar sobre as questdes ambientais, sobretudo, a degradacéo, a
apropriacédo individualista e privada da natureza, as injusticas, os conflitos territoriais e a
perda da sociobiodiversidade, construindo um caminho interdisciplinar, na producdo do

conhecimento, que possui ressonancias no pensar de Leff (2006):

[...] a interdisciplinaridade ambiental ultrapassa o campo cientifico, académico e
disciplinar do conhecimento formal certificado e se abre para um dialogo de saberes,
em que se da o encontro entre o conhecimento codificado das ciéncias e os saberes
organizados pela cultura. (LEFF, 2006, p.183).

Por conseguinte, a presente pesquisa busca responder: quais as trajetorias, a partir de

uma abordagem decolonial, pds-colonial e fenomenoldgica, de contemplarmos uma
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concepcao existencial de Educacdo Ambiental? Por intermédio de um caminho sustentavel,
que por sua vez é tecido por uma luta pela autossuficiéncia, por uma conservacdo ambiental e
justica social, em uma construcdo alicercada com o lugar, é possivel romper com a
centralidade na producéo cientifica do conceito de desenvolvimento sustentavel?

Aliado a essa pergunta, em busca de uma construcdo metodoldgica que atinja o objeto
de investigacdo, lancamos mao de outro questionamento: como a percepcao, revelada por um
viés fenomenoldgico e o envolvimento ambiental, pode auxiliar numa construgdo de
conhecimento com o lugar, autbnoma, no que se refere a um caminho sustentavel?

Com isso, 0 que pretendemos é construir uma discussdo em torno do envolvimento
ambiental, constituido com o lugar, no sentido de possibilitar uma forma diversa de producéo
do conhecimento — mais especificamente na perspectiva de romper com 0 conceito de
desenvolvimento sustentdvel. Um conhecimento que nasca a partir do reconhecimento,
respeito, valorizacdo e legitimacdo dos saberes locais, voltados para se pensar um caminho
sustentavel na Educacdo Ambiental, tendo como referéncia empirica a reserva extrativista —
RESEX — do Extremo Norte do Tocantins.

Para tanto, fizemos uso das descri¢cdes, ndo como uma mera técnica de pesquisa, e,
sim, como uma expressdo das experiéncias dos extrativistas, pois compreendemos que tais
descricdes contribuem para a estruturacdo da experiéncia humana, por intermédio do vivido,
um vivido que propicia compreender os extrativistas e os significados do lugar, da RESEX,
desvelando seus mundos vividos e suas experiéncias. Igualmente, a relacdo de proximidade
gue possuo com a RESEX, a medida que faco parte do referido Conselho Gestor, concedeu
uma aproximacao no sentido de observar e vivenciar o lugar com o0s extrativistas.

O presente estudo encontra-se com a seguinte estrutura: o capitulo 1, Um mundo, um
conceito, uma educacdo e um exercicio: desconstrucao, esta dividido em dois subcapitulos.
No primeiro, discorremos acerca da conformacdo do mundo moderno-colonial e, em especial,
do carater colonizador existente em tal mundo. Caréter este assentando em uma colonialidade
do poder, fortemente presente na producdo do conhecimento e que ressoa na subjugacao de
uma diversidade de saberes existentes, constituidos pelo ser humano com seus pares e a
natureza. Assim, apontamos que a desconstru¢do desse mundo é um exercicio que se alicerca
em uma desobediéncia epistémica.

No segundo, apresentamos as ressonancias do conceito de desenvolvimento

sustentavel — conceito este que nesta tese é central para denotarmos a subjugacéo na producgéo
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do conhecimento — na Educacdo Ambiental, e como que esta educacao torna-se limitada para
auxiliar na compreensao dos reais causadores da degradacdo ambiental vigente em nosso
planeta.

No capitulo 2, A Natureza e o lugar: esséncia e existéncia, ha um recorte em trés
partes. Na primeira destacamos como que, ao longo do espaco tempo, 0 conceito de natureza
é modificado a partir de posturas com as quais 0 ser humano se relaciona com a natureza. Na
segunda, o destaque é apontado para a transfiguracdo do conceito de natureza para o de
ambiente e como o conhecimento é produzido nessa transfiguragéo.

Por fim, buscamos, em um exercicio de desconstrucdo, apontar outras possibilidades
de nos envolvermos com o ambiente, inspirados em um viés fenomenoldgico, o que inclui a
valorizagédo do lugar.

No capitulo 3, Trajetéria metodoldgica: o vivido e a experiéncia como fundantes,
apresentamos 0s passos metodologicos da pesquisa, em especial no que se refere ao uso das
descricdes fenomenoldgicas como basilar para compreendermos o caminho sustentavel. A
énfase nas experiéncias vividas coaduna com a fenomenologia e com a perspectiva de
descrevermos as estruturas da esséncia do fendmeno.

No capitulo 4, Vivéncias na Reserva Extrativista do Extremo Norte do Tocantins,
fizemos um recorte em duas partes. A primeira parte encontra-se subdividida em dois tdpicos,
nos quais enfatizamos como que as regides Amazonica e do Bico do Papagaio tornaram-se
um lugar para os extrativistas, que fazem a luta por justica social e pela autossuficiéncia que
ressoam em uma conservacdo ambiental ser possivel na RESEX Extremo Norte. A segunda
parte também possui dois topicos. No primeiro apresentamos o vivido na RESEX, com as
descricBes dos extrativistas fundamentadas no método fenomenol6gico. No segundo, a partir
das descricdes, descrevemos as estruturas das esséncias do vivido, em busca de
compreendermos a conformacdo do caminho sustentavel.

Finalizamos com o capitulo 5, Pensamentos derradeiros para uma Educacdo
Ambiental existencial: sentidos e vivido com o lugar, que sintetiza as orientacGes para uma
Educacdo Ambiental existencial, constituida com os sentidos e o vivido do lugar,
reconhecendo que os saberes fundados nas experiéncias vividas sdo igualmente validos para

dialogarmos com outros conhecimentos.
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UM MUNDO, UM CONCEITO, UMA EDUCACAO E UM EXERCICIO:
DESCONSTRUCAO

Trés eventos que surgem — o mundo moderno-colonial, o conceito de desenvolvimento
sustentavel e a educagdo ambiental — com suas singularidades, mas que se entrelagam a partir
de uma perspectiva colonizadora, ndo apenas do territério, mas também em uma vertente
epistémica, na producdo do conhecimento, auxiliam na validagcdo de uma forma de relacédo do
ser humano com a natureza, centrada em uma racionalidade econémica. Esses eventos serdo
abordados a fim de buscarmos compreender 0s rumos que nos nortearam a pensar o caminho
sustentavel.

Um mundo, o moderno-colonial, que teve o seu inicio, conforme aponta Porto-
Gongcalves (2013), a partir da afirmacdo da Europa como centro hegemdnico do mundo no
final do século XV. Um conceito, o desenvolvimento sustentavel, que emerge como uma
tentativa de garantir que os homens e mulheres possam viver em um “ambiente saudavel” a
partir da ideia de que os seres humanos tém a obrigacdo de garantir esse “ambiente saudavel”
as geracdes futuras. Uma Educacdo, a Ambiental, que tenha como pressupostos a mera
transmisséo de informacGes e que proponha uma “conscientiza¢do”, por parte das pessoas, N0
sentido de se constituir novos valores e novos habitos para que os problemas na degradacéao
do ambiente venham a ser sanados.

Ao apresentarmos as vertentes colonizadoras desses eventos e com o intuito de
propormos algo diverso, direcionamos o nosso olhar para um exercicio, o de desconstrucao.
Desconstrucdo que, para se efetivar, ter& como alicerce os saberes de uma comunidade
existente em uma reserva extrativista, em um constante exercicio dialégico com o
conhecimento, oriundo de uma diversidade de ciéncias. Ndo que, para credibilizar os saberes
existentes na referida comunidade, seja necessario um conhecimento cientifico, mas, em
especial, por compreender que, em uma construcdo cientifica interdisciplinar, tal como
proposto por esta tese, a mesma seja “Uma pratica intersubjetiva que produz uma série de
efeitos sobre a aplicacdo dos conhecimentos das ciéncias e sobre a integracdo de um conjunto
de saberes ndo-cientificos” (LEFF, 2006, p.174).

Logo, tal exercicio de desconstrugdo visara compreender outras possibilidades do ser

humano para se relacionar com a natureza. Possibilidades que tenham como base um
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envolvimento com o mundo, constituido no lugar. O lugar compreendido como um territério
de acontecimento, em que ha um elo existencial entre o ser e 0 espaco e no qual ocorre uma
multiplicidade de vivéncias que propiciam um envolvimento, em uma relacdo ética,
expressada por um enraizamento, entre o ser humano e a Terra.

O lugar que emerge nesta tese € mais do que um conceito central ou uma abstracao, é
um espaco que se constitui a partir de uma vivéncia e significacdo, pertencimento e
envolvimento, tal qual enfatiza Relph (1979, p.17): “Nao se refere a objetos e atributos das
localizagBes, mas a tipo de experiéncia e envolvimento com o mundo, & necessidade de raizes
e de seguranga”. Um lugar no qual a vida se realiza e que o cotidiano acontece, o que coaduna
com o proposto por Marandola Junior (2014, p.230): “[...] mais do que um conceito cientifico
de contetdo abstrato, lugar se refere @ mundanidade de nosso cotidiano, e por isso ele é
fundamental quando pensamos o ser-no-mundo e a existéncia”.

Lugar possuidor de singularidades, mas que ao mesmo tempo néo existe isolado por si
s0, a medida que permite ao ser humano manter-se conectado com outros lugares do mundo,
com o proprio ser e com a Terra. Terra pensada como um alicerce transcendental da vida e

ndo como um ente objetificado, tal qual aponta Dardel (2015):

A Terra como base, é o advento do sujeito, fundamento de toda a consciéncia a
despertar a si mesma; anterior a toda objetivacdo, ela se mescla a toda tomada de
consciéncia, ela é para o homem aquilo que ele surge no ser, aquilo sobre o qual ele
erige todas as suas obras, o0 solo de seu habitat, os materiais de sua casa, o objeto de
seu pensar, aquilo a que ele adapta sua preocupacdo de construir e de erigir.
(DARDEL, 2015, p.41)

Ao compreendermos a Terra como morada e habitat do ser humano € que o exercicio
de desconstrucdo emerge. Uma emergéncia que ocorre como um contraponto ao processo de
formacdo do mundo moderno-colonial, e em especial o carater colonizador existente neste
mundo, bem como o surgimento do conceito de desenvolvimento sustentavel, dado que tal
conceito é oriundo de uma forma de produgdo de conhecimento baseada em um paradigma
que dualiza o ser humano e a natureza.

Paradigma este que se torna uma estrutura de pensamento que, de modo inconsciente,
comanda o discurso e nossas a¢fes para com a natureza. Todavia, ao coadunarmos com Capra
(1997), para o qual os paradigmas sdo constelaces de concepces, de valores, de percepgdes
e de préaticas compartilhadas por uma comunidade, que da forma a uma visdo particular da

realidade, compreendemos que h& outras possibilidades de atualizagdes de discursos e acoes
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do ser humano para com a natureza. Dentre essas possibilidades, intentamos uma
desconstrucdo paradigmatica, visando propiciar ao lugar destaque, no qual o caminho
sustentavel seja visivel e perceptivel como outra possibilidade de interagdo entre a
humanidade e a natureza.

Com relacdo ao pos-colonialismo, compreendemos que o prefixo pos nédo se refere a
uma superacdo temporal de um processo de colonizacdo que se encerrou, e, sim, a uma
perspectiva de propiciar outro olhar. Um olhar que visibilize e permita que uma diversidade

de historias que coexistam possam ser contadas, para quem quiser ouvi-la, vé-la e senti-la:

[...] o termo p6s-colonial ndo se restringe a descrever uma determinada sociedade ou
época. Ele relé a “colonizagdo” como parte de um processo global essencialmente
transnacional e transcultural e produz uma reescrita descentrada, diaspérica ou

“global” das grandes narrativas imperiais do passado, centradas na nagdo (HALL,
2003, p.109).

A emergéncia da epistemologia decolonial, na tese, decorre da necessidade de
construirmos com epistemologias consideradas subalternas pelo mundo moderno-colonial e
ndo sobre estas epistemologias.

A fenomenologia, como uma corrente epistemoldgica, que “[...] estuda a apari¢do do
ser para a consciéncia, em lugar de supor a sua possibilidade previamente dada” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p.96), reforca uma escolha paradigmatica que propicie uma producao de
conhecimento que valide uma Educacdo Ambiental, na qual os sujeitos e seus saberes
dialoguem em busca de um caminho sustentavel. Um caminho que possa vir a ser descrito no
cotidiano por meio das experiéncias vividas.

Uma fenomenologia transcendental que “[...] quer saber como o pensamento da forma
a coisa em seu intentar puro, original, e como esse intentar puro processa a coisa atraves do
fendmeno” (SERPA, 2016, p.20) e que norteie a ruptura com o paradigma da modernidade.
Paradigma fenomenoldgico, para o qual, ndo ha uma direcdo objetiva para a explicacdo do
real, mas, sim, uma tomada de consciéncia que pressuponha questionar como conhecemos as
coisas, para ai, sim, conhecermos, em sua esséncia, o real das coisas.

A tessitura da fenomenologia com a decolonialidade e o pds-colonialismo, além do
aporte teorico de outras correntes epistémicas do conhecimento, é uma perspectiva em romper
um discurso consensual sobre o desenvolvimento sustentavel. Ao considerar um conjunto de

praticas e discursos que desconstroem a narrativa colonial, a partir das historias construidas
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pelos colonizados, em seu cotidiano, no seu vivido, realizamos um exercicio epistemolégico
cuja dimensdo de valores, da pratica cotidiana é inseparavel da pratica cognitiva. Por
conseguinte, a fundamentagdo pluralista epistémica que utilizaremos se delineia em duas

perspectivas. A primeira amplia a concepcao de epistemologia como:

[...] teniendo una dimensién descriptiva y una dimension normativa. Se encarga por
una parte del andlisis de ciertas practicas sociales generadoras de conocimiento, tal y
como éstas existen y se han desarrollado de hecho, incluyendo la estructura
axioldgica, de normas y valores epistémicos y metodolégicos que sustentan la
validez de tales conocimientos (OLIVE, 2009, p.25).

Apresentamos o entendimento de que as praticas de vida das quebradeiras de coco sdo
praticas sociais que resultam em uma estrutura axiologica, constituida com suas
subjetividades, pertencimento e afinidade com o seu lugar, cujas regras e normas que guiam o
seu modo de vida e a luta pela autossuficiéncia ressoam em uma defesa da
sociobiodiversidade existente no territdrio. Isso implica em uma compreensao epistémica que
amplia as possibilidades de entendimento do que venha a ser o sustentavel e nos possibilita
caminharmos para outra concepcao de Educacdo Ambiental, que se realize no vivido.

A segunda, e que coaduna com a primeira perspectiva, tem como fundamentacdo a
ideia de que a realidade do mundo esta para além do descrito por uma maneira exclusiva de
fazer ciéncia. Para Feyerabend (2010), a ciéncia, fundamentada em tradi¢cfes teoricas, é uma

tradi¢do dentro da historia, e ndo uma entidade que transcende a propria historia:

TradicOes historicas e tradigdes teodricas sdo ambas tradi¢bes, com suas proprias leis,
objetos, procedimentos de pesquisa e crencas associadas. O racionalismo néo
introduziu ordem e sabedoria onde antes havia caos e ignorancia; ele introduziu um
tipo especial de ordem, estabelecido por procedimentos especiais e diferentes da
ordem e dos procedimentos das tradi¢Oes histéricas (FEYERABEND, 2010, p.144).

Ao se basear em um racionalismo, e em uma abordagem téorica, que coloca o
conhecimento sob o comando de leis universais, regras fixas e padrdes imutaveis para

explicar os fendBmenos do mundo, a ciéncia torna-se ignorante ao deixar de considerar que:

[...] muitos dos problemas enfrentados hoje pelos paises do Terceiro Mundo (fome,
superpopulacdo, decadéncia espiritual) surgiram porque formas de vida
ecologicamente sélidas e espiritualmente satisfatorias foram interrompidas e
substituidas pelos artificios da Civilizagdo Ocidental (FEYERABEND, 2010, p.36).
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Logo, em busca da interdisciplinaridade, ja destacada, compreendendo que ha
multiplas e complexas interacdes entre o ser humano e o mundo que ele habita, entre sujeitos
e objetos e reconhecendo os limites estruturais no modo de produzir conhecimento, em
especial no que tange a ideia de verdade, da ciéncia racionalista é que nos fundamentamos em
um pluralismo epistémico. O intuito € propiciar um dialogo entre as correntes epistémicas,
formando uma fundamentacdo que direcione a um dialogo de saberes que alie as
subjetividades com a objetividade, pois “[...] o puramente subjetivo e arbitrario com o
objetivo e submisso a regras, constitui um dos argumentos mais fortes em favor da
metodologia pluralista” (FEYERABEND, 2007, p.71).

Por conseguinte, o exercicio de desconstrucdo visara contemplar e discorrer a respeito
das ressonancias do conceito de desenvolvimento sustentavel na Educagdo Ambiental, em
especial em como tal conceito € pensado de cima para baixo, o que inibe possibilidades de
reescrever uma Educacdo Ambiental constituida com o vivido. O intuito é compreender que
ha possibilidades de pensarmos uma Educacdo Ambiental por um viés existencial na qual 0s
caminhos tornem-se sustentaveis a partir de uma tessitura constituida no lugar em uma relagéo

outra, do ser humano com a natureza.

Um colonialismo em um mundo: desconstrucéo e desobediéncia

Um padrdo de poder que passa a governar 0 mundo e gue tem como evento central a
invasdo do continente americano pelos europeus a partir do final do século XV constitui um
sistema que d& inicio a uma primazia de organizacdo de mundo a Europa. Um mundo que
passa a ndo ser mais, em termos espaciais e territoriais, a propria Europa. Assim, Quijano e
Wallesrtein (1992, citados por MIGNOLO, 2005) denominaram o sistema mundo moderno-
colonial.

O olhar que sera dado a este mundo ndo é a de sua afirma¢do ou da constituicdo de seu
imaginério, que nega o conflito que surge da diferenca colonial, como destaca Mignolo
(2005), “mas sim um olhar que contemple dar visibilidade a colonialidade do poder”
(QUIJANO 2005), como uma estratégia da modernidade que contribui, de maneira essencial,
para a autodefinicdo do que seja a Europa e 0 seu consequente impacto sobre a natureza.

Assim, as bases para a consolidacao de tal mundo teve como pilares a colonizagdo do

continente americano, com a escravizacdo de diversos povos, sobretudo os indigenas, bem
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como negros sequestrados da Africa — continente que mais tarde passa a ser objeto espacial
para a consolidacdo do mundo moderno-colonial. Isso ocasionou a destruicdo, em larga
escala, das florestas destes continentes, seja para a retirada de metais preciosos como ouro e
prata, seja para a implantacdo das monoculturas, o que deu inicio ao processo de espoliacdo
da natureza em larga escala.

Esse mundo baseou-se também na expropriacdo de diversos povos originarios do seu
territorio, criando territorialidades que servem ao interesse restrito dos paises centrais que
controlam o mundo moderno-colonial. Um entendimento de que os territorios a serem
conquistados, apoiando-se em uma vertente economicista, fossem utilizados como fonte de
recursos e incorporados ao progresso e desenvolvimento a partir da relagdo de poder imposta
pelos invasores, negando a cultura dos povos ja ali existentes.

Pela complexidade existente na contemporaneidade acerca dos problemas ambientais,
constituidos a partir da légica exploratoria, e segregadora dos colonizadores sobre 0os povos
originarios e dos seus saberes, delineada pelo mundo moderno-colonial, torna preponderante

associarmos ao conceito de lugar, nesta tese, a discussdo do conceito de territorio:

O territorio se torna, uma categoria central para dar conta do desafio ambiental
contemporaneo na medida em que ele comporta, na sua materialidade, a tenséo entre
diferentes modos de apropriacdo do espaco. A economia mercantil, pela logica
abstrata que a comanda — a do dinheiro -, implica uma dindmica espacial que des-
envolve os lugares regides e seus povos e culturas e, deste modo, instaura tensdes
territoriais permanentes (PORTO-GONGALVES, 2013, p.129).

A ldgica global, distante, visa determinar aos lugares uma maneira hegemonica e
homogénea na producdo e uso do territério empobrecendo outras possibilidades de
envolvimento e uso do territorio, tal qual a dos povos originarios. Contudo ela ndo inviabiliza,
a partir da riqueza do cotidiano, que haja uma emergéncia de horizontalidades, sustentada por

uma rede de solidariedades, que se realiza na existéncia humana:

Trata-se, aqui, da producdo local de uma integracdo solidaria, obtida mediante
solidariedades horizontais internas, cuja natureza é tanto econémica, social e cultural
como propriamente geografica. A sobrevivéncia do conjunto, ndo importa que 0s
diversos agentes tenham interesses diferentes, depende desse exercicio da
solidariedade, indispensavel ao trabalho e que gera a visibilidade do interesse
comum. Tal acdo comum ndo é obrigatoriamente o resultado de pactos explicitos
nem de politicas claramente estabelecidas. A prépria existéncia, adaptando-se a
situacdes cujo comando freqlientemente escapa aos respectivos atores, acaba por
exigir de cada qual um permanente estado de alerta, no sentido de apreender as
mudancas e descobrir as solu¢des indispenséaveis (SANTOS, 2003, p.53).
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Dessa maneira, divergimos da perspectiva colonizadora do mundo moderno-colonial
sobre o territorio, as territorialidades e as possibilidades de territorializacdo, ao
compreendermos que o territdrio € um espaco maltiplo, produzido a partir da complexidade e
da riqueza existente no lugar, denotando os aspectos simbdlicos na producdo do espaco.
Associado ao simbolico, ha o entendimento de que a dimensao funcional sobre o territorio é
real e dar-se-a conforme destaca Haesbaert (2005, p. 6776): “[...] todo territorio é, a0 mesmo
tempo e obrigatoriamente, em diferentes combinaces, funcional e simbélico, pois exercemos
dominio sobre o espago tanto para realizar “fun¢des” quanto para produzir “significados”
[.]".

E a dimensdo funcional a qual daremos poténcia nesta tese tem como aporte o conceito
de territorio usado, de Santos (2003). Um territorio que tem como funcgéo principal o uso, a
partir da apropriacdo e ordenamento pelos mais diversos povos que o compdem e que se da
pela dindmica dos lugares:

O territorio € o chdo e mais a populagdo, isto é, uma identidade, o fato e o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territdrio € a base do trabalho, da
residéncia, das trocas materiais e espirituais e da vida, sobre os quais ele influi.
Quando se fala em territorio deve-se, pois, de logo, entender que se esta falando em
territério usado, utilizado por uma dada populacdo. Um faz o outro, & maneira da
célebre frase de Churchill: primeiro fazemos nossas casas, depois elas nos fazem...
A idéia de tribo, povo, nacéo e, depois, de Estado nacional decorre dessa relacdo
tornada profunda (SANTOS, 2003, p.47).

Por conseguinte, o territorio configura-se como um espaco de resisténcia dos lugares a
perversidade de uma ldgica global, alicercada em uma forma de progresso, regulada pelo
tecnicismo. No territorio e com suas territorialidades, é possivel propor um didlogo de saberes
e de significados produzidos pelos que com ele possuem uma intimidade e afetividade e
realizam um uso genuino, permitindo-nos compreender que ha caminhos sustentaveis,
possiveis em um espaco tempo proprio de cada lugar.

A leitura de territorialidade, presente em Little (2002, p.3), na qual esta é o “[...]
esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma
parcela especifica de ambiente biofisico, convertendo-a assim, em seu territorio”, reforga a
compreensdo sobre a necessidade de identificagdo com o territorio.

Tal identificacdo, em movimento de envolvimento com o lugar, pode vir a conceder a

constituicdo de territorialidades que, por sua vez, possibilitem uma territorializagdo — visto



30

que a territorialidade néo € a territorializacdo manifestada de modo concreto, conforme aponta
Haesbaert (2010):

Embora todo territorio tenha uma territorialidade (tanto no sentido abstrato e/ou
epistemologico de “qualidade ou condi¢do de ser territorio” quanto no de sua
dimensédo real-simbdlica), nem toda territorialidade — e o mesmo dir-se-ia da
espacialidade — possui um territorio (no sentido de sua efetiva realizagdo material)
(HAESBAERT, 2010, p.167).

Em um constructo coletivo, propiciado pelas relacbes de pertencimento e de
identificacdo, é que compreendemos que ha possibilidades de uma territorializac&o, a partir de
territorialidades existentes com o lugar, construidas de maneira autbnoma, que ressoe em
defesa dos povos originarios e de toda uma rede de saberes existente com eles.

Entretanto, historicamente, a exploracdo e expropriacdo dos povos do Sul pelos do
Norte, pelo fato de unifuncionalizarem o territério pelo viés economicista, negaram, aos
proprios povos originarios e detentores de saberes elaborados com o lugar, percursos no
espaco tempo que assegurassem uma diversidade de territorializacdes. Tal negacdo reflete-se
na inviabilidade de defesa da diversidade bioldgica e cultural existente com e por esses povos.

Assim, 0 mundo moderno-colonial, pautado por uma légica produtivista dos lugares e
dos territérios e orientado por um viés desenvolvimentista para com a natureza, passa a
constituir a ideia de tornar privados os elementos existentes nesta natureza, ao privar o direito
dos proprios povos de se relacionarem com o seu lugar, indo de encontro a uma concepcdo da
natureza como algo publico e um bem comum a toda a humanidade.

Logo, o que se viu foi uma série de eventos que se superpdem ao longo do espaco
tempo e estendem-se até os dias atuais, indo além das questBes territoriais, perpassando pela
visdo de mundo imposta pelo olhar hegemdnico colonialista. Aqui 0s eventos sdo
compreendidos como um “instante do tempo, dando-se em um ponto do espago” (SANTOS,
2006, p. 93), que se ddo em conjunto. Desse modo, alguns eventos na historia do mundo
moderno-colonial — aqui alguns j& apresentados como a base para consolidacdo deste mundo —
permitiram a falsa ideia de um progresso e de um desenvolvimento global que pretensamente
justifica a degradacéo da natureza.

E um dos eventos mais importantes para a consolidacdo do mundo moderno-colonial
e de forte impacto na degradacdo ambiental foi o fortalecimento do paradigma cientifico da

modernidade, baseado na racionalidade e na objetivacdo do mundo. Em nome de um discurso
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progressista, como um direito de todos, a ciéncia racionalista e objetificadora contribuiu para
fomentar o “desenvolvimento” pautado na extracdo e no consumo desenfreado dos recursos
naturais tornados mercadorias, acentuando a degradagao ambiental.

Leff (2006), ao tecer uma teorizacdo sobre a crise ambiental, permite pensar a
possibilidade de construir outros caminhos, visando romper com o paradigma da

modernidade:

[...] a crise ambiental problematiza os paradigmas estabelecidos do conhecimento e
demanda novas metodologias capazes de orientar um processo de reconstrugdo do
saber que permita realizar uma analise integrada da realidade (LEFF, 2006, p.60).

Destarte, a perspectiva aqui trabalhada, ao construir outro caminho de producéo de
conhecimento, tendo como base um dialogo entre saberes, emerge da necessidade de
compreendermos que, pelo fato de a maior parte do mundo ndo estar inclusa no ideal de
progresso do mundo colonial, existe a possibilidade de discutirmos a epistemologia pos-
colonial, definida por Santos (2010) como:

[...] um conjunto de correntes tedricas e analiticas, com forte implantagdo nos
estudos culturais, mas hoje presentes em todas as ciéncias sociais, que tém em
comum darem primazia tedrica e politica as relagdes desiguais entre o Norte e o Sul

na explicacdo ou na compreensdao do mundo contemporaneo (SANTQOS, 2010, p.
28).

Por conseguinte, o diadlogo entre saberes cria condi¢cbes um exercicio de desconstrucdo
do modo de pensarmos o mundo, imposto pelo mundo moderno-colonial. Desconstrugédo
fundada em uma perspectiva de permitir que saberes outros, que historicamente foram
considerados uma maneira de producdo de conhecimento menos valida do que o
conhecimento cientifico, a partir da l6gica da monocultura cientifica, que possa emergir nos
espacos de discussédo e producgédo do conhecimento.

E visando estar com as epistemologias subalternizadas, nos apoiamos em um
decolonial que signifique “[...] pensar a partir da exterioridade e em uma posicao epistémica
subalterna vis-a-vis a hegemonia epistémica que cria, constroi, erege um exterior a fim de
assegurar sua interioridade” (MIGNOLO, 2008, p.304).

E, para que o exercicio de desconstrucdo seja delineado em um trajeto epistemoldgico
consistente, a fim de confrontar o paradigma da modernidade, a desobediéncia epistémica,

presente em Mignolo (2008), emerge como uma possibilidade que se realiza no cotidiano e no
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vivido, na multiplicidade de espacos, territorios e lugares que coexistem no mundo. Uma
multiplicidade que ndo se encerra na perspectiva de progresso e desenvolvimento construido
pelo mundo moderno-colonial. Multiplicidades que propiciam uma diversidade de formas de
produzir conhecimento e de nos relacionarmos com os lugares, com o mundo, que, por sua
vez, SO passardo a ter validade epistémica se estivermos abertos para um aprendizado
constante e com 0 outro, ndo em um exercicio de negacdo do ja instituido, mas, sim, de

desconstrucéo:

Por desvinculamento epistémico nédo quero dizer abandono ou ignorancia do que ja
foi institucionalizado por todo o planeta. Pretendo substituir a geo e a politica de
Estado de conhecimento de seu fundamento na histdria imperial do Ocidente dos
altimos cinco séculos, pela geo-politica e a politica de Estado de pessoas, linguas,
religides, conceitos politicos e econdmicos, subjetividades, etc., que foram
racializadas (ou seja, sua Obvia humanidade foi negada). Dessa maneira, por
“Ocidente” eu ndao quero me referir & geografia por si sd, mas a geopolitica do
conhecimento. Consequientemente, a op¢do descolonial significa, entre outras coisas,
aprender a desaprender (MIGNOLO, 2008, p.290).

A geopolitica que surge a partir da diversidade de maneiras de nos relacionarmos com
0 mundo, em uma efetiva desconstrucdo, constitui-se em uma epistemologia de fronteira,
conforme Mignolo (2000), que aponta para um tipo de poder mdaltiplo, transdisciplinar e
aberto, uma vez que o intuito é o de produzir novas formas de analise, 0 que envolve
compreender o saber do outro como um saber a ser dialogado.

Diélogo que se materializa a partir de uma ecologia de saberes, na qual ha um “[...]
entendimento de que as praticas relacionais entre 0s seres humanos e a natureza implicam
mais do que uma forma de saber” (SANTOS, 2010, p.105), e a credibilizacdo dos
conhecimentos ndo cientificos trata-se muito mais de sua utilizacdo contra-hegemaonica do que

descrédito do conhecimento cientifico:

Esta ecologia de saberes permite, ndo so superar a monocultura do saber cientifico,
como a ideia de que os saberes ndo cientificos sdo alternativos ao saber cientifico. A
ideia de alternativa pressupGe a ideia de normalidade e esta, a ideia de norma, pelo
que, sem mais especificacfes, a designacdo de algo como alternativo tem uma
conotacdo latente de subalternidade (SANTOS, 2010, p.107).

Relacdo ecoldgica que propicia aspirar um caminho sustentavel que considere as
dimensdes politica, cultural e ética, tendo em vista que o ambiente é um territorio de

construcdo complexo e heterogéneo. Portanto, assentados nessa ecologia de saberes, criamos
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condigdes para construirmos uma interdisciplinaridade para além do tratamento comum de
uma tematica a partir da colaboragéo de diversas ciéncias. Interdisciplinaridade que envolva
as subjetividades e as praticas de povos que historicamente tiveram 0s seus saberes
subjugados:

[...] o processo interdisciplinar gera o campo de integracdo dos sujeitos — das
subjetividades produzidas por certas préaticas técnicas, cientificas e politicas —, num
processo contraditério de identificacBes e confrontos ante os objetivos comuns e
diferenciados (LEFF, 2006, p.102).

Entretanto o que foi constituido pelo paradigma da modernidade como maneira Unica
de se relacionar com a Terra, por intermédio da subjugacdo de saberes e de uma rede
multiplicidades espaciais existentes, foi um modelo de desenvolvimento que fissurou
eticamente a relacdo do ser humano com o seu lugar. Uma relacdo que passou a criar fendas,
ndo sé no contato da humanidade com o seu lugar, bem como na natureza, por intermédio de
uma perspectiva colonizadora, imposta em especial na América do Sul e na Africa, apds a
segunda Guerra Mundial, quando:

[...] os EUA tomaram a lideranga que era da Inglaterra e da Franca, e substituiram a
missdo de civilizagdo dessas pela sua prdpria versdo de modernizacdo e
desenvolvimento. Ficou aparente, 14 pelo fim dos anos sessenta e inicio dos setenta —
com a crise do Estado do Bem-estar (Welfare State) —, que “desenvolvimento” era
um outro termo na retérica da modernidade para esconder a reorganizacdo da logica
da colonialidade: as novas formas de controle e exploracdo do setor do mundo
rotulado como Terceiro Mundo e paises subdesenvolvidos (MIGNOLO, 2008,
p.293).

N&o obstante, havia um “impasse” de ordem natural para ampliar a modernizagio
tecnoldgica nos paises centrais e expandir, por meio do discurso, para 0os demais espacos
mundiais. Impasse imposto pela propria maneira excludente e progressista de
desenvolvimento, constituida no paradigma da modernidade, que transformava a natureza
meramente em recursos que eram (e continuam sendo) mercantilizados e estes, por sua vez,
eram (e continuam sendo) explorados como se fossem inesgotaveis.

Ao atualizarmos as acOes de tal paradigma, aferimos que ha a apropriacdo de um
discurso de conservacdo e exploracédo racional da natureza, tal como prega o desenvolvimento
sustentavel. Todavia existe forte intencionalidade na criacdo de um negdcio altamente

lucrativo, em especial apoiado em novas tecnologias e em mercados especificos de capital que
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travestem a manutencdo da légica mercantil e da acumulacdo em solucéo para a problematica
ambiental.

Destarte, paises centrais e parte da comunidade cientifica passam a discutir e propor
garantias para a manutencdo do desenvolvimento e do progresso, diante da grave crise
ambiental que passou a ser apontada a partir da Segunda Guerra Mundial, conforme destaca
Rodrigues (2006):

A preocupagdo com o ‘meio-ambiente’ aparece, internacionalmente, de forma mais
explicita na Conferéncia Cientifica da ONU — Sobre Conservacédo e Utilizagdo de
Recursos Naturais (UNSCCUR-1949- Nova York) com a proposta de adequar 0s
recursos naturais que possam atender as exigéncias crescentes da producdo e
descobrir novos recursos com pesquisas cientificas. A ideia central é o dominio da

natureza por meio do avango técnico/cientifico, considerado ‘neutro’
(RODRIGUES, 2006, s.p).

Mais adiante, uma série de eventos passa a ocorrer para se discutir os problemas
ambientais existentes na Terra. Dentre eles, a primeira Conferéncia da ONU, em 1972, sobre
0 meio ambiente, na qual houve debates que se sucederam e estabeleceram uma relagédo
binéria no que se refere ao desenvolvimento. Rodrigues (2006) aponta que, nesses debates,
paises do Norte apresentaram uma proposta de crescimento zero e os do Sul defendiam a
possibilidade de desenvolvimento mesmo que, como consequéncia, houvesse perda das
riquezas naturais.

Nesse mesmo periodo eclodia uma série de vozes de grupos de excluidos, por meio de
movimentos sociais, como as mulheres, 0os homossexuais, 0S negros, assim como 0S
ambientalistas, que reivindicavam uma diversidade de demandas sociais e, mais do que isso, 0
direito a vida na Terra: “A década de 1960 assistira, portanto, ao crescimento de movimentos
que ndo criticam exclusivamente o modo de produgéo, mas, fundamentalmente, 0 modo de
vida” (PORTO-GONCALVES, 2006, p. 11).

Porém, ao retornarmos para o binarismo sobre o desenvolvimento, o que se vé é um
forte componente na relacdo colonizador-colonizado, presente no mundo. De um lado, os
paises do Norte, que em sua maioria entendiam que havia grandes riscos oriundos de avangos
econdmicos dos paises do Sul, o que poderia por em risco 0s usos dos recursos naturais —
existentes em abundéancia nos paises periféricos —, para continuar provendo elevados niveis de
progresso e bem-estar social em seus préprios territérios. Do outro, os paises do Sul que
queriam, a qualquer custo, alcancar niveis iguais ou proximos de progresso dos paises que 0s

colonizaram, como se houvesse uma Unica forma de desenvolvimento.
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Logo, o discurso progressista como sendo um direito de todos contribuia para
fomentar um modelo de desenvolvimento, que ndo sé degradava a natureza em larga escala,
como também empobrecia as possibilidades de enraizamento do ser humano com a Terra,
fosse dos paises centrais que buscavam alternativas para continuarem se desenvolvendo, fosse
dos paises periféricos que construiam uma critica contra a desigualdade do desenvolvimento e
ndo ao modelo de desenvolvimento, um desenvolvimento sem autonomia, Ssem
envolvimento...

Com o objetivo de manter o status quo desenvolvimentista, surge o conceito de
desenvolvimento sustentavel. Proposto pela ONU e presente em um documento nominado
Nosso Futuro Comum (1991), tal conceito preconiza que € “[...] aquele que atende as
necessidades do presente sem comprometer as possibilidades das geragOes futuras atenderem
suas proprias necessidades” (COMISSAO MUNDIAL DO MEIO AMBIENTE E
DESENVOLVIMENTO, 1991.p.09).

Uma andlise sobre tal conceito pode propiciar algumas indagacGes: De quais
necessidades esse conceito explana? Necessidades eminentemente humanas, como
alimentacdo, moradia e condicGes bésicas de saude, tal como o saneamento? Necessidade de
manter um padrdo de consumo com vistas a um modelo de desenvolvimento impossivel de ser
atingido por todas as localidades do planeta? E o que é necessidade para mim € para o outro,
entendendo que esse outro ndo se reporta apenas aos seres humanos, mas a toda forma de vida
existente na Terra?

Stahel (1994), ao discorrer uma critica sobre o conceito de desenvolvimento
sustentavel e a carga ideoldgica, existente em tal conceito, de um desenvolvimento capitalista
sustentavel, nos indica a ambiguidade das respostas para nossas indagacdes sobre o que
podemos entender sobre necessidade, ao apontar algumas reflexdes do filésofo austriaco
André Gorz:

As necessidades sdo historicamente determinadas, apesar de sua base biologica
Gltima. Trata-se de uma sensagdo fisico-psicolégica de privagdo/insaciabilidade.
Nesse sentido, cumpre lembrar a distin¢do feita por Gorz entre pobreza e miséria.
Enquanto a miséria representa um estado de privacdo que pde em xeque a propria
sobrevivéncia fisica do individuo, a pobreza é necessariamente uma questdo relativa,
frente aos valores socialmente aceitos do que seja necessario. Assim, no exemplo de
Gorz, um camponés andino sem sandalias, um cidad&o chinés sem bicicleta ou um
operario alemdo sem condigdes de comprar um automdvel do ano, sentem a mesma
frustracdo e experimentam o mesmo sentimento de privacdo e de pobreza
(STAHEL, 1994, p.115).
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Ainda sobre o conceito de desenvolvimento sustentavel, outro aspecto que propicia
alguns questionamentos esta na propria ideia de sustentabilidade. Sustentabilidade do qué? Da
natureza? Do consumo? Do sistema socioecondmico? Para 0s movimentos ambientalistas e
ecoldgicos, certamente é para a natureza que a sustentabilidade estd em voga. Mas, e 0 que é
natureza? Sao apenas 0S recursos gque nela existem? Ainda sem buscar problematizar os
guestionamentos sobre a compreensédo de natureza, voltemos a ideia de sustentabilidade. Para
0s atores centrais do espaco mundial, o viés econbmico € preponderante. Mas e a
multiplicidade de espagos tempos existentes no mundo? Nela ndo hd uma diversidade de
histérias que coexistem e que, portanto, podem “fugir” a um modelo Unico do que é
sustentavel?

A poténcia de uma educacdo que vise compreender o mundo, aprender e apreender o
sentido da existéncia da vida na Terra estd em uma educacdo que reconheca as conexdes
existentes entre os lugares e o mundo, entre 0 ser e 0 mundo ndo como algo dado, uma
histéria finita. Uma educacdo aberta, que se atualize no cotidiano, no vivido. Assim,
compreendemos que a Educagdo Ambiental — no sentido de ser uma educagdo com e ndo para
0 ambiente, com e ndo para a natureza — concede trajetorias que possam ser delineadas para
desconstruirmos uma metanarrativa do sustentavel.

N&o obstante, entender como que o conceito de desenvolvimento sustentavel ressoa na
Educacdo Ambiental, por intermédio de documentos oficiais, tais como programas,
parametros, dentre outros, € um passo no percurso de desconstrucao ora destacado.

Outro passo € visibilizar o vivido pelos extrativistas, especialmente a resisténcia e a
autonomia, em seu modo de vida, em seu territorio, o que possibilita novos aprendizados por
eles e para eles e consequentemente denota que a RESEX é produtora de conhecimento. Um
conhecimento que é dito novo por sujeitos externos a RESEX, mas que, para os que nela e
com ela vivem, é um saber muito bem consolidado. Saber que possibilita novos aprendizados
a uma Educacdo Ambiental que se permita ter como alicerce o cotidiano e que ndo creia na
unicidade dos discursos elaborados por uma maneira Gnica de produzir conhecimento, pois ha

uma riqueza de possibilidades originadas a partir do envolvimento ambiental.

As ressonancias da sustentabilidade na Educacdo Ambiental

A Educacdo Ambiental, seja abordando seu percurso historico, seja em sua

diversidade de concepgdes, possui ampla discussdo académica, no Brasil, a partir da producgéo
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de diversos autores. Dentre eles, temos Reigota (1995), Loureiro (2006), Layrargues (2006),
Guimardes (2004). Por esse motivo, ndo prolongaremos este debate. Para este tdpico, o intuito
¢ apresentar as ressonancias do conceito de desenvolvimento sustentavel na Educacédo
Ambiental, a partir do olhar hegeménico, tendo como contraponto uma abordagem
decolonial, pos-colonial e existencial.

A priori, os referenciais na Educacdo Ambiental conduzem, de maneira bastante
homogénea, a discussdo de um possivel desenvolvimento sustentavel que serviria a todos 0s
territorios, de forma igualitaria, a partir da premissa de que todos pudessem alcangar um
satisfatorio desenvolvimento social e econémico.

Essa matriz ratificada pelo pensamento moderno-colonial induz para que o
desenvolvimento sustentivel torne-se um discurso necessario, sobretudo, aos interesses dos
segmentos hegemonicos que conduziram o planeta a degradacdo ambiental. Isso dificulta as
possibilidades existentes no lugar de construirmos um didlogo de saberes locais — que
historicamente foram subjugados pelo conhecimento cientifico — que ndo conguistaram uma
validacao.

Uma Educagdo Ambiental construida em torno de aspectos tecnicistas, como se esses
fossem capazes de dar conta da problematica ambiental, tal qual delineada, encobre os reais
causadores da problematica ambiental, que se constitui em sua esséncia a partir da separacao
ser humano/natureza e da ideia de acumulacdo e de objetivacdo construida sobre a natureza.
Essa construcdo diminui as possibilidades de pensarmos caminhos de uma real interacdo entre
0s sujeitos que constroem a Educacdo Ambiental com o seu mundo-vivido e o seu lugar. Tal
diminuicdo € consolidada a medida que confere, a uma ciéncia desenvolvida por um viés
tecnicista-colonialista e que subjuga uma diversidade de saberes e as subjetividades, o poder
de ditar as regras de formacao da Educacdo Ambiental.

Assim, ao tracarmos um percurso de como o conceito de desenvolvimento sustentavel
ressoa na Educacdo Ambiental, direcionamos o olhar para as concepcdes, conservacionista e
pragmatica, pois compreendemos que estas reforcam a crenca de que a criagdo de “bons”
habitos nos humanos, de maneira individualista para com a natureza, e as inserces de novas
tecnologias sdo suficientes para solucionar a degradacdo ambiental. Aqui, ha um grave
equivoco na ideia de que novas técnicas solucionardo os problemas ambientais.

A leitura que fazemos € justamente que 0 uso excessivo das tecnologias — que em uma

sociedade capitalista esta a servico do aumento da produtividade e, consequentemente, do
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lucro — é o responsavel por um viés de dominacgéo e de conquista da natureza — como veremos
mais adiante. Técnicas que cada vez mais submetem os seres humanos a comportamentos
previsiveis, por conta de uma racionalidade econémica que subjuga os lugares a uma ldgica
dominante e global. Isso inviabiliza entender que um dos maiores expoentes do paradigma da
modernidade possa nos permitir construir outra trajetoria de relacdo com a natureza.

Dessa maneira, ficamos presos em uma “armadilha paradigmatica”, (GUIMARAES,
2006), na Educacdo Ambiental, na qual h4 a manutencdo de uma racionalidade hegemonica
fragmentaria, simplista e que reduz a realidade, limita a compreensdo e outras possibilidades
de discursos, uma vez que esta educacao € constituida sob as égides do paradigma moderno-
colonial.

Armadilha que vem se mostrando eficaz, ao aprisionar ndo apenas a Educacdo
Ambiental bem como outras possibilidades de pensarmos esta educagdo, que, mesmo sendo
difundida nas uGltimas trés, quatro decadas, ndo auxilia na diminuicdo da degradacdo
ambiental. Podemos, inclusive, ver que, inserida nesse mesmo periodo, ha uma diversidade de
dados que apontam para o0 acréscimo da degradacdo ambiental. Aqui damos visibilidade a
alguns dados sobre a Amazo6nia — apesar de reconhecemos que a degradacdo ambiental, por
ter como cerne a separacdo humanidade/natureza, é bastante acentuada nos lugares em que ha
maiores concentracdes humanas, tais como as cidades —, pelo fato de o locus da pesquisa estar
inserido neste espaco.

Alguns desses dados sdo apresentados por Porto-Gongalves (2013), ao se referir a um
aumento de 21% na emissdo de gases estufas nos Estados Unidos da América, 17% no
Canadé, 8% na Austrélia, dentre outros, bem como aumento do desmatamento na Amazonia
brasileira, (BRASIL, 2013), entre os anos de 2012 e 2013 da ordem de 28%, ou entre 1988 e
2012 em termos absolutos de mais de 422 mil km?.

Para uma érea total de 4,2 milhdes km? da Amazonia brasileira, tais nimeros
representam 10% de desmatamento, em 15 anos! Um espaco que hd 13 mil anos estava
coberto, basicamente, por vegetacdo de cerrados e caatingas, conforme destaca Porto-
Gongalves (2012, p.97) ao se referir a um mapa elaborado pelo gedgrafo Aziz Ab’Saber. Isso
nos permite compreender que a Amazo6nia, com a conformagdo vegetacional, pedoldgica,
hidrografica e toda a sua riqueza bioldgica e social, tal qual conhecemos hoje, ndo é um

espaco dado e que sempre esteve ao dispor da humanidade.
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Assim, 0 que em um processo natural levou milhares de anos para ganhar forma, em
15 anos teve 10% de sua area desmatada. Destarte, se houvesse resultados eficazes da
Educacdo Ambiental nos moldes vigentes, desde quando a mesma passou a ser discutida pela
comunidade cientifica, proposta por a¢gdes governamentais e difundidas nos espagos formais
de producdo de conhecimento, em especial as escolas e as universidades, entendemos que
haveria tempo suficiente a0 menos para que o0 ser humano comegasse a estabilizar, ou até
mesmo, inverter os indicadores de degradacdo ambiental de modo geral.

A difusdo da Educacdo Ambiental, inclusive por intermédio de documentos oficiais, €
oriunda das discussdes ocorridas nas Conferéncias de Estocolmo, em 1972, e
Intergovernamental de Educacdo Ambiental, em Thilisi, no ano de 1977 (SILVA, 2007), ou
seja, quase quatro décadas depois nos parece que a discussdo existente na Educacdo
Ambiental necessita de outras trajetorias. Trajetdrias que destoem, por exemplo, da Educagéo
Ambiental conservacionista, destacada e criticada por Layrargues (2006), como uma
educacdo com foco no ambiente e ndo o humano, bem como em aspectos procedimentais em
uma perspectiva individualista, e que aborda basicamente as ciéncias naturais como contetdo.
Esta educacéo surgiu com o intuito de criar bons comportamentos nos seres humanos, a partir
de uma ““conscientizacdo” ambiental.

A inspiracdo, presente nesta tese, por um viés fenomenoldgico, permite a compreensdo
de que a consciéncia ndo pode ser imputada ao outro, pois isso nega a sua corporeidade, as
suas vivéncias de ser no mundo, uma consciéncia que ¢ um “[...] dar-Se conta, que acompanha
nossos atos” (BELLO, 2004, p.177), e que transcende os atos vividos em um movimento de
retorno a consciéncia. Um retorno que, como Galeffi (2000) enfatiza, ndo se trata de uma
consciéncia em si, mas, sim, de uma consciéncia que s é constituida por um ser no mundo.

Logo, compreendemos esse retorno a consciéncia como um exercicio filosofico de um
ser no mundo gue se encontra em constante relacdo com a natureza. Um exercicio orientado
pela fenomenologia, no qual o retorno & consciéncia consiste em “[...] investigar o proprio
acontecimento da consciéncia, segundo o aparecer das coisas mesmas” (GALEFFI, 2000,
p.27).

Portanto, tal exercicio ndo propicia que o outro determine como o0 eu deve se
relacionar com as coisas no mundo, uma vez que tais coisas se revelam para nds ndo em um
exercicio de juizo de valor, de certo e de errado, de bom ou mau, e, sim, por meio da

percepcdo, pensada como uma vivéncia orientada ao mundo exterior, que nao depende
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somente do elemento intelectual, mas também do corpo, por meio das sensacOes. Percepcao
que “[...] € tanto a resposta dos sentidos aos estimulos externos como a atividade proposital,
na qual certos fenomenos sao claramente registrados [...]” (TUAN 2012, p. 18).

Ademais, compreendemos que ha um individualismo presente na proposi¢do de
atitudes ecologicamente “corretas”, o que nos afasta de um exercicio autbnomo e de uma
unidade comum para com a natureza. Assim, 0s seres humanos, de maneira isolada, se
responsabilizam pela resolugdo de um problema extremamente complexo, a degradacédo
ambiental, por meio de propostas educativas indcuas. Individualismo, que dificulta, também,
a compreensdo da verdadeira génese dos problemas ambientais, que ndo estdo vinculados a
acao isolada de cada individuo, mas a valores hegemdnicos que interessam especialmente a
determinados grupos sociais.

Por conseguinte, as atencOes de uma Educacdo Ambiental conservacionista estdo
centradas nas consequéncias — erosao dos solos, enchentes nas cidades, escassez de recursos,
dentre outros —, 0 que inviabiliza a busca por uma compreensdo das causas basilares da crise
ambiental, em especial a separacdo ser humano/natureza que concede a conformacdo de um
mundo no qual o ser humano tem autorizacdo para espoliar a natureza e torna-la sua serva.

Por sua vez, a Educacdo Ambiental pragmatica, que € erigida pelo mesmo paradigma
da modernidade, apresenta o foco nas acdes humanas e na proposicdo de normas a serem
seguidas. Tal concepc¢do de Educacdo Ambiental busca também, por intermédio das técnicas,
compatibilizar desenvolvimento econdmico com manejo sustentavel (SILVA, 2007). Dessa
maneira, como na concep¢do conservacionista, hd a tendéncia em acreditarmos que a
gravidade da situacdo ambiental necessita de mudancas no comportamento dos cidadaos,
exigindo acGes préaticas e imediatistas.

Por conseguinte, a ideia de normas e regras impostas como modelos prontos, no que
se refere a Educacdo Ambiental, dificulta outras possibilidades de constituir um conhecimento
que tenha como base as experiéncias vividas, e que, com este vivido, haja uma real
possibilidade de garantirmos um caminho sustentavel, na qual o lugar propicie uma ligacéo
retroativa com a Terra. Uma educacgdo que, ao ser condicionada a logica do desenvolvimento
econdmico, torna-se incompativel com um percurso que vise superar a separagdo entre o ser e
a natureza, assim como a separa¢do existente entre o0 ser 0 0s seus pares. Logo, pensamos e

propomos em uma Educagdo Ambiental existencial, que proporcione uma:



41

Reunificacdo do eu com o mundo (natureza, 0s outros, a sociedade, as futuras
geracgdes, 0 cosmos) é o estabelecimento de um comprometimento. A educacdo sob
a abordagem fenomenoldgica é realizacdo de compromisso e manifestacdo do
sentido do compromisso. Assim, a educacao pela fenomenologia € um processo de
resgate da formacdo humana que estabelece uma continuidade (BACH Jr, 2013,
p.152).

Entretanto, antes de delinearmos uma concepc¢éo existencial de Educacdo Ambiental,
buscamos compreender as ressonancias do discurso do desenvolvimento sustentavel na
Educacdo Ambiental, que vem sendo produzida e discutida. Para isso, utilizamos, como
instrumento de andlise, quatro documentos que a norteiam, seja em seus aspectos centrais,
seja em trechos.

Destacaremos aspectos referentes a tematica do desenvolvimento sustentavel, seja um
desenvolvimento sustentavel, pensado e produzido de cima para baixo como um territorio a
ser colonizado, ou seja, pensado e produzido com as concepcdes e saberes de diversos povos
originarios que constituem, por intermeédio de um modo de vida, uma Educa¢do Ambiental
autdbnoma e vivida.

Na perspectiva do que pode vir a ser colonizado, incluimos a colonizacdo das
“mentes” dos que propdem, constroem e praticam a Educacdo Ambiental ao reforcarem a
ideia de que é possivel um modelo de desenvolvimento econdmico igual para todos. Contudo
o0 modelo almejado € justamente o que criticamos por ser originado do mundo moderno-
colonial que se assenta em uma relacdo de exterioridade da natureza e de uma consequente
objetificacdo da mesma. Enfim, um modelo econdémico desenvolvimentista que preconiza
“[...] um padrao de igualdade conforme uma visao eurocéntrica, um padrao cultural que se cré
superior e por isso, passivel de ser generalizado” (PORTO-GONGCALVES, 2013, p.64).

A técnica da andlise documental, como apontam Sa-Silva, Almeida e Guindani (2009),
foi utilizada para produzirmos ou reelaborarmos conhecimentos e criarmos novas formas de
compreender os fendbmenos, em um processo de interpretacao e sintetizacdo das informacdes.

O documento Education for Sustainable Development, de McKeown (2002), traz em
sua estrutura uma abordagem homogénea sobre o desenvolvimento sustentavel, e que
empobrece as possibilidades de pensarmos uma Educagdo Ambiental constituida no vivido. A
escolha de tal documento consiste em apresentar um olhar colonizador e hegeménico, que é
produzido sobre a sustentabilidade por uma autora estadunidense. VVejamos alguns trechos que
reforcam a condicdo de desenvolvermos uma Educacdo Ambiental, na qual o paradigma da

modernidade potencialize aspectos que priorizem:
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Uma relacdo excludente, patriarcal e que impute, aos que, ao longo do espaco tempo,
tiveram suas historias e seus direitos negados, tais como as mulheres, a responsabilidade pela

degradacdo ambiental:

Os aumentos na populagdo e o uso de recursos deverdo ser repensados para nao
comprometer um futuro sustentavel que estd ligado tanto a taxa de fecundidade
quanto a de consumo de recursos. Educar fémeas reduz taxas de fertilidade e,
portanto, o crescimento da populacdo (MCKEOWN, 2002, p.10 tradugdo nossa).

Um documento que reforca o desenvolvimento econdmico, negando as consequéncias
causadas por esse modelo. “O paradigma da sustentabilidade rejeita a afirmacéo de que as
baixas nos reinos ambientais e sociais sdo conseqléncias inevitaveis de desenvolvimento
economico” (MCKEOWN, 2002, p.8 traducdo nossa).

Documento que aponta aspectos que mantenham a ideia de que as nacdes, por
intermédio de acordos e tratados, resolverdao os problemas ambientais. “Nac6es devem reduzir
e eliminar padrdes insustentaveis de producdo e consumo, e promover politicas demograficas
adequadas” (MCKEOWN, 2002, p.9 traducdo nossa).

Orientados por um viés decolonial, rechagcamos tais ideias, pois compreendemos que 0
conceito de Estado-nacdo e a forma como as nagBes se constituiram pressupdem certa
homogeneidade. No caso especifico do Brasil, com a vasta sociobiodiversidade existente em
seu territdrio e sua complexa formacdo social, entendemos que uma pretensa homogeneidade,
seja nos aspectos culturais, seja nos aspectos fisicos, nos permite entender que o discurso de
nacao, tramado, em especial, a partir de uma exploragdo na rela¢do colonizado/colonizador,
nega a real heterogeneidade espacial e social existente em uma multiplicidade de lugares.

A ONU (2003) produziu um documento, Deécada da Educacdo Para o
Desenvolvimento Sustentavel (2005-2014). Aqui a presenca de trechos do texto da ONU visa
apresentar caracteristicas existentes sobre a sustentabilidade pensada de maneira Unica. Logo,
nos itens que compdem seu eixo central, ha, mais uma vez, orientacBes que reforcam o
desenvolvimento sustentavel como a saida para a degradacdo ambiental existente na Terra,
por meio de:

Uma Educacdo Ambiental estabelecida a partir de uma determinagdo de como o eu
deve se relacionar com as coisas no mundo, ao ser preciso uma consciéncia que reverbere em

consumidores:

Desenvolver a compreensdo do publico para uma consciéncia da sustentabilidade.
Para progredir no sentido de sociedades mais sustentaveis é preciso uma populagéo
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que esteja ciente dos objetivos da sustentabilidade, o que envolve cidadaos
informados e consumidores experientes (ONU, 2003, p.2 tradugdo nossa).

Que se mostra inconsistente ao apontar que ndo h4 uma maneira Gnica, em termos
universais, de educarmos para a sustentabilidade, mas que concede aos paises definir as suas
estratégias, como se, em um pais onde exista uma vasta sociobiodiversidade, pudesse haver
um unico modelo de sustentabilidade, que negue as multiplicidades de histérias vividas. “N&o
existe um modelo universal de educacao para o desenvolvimento sustentavel. Cada pais tem
de definir as suas proprias prioridades e a¢des ” (ONU, 2003, p.3 tradugéo nossa).

A perspectiva de um modelo Unico de sustentabilidade em paises com uma vasta
diversidade ambiental — o que inclui as dimens@es sociais e ambientais —, tal qual o Brasil ou
os demais paises de regides de baixa e média latitude, é questionada por aqueles que
compreendem e valoram a riqueza do vivido. O questionamente tem como fundamento a ideia
de que nas localidades apontadas encontra-se a maior parte da diversidade de saberes,
culturas, modos distintos de se relacionar com a natureza, o que direciona para, em um Unico
pais, multiplas possibilidades de sustentabilidade.

H&, também, de questionarmos, mais uma vez, a inconsisténcia do discurso da
sustentabilidade, ao centrar-se na ideia de que as nagdes serdo as responsaveis, por intermédio
de metas e acordos, por eliminar os graves problemas ambientais na Terra. Reforcamos que os
povos que constituem as nacfes possuem uma multiplicidade de histdrias e uma diversidade
de maneiras de se relacionar com a natureza, o que inviabiliza o carater homogéneo, ora
destacado.

Com o intuito de contrapor a producdo de um conhecimento que vé a Educacao
Ambiental e a sustentabilidade como mais um elemento de colonizacdo dos lugares e dos
saberes, destacaremos trechos de dois documentos, produzidos e pensados como uma
possibilidade para aproximar o ser humano do seu habitat, a Terra, e, assim, permitir outras
trajetdrias de sustentabilidade para a Educacdo Ambiental.

O primeiro é A proposta de alianga latino-americana e caribenha de Educacéo para o
ambiente e o desenvolvimento Sustentavel — documento elaborado a partir do IV Congresso
Ibero-Americano de Educagédo Ambiental, ocorrido em Cuba, em 2003, e originado a partir da
formacdo do Programa Latino-americano e Caribenho de Educacdo Ambiental, constituido
em 1992:
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A América Latina e Caribe representam uma das areas do planeta com maior
riqueza natural e social do mundo. Possui zonas de mega-diversidade tanto
terrestre como marinha, grandes reservas de agua e biomas de enorme valor
ambiental, cientifico, social, cultural e econdmico. [...] Contrastando com isso, a
implantacdo em toda a regi@o de modelos de desenvolvimento baseados na
exploracéo econdmica de curto prazo e na ilusdo de que o crescimento econémico
pudesse solucionar os males derivados da falta de justica social e a
responsabilidade ambiental, erodiu e ameacou a existéncia mesma da riqueza
biologica e social em todos os paises deste vasto territdrio. Essa situacdo se
agravou nos Ultimos anos com o surgimento de problemas ambientais em escala
planetaria, e com o surgimento de transtornos socio-ambientais cronicos e
crescentes como pobreza, desertificacdo, esgotamento de recursos hidricos,
catastrofes ambientais, epidemias, extin¢éo de culturas tradicionais (BRASIL, 2005,
p.11).

O fragmento aponta que o modelo de desenvolvimento do mundo moderno-colonial
pde em risco a riqueza da sociobiodiversidade em toda regido, a partir de sinais preocupantes
de uma grave degradacdo ambiental. Um processo de mudancas caracterizadas por lutas
sociais que pretendem reverter essa situagdo e conquistar o reconhecimento e a legitimacao de
seus saberes € um exercicio realizado por diversos povos originarios, 0 que permite a

producdo de sua propria pedagogia de vida e que ressoa em defesa da natureza:

A nocéo de Desenvolvimento Sustentavel nem sempre foi bem aceita: Para muitos
ela é um conceito ambiguo que se presta a muitas interpretacdes, algumas destas
incompativeis entre si. Podemos incluir ai as tentativas, nem sempre bem
dissimuladas, de usar o conceito para maquiar projetos que se baseiam unicamente
na racionalidade e em interesses econdmicos de grupos ou estados poderosos.
Mesmo assim, existe um consenso sobre a necessidade de se promover o conceito de
sustentabilidade como orientacéo fundamental na construcéo de sociedades capazes
de atender as necessidades humanas de maneira democrética e eqlitativa e
preservar a longo prazo a base ambiental e a diversidade cultural dos povos
(BRASIL, 2005, p.11).

Se, por um lado, a ambiguidade do conceito de desenvolvimento sustentavel serve ao
atual modelo de sociedade, a medida que a racionalidade econdmica sobrepfe-se a
racionalidade ecoldgica e ndo, como muitas vezes pretende parecer, 0 oposto, por outro lado,
ha possibilidades de pensarmos outras sustentabilidades fundadas na ética e compromisso da
humanidade para com a natureza, tendo como referéncia o entendimento de que 0s seres

humanos estdo com a natureza e ndo sobre esta:

O caminho para uma sociedade sustentavel pressupde transformacfes nos padrdes
de producgéo e consumo, nos valores existentes hoje nas relacdes entre o homem e a
natureza e na forma de interagir e de comunicagdo entre as pessoas. Isso implica
em mudar o processo de tomada de decisGes sobre o desenvolvimento humano, que



45

deve se democratizar, fortalecendo as comunidades locais assim como as pessoas
diretamente afetadas pelos processos de transformacéo tecnoldgica e social. Tudo
isso conduz a repensar as relacfes das comunidades humanas com a natureza e
consigo mesmas, o que inclui todas as relagdes de poder: homem - mulher, adulto —
crianga, comunidades — autoridades, brancos — outras etnias, ricos — pobres, entre
outras (BRASIL, 2005, p.12).

Pensar a sustentabilidade implicando em mudancas de principios na relacdo do ser
humano com a natureza é o que ha de destaque no fragmento exposto. Principios que
acarretem em modificagcdes acerca do consumismo constituido na sociedade contemporanea,
na qual a justica social seja construida a partir dos saberes e demandas de comunidades
originarias. Isso direciona para reexaminar as relagbes de poder existentes na
contemporaneidade e fortemente solidificadas pelo mundo moderno-colonial, o que inclui
atitudes mais coletivas e humanas e menos racionalizadas a partir do patriarcalismo e
colonialismo:

No mundo ibero-americano, e especialmente na América Latina, a educacao
ambiental se desenvolveu de maneira desigual e diversa. Esse desenvolvimento foi
marcado de um lado pela influéncia unificadora das orientacg@es internacionais e as
hegemonias culturais; de outro, ele se contrapds a essas tendéncias, as proprias
caracteristicas e particularidades s6cio-politicas e culturais, tanto as regionais
latino-americanas como aquelas especificamente nacionais. Estas circunstancias
geraram um mosaico de experiéncias muito diversas, de grande riqueza conceitual e
metodoldgica. [...] Fortalecer os aspectos conceituais e metodolégicos da educacdo
ambiental e do desenvolvimento sustentavel segundo uma Gtica regional.
Estabelecimento de seminério permanente de discussao epistemoldgica, axiolégica

e de construcdo de conceitos em educacdo ambiental e sustentabilidade (BRASIL,
2005, p.13).

A diversidade de saberes e conhecimentos existentes na América Latina, com 0s mais
diversos povos, permite uma pluralidade de trajetérias para constituir a Educacdo Ambiental.
Isso mesmo com a perspectiva colonizadora que subjuga os conhecimentos dos povos da
regido e despreza a perspectiva de que as praticas sociais, estabelecidas no lugar, se
constituem em uma epistéme que atualiza, para os que ndo séo do lugar, os conceitos para a
educacdo ambiental, dentre eles, a sustentabilidade. Para tanto, a estrutura axioldgica dos mais
diversos povos tem como forte fundamento a defesa do territorio e, consequentemente, da
sociobiodiversidade existente nele, destoando de conceitos que ndo valoram as necessidades e
particularidades do lugar.

O segundo documento destacado com o intuito de propiciar outras trajetérias de

sustentabilidades existentes no vivido, mas, negadas na producdo do conhecimento da ciéncia
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racionalista, do mundo moderno-colonial é a Declaracdo de Caracas para a Educacdo

Ambiental na regido Ibero-Americana:

[...] necessidade inadiavel de construir na nossa regiéo um novo mundo constituido
por sociedades justas, equitativas e democraticas, onde se estabeleca um novo pacto
de respeito e sustentabilidade entre a sociedade e seu entorno, assim como com
todas as formas de culturas existentes em seu territorio (BRASIL, 2000b, p.1).

O apresentado no primeiro topico presente na Declaracdo de Caracas permite uma
reflexdo na qual a Educacdo Ambiental tenha um papel imprenscindivel na legitimagdo da
pluralidade de modos de vida, constituidas no territério. Logo, a diversidade de formas de
culturas existentes € o cerne para construirmos sociedades justas e uma sustentabilidade
pensada a partir de um exercicio ético e democratico, ndo em uma imposi¢do do Estado sobre
0S povos, mas uma democracia na qual estes se sintam parte exequivel do projeto sustentavel

que eles proprios possam delinear:

Reconhecemos [...] Que a educagdo ambiental estd se convertendo de forma
progressiva em um dos principais instrumentos para envolver as comunidades na
gestdo ambiental e na resolugdo dos conflitos e desafios ambientais que se
enfrentama na regido. O surgimento de novas tendéncias na educacdo ambiental
que promovam a participacéo efetiva das comunidades, o enfoque de género, o
dialogo de saberes e a interculturalidade (BRASIL, 2000b, p.2).

O reconhecimento do oficio, de gestdo do territério, pertinente a uma Educacdo
Ambiental que se atenha aos diversos conflitos territoriais, advindos da racionalidade
econbmica, difundida pelo mundo moderno-colonial existente na America Latina, € um dos
grandes pilares da Declaracdo de Caracas. Ha também o entendimento de que existe uma
emergéncia de tendéncias que possibilitem uma discussdo de género e uma efetiva
participacdo das mais diversas comunidades criando condicGes para que haja um dialogo de
saberes, 0 que entendemos como uma rica possibilidade de leituras sustentaveis existentes no
mundo.

Ao apresentar trechos de A proposta de alianca latino-americana e caribenha de
Educacdo para o ambiente e o desenvolvimento Sustentavel e da Declaracdo de Caracas
para a Educacdo Ambiental na regido Ibero-Americana, buscamos uma perspectiva que vise

a desconstrucdo do modelo de pensarmos a Educacdo Ambiental, apontados pelos dois
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primeiros documentos: Década da Educacdo Para o Desenvolvimento Sustentavel (2005-
2014) e o Education for Sustainable Development.

Uma perspectiva que permita pensarmos uma Educacdo Ambiental existencial, na qual
haja um envolvimento com uma abordagem teorico-filosofica como uma tentativa de ruptura
com o conceito de desenvolvimento sustentavel; e a compreensdo de que, no cotidiano, um
caminho sustentavel ndo se limita ao pré-definido das esferas governamentais. Uma Educacéo
Ambiental, que se constitui ndo apenas nos espacos formais para a educagdo, em especial as
escolas e universidades, mas também nos mais diversos territérios e lugares, em que haja
intima relacdo do ser humano com a natureza.

E, também, uma postura pds-colonial que cria condicdes para a emergéncia de saberes
que historicamente foram tornados ausentes, ndo se limitando a caminhos que apontem que o
sustentavel ocorre apenas na perspectiva de desenvolvimento, produzida pelo mundo
moderno-colonial. Postura que propicia a emergéncia de concepcBes de caminhos
sustentaveis, que reconhecam as potencialidades culturais e a sociobiodiversidade existentes
no lugar.

Perspectiva que possa Vvir a ser constituida como uma visdo de mundo que considere
gue o caminho sustentavel seja relativo, contingencial, vivido em uma relacdo intima com o
lugar, com a natureza. Visdo de mundo que dé suporte a Educacdo Ambiental que acontece no
vivido e que, por conta da multiplicidade de historias, saberes e culturas existentes no mundo,
ndo se delineiem em um desenvolvimento sustentavel como uma face de um colonialismo,
que descreve ndo como ele é, mas como ele esta sendo feito, ou como ele deveria ser, para
todos os lugares, a partir de um discurso de progresso e desenvolvimento.

Uma Educacdo Ambiental que visara dar poténcia ao caminho sustentavel, na RESEX
do Extremo Norte do Tocantins, ndo com a pretensdo de se tornar absoluto e, sim, de
possibilitar ressonancias de construcdo de outros caminhos, elaborados por seus protagonistas,
em diferentes locais, com a natureza e com o lugar.

Para tanto, a RESEX do Extremo Norte do Tocantins €, para além de um ldcus
empirico, onde almejamos a compreensdo de um caminho sustentavel. Ela é também um
espaco de inspiracdo para ampliar, a Educagdo Ambiental, uma perspectiva que valorize
outros saberes. Saberes que propiciem outro envolvimento, outra perspectiva de Educacao

Ambiental, pautada em um fortalecimento da relacdo da humanidade com a natureza.
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Com isso visamos, na Educacdo Ambiental, sair da armadilha paradigmatica,
Guimardes (2006), que fraciona e reduz. Educacdo, cujo saber seja fundado a partir da
diversidade cultural, ambiental, e vivida, tal como existente na RESEX, com as quebradeiras
de coco. Uma Educagdo Ambiental que valoriza o conhecimento singular, subjetivo,
emancipador e autbnomo como “[...] uma pratica intersubjetiva que produz uma série de
efeitos sobre a aplicacdo dos conhecimentos das ciéncias e sobre a integracdo de um conjunto
de saberes ndo-cientificos” (LEFF, 2006, p.174).

Educacdo Ambiental que tenha como outro percurso, para se desvencilhar da
armadilha do paradigma moderno-cientificista, a Sociologia das Auséncias (SANTOS, 2010),
compreendendo-a como uma investigacdo que visa demonstrar que 0 que ndo existe é, na
verdade, produzido como ndo existente. Sociologia das auséncias, que “[...] amplia o presente,
juntando ao real existente o0 que dele foi subtraido pela razdo metonimica [...]” (SANTOS,
2010, p.118). A ldgica do mundo moderno-colonial e da ciéncia constituida por essa matriz de
ver o mundo nos induz a presumir a ndo existéncia de outros saberes e préaticas cotidianas, que
existem no real, no vivido e, portanto, de outras possibilidades de Educacdo Ambiental.

Isso pressupbe, neste estudo, uma construgdo epistémica que permita expandir a
compreensdo de que existem logicas sustentaveis para além de uma vertente imposta de
desenvolvimento sustentavel. Logicas apoiadas na Sociologia das Emergéncias, (SANTOS,
2010) ao compreendermos que o caminho sustentavel, delineado com as quebradeiras de
coco, € uma investigacdo das alternativas que cabem no horizonte das possibilidades
concretas, permitindo-nos pensar em um caminho sustentavel que emerge nos mais diversos
lugares como experiéncias sociais possiveis.

Logo, pretendemos contribuir para pensarmos uma Educacdo Ambiental existencial,
cujas possibilidades perpassem por processos de envolvimento com a natureza, sobretudo a
partir da territorializacdo das culturas. O que ndo significa que havera uma idealizacdo da
cultura dos extrativistas em sua relacdo com a natureza, pois, sendo, correriamos o risco de
tornarmos homogéneas as praticas sustentaveis e nao sustentaveis existentes na RESEX. Caso
houvesse essa idealizacdo, romperiamos com a proposicdo de didlogo de saberes e
direcionariamos o0 entendimento de que tais praticas se consolidariam como uma
metanarrativa da sustentabilidade.

Para tanto, no sentido de ndo idealizarmos determinada cultura, entendemo-la, como

Geertz (2008), como um universo de significagdes, no qual os homens e mulheres a
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constituem em uma tessitura realizada por eles mesmos. Assim, essas significacfes sao
constituidas em uma relacdo intima do ser humano com a natureza e com seus pares, com suas
subjetividades em seu ambiente, com o seu lugar, ndo sendo passiveis de tornarem-se
homogéneas.

Portanto, a cultura em toda a sua diversidade e com suas singularidades passa a ser
entendida como uma atividade produtora que propicia outras possibilidades de entendermos
uma relagdo sustentavel da humanidade para com a Terra. Cultura que se torna preponderante
na producgédo de um processo educativo, que, para a Educacdo Ambiental, tenha uma estrutura
axiologica de saberes e valores constituidos pelos saberes dos mais diversos povos
originarios, @ medida que “A cultura é mais do que produto e ato. E modo de produzir. E
habito cultural, ético, intelectual, ndo sé objeto produzido e preservado e ensinado as novas
geragdes” (ARROYO, 2012, p.104).

Por conseguinte, compreendemos que as atividades culturais, vividas em busca da
autossuficéncia, pautada pela justica social e que ressoa na conservacdo da natureza, e,
existencialmente, uma atividade que produz um saber. Saber este que, mesmo com O
epistemicidio dos povos originarios, sobrevive para que possamos compreendé-lo como uma
diversidade epistemologica.

A resisténcia dos extrativistas, além de revelar a arrogancia do conhecimento
produzido pelo mundo moderno-colonial, que ignora a diversidade epistemoldgica, propicia a
emergéncia a todos, inclusive aos que produzem conhecimento sob a égide do mundo
moderno-colonial, de outras possibilidades para a Educacdo Ambiental. Logo, no mundo das
possibilidades, a existéncia, como algo unitario e verdadeiro, é produtora de uma concep¢ao
de Educagdo Ambiental, a que nominamos de Educacdo Ambiental existencial.

O vivido pelos extrativistas, sua resisténcia e autonomia, a luta por sua efetiva
territorializacdo sdo produtores de conhecimento. Um conhecimento que é dito novo pelo de
fora, mas que, para os de dentro, é um saber consolidado. Saber que possibilita novos
aprendizados a uma Educacdo Ambiental que ndo se baseia na unicidade dos discursos
elaborados por uma maneira Unica de produzir conhecimento, pois hd uma riqueza de
possibilidades, originadas no cotidiano, no vivido, no envolvimento com o ambiente, de
delinearmos um caminho sustentavel.

A premissa de pensarmos um caminho sustentavel no lugar, a medida que visamos

compreender como 0 mesmo se realiza, a partir do vivido, néo se trata de uma negacédo do
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global, nem de romantizar o lugar como o locus de perfeicdo na relacdo do ser humano com a
natureza, muito menos de reforcar o carater dicotémico do local versus global, e, sim, um

contraponto epistémico na produgéo do conhecimento:

Certamente, o lugar e o conhecimento local ndo sdo panacéias que resolverdo os
problemas do mundo. O conhecimento local ndo é puro, nem livre de dominacéo; os
lugares podem ter suas préprias formas de opressdo e até de terror; sdo histéricos e
estdo conectados com o mundo através de relagdes de poder, e de muitas maneiras,
estdo determinados por elas. A defesa do conhecimento local que se propde aqui €
politica e epistemoldgica [...] (ESCOBAR, 2005, p.70).

Desse modo, um caminho sustentavel para a Educacdo Ambiental, ao ser elaborado a
partir do envolvimento ambiental com o lugar, com os mais variados saberes existentes no
mundo, em um movimento dialégico com o outro, permite-nos colocar, no campo das
possibilidades concretas, em um viés humanista, uma ruptura com a certeza universal do

desenvolvimento sustentavel:

[...] sem a aceitacdo do outro junto a nds, ndo ha socializacdo, e sem esta ndo ha
humanidade. Qualquer coisa que destrua ou limite a aceitacdo do outro, desde a
competicdo até a posse da verdade perpassando pela certeza ideoldgica, limita o
acontecimento do fenémeno social (MATURANA e VARELA, 2001. p.269).

Uma outridade que se alicerce em um envolvimento ambiental no qual um caminho
sustentavel possa ser descrito a partir dos extrativistas em seu lugar. Entretanto, para quem se
permitir compreender caminhos sustentaveis por uma relacdo de pertencimento com o lugar,
com a perspectiva do envolvimento ambiental, é possivel ampliar para outras comunidades,
tais como rurais, indigenas, quilombolas, ribeirinhos, dentre outras. Caminhos sustentaveis
erigidos por intermédio de uma abordagem interdisciplinar e plural, a partir da compreensao
de que o que de fato existe em uma perspectiva mais holistica e integrada com o lugar sao
caminhos constituidos no vivido para sermos sustentaveis.

Interdisciplinar, ao se assentar em uma diversidade de saberes, para além do cientifico;
e plural, ao ensejar uma multiplicidade de compreensdes de como se realizam os caminhos
sustentaveis, a medida que a relacdo da humanidade com a natureza no lugar é constituida por

relacOes de intimidade e afetividade, impossiveis de serem repetidas.
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A NATUREZA E O LUGAR: ESSENCIA E EXISTENCIA

O que vimos, até entdo, foi a criacdo do conceito de desenvolvimento sustentavel
como um discurso que preconiza o fato de o0s recursos naturais estarem cada vez mais
escassos, 0 (que, consequentemente, coloca em risco o modelo de progresso e
desenvolvimento construido pelo mundo moderno-colonial.

Tal conceito torna-se mais um exemplo de como a natureza vem sendo, ao longo do
espaco tempo, objetificada. Objetificacdo que dificulta a possibilidade de envolvimento do ser
humano com seus pares e com a natureza, em uma perspectiva existencial, a medida que cada
vez mais a relacdo ser humano/natureza é pautada por uma racionalidade estritamente
econémica. Racionalidade que é fundamentada em uma logica global, em detrimento de uma
relacdo alicercada no lugar, na qual a esséncia seja o vivido e as experiéncias.

Buscaremos apresentar alguns eventos que induziram o ser humano, ao longo do
espaco tempo, a priorizar a sua relacdo com a natureza, a partir de um viés técnico,
mecanicista e cientificista, em detrimento de um olhar estético, contemplativo e de intimidade
com a natureza. Intentaremos, também, interpretar as possibilidades humanas de
envolvimento com o ambiente, que tenham como referéncia o pertencimento e as relacoes de
intimidade com o lugar como basilares para dar visibilidade a uma infinitude de caminhos
sustentaveis existentes no mundo.

Nosso ponto de partida para desvelar as atitudes humanas em relacdo a natureza é o
aforismo de Heraclito: “A Natureza ama ocultar-se” — physis kryptesthai philei. Hadot (2006,
p.29) destaca que ha cinco possiveis significados para o aforismo heraclitiano: 1 — A natureza
é dificil de conhecer 2 — A natureza ndo se quer revelar; 3 — Na natureza, a origem das coisas
é dificil de conhecer; 4 — Na natureza, o que faz nascer tende a fazer morrer; 5 — Na natureza
0 que nasceu quer morrer. De acordo com Hadot (2006, p.30), as duas ultimas sentencas sao
as mais proximas dos ideais heraclitianos, por apresentar um aspecto antitético que caracteriza
0 Seu pensamento.

E é nesse movimento antagbnico, mas ambiguo, no sentido de complexidade e
complementaridade que permeia a natureza, que intentamos compreender como a
humanidade, por intermédio do aforismo heraclitiano, que inspirou uma gama de filésofos,

em especial na Antiguidade, buscou desvelar os segredos da natureza por meio de seus
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significados, o que possibilitou, ao longo do espaco tempo, a ideia de dominacao da natureza.
Todavia a relacdo da humanidade com a natureza no periodo pré-socratico destoava do atual
modelo dominante no mundo ocidental, Porto-Gongalves (2006).

A physis era compreendida como a totalidade de tudo que é, ndo se referindo
exclusivamente aquilo que atualmente conhecemos como natureza. Inclui o extranatural, o
mitico, o sagrado, sendo entendida como a totalidade de tudo que acontece. Logo, a existéncia

esta contida na physis e nela se realiza:

Pensando a physis o fildsofo pré-socratico pensa o ser e a partir da physis pode entao
chegar a uma compreensao da totalidade do real: do cosmos, dos deuses e das coisas
particulares, do homem e da verdade, do movimento e da mudanca, do animado, e
do inanimado, do comportamento humano e da sabedoria, da politica e da justica
(PORTO-GONGCALVES, 2006, p.31)

E com os estudos de Platdo e Aristoteles, Porto-Gongalves (2006), que a relagdo do ser
humano com a natureza passara a ganhar a conotacdo de separacdo e consequentemente de
dominacdo, a partir de um desprezo do que compde a natureza, em um movimento de
subjugacdo do estético e do mitico em detrimento da ideia e de uma racionalidade humana.

Hadot (2006, p.43) aponta que Platdo concebia a physis como uma arte divina, com
um forte componente mitico, enquanto que Aristoteles a via como um principio de
movimento interior e imanente a cada individuo. A ideia de divindade platdnica reverberar-se-
& em diversos espagos tempos e ganhara poténcia com os neoplatdnicos que, ao considerarem
a natureza como a parte inferior da realidade, ddo um novo sentido ao aforismo de Heréclito,
no qual “A natureza ama ocultar-se” torna-se “A natureza ama encobrir-se”. Logo, o
ocultamento da natureza € um movimento que ndao ocorre por sua transcendéncia, mas, sim,
como aponta Hadot (2006, p.79), “[...] por ser uma poténcia de nivel inferior, que esta
condenada a encobrir-se nas formas corporeas”.

A concepcdo aristotélica de natureza torna-se fundamental para um comportamento
dominador do ser humano perante 0 ambiente que o circunda, uma vez que um movimento
interior, imanente ao ser humano, que se sobrepora aos demais elementos da natureza, a
racionalidade, tornar-se-a vital para a consolidacdo de uma cultura, conforme enfatiza Silva
(2013, p.37): “[...] a formulagdo aristotélica da natureza estabelece a distingdo homem-

natureza de uma forma que se tornard, a partir de entdo, quase inescapavel na cultura
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ocidental.” Com isso se reforca a necessidade do ser humano em desvelar os segredos da
natureza.

Merleau-Ponty (2000) enfatiza que, para os estdicos’, a palavra natureza tem um
sentido de simpatia entre as partes do mundo. Estes, por sua vez, ao conceberem a physis
como um “fogo artista que opera sistematica e metodicamente para engendrar todas as coisas”
(LAERCIO, VI, 156, citado por HADOT, 2006, p.45) 2, permitem a compreensdo de que a
organizacdo da natureza ocorre de maneira analoga a uma obra de arte, cujo artesdo, Deus,

realizou a maior obra de arte vista até entdo, que é:

O mundo, esse conjunto que se convencionou chamar por um outro nome, o “céu”,
cuja abdboda cobre a vida de todo o universo, deve ser tido como uma divindade,
eterna, sem comeco e sem fim. Perscrutar o que esti fora dele ndo interessa ao
homem e escapa as conjeturas do espirito humano. (PLINIO, XXXVII, p.205, citado
por HADOT, 2006, p.46).

Dessa maneira, recortamos epistemicamente a constituicdo de um conceito que nédo é
natural, e como 0 mesmo vai se delineando ao longo da histéria humana, a partir de um
movimento de observacdo ¢ em busca de descobrir o que a natureza tem para “oferecer” ao

ser humano e como este pode se servir dos recursos dela.

A natureza: Prometeu e Orfeu

A natureza, aqui, é entendida como um conceito criado pelos homens ao longo do
tempo e do espaco — e ndo apenas como uma entidade abstrata, preconizada por uma ciéncia
moderna e consensual, composta de elementos bioticos e abidticos, — tal qual propde Porto-
Gongalves (2006), associando a construgdo do conceito de natureza a cultura humana:

! Na concepgdo estoica, os principios éticos da harmonia e do equilibrio baseiam-se, em dltima anélise, nos
principios que ordenam o préprio cosmos. Assim, 0 homem, como parte desse cosmos, deve orientar sua vida
prética por esses principios, ao viver em total harmonia com a natureza, dominando suas paixdes e suportando 0s
sofrimentos da vida cotidiana, até alcancar a mais completa indiferenca e impassibilidade diante dos
acontecimentos. (Japiassu e Marcondes, 2001)

2 As citacOes de citagBes sdo de textos antigos e todas extraidas da obra o Véu de Isis (2006) de Pierre Hadot. O
autor preconiza em suas indicag¢des bibliograficas, que para autores muito “classicos” as obras sdo referenciadas
por capitulos e paragrafos, pois as mesmas séo assim habitualmente utilizadas para tais autores. Ver mais na obra
referida, p.341.
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Toda sociedade, toda cultura cria, inventa, institui uma determinada idéia do que
seja a natureza. Nesse sentido o conceito de natureza nao é natural, sendo na verdade
criado e instituido pelos homens. Constitui um dos pilares através do qual os homens
erguem as suas relacfes sociais, sua producdo material e espiritual, enfim, a sua
cultura (PORTO-GONGCALVES, 2006, p.23).

O historico do conceito de natureza evidencia a capacidade inventiva do ser humano
para construir a sua relagdo com o ambiente e produzir as suas mais diversas culturas. Seja
uma relacdo contemplativa, estética e pratica — esta Gltima, no sentido da manutencgdo e
reproducdo da vida, porém com respeito e inseparabilidade, na qual o ser humano sinta-se
parte integrante de um sistema na qual o0 mesmo também é natureza —, seja uma relacao
racionalista e exploratéria, na qual a natureza é vista como um objeto, ou conjunto de objetos
a serem experimentados e validados a servi¢co da humanidade.

Para Hadot (2006), esse dualismo permitiu aos fil6sofos e cientistas dois modelos
centrais de investigacdo no que diz respeito a natureza:

Se 0 homem experimentar a natureza como uma inimiga, hostil e ciumenta, que lhe
resiste ocultando seus segredos, entdo havera oposicdo entre natureza e a arte
humana, fundada na razdo e na vontade humanas. O homem buscara, com a técnica,
afirmar seu poder, sua dominacéo, seus direitos sobre a natureza. Se ao contrério, 0
homem se considerar parte da natureza, porque a arte ja esta presente, de um modo
imanente na natureza, ndo haverd mais oposicdo entre a natureza e arte, mas a arte
humana, sobretudo em sua finalidade estética, sera de algum modo o prolongamento

da natureza, e ndo havera mais relacdo de dominacdo entre a natureza e 0 homem
(HADOT, 2006, p.114).

Hadot (2006) concebe, por meio da materializagdo de posturas fundamentais, que séo
metaforicamente relacionadas a atitude — que se convertem a partir de a¢fes humanas em
métodos para descobrir os segredos da natureza —, de dois deuses gregos, possibilidades de
relacdo da humanidade com a natureza, seja ela distante, seja ela parte de si. A primeira é
voluntarista e baseada nas agdes do deus Prometeu, que roubou o fogo do Olimpo e o deu aos
homens. Isso assegurou a superioridade da humanidade perante os outros animais. Assim,
uma relacdo dominadora do ser humano para com a natureza evidencia o que Hadot (2006,
p.123) considera uma “[...] atitude prometéica que consiste em utilizar procedimentos técnicos
a fim de arrancar a Natureza seus “segredos” para a dominar e explorar [...]”.

Em oposi¢do aos desmandos e a gana de dominacdo prometeica, frente a natureza, ha a
segunda atitude, denominada por Hadot (2006) de orfica. Nela hd um respeito pelos

“mistérios” da natureza, mediado por um movimento de contemplacao estética e perceptiva.
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Tal atitude apresenta-se, sob o patrocinio de Orfeu, deus e poeta da mitologia grega que, ao
tocar sua lira com habilidade, fazia a natureza contempla-lo. Essa atitude, ou método de
descobrir a natureza, tem como suporte ndo a instrumentalizagio da magia ou da
experimentacdo, caracteristicos da atitude prometeica, mas, sim, “[...] os recursos do discurso
filosofico e poético ou os da arte pictorica” (HADOT, 2006, p.175).
N&o pretendemos criar uma oposi¢ao de uma atitude boa e outra ma, e, sim, propiciar
um entendimento de que essas relagdes acontecem na vinculagéo existente entre ser humano e
natureza nem sempre de maneira excludente, mas, sim, de modo ambiguo, até porque:
[...] o mesmo homem pode ter simultdnea ou sucessivamente varias atitudes
aparentemente contraditorias a respeito da natureza. Enquanto o cientista esta
fazendo seu experimento, seu corpo percebe a Terra, ndo obstante a revolucéo
copernicana, como um apoio fixo e imdvel, e lanca talvez um olhar distraido sobre o
“deitar” do sol. Atitude orfica e atitude prometéica a respeito da natureza podem

muito bem se suceder ou coexistir ou mesmo se misturar. Mas ndo sdo menos
radicalmente e fundamentalmente opostas (HADOT, 2006, p.120).

Um movimento ambiguo que se refere ao vivido, na qual as sutilidades existentes no
mundo que sdo compreendidas a partir da percep¢do da abundancia sdo partes de uma
realidade aberta e mutavel. Mutabilidade e abertura, que também caracterizam o espaco com
suas multiplas historias e que sdo mais potentes do que as dicotomias grosseiras, que
dificultam a compreenséo de como as coisas séo, a partir de ideias fixas sobre essas coisas,
sejam elas a relacdo do ser humano com a natureza, a ideia de progresso e desenvolvimento,
ou uma educacao gue ndo se permita mergulhar em parte da abundéncia existente no mundo.

Nesse movimento ambiguo e complexo, a atitude prometeica tem na magia um forte
Viés, seja com a magia antiga, cujos deuses e demdnios sdo os responsaveis pelos fendbmenos
naturais, na qual, para Hadot (2006), é possivel desvelar os segredos da natureza a partir de
certos ritos que lhes cause constrangimentos, seja em um ideal de magia que emerge no final
da ldade Média, na qual o ser humano pode, sim, ser o conhecedor dos segredos da natureza,
sem a intermediacdo divina ou demoniaca.

N&o obstante, um dos grandes expoentes da atitude prometeica, e que surge como um
avanco frente a magia, € a l6gica mecanicista e de dominagdo da natureza, especialmente por
meio da experimentacdo. Para Artigas (2005), ao criar o método indutivo, Francis Bacon

concede a criacdo de uma trajetoria cientifica de dominio da natureza: “Os segredos da
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natureza se revelam mais sob a tortura dos experimentos do que no seu curso natural”
(BACON, 1, 129, citado por HADOT, 2006).

Ainda com Hadot (2006), vemos que o método fundado por Bacon torna-se utilizado
por outros cientistas, com o intuito de acentuar as técnicas de dominagéo da natureza, em uma

atitude arbitréria, a partir da ideia de quantificar o real:

[...] com Bacon, Descartes, Galileu, Newton, operou-se uma ruptura definitiva néo
com as aspiragGes da magia, mas com seus métodos, e que esses sabios descobriram
0 meio de avancar de modo decisivo e definitivo nesse projeto de dominagdo da
natureza apegando-se a analise rigorosa do que pode ser medido e quantificado nos
fendémenos sensiveis (HADOT, 2006, p.144).

Dessa maneira, 0 mecanicismo alicerca uma ideia de matematizacdo da natureza, a
medida que a mesma passa a ser vista como um imenso objeto geométrico. Assim sendo, ha a
intensificacdo de um olhar dominador do ser humano sobre a natureza: “Para Galileu, por
exemplo, a natureza € um livro escrito numa lingua que ndo se compreende se ndo se
conhecem 0s respectivos caracteres, 0s quais ndo sdo outros sendo as figuras matematicas”
(HADOT, 2006, p.148).

Merleau-Ponty (2000, p.10) traz o entendimento de que “Nao foram as descobertas
cientificas que provocaram a mudanca da ideia de Natureza. Foi a mudanca da ideia de
Natureza que permitiu essas descobertas”. Tal concepcdo ndo nos afasta da atitude
prometeica, muito pelo contréario, ela s6 a ratifica, a medida que torna possivel uma
compreensdo de que nas atitudes humanas — deflagradas em especial pelos ideais presentes
em Descartes — emerge uma ideia de exterioridade na natureza. Para Merleau-Ponty, tal ideia

é consolidada, pois ha:

Um elemento novo que reside na ideia de infinito, devida a tradi¢do judaico-crista. A
partir desse momento, a Natureza desdobra-se em um naturante e um naturado. E
entdo em Deus que se refugia tudo que podia ser interior & Natureza. O sentido
refugia-se no naturante; o naturado toma-se produto, pura exterioridade
(MERLEAU-PONTY, 2000, p.10)

Com isso, a natureza ¢ a realizac¢do exterior de um ideal divino e “A ideia de natureza
como exterioridade acarreta de imediato a ideia de natureza como sistema de leis”
(MERLEAU-PONTY, 2000, p.12). Logo, concebe-se um mundo no qual é mais do que
necessario desvendar os segredos da natureza, que é exterior ao ser humano, a partir de

investigacbes que propiciem o entendimento, ao se alicercar na matematizacdo e na
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experimentacdo, de como funcionam as leis que regem a natureza. Leis fundadas em uma
ética antropocéntrica cartesiana, que propiciam um movimento de desenraizamento da
humanidade com a Terra.

Na Antiguidade, ja existiam elementos que convergiam com a atitude orfica. Hadot
(2006) destaca que Teofrasto, discipulo de Aristdteles, procurou explicar, a partir de um
discurso fisico e conjectural, de onde vém os ventos, as tempestades, as chuvas, renunciando
ao dogmatismo e aceitando uma possibilidade de explicagGes. As multiplas explica¢des de um
mesmo fendmeno em Lucrécio é outra atitude Orfica, presente na Antiguidade: “E dificil
determinar de maneira certa qual das explicacdes é verdadeira em nosso mundo. Exponho o
que poderia ser verdadeiro e existir na totalidade de todos os mundos, dentre cada um dos
mundos que foram produzidos de modo diverso” (LUCRECIO, V, 526, citado por HADOT,
2006, p.181).

A sensacdo de pertencimento e o desejo de enraizamento do ser humano com a Terra,
a fim de satisfazer as suas necessidades essenciais, emergem em uma critica a ambicéo
prometeica presente em Plinio, o Velho: “Como nossa vida seria inocente e feliz, como ela
seria mesmo refinada, se desejassemos apenas 0 que acha a superficie da Terra, isto é, 0 que
esta bem proximo de nos” (PLINIO O VELHO, XXXIII, 2-3, citado por HADOT, 20086,
p.163).

Contudo ndo ¢ apenas na Antiguidade que se limita temporalmente uma atitude orfica
na relacdo da humanidade com a natureza. Uma variedade de filésofos e cientistas
desenvolveram concepcdes contemplativas, estéticas, perceptivas e existenciais para com e da
natureza. Jean Jacques Rousseau apresenta um ideal de retorno a natureza, ao posicionar-se de
maneira contraria a concepcdo de progresso da modernidade, pautada pela técnica e pela

ciéncia:

Povos, sabei, pois, uma vez, que a natureza nos quis preservar da ciéncia, assim
como a mée que arrebata uma arma perigosa das méos do seu filho; que todos os
segredos que ela vos esconde sdo tantos males dos quais vos preserva, e que a
dificuldade que encontrais para vos instruirdes ndo é o menor dos beneficios. Os
homens sdo perversos; seriam ainda piores, se tivessem tido a desgraca de nascer
sébios (ROUSSEAU, [1749], 2001, p.20).

Assim, os segredos da natureza sdo compreendidos como necessarios para proteger a
natureza das experimentagdes cientificas e para que possibilitem outro movimento de

conhecimento da natureza, conforme destaca Hadot (2006):
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[...] se a natureza quer se ocultar, é notadamente porque a descoberta de seus
segredos é um perigo para 0 homem. Intervindo tecnicamente nos processos
naturais, o homem arrisca-se a perturba-los e, pior ainda, a desencadear
consequéncias imprevisiveis. Nessa perspectiva, a abordagem filos6fica ou estética,
o discurso racional e a arte, dois procedimentos que tém fim em si mesmos e que
supdem uma atitude desinteressada, serdo os melhores meios de conhecer a natureza.
Ao lado da verdade cientifica, dever-se-ia admitir também uma verdade estética que
procura um auténtico conhecimento da natureza (HADOT, 2006, p.337).

Por sua vez, Silva (2013) notabiliza os ideais de afetividade da humanidade para com
a natureza. Ideais presentes em Rousseau, pois, para este, 0 ser humano se encontrava mais
proximo do “estado de natureza”, quando tinha um modo de vida rural, e presentes também
no romantismo, que, com 0s seus ideais de oposi¢do ao mecanicismo, possui alguns expoentes
na poesia, como em Friedrich Schelling, que busca restituir a indivisdo entre ser humano e
natureza.

Wolfgang Von Goethe é outro filésofo que buscard contrapor a ciéncia experimental,
tendo como forte referencial a percepcdo em uma relagcdo mais estética para com a natureza,
conforme aponta Hadot (2006, p.170): “Para Goethe, os unicos meios verdadeiros de
descobrir os segredos da natureza séo a percepcdo e a descricdo estética da percepgdo. SO a
natureza — entenda-se, os sentidos do homem, livres de todo intermediario — pode ver a
natureza”. Ainda a respeito as concepcdes de Goethe sobre a natureza, Hadot (2006, p.225)
destaca que o que é revelado pelos fendmenos naturais ndo sdo formulas da natureza, todavia
configurac@es, desenhos que necessitam apenas de percepcao.

Merleau-Ponty (1999), ao apresentar uma concep¢do de natureza, segundo a qual,
“[...] ndo é em si geométrica, ela s6 parece sé-lo para um observador prudente que se atem aos
dados macroscopicos” (1999, p.89), propicia a compreensdo de que ha outras possibilidades
de conceber a natureza, possibilidades estas que ndo sejam constituidas sob a égide do
mecanicismo. O autor aponta, também, que “[...] a palavra natureza na lingua latina vem de
nascor, que significa nascer, viver” (MERLEAU-PONTY, 2000, p.3). Assim, existe natureza
por toda parte onde hd uma vida que tenha um sentido, o que coaduna com a atitude o6rfica,
ora apresentada.

A Terra, como a morada do ser humano, na qual se realiza a sua existéncia, teorizacao
produzida por Dardel (2015), apresenta uma atitude oOrfica, na qual a dimensdo do
envolvimento do ser humano com a natureza é o destaque. Em algumas comunidades ha a

materializagdo de uma forma diversa aos ideais de dominagdo em rela¢do a natureza: “Povo
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das florestas, os hindus suprimiram toda a distancia entre o ser interior e a natureza porque o
homem vive em comunhdo com a vida universal que se manifesta no clima, na vegetacédo e
nos animais” (DARDEL, 2015, p.9).

Inspirada por esses povos e sua relagdo mais intrinseca com a natureza, a Terra é como
um espacgo que abarca a materialidade, mas que também se realiza por meio dos desejos e do

vivido. Um espaco que é:

[...] muito mais préximo, sem nenhuma divida, do espaco geografico concreto que
do espago geométrico. Espaco onde se desenvolve a existéncia, porque ela é, em
esséncia, extensdo, porque ela procura um horizonte, dire¢Ges, existéncias que dela
se aproximam, porque a vida lhe oferece percursos a seguir, faceis ou acidentados,
seguros ou incertos (DARDEL, 2015, p.13).

Por conseguinte, ao compreendermos a Terra para além de uma materialidade,
podemos também associar um pensamento mitico, inspirados mais uma vez em Dardel
(2015). Uma ideia de indissociabilidade entre o ser humano e a Terra, por meio de “um lago
de parentesco que une o homem a tudo que o cerca, as arvores, aos animais, até as pedras. A
montanha, o vale, a floresta ndo sdo simplesmente um quadro, um “exterior” mesmo que
familiar. Eles sdo o proprio homem” (DARDEL, 2015, p.49).

Ademais, Dardel (2015) tece uma critica sobre a matematizagdo da natureza pelo ser
humano, bem como reforca uma postura que caracterizamos como oOrfica, ao destacar que
“Um dos grandes dramas do mundo contemporaneo ¢ que a Terra foi “desnaturada”, e o
homem s6 pode vé-la através de suas medidas e de seus célculos, em lugar de deixar-se
decifrar sua escrita sébria e vivida” (DARDEL, 2015, p.96).

Inspirados em Dardel, e, em um movimento que priorize 0 envolvimento da
humanidade com a natureza mediada pela percepcdo e pela valorizacdo ao lugar como um
espaco vivido, em oposicdo a matematizacdo, compreendemos que o desenvolvimento
sustentavel como uno, pautado por uma racionalidade econdmica, empobrece as reais
possibilidades de vivenciarmos 0 mundo. Dessa maneira, em busca de descrever um vivido do
ser humano com a Terra, a partir de um envolvimento com o ambiente, é que percebemos a
indispensabilidade de nos aproximarmos de relacdes holisticas de uma comunidade originéria
com o0 seu territério, o seu lugar, para compreendermos outras possibilidades de

sustentabilidade.
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O ambiente e o conhecimento

Ao apresentarmos as atitudes prometeica e oOrfica, visamos propiciar o entendimento
de que o conceito de natureza, que ndo € natural, pois é uma producdo humana, torna-se
constantemente modificado com o propdésito de nortear a relagdo do ser humano com a
natureza. Uma relacdo que é, predominantemente, pautada por uma ideia de separacao e de
uma objetivacdo construida sobre a natureza, na qual esta € vista como o locus da
exterioridade, 0 que, por sua vez, ratifica a sua dominagdo. Assim, ao longo do tempo, o ser
humano cria discursos e agdes que buscam validar tal relacéo.

Dentre tais discursos, temos o conceito de desenvolvimento sustentavel, elaborado
com o objetivo de justificar uma nova fase de crescimento econémico mundial e que
subordina a dimensdo ambiental a uma racionalidade econdmica, ao assimilar o discurso
ecoldgico em funcdo de uma logica econdémica e ndo, como as vezes pode soar, um discurso
econdmico em fungdo de uma légica ambiental.

Aqui, o ambiente é compreendido como uma transfiguracdo — como a passagem de
uma figura para outra, e que traz uma ideia de possessdo -, como, para Suertegaray (2014,
p.116), “Assim, uma natureza possuida pelo homem transfigura-se, adquire uma outra
dimens@o” — proporcionada pelas técnicas ao intervirem nas formas e processos naturais.
Nessa transfiguracéo, as relacdes do ser humano sobre a natureza empobrecem as relacdes da
humanidade com a natureza.

Nesse sentido, o ambiente € uma categoria que emerge como uma derivacdo da
natureza, uma vez transfigurada de modo intencional ou inadvertido, de acordo com o0s
propdsitos de diferentes grupos sociais, especialmente daqueles preocupados com a
acumulag@o do capital, na qual “A presenga do homem concretamente como ser natural e, ao
mesmo tempo, como alguém oposto a natureza promoveu/promove profundas transformacdes
na natureza em si mesma e na sua propria natureza” (SUERTEGARAY, 2014, p.119).

N&o entendemos que o exercicio de transfigurar a natureza, em nome de uma légica
econbmica, inicia-se com o discurso do desenvolvimento sustentavel, haja vista que o
conhecimento produzido pela humanidade passa a tratar a natureza como um conjunto de
objetos que ndo possuem criatividade. Objetos reversiveis, e inertes, o que corrobora a ideia

de que a natureza € uma fonte inesgotavel de recursos, desde o “[...] século XVI a ciéncia é
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vista como intervencdo na natureza com objetivos praticos e econdémicos. Estamos diante de
uma relacdo homem/natureza de absoluta externalidade a tudo que ndo & matematico,
mecanico [...]” (BERNARDES ¢ FERREIRA 2015, p.24).

Dando continuidade a essa ldgica, as ciéncias naturais, no século XVII, buscaram
imitar as formas como as coisas naturais passaram a existir em condic¢des artificiais, com o
intuito de controle da natureza, a partir dos ideais mecanicistas, ora apresentados.

Entretanto o nosso olhar busca dar visibilidade ao desenvolvimento sustentavel como
um discurso da salvagdo de um modelo de desenvolvimento e progresso, que corrobora uma
crise ambiental, que ndo é eminentemente ecologica. Um problema que é uma “[...] crise da
razdo. Os problemas ambientais sdo, fundamentalmente, problemas do conhecimento. Dai
podem ser derivadas fortes implicacbes para toda e qualquer politica ambiental — que deve
passar por uma politica do conhecimento — e, também para a educac¢do” (LEFF, 2006, p.217).

Uma crise da razdo que “[...] traria a0 homem uma certeza: se a natureza nao sofre,
ndo chora e ndo se manifesta, entdo também nédo pensa, logo ndo existe como um ser animado,
provido de sensibilidade e sentimentos” (FERRY, 2009, p.40). Crise esta que acentua a
separagdo humanidade/natureza na qual essa natureza é concebida de maneira hostil e
externalizada, consoante a premissa baconiana, fomentando o seu processo de apropriacéo, 0
que permite, cada vez mais, atender a l6gica do mundo moderno-colonial.

Uma razdo que cada vez mais, ao tornar-se central, em detrimento das sensagdes, das
subjetividades e de outras formas de se relacionar com o mundo, em um conhecimento
originado e produzido a partir da colonizacgdo, traz como especifico a ideia da inferioridade do
outro.

De maneira dispar, compreendemos que o conhecimento pode ser produzido por um
viés existencial e de envolvimento do ser humano com o ambiente. Um conhecimento
constituido por intermédio das experiéncias vividas, compreendendo que estas experiéncias
estdo atreladas a nossa esséncia e existéncia de ser no mundo. Um conhecer examinado como
um fendbmeno que tem como ponto de partida a efetividade operacional do ser vivo em seu
dominio de existéncia, em uma organizagdo autopoiética, na qual “[...] os seres vivos se
caracterizam por produzirem de modo continuo a si proprios” (MATURANA e VARELA,
2001, p.52).

Assim, compreendemos que, nesse processo autopoiéetico de construcdo, “[...] ndo

somos alheios a0 mundo em que existimos e que esta disponivel em nosso existir cotidiano”
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(MATURANA e VARELA, 2001, p.146). E é nesse fazer cotidiano que, com o envolvimento
ambiental, visamos, com Tuan (2012), explorar as ligacdes de intimidade e de pertencimento
existentes entre o ser humano e a natureza e como os significados e valores produzidos por
determinados grupos possibilitam um envolvimento com um lugar, uma “filia”.

A relacdo topofilica do ser humano com o lugar e com a natureza, tendo como locus a
reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins, é uma possibilidade de producédo de
conhecimento que se realiza no vivido, em um diélogo epistémico com saberes locais e com
areas de conhecimentos, ja credibilizadas pelo conhecimento cientifico, permitindo que a

Educacdo Ambiental se constitua em um dialogo de saberes.

Envolver-se com o ambiente e com o lugar: inspiraces fenomenolodgicas

Para prosseguirmos a discussao sobre as possibilidades de compreender a producéo do
conhecimento, envolvido com o ambiente, e a constituicdo de uma Educacdo Ambiental
alicercada no cotidiano, orientamo-nos por um viés fenomenoldgico, na perspectiva de
valorizar o lugar, as experiéncias — experiéncias essas que possibilitam uma singularidade de
saberes que por sua vez dialogam entre si — e 0 vivido.

Em tal contexto, a fenomenologia, ao emergir como uma corrente filosofica que se
opde, em especial, a0 método positivista, como, por exemplo, tratar o cientifico como tudo
aquilo que é experimental e observado de fora, de modo objetivo, nos auxilia na busca de
ruptura com a perspectiva de validar o conhecimento, apenas pela objetivacdo. A sua
fundacdo ocorre por meio dos estudos de Edmund Husserl, que em um viés filoséfico passa a
abordar a subjetividade, a dispensa das hipdteses e ao mesmo tempo a valorizagdo das
experiéncias vividas. Logo, com essas fundamentacdes é que nesta pesquisa permitimos um
didlogo com a fenomenologia husserliana no que se refere a singularidade das percepcdes
humanas.

Assim, a fenomenologia construida por Husserl, que se preocupa em investigar a
esséncia dos fendmenos, fornece elementos para associar a ciéncia ao mundo vivido, nédo
apenas como uma abordagem filosofica, mas, sim, na constru¢cdo de um método que vai ao
encontro das coisas, rejeitando as ideias pré-concebidas e que parte do eu, das subjetividades

para produzir o conhecimento.
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Galeffi (2000, p.13) aponta que, para Husserl, a fenomenologia ¢ o "caminho” que tem
por “meta” a constituicdo da ciéncia da esséncia. Essa esséncia — que consiste na parte mais
invariavel do vivido e € anterior as experiéncias e imanente ao sujeito — da-se em uma relacéo
indissociavel entre o ser e 0 ambiente que o circunda, entre a consciéncia e 0s objetos, as
coisas, com as quais o0 ser humano esta diretamente em contato. A esséncia, na fenomenologia
husserliana, ocorre a partir de um retorno a consciéncia. Esse retorno consiste em investigar o
proprio acontecimento das coisas e ndo considerar uma consciéncia em si, pronta e acabada.

O método fenomenoldgico existencial — constituido como um desdobramento das
ideias husserlianas por um viés existencial —, elaborado por Merleau-Ponty, permite ser
honesto com o cotidiano e com as experiéncias. Isso possibilita compreender que, com as
experiéncias, com o vivido, visa-se descrever 0 que estd posto e ndo ditar como as coisas
devem ser — no caso especifico desta tese, a descricdo de um caminho sustentavel. Um
caminho que vise ser distante de um modelo pronto, Unico e ja conceituado de
desenvolvimento sustentavel, pensado impositivamente, desconsiderando as subjetividades e
a relacdo com o lugar, edificada pelos sujeitos que o compdem.

Merleau-Ponty (2004) destaca que a nossa percep¢ado sensivel faz justica a experiéncia
humana e diz que “nossas relagdes com o espago ndo sdo as de um puro sujeito desencarnado
com um objeto longinquo, mas de um habitante do espago com seu meio familiar”
(MERLEAU-PONTY, 2004, p.16). Assim, a relacdo com o lugar vivido é de um sujeito
imbricado com esse lugar, propiciando um envolvimento com o ambiente. Logo,
compreendemos que um caminho sustentavel pode ser pensado e descrito a partir desse
envolvimento, por meio de uma atitude natural que ocorre a partir de um exercicio no qual,
“[...] lancando-me no mundo das coisas, me da a certeza de apreender um "real" para além das
aparéncias, o "verdadeiro" para além da ilusdo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.69).

Por conseguinte, no mundo da vivéncia, faz-se preponderante nos envolvermos com a
experiéncia, e, conforme Larrosa (2002, p.20) afirma, a mesma é, “para cada qual, singular e
de alguma maneira impossivel de ser repetida”. Com o mundo do vivido e das experiéncias
impossiveis de se repetirem é que nos propomos a estudar um caminho sustentavel como um
ato singular, subjetivo e que pode ser descrito por intermédio de um envolvimento ambiental.

Maturana e Varela (2001, p.14) destacam que o conhecimento ndo se limita ao
processo de informacg6es oriundas de um mundo anterior a experiéncia do observador. Essa

compreensdo fenomenologica dos autores sobre o processo do conhecimento nos indica que a
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sua producdo, por ter como base essencial a experiéncia, ocorre em um envolvimento com o
ambiente, em um constante processo de interacdo com 0 mesmo.

O propdsito de dar poténcia ao lugar ndo se refere a uma negacao das demais escalas
de realizagcdo do vivido, bem como que ndo haja uma interligacdo entre as mais diversas
escalas, tais como a regional e a global. Com Relph (2014), reforcamos o viés humanista e
aproximamos o lugar com o mundo, o local com o global, a medida que é por intermédio dos
lugares que nos relacionamos com o mundo: “Lugar é um microcosmo. E onde cada um de
nos se relaciona com o mundo e onde o mundo se relaciona conosco. O que acontece aqui,
neste lugar, ¢ parte de um processo em que o mundo inteiro esta de alguma forma implicado”
(RELPH, 2014, p.31).

Destarte, destacar a relacdo do ser humano com a natureza, a partir de suas
experiéncias, torna-se uma oposi¢do radical a uma forma Unica e dominante de pensarmos o
desenvolvimento sustentavel. Para tanto, buscaremos radicalizar — no sentido de ousar —,
tedrica e filosoficamente, para propormos uma trajetéria de pensarmos um caminho
sustentavel como produto das experiéncias humanas.

Uma radicalizacdo alicercada em Merleau-Ponty (1999), na qual a busca pela
descricdo do caminho sustentavel apresenta-se sem a pretensdo de alcancar um caminho
verdadeiro, mas, sim, de descrever um caminho sustentavel que se baseie em um exercicio

filosofico que priorize uma trajetéria do vivido, como fundante:

Uma filosofia torna-se transcendental, quer dizer, radical, ndo se instalando na
consciéncia absoluta sem mencionar 0s passos que conduzem a ela, mas
considerando-se a si mesma como um problema, ndo postulando a explicitacdo total
do saber [...] (MERLEAU-PONTY, 1999, p.98).

Logo, ao buscarmos o significado da palavra envolver em um dicionério da lingua
portuguesa (MICHAELIS, 2015), encontramos a seguinte defini¢ao: “entremeter-se, incluir-
se, comprometer-se”. Por sua vez, o prefixo des possui o sentido de “separacdo, agdo
contraria”.

Vieira (2014) destaca que a perspectiva de desenvolvimento sobre a natureza, vigente
no mundo moderno-colonial, tem como base a ndo inclusdo, o ndo comprometimento com o
ambiente, criando condic¢des para a degradacdo ambiental vigente na sociedade atual, a partir
de um desenvolvimento que nega as subjetividades e o pertencimento com o lugar, com a

natureza.
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Na tentativa de termos uma alternativa ao modelo de desenvolvimento do mundo
moderno-colonial, buscamos, mais uma vez, com o auxilio de um dicionario da lingua
portuguesa (MICHAELIS, 2015), o significado de uma palavra — dessa vez envolvimento, e
algumas das definigbes que particularmente nos interessam: “inclusdo; comprometimento;
engajamento; ligagdo”. Logo, compreendemos que, com a perspectiva do envolvimento
ambiental, hd uma relacdo de intimidade e afetividade com o lugar, que cria condi¢cfes para
que um novo paradigma cientifico se assente.

A perspectiva do envolvimento ambiental se efetua a partir de uma ética que se realiza
no dia a dia, e que é produzido por possibilidades de préaticas cotidianas que visem alcancar a

autossuficiéncia e a conservacdo ambiental, pautadas em uma justica social, conforme

apontado anteriormente.

A construgdo desse envolvimento, no mundo das possibilidades, ocorre por uma
diversidade de culturas, saberes e identidades, que dao outro significado para o que é ser
sustentavel, distante de um significado Unico e universal, coadunando com o pensar de Leff
(2010):

[..] a sustentabilidade baseada em uma politica da diversidade e da diferenca
implica fazer descer de seu pedestal o regime universal e dominante do mercado
como medida de todas as coisas, como principio organizador do mundo globalizado
e do proprio sentido da existéncia humana (LEFF, 2010, p.26).

E, para romper com o universal do mundo globalizado, o lugar emerge como um
conceito, que possui ressonancias na abordagem topofilica de Tuan (2012) a partir de um
sentimento de pertencimento e de envolvimento.

Para Tuan (2002, p. 19), o conceito de topofilia trata-se de um “[...] elo afetivo entre a
pessoa e 0 lugar ou ambiente fisico. Difuso como conceito vivido e concreto como
experiéncia pessoal [...]”.

Por conseguinte, é no campo das possibilidades que uma Educacdo Ambiental
existencial se realiza no cotidiano, como algo que acontece, que € vivido, e € por meio das
percepcdes, no alicerce com o lugar, que essa educacgdo ocorre. O lugar que emerge, cComo um
contraponto epistémico na produgdo do conhecimento, pois a sua importancia, para o caminho
sustentavel, “[...] ndo é somente o de manter a preocupagao ecoldgica por uma compreensao
global e sintética das relacfes entre 0 homem e seu ambiente, mas €, também, e, sobretudo, de

incluir em sua visdo o sujeito demasiadamente esquecido até entdo” (BERDOULAY e
ENTRIKIN, 2014, p.102).
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A rica cultura e os saberes constituidos pelas quebradeiras de coco, com o ambiente,
refletem-se em uma defesa da sociobiodiversidade cujas atividades primeiras de relacdo da
humanidade com a natureza permitem maior envolvimento entre ambos, a partir de uma
territorializacdo e de uma lugaridade de determinada area, utilizada por populagdes
originarias, cuja autossuficiéncia baseia-se no extrativismo.

Extrativismo que é alicercado pelo coco babacu (attalea speciosa). Um estudo
realizado pela Universidade Federal de Vigosa, em parceria com o ICMBIo, feito em 2014,
constatou que os principais produtos presentes na vida dos extrativistas, existentes em
Extremo Norte foram o babacu (82,07%), o acai (7,59%), o buriti (5,52%), o murici (1,38%) e
as frutas (3,44%) (UFV/ICMBIo, 2014). Na Figura 1 apresentamos um coco babacu, coletado
na RESEX Extremo Norte.

Figura 1: Coco babagu coletado na RESEX Extremo Norte

) = e

Fotografia: Vieira, F.P, fevereiro de 2015.

Do coco babacu, e da palmeira tudo se aproveita. Ha usos maltiplos de diversas partes
de ambos. Destacaremos alguns que possuem maior importancia na vida dos extrativistas na
RESEX. Da améndoa é originado o azeite, em um processo de producdo artesanal.

Inicialmente ha a torragem da améndoa.
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Na sequéncia, esta passa por um processo de moagem em um pildo e posterior

cozimento para que, enfim, o azeite esteja pronto para consumo, conforme Figura 2.

Figura 2: Azeite do coco babagu.

Fotografia: Vieira, E.J.A, novembro de 2016.

O oleo, Figura 3, também é derivado da améndoa. Este é produzido a partir de um
processo de extracdo a frio em maquinarios especificos. Atualmente representa a principal
fonte de renda para aqueles que do coco babacu vivem na RESEX. O 6leo, assim como o
azeite, substitui o 6leo de soja, de milho, dentre outros, no preparo de diversos alimentos.
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Figura 3: Oleo do coco babagu.

Fotografia: Vieira, E.J.A, novembro de 2016.

O processo de extracdo para producdo do 6leo resulta em mais um uso derivado do
coco babacu: a torta que é o bagago da améndoa. A torta, Figura 4, serve para racao animal e
é vendida, inclusive, para pecuaristas da regido, sendo mais uma fonte de renda para 0s

extrativistas.

Figura 4: Torta, originada do coco babacu.

Fotografia: Souza, L.B, outubro de 2016.
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Da casca do coco produz-se o carvao. A queima do coco é realizada na caieira, Figura
5, um forno artesanal, produzido pelos extrativistas. Este forno consiste na abertura de
buracos feitos no solo, nos quais as cascas sdo condicionadas em um barril metélico que se
encaixa nesses buracos. Por fim, as cascas do coco babacu sdo abafadas com folhas da

palmeira do babacu e com a prépria terra.

Figura 5: Caieira.

Fotografia: Vieira, F.P, outubro de 2016.

Ainda referente ao coco babacu, do mesocarpo, se extrai uma farinha de amido para
producdo de mingau e bolo. As larvas presentes em alguns dos cocos, conhecidas como
gongo, também sdo utilizadas na alimentacéo.

Ha ainda o aproveitamento de partes da palmeira como as folhas, que servem como
cobertura/telhado de casas e para a confecgdo de cestos e artesanatos; a estrutura da taipa que
compde as paredes das moradias feitas com os talos das folhas; bem como o caule que, uma
vez apodrecido, serve de adubo organico.

Compreendemos que as vivéncias das quebradeiras de coco, que buscam se relacionar
com o maximo possivel de elementos que a Terra, que o lugar lhes propiciam, nos concedem
pensarmos uma Educacdo Ambiental existencial, que se realize em uma RESEX e na qual o
caminho sustentavel aconteca dissonante do modelo de desenvolvimento sustentavel imposto
e pensado como Unico.

Por conseguinte, € que se permite, no campo das possibilidades, construir um caminho

de uma Educacdo Ambiental em um didlogo de saberes ao buscar no/com o lugar
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compreender que € possivel perceber um caminho sustentavel que se constitua em um didlogo
de saberes, rompendo com o pensamento produzido pela sociedade moderno-colonial que
despreza as experiéncias vividas e o conhecimento que nédo seja hegemonico.

Um caminho sustentavel, para além do viés econdmico mercadoldgico, que inclua em
sua definicdo a riqueza dos saberes e da sociobiodiversidade ja existentes, em determinadas
comunidades, considerando a autonomia dos que produzem os mais variados territorios e
lugares vividos por cada um, o que pode vir a permitir que 0s sujeitos, que constituem o0s
multiplos lugares com suas multiplas histérias, se reconhe¢cam como parte do mundo em que
vivem, criando condicdes para construir uma relacdo de pensar o caminho sustentavel no e

com o seu lugar.
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TRAJETORIA METODOLOGICA: O VIVIDO E A EXPERIENCIA COMO
FUNDANTES

Com a problematica apresentada, e em busca de alcancar os objetivos com a base
tedrica destacada, caminhamos para uma metodologia que se delineia a partir de uma
pluralidade de métodos e técnicas que coadunardo para a composi¢do de uma pesquisa
qualitativa. A pluralidade, aqui anunciada, refere-se, em especial, ao fato de que, para a
construcdo de um objeto proposto de maneira interdisciplinar, uma diversidade de métodos e
técnicas permite maior transito pelos caminhos metodologicos de algumas areas do
conhecimento.

Inicialmente, o uso do conceito de desenvolvimento sustentdvel na Educacéo
Ambiental foi objeto de uma analise documental, em textos voltados a sua estruturacao e
organizacdo, a saber: Education for Sustainable Development (2002); Década da Educacéo
Para o Desenvolvimento Sustentavel: 2005-2014 (2003); A proposta de alianca latino-
americana e caribenha de Educacdo para o ambiente e o desenvolvimento Sustentavel
(2005); Declaracéo de Caracas para a Educacdo Ambiental na regido Ibero-Americana.

Alguns dos documentos analisados, conforme apontados anteriormente apresentam-se
como um constructo histérico de uma historia que, ao buscar ser tnica e verdadeira, “[...]
compromete o sentido historico das sociedades e a validade de uma verdade historica [...]”
(LE GOFF, 2003, p.138).

Para desenvolver a analise documental, além de contar com os documentos
selecionados — a partir de uma pesquisa realizada com o objetivo de buscar documentos
oficiais e norteadores para a Educacdo Ambiental, bem como de documentos produzidos com
0 intuito de serem “universais” —, foram delimitados termos-chave, conforme aponta Pimentel
(2001). Desenvolvimento sustentavel e Educacdo Ambiental foram 0s nossos termos-chave, a
fim de aprofundarmos os contetdos dos documentos com as questdes da pesquisa.

Entendemos que a anélise ja realizada dos documentos citados constar em outro
momento deste texto tornou-se necessaria como uma estratégia, para que as tramas desta
pesquisa pudessem ganhar maior consisténcia epistémica e metodoldgica na proposi¢do do
objeto e nos passos para a sua concepcao.

O locus empirico para a observacdo de uma relacdo afetiva do ser humano com a
natureza, no campo de real, do vivido, a reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins,

tem no babagu o seu principal recurso para a autossuficiéncia das familias existentes na
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RESEX. Escolhemos apresentar esta e suas caracteristicas, no capitulo seguinte, no qual
descreveremos o vivido bem como no tempo espaco esse lugar foi constituido como um
recurso metodoldgico que coaduna com a escolha epistémica da pesquisa em tornar o lugar
fundante na producdo do conhecimento.

O babacu é uma palméacea geralmente associada a outros tipos de vegetacao e a areas
antropizadas, sendo propria de baixadas quentes e Umidas, nos estados do Maranhdo,
Tocantins, Para, Mato Grosso e Piaui, ocupando areas que eram antigas formacdes florestais
que foram desmatadas. Caracteriza-se por uma altura média de 8 a 15 m, sendo tipico de
interflivios, mas que pode ocupar faixas ao longo dos rios de maior porte da regido
(EMBRAPA 2008, p.181). Essa palmécea possui uma caracteristica referente a uma
organizacdo autopoiética, que envolve a sua resiliéncia no que se refere a capacidade de
restabelecimento diante de queimadas.

A fenomenologia bioldgica de Maturana e Varela (2001, p.87) ratifica uma
organizacdo autopoiética do babagu: “[...] a estrutura do meio apenas desencadeia as
modifica¢des estruturais das unidades autopoiéticas (ndo as determina nem as informa)”.
Babagu, que nem sempre se constituiu em um elemento natural de interesse comercial e que
tem como importante fonte de defesa a resisténcia das mulheres quebradeiras de coco e a luta
contra a devastacdo dos babacuais e pelo fim das interdi¢fes a sua coleta.

Inicialmente, a extracdo do babagu possuia forte ligacdo com as préticas culturais das
quebradeiras de coco, porém, com a expansdo capitalista no campo brasileiro, intensificada na
década de 1990, justamente no periodo de criacdo de diversas RESEX, varios fazendeiros
passaram a alegar invasao de suas terras, ndo permitindo mais acesso ao babacual.

Compreendemos que o envolvimento dos comunitarios, existente nessa RESEX, é
alicercado nas praticas culturais, constituidas em seu territdrio, e refere-se a uma relacéo
intima com a natureza. Um envolvimento que passa a dar maior visibilidade a luta dos
comunitarios, com a implantacdo da Associacdo da reserva extrativista do Extremo Norte do
Tocantins — ARENT, no ano de 2001, na qual estdo organizados os extrativistas da referida
RESEX. Segundo o representante atual do ICMBIo, responsavel pelo gerenciamento da area,
atualmente sdo 228 familias diretamente ligadas a associacéo.

Associados, que em uma relagdo intima com a natureza, na RESEX, e ndo visando
deterem o controle da gestdo do babacu, realizam uma defesa da natureza. Uma defesa erigida

pelos préprios associados, por meio de seus saberes.
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Logo, 0s sujeitos, que permitiram, a partir de suas descri¢fes, constituirem a pesquisa,
sdo beneficiarios da reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins, mais o gestor desta
unidade de conservacdo, do ICMBIo. Esses sujeitos possuem papel de lideranca frente as
cinco comunidades existentes nos trés municipios e que possuem area da RESEX. A
designacdo da lideranca, ora apresentada, foi um exercicio elaborado nos campos da pesquisa,
e na vivéncia na RESEX, ndo apenas a partir das observacdes do pesquisador, mas, sobretudo,
pelo que foi exposto e destacado pelos proprios associados.

Foram escolhidos 11 sujeitos para que propiciassem uma compreensao acerca de como
um caminho sustentavel acontece no lugar com as experiéncias. Sdo dois lideres de cada uma
das cinco comunidades (exceto a comunidade de Vinte Mil, onde apenas a ex-presidenta da
ARENT aceitou gravar a narrativa), o lider do sindicato dos trabalhadores rurais e o gestor da
RESEX (ICMBio).

Os extrativistas ndo foram selecionados a priori, mas, no momento em que iniciamos
a pesquisa de campo na reserva extrativista, por meio de conversas com alguns beneficiarios
da ARENT e a gestdo da RESEX (ICMBio). O critério que utilizamos para a selecdo dos
sujeitos foi, em sintese, a capacidade de lideranca dos selecionados perante os demais
membros de cada uma das comunidades.

Ademais, vivenciar a relacdo de intimidade e enraizamento que os extrativistas tém
com o babagual, com a reserva, com o lugar foi um critério preponderante que no vivido
propiciou experiéncias que auxiliaram na definicdo de quais seriam 0s sujeitos para a
pesquisa.

A poténcia concedida para as experiéncias vividas refere-se a uma tentativa de
“corrigir” 0 que consideramos uma inconsisténcia metodoldgica da ciéncia, ao negar e ou

subjugar o vivido em nome de uma consciéncia cientifica, que:

[...] toma de empréstimo as estruturas da experiéncia vivida todos os seus modelos;
simplesmente ela ndo os "tematiza", ndo explicita os horizontes de consciéncia
perceptiva pelos quais esta envolvida e dos quais procura exprimir objetivamente as
relac6es concretas (MERLEAU-PONTY, 1999, p.92).

Por conseguinte, o alicerce metodoldgico nesta tese busca associar a fenomenologia
essencial de Husserl, voltada para a esséncia das coisas a partir de uma consciéncia

transcendental, enfatizada por Gallefi (2000), e a existencialista de Merleau-Ponty que, como
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destaca Sadala (2004), preocupa-se com a existéncia do homem enquanto ser que constroi a
sua percep¢do em um mundo ja existente.

Essa tarefa de alicercar as bases de Husserl e Merleau-Ponty, em busca de descrever as
esséncias de um caminho sustentavel, por meio da percepcdo e das experiéncias, é
referendada pelo segundo: “E a experiéncia ainda muda que se trata de levar & expresséo pura
de seu proprio sentido. As esséncias de Husserl devem trazer consigo todas as relacfes vivas
da experiéncia, assim como a rede traz do mundo do mar os peixes e as algas palpitantes”
(MERLEAU-PONTY, 1999, P.12).

Assim, a busca pela esséncia do caminho sustentavel revela-se como um mundo de
possibilidades que se funda como um saber primordial, no qual as experiéncias vividas
referendam o real.

A fenomenologia biologica de Maturana e Varela (2001, p.22) também é fundante
para as concepcbes metodologicas aqui destacadas, a medida que compreendemos que 0
conhecimento ndo se limita ao processamento de informacBes ocorridas em um mundo
anterior a experiéncia do observador. O principio do pensamento autopoiético desses autores,
no que se refere a producao do conhecimento, nos proporciona “[...] um convite a suspensao
de nosso habito de cair na tentacao da certeza”.

Dessa maneira, tais autores reforcam uma condicao filosofica, presente nesta tese, de
que a experiéncia é basilar para a producdo do conhecimento, bem como nos aproximam de
outro olhar sobre a fenomenologia, um olhar que possibilita usar “lentes” biologicas sobre o
processo de producdo do conhecimento. Nao apenas o conhecimento sobre como o babacual
se constitui e se consolida em seu ambiente, mas também o conhecimento produzido pela
humanidade, a partir do carater filos6fico apontado.

Essa escolha, por sua vez, propicia um viés interdisciplinar & medida que conhecer
melhor o funcionamento organico do ser humano no que tange ao processo de produzir
ciéncia possibilita conhecer melhor as singularidades dos mais diversos sujeitos. Possibilita,
também, compreender que tais singularidades sdo constituidoras de uma diversidade de
formas de se produzir saberes a partir de um envolvimento com os lugares e com o ambiente
tal qual s&o o tempo e espaco: multiplos e que coexistem. Por conseguinte, o desenvolvimento
sustentavel, erigido pelo envolvimento ambiental, ndo se permite ser Unico.

Ao buscar compreendermos um caminho sustentavel na RESEX e identificarmos

como a vivéncia com o lugar permite aos extrativistas sentirem-se envolvidos com a natureza,
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fazemos uso da pesquisa-acdo existencial, de Barbier (2002). Com esse existencialismo na
pesquisa, a mesma coaduna com uma busca alicercada no envolvimento ambiental, e,
conforme destacam Tanajura e Bezerra (2015, p.20), “A OGtica de Barbier deixa explicita a
questdo “existencialista” da pesquisa-agdo, o que segundo ele se justifica por se tratar de
temas muito enraizados na afetividade humana [...]”.

Barbier (2002, p.57) nos referencia, ao associar as percepcdes a pesquisa-acdo
existencial, pois, para esse autor, a mesma “[...] deve permitir aos participantes expressarem a
percepcdo que tém da realidade do objeto de sua luta ou de sua emancipagao”.

A técnica da observacao participante possibilitou uma aproximacgéo nossa, em um Viés
existencial e implicado no territério dos extrativistas, permitindo interacdo com os sujeitos da
pesquisa ao compartilharmos o cotidiano com a perspectiva de compreendermos as
significacOes e as experiéncias subjetivas dos proprios intervenientes no processo de interacao
social.

A implicacdo aqui € compreendida a partir do referencial da pesquisa-acao existencial,
de Barbier (2002):

[...] um engajamento pessoal e coletivo do pesquisador, em e por sua praxis
cientifica, em funcéo de sua histéria familiar e libidinal de suas posicGes passada e
atual nas rela¢6es de producéo e de classes, e de seu projeto sociopolitico em ato, de
tal sorte que o investimento, que é necessariamente a resultante disso, é parte
integrante e dindmica de toda atividade de conhecimento (BARBIER, 2002, p.11).

Essa aproximacdo na comunidade extrativista ja existe, ndo apenas por conta de um
engajamento ético, pautado no envolvimento ambiental, mas também & medida que faco parte
do conselho gestor da referida RESEX, discutindo e propondo, com o0s extrativistas,
possibilidades de geri-la. Houve, também, uma pesquisa — orientacdo de PIBIC (Programa
Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia), na Universidade Federal do Tocantins, curso
de Pedagogia, Campus de Tocantindpolis —, 0 que permitiu uma implicacdo e aproximacao
com o vivido dos comunitarios da RESEX, em uma efetiva acdo que vise auxiliar no
gerenciamento do territério.

Em especial, essa vivéncia na RESEX propiciou, na tese, o uso do conceito de
territorio como um aliado do conceito de lugar — j& explicitado nesta pesquisa. Um conceito
gue emerge por conta dos embates cotidianos das quebradeiras de coco para terem acesso ao

babacual. Embates, pelo fato de as terras ndo possuirem regularizacdo fundiéaria e os
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proprietarios “legais” atualmente serem fazendeiros que utilizam o terreno, ao desmatarem a
floresta, para cultivo de pasto e a consequente criacdo de gado.

Vivéncia que também justifica a escolha dos sujeitos na pesquisa, € que, em especial,
tem como base a percepg¢do que constituimos a respeito de dois lideres para os extrativistas, o
gestor, ligado ao ICMBIo, e uma ex-presidente da ARENT, com o intuito de permitir melhor
organizacao a respeito dos direitos e deveres dos comunitarios na RESEX.

Destarte, 0 locus empirico “solicitou-nos” o uso do conceito territério tal qual ja
referenciado por um viés de complexidades simbdlicas e funcionais na producdo de uma
territorialidade extrativista.

Para o desenvolvimento da pesquisa, no que se refere a um aprofundamento histérico-
conceitual sobre as RESEX, foram efetuados alguns procedimentos como a anélise de dados
oriundos de documentos que versem sobre temas que estejam ligados ao objeto da pesquisa.
Dentre eles, o decreto n°535/1992, referente a criacdo da reserva extrativista do Extremo
Norte do Tocantins; o decreto n° 6.040/2007, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais; a lei n° 9.985/2000,
que institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza (SNUC); o decreto
n° 98.897/1990, que dispde sobre as reservas extrativistas.

Houve, também, uma analise bibliografica, em teses e periddicos, para auxiliar na
compreensdo no processo de formacdo das reservas extrativistas, em especial para
compreender as suas formas de gerir e organizar o territério brasileiro, a partir de uma
perspectiva enddgena na qual os povos e comunidades que fazem o espaco acontecer, por
meio de seu envolvimento com o lugar, tornem-se sujeitos de seu percurso na Terra.

Para tanto, a descricdo fenomenoldgica do vivido com os extrativistas possibilita
tornar sensiveis ao pesquisador as experiéncias dos sujeitos a partir do contar das historias
vivenciadas tais como elas acontecem. Essas descri¢cbes conduzem a exploracdo de diferentes
formas da experiéncia que sdo constitutivas do sentido das coisas que pensamos e
conhecemos.

Dessa maneira, a medida que o extrativista contar a sua histéria, criara condigdes para
que os significados existentes no descrito permitam a compreensdo, por meio das percepcoes
das mais diversas manifestagdes topofilicas de caminhos sustentiveis do outro, a partir da
intersubjetividade, pois, como destaca Souza (2013, p.40), “[...] compartilhamos de uma

mesma estrutura, a estrutura transcendental, o que faz como que todos os individuos possam
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perceber, sentir, pensar, lembrar e imaginar segundo um mecanismo semelhante [...]".
Manifestacdes que desvelam as esséncias, que, mesmo sendo experienciadas individualmente,
compartilham algo em comum, em um exercicio de universalidade da consciéncia humana.

Compreendemos que a percepcdo é responsavel pela forma como vemos o mundo.
Mundo que, na verdade, por sua multiplicidade, sdéo mundos possiveis tantas quantas forem as
percepcOes, pois cada um intenciona o seu olhar, a partir de referenciais, de informacdes, de
conhecimentos adquiridos no percurso da vida. Percepc¢do, que ao longo do espago tempo e
das experiéncias vividas (MERLEAU-PONTY, 1999), permite uma variabilidade de
conteddos, cujas percepcdes novas possam substituir as percepcdes antigas.

A percepcéo alicercada por Merleau-Ponty (1999), como sendo um pensamento de
perceber, orienta a forma de o individuo ver, interpretar e constituir o seu ser, por intermédio

do vivido. Um vivido que propicia que o perceber seja:

[...] conhecer através dos sentidos, objetos e situagdes. O ato implica, como
condigdo necesséria, a proximidade do objeto no espago e no tempo, bem como a
possibilidade de se Ihe ter acesso direto ou imediato. Objetos distantes no tempo néo
podem ser percebidos. Podem ser evocados ou imaginados. Podem ser ainda,
pensados. [...] A distdncia no espago, tanto quanto a inacessibilidade direta ou
indireta, exclui o ato perceptual (PENNA, 1982, p.11).

Para alcancarmos a intersubjetividade, em um exercicio perceptivo, realizado em uma
vivéncia na RESEX, a trajetéria metodoldgica elaborada teve como suporte o método
fenomenoldgico, que visa a subjetividade como constituinte na producdo do conhecimento.
Esse método descarta, por parte do pesquisador, o pré-concebido e propde a busca de um
retorno a prépria consciéncia, como indica Gallefi (2000). Um retorno ao acontecimento das
coisas, associado a vivéncia do ser humano em um mundo ja existente, mas que ndo se
encontra acabado e que tem em suas experiéncias a possibilidade de constituir outra
abordagem para a Educacdo Ambiental.

Inicialmente, com a epoché, buscamos abster-nos de emitir um entendimento prévio,
para ndo trazermos prejuizo ao caminho sustentavel a partir das percepcbes, do vivido.
Portanto, ndo ha nenhuma hipdtese que se sobreponha ao real, ao vivido, sobre como se
realiza um caminho sustentavel. Apos as leituras e releituras das descricGes, passamos a
identificar as unidades de significacdo, entendendo-as como “[...] recortes julgados
significativos pelo pesquisador, dentre os varios pontos aos quais a descri¢cdo pode leva-lo”
(GARNICA, 1997, p.116).
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A partir de entdo, foi realizada a reducdo a esséncia ou reducao eidética. Para Garnica
(1997), o objetivo dessa reducéo € excluir o conhecimento prévio do fenbmeno, para estar na
experiéncia concreta da vivéncia, por meio das descrigdes sobre a relacdo com o lugar, com a
natureza e com o seu sustento, sua dignidade, contidas nas descri¢bes. Uma reducdo que ¢ “a
resolucdo de fazer o mundo aparecer tal como ele é antes de qualquer retorno sobre nos
mesmos” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.13).

Para compreendermos as descricdes dos extrativistas, ndo foi langcado mé&o de uma
questdo especifica. Solicitamos aos extrativistas que descrevessem sua experiéncia com o
lugar, a partir do envolvimento ambiental. Tais descricdes foram gravadas em arquivos
digitais de audio.

As descrigdes foram orientadas para contemplarmos a autossuficiéncia, a justica social

e a conservacdo ambiental. A orientacdo, aqui destacada, ndo se refere a um pedido especifico

para descrever sobre os pilares do envolvimento ambiental, mas, sim — coadunando com a
epistemologia decolonial e fenomenoldgica de valorizar o lugar —, para contar sobre as
experiéncias vividas nos lugares que, ao olhar do pesquisador, melhor representam esses
pilares.

Para tanto, foram realizadas em trés locais diferentes — ndo necessariamente trés
descricdes com cada sujeito, mas, sim, ouvimos o descrito em locais diferentes. Isso ndo foi
uma estratégia da pesquisa, portanto, ndo se trata de um arranjo metodoldgico previamente
definido, mas de uma emergéncia ocorrida nas visitas de campos, quando fomos em busca dos
relatos do que viesse a ser a esséncia de um caminho sustentavel, constituido com o lugar.

O primeiro local foi cada uma das comunidades, nas quais se encontram as familias, 0s
vizinhos, 0os amigos, onde estdo as moradias, onde ocorrem as conversas despretensiosas do
dia a dia, bem como as conversas sobre a organizacdo da comunidade e a luta pelo direito a
regularizacdo fundiaria na RESEX, seja sob o Sol quente, que ultrapassa com frequéncia a
sensacdo térmica de 40°C, seja nos dias de chuvas que se concentram no verao e inicio do
outono. Comunidades que, em seu vivido, tornam-se um lugar de resisténcia e de justica
social.

O segundo local foram duas usinas existentes nas comunidades de Carrasco Bonito e
de Vinte Mil, geridas pela ARENT e que representam um lugar de materializacdo da

autossuficiéncia, a partir da luta pela justica social. Um lugar no qual as quebradeiras realizam

a extracdo do 6leo e em que buscam aproveitar a0 maximo o0 que o0 coco babagu oferece,
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como o bagaco do coco que, ap0s 0 processo de extracdo, € aproveitado como alimento para
animais como porcos, ou mesmo adubo para a terra.

O terceiro e altimo local foi o territério de coleta do babagu. Territdrio esse que
representa um locus de inicio da luta pela justica social que, a partir de sua atividade, que é a

coleta do babacu, d& condicbes para a autossuficiéncia, que s6 ocorre por intermédio de uma

luta na defesa desse territorio, 0 que implica diretamente em uma luta pela conservacao
ambiental. Um territ6rio, cuja natureza “oferece” a humanidade o coco babagu, para além de
uma simples matéria prima, como um componente que possibilita ao ser humano sentir-se
pertencido a Terra a partir do seu uso, como um bem comum, como uma unidade comum
que 0s conecta.

Uma luta que tem como premissa duas vertentes que se entrelacam e se mantém
unidas no tempo e no espago: a manutencdo do babacual, realizada pelos extrativistas, frente a
expansdo da pecuaria no local, e a autopoiese do babagual que permite a essa palmacea
manter-se em condi¢fes de um uso sustentavel pelos extrativistas.

A descricdo permitiu transpor o método fenomenolégico, filosofico, para o dominio da
pesquisa empirica, a partir da aplicacdo de métodos consolidados na fenomenologia (GIORGI
2008).

Apds realizarmos as transcricdes e as leituras das descri¢es, buscamos identificar as
unidades de significacdo presentes e na sequéncia transcrevé-las para uma linguagem mais
proxima a nossa vivéncia, visando, com o saber cientifico, compreender o caminho
sustentavel. Tal etapa procedimental visou compreender as estruturas das vivéncias a partir de
um retorno a consciéncia. Um retorno que, como Galeffi (2000) aponta, ndo se trata de uma
consciéncia em si, mas, sim, de uma consciéncia que s é constituida por um ser no mundo.

De maneira analoga ao objeto da pesquisa, compreendemos esse retorno a consciéncia
gue ocorre como um exercicio de consciéncia filosoéfica de um ser no mundo que se encontra
em constante relagdo com o ambiente, com a natureza. Um ato de consciéncia que consiste em
“[...] investigar o préprio acontecimento da consciéncia, segundo o aparecer das coisas
mesmas” (GALEFFI, 2000, p.27).

Nas leituras e releituras do descrito, foi preponderante estarmos abertos para a
descoberta e ndo irmos em busca de alguns trechos do que esperavamos sobre como se realiza

tal caminho.
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A trajetoria da pesquisa tem como fundamento epistémico, tedrico e metodoldgico
desvelar as estruturas essenciais que possibilitem compreender um caminho sustentavel,
constituido no lugar em contraposicao a nocao heterénoma de desenvolvimento sustentavel. O
proposito é pensarmos em uma perspectiva de Educacdo Ambiental em que a concepc¢éo sobre
0 que é ser sustentavel se consolide a partir das experiéncias vividas, e das singularidades das
experiéncias, com as percepcfes, ao assumir que o vivido ndo esta pronto, nem pré-definido
por uma forma de produgdo de conhecimento.

Uma perspectiva que possa vir a ser constituida como uma visdo de mundo que
considere que o caminho sustentavel seja relativo, contingencial, vivido em uma relacédo
intima com o lugar, com a natureza. Portanto, o caminho sustentavel na RESEX néo pretende
ser absoluto, e, sim, possibilitar ressonancias de construcdo de outros caminhos, elaborados
por seus protagonistas, em diferentes locais, com a natureza e com o lugar.

Para tanto, a RESEX do Extremo Norte do Tocantins é, para além de um locus
empirico, onde se almeja a compreens&o de um caminho sustentavel. E também um espaco de
inspiracdo para ampliar, a Educacdo Ambiental, uma perspectiva que valorize outros saberes.
Saberes que propiciem outro envolvimento, outra perspectiva de Educacdo Ambiental,

pautada em um fortalecimento da relacdo da humanidade com o seu ambiente.
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VIVENCIAS NA RESERVA EXTRATIVISTA DO EXTREMO NORTE DO
TOCANTINS

Com o intuito de compreender a esséncia do caminho sustentavel, a valorizagéo e a
atitude dos extrativistas em relagéo ao seu lugar, o vivido na Reserva Extrativista do Extremo
Norte do Tocantins possibilitou um envolvimento para além da pesquisa.

Envolvemo-nos com a RESEX, pois ela, em toda a sua extensdo, reverbera resisténcia,
luta e desejo por uma autonomia que vise a uma justica social. Uma comunidade que se
realiza em uma existéncia humana com uma infinidade de desejos, sentimentos, intencdes,
acOes que visam manter uma dignidade de vida no lugar, o que, por fim, ressoa em uma
defesa do babagual e uma consequente conservacdo ambiental. Podemos dizer que ha uma
geograficidade (DARDEL, 2015, p. 2), ou seja, uma relacdo concreta que liga as pessoas a
Terra — ou de maneira analoga entre o babacu e os extrativistas —, que se realiza na existéncia
humana. Uma relagdo intensa que temos com o mundo, através dos espagos e dos lugares.

Como consequéncia de inspiracfes e influéncia humanistas, debrugamo-nos em torno
de um lugar vivenciado, experienciado, ndo apenas pelos extrativistas, mas também por
aqueles que se tornem sensiveis a luta de uma comunidade por sua territorializacdo, que por
sua vez implica necessariamente na defesa de uma sociobiodiversidade e de saberes
constituidos no ambiente. O nosso pensar sobre esse lugar prioriza a percep¢do de quem o
habita e isso propicia uma compreensdo acerca da relacdo que os extrativistas estabelecem
com o seu lugar.

Para tanto, faremos um exercicio de pertencimento na reserva extrativista do Extremo
Norte do Tocantins, assim como fizeram as quebradeiras de coco, lideradas por Raimunda
Gomes da Silva, mais conhecida como dona Raimunda Quebradeira de Coco, desde o final da
década de 1970, antes mesmo da institucionalizacdo da referida RESEX. Uma lider que
inspirou toda uma geragdo de mulheres a lutarem e resistirem em busca de um objetivo em
comum: 0 acesso livre para a coleta do coco babacu.

Apresentamos o lugar da pesquisa, a reserva extrativista do Extremo Norte do
Tocantins, inserido em um espago, 0 amazonico, que vem sofrendo profundas mudangas, em
especial no século XX, que pdem em risco toda uma riqueza de sociobiodiversidade. Um
espaco que se constitui em um lugar, a medida que uma identidade coletiva se alicerca em um

movimento autbnomo de seus povos, que lutam e buscam delinear sua propria trajetéria por
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intermédio de saberes autdctones, que sdo construidos em suas relagcdes intimas com a
natureza.

Nosso intuito serd o de, com o vivido na RESEX, compreendermos o envolvimento
ambiental, por intermédio do caminho sustentavel, percebido nas descri¢des dos extrativistas,
e, por conseguinte, criarmos condicdes para a sustentacdo de uma Educacdo Ambiental
existencial que se realize com uma diversidade de saberes constituidos com a natureza em um

movimento de ligagdo da humanidade com a Terra.

O Bico do Papagaio e a Amazonia: lugares para os amazonidas

Ao trabalharmos o lugar como central, basilar, para compreendermos o envolvimento
ambiental e, assim, descrevermos um caminho sustentdvel com as experiéncias, entendemos
que precisamos dar visibilidade a esse lugar, no caso, a reserva extrativista do Extremo Norte
do Tocantins, bem como a outros espacos que possuem relacdo intima com a RESEX.
Espacos estes, que, a medida que possibilitaram aos extrativistas serem 0 que sdo —
elaboradores de seu proprio projeto de vida, que perpassa por um envolvimento com o
ambiente e que, por sua vez, ressoa na defesa de uma vasta e rica sociobiodiversidade —,
passam a ser lugares para os extrativistas.

Por conseguinte, destacaremos a importancia historico-politico-ambiental do nosso
lugar, bem como de duas regides que, ao serem fundamentais para a existéncia da reserva
extrativista do Extremo Norte do Tocantins, possibilitam a criagdo de uma identidade: a
regido do Bico do Papagaio e a Amazonica.

Comecemos pela Amazodnia. Ao buscarmos descrever um caminho sustentavel em
uma reserva extrativista, compreendemos que se faz mais do que necessario destacar que estas
se constituiram a partir de um movimento popular endégeno. Um movimento que busca
contrapor modelos e projetos de desenvolvimento, caracterizados por um viés colonizador,
que ao longo do espago tempo foram impostos & Amazonia.

Logo, procuramos destacar um evento a que a Amazlnia e seus povos estiveram
sujeitos, até o periodo de 1970-1980, quando se configuram o movimento seringueiro, a
extracao do latex e a producao e exportacdo de produtos originados da borracha.
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Aqui vemos 0 movimento seringueiro como algo que emerge de maneira autbnoma e
que visou questionar — e materializar uma proposta de reforma agraria que atendesse as reais
demandas de seu povo — uma perspectiva de desenvolvimento sobre a Amazoénia, construida
pelos colonizadores, que implica em ndo se incluir com o ambiente.

Movimento que, apesar de constituir-se no periodo citado, tem toda uma relacdo
precursora, a partir da organizacdo de indigenas, caboclos, ribeirinhos que historicamente
buscavam compor um arranjo espacial que atendesse as suas reais demandas, ao seu
cotidiano. Vemos que h& uma composicao espacial opositora a l6gica do mundo moderno-
colonial. Uma ldgica pensada pelos proprios amazénidas.

Aqui, sem pretensdo linguistica, mas apenas por uma escolha filosofica que coadune
com a ideia de autonomia e envolvimento com o lugar, optamos por trazer outro olhar sobre o
significado do termo amaz6nida. Em um dicionario da lingua portuguesa, (MICHAELIS,
2015), amazodnida significa ‘Pessoa nascida ou que vive na Amazonia’. O olhar que buscamos
dar ao amazébnida é o de assumir uma amplitude de que este é aquele que possui um
envolvimento, um enraizamento com esse ambiente e que €, de alguma maneira ou de outra,
coparticipe na constituicdo e conservacao desse ambiente.

Concernente ao enraizamento, Possey (1985), ao realizar estudos com os Kayapo,
comenta a respeito dos longos periodos de caminhadas que as familias dessa etnia indigena
efetuavam na estacdo seca e que nas trilhas construidas encontravam o seu sustento. Essa
imbricacdo entre homem e ambiente permite que, nesses deslocamentos, essa etnia construa
todo um saber de conviver com a floresta e, mais do que isso, ajuda a dar forma a esse
ambiente, isso ocorre, a medida que planta, colhe, caca e deixa sua marca e seus saberes.
Porto-Gongalves (2012) chega a afirmar que contribuicbes como esta, das populacdes
indigenas e de varios outros povos originarios para a composicao da floresta tropical, deveria
dar uma nova denominac&o a mesma: Floresta Cultural Tropical Umida.

Logo, vemos que o ambiente amazo6nico, constituido, também, com os saberes dos
amazobnidas, é de extrema significancia para um projeto de humanidade que respeite e
valorize 0s demais saberes existentes no mundo, em uma efetiva defesa da
sociobiodiversidade.

Amazonia, que por sinal estd longe de ser um grande espago homogéneo, justamente
por uma rede de saberes construidos pelos seus povos com esse ambiente, como aponta Porto-
Gongalves (2012):
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[...] é uma regido extremamente complexa e diversificada. Contrasta com a visdo
externa a regido, homogeneizadora, que a vé como Natureza, como Floresta, como
Atrasada, como Reserva de Recursos, como Futuro do Brasil, com o presente vivido,
em seus diferentes contextos socioculturais especificos por populagdes que forjaram
seu patrimbnio de conhecimentos na convivéncia com os mais diferentes
ecossistemas (PORTO-GONGCALVES, 2012, p.9).

Todavia, como apontamos anteriormente, 0os amazonidas, em determinado momento
de suas vidas, passaram a ter parte de suas historias negadas, ou, se preferirmos, reescritas por
uma relacdo colonizadora. Um evento de carater colonizador, a extracdo do latex da Hevea
Brasiliensis, viria a ser central para 0 que apontaremos como duas concepg¢des sobre a
Amazonia.

Em meados do século XIX, ha registro de producdo de milhdes de pares de sapatos de
borrachas que eram exportados para os Estados Unidos e que perdurou durante mais de um
século, como central para a expansdo capitalista e desenvolvimentista nessa regidao (PORTO-
GONCALVES, 2012).

Ao negarmos o discurso de homogeneidade da Amazonia, ndo visaremos apresentar
em sua totalidade as suas multiplicidades de historias e saberes que tornam possivel o espaco
acontecer. O que visaremos € apresentar duas concepc¢des — tendo como recorte no espaco
tempo, conforme ja mencionado, a extracdo do latex, pois compreendemos que, a partir desse
evento, a organizacdo espacial da Amazo6nia assumiu carater contraditorio, por um lado,
colonizador, por outro lado, autbnomo — sobre o que é a Amazo6nia. Uma concepcao de “fora”
e uma concepcao de “dentro”.

A primeira concepcdo, a de “fora”, é caracterizada por um viés colonizador e que
impbe a Amazonia o que ela deve ser, no qual o olhar do outro, colonizador, se sobrepde ao
olhar dos amazénidas. Uma Amazonia da qual se espera simplesmente a exploracdo dos
produtos naturais que ali sdo retirados, reproduzindo um modelo de desenvolvimento
econémico pensado pelos de “fora”.

Uma Amazonia na qual se delineia um imaginario que é oriundo de pares de
classificacdo do mundo moderno-colonial, no qual a Amazénia representa a natureza, o
tradicional. O outro lado desse par, o moderno, representa a cultura, a ciéncia, 0
conhecimento. A Amazonia é vista como uma natureza “pura”, COmMo um santuario ecologico
em um discurso que pGe as populagdes que vivem nela como “ecologicamente corretas”. Esse

discurso impede, inclusive, que essas popula¢des possam se relacionar com a natureza a fim
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de com ela subsistirem, bem como ndo assume que os amazonidas conhecem profundamente

o0 seu lugar:

Podemos dizer que essa visdo externa é, em grande medida, parte dos problemas
com que se defronta a AmazOnia. Afinal, tanto as popula¢bes descendentes dos
primeiros habitantes da Amazénia, como daqueles oriundos de colonizadores ja
vivendo na regido ha alguns séculos, assim como os nordestinos que para a regido
migraram, desenvolveram todo um saber, todo um conhecimento na sua convivéncia
com os ecossistemas amazonicos que, sem ddvida, constitui um enorme acervo
cultural, importantissimo como base para qualquer processo de desenvolvimento que
queira se fazer num espaco que, em grande parte, € mais misterioso para os de fora
do que para os que nele vivem (PORTO-GONCALVES 2012, p.22).

Essa concepc¢édo externa da Amazonia a expde como uma reserva de mercado, por sua
riqueza natural, que se torna recurso a ser explorado em nome de um futuro desenvolvimento
sustentavel. Nega-se um passado de constitui¢do de saberes de uma diversidade de povos com
a floresta, bem como se negligenciam o presente e a premente necessidade de buscar, com 0s

saberes desses povos, trajetorias da manutencdo conservacao da sociobiodiversidade:

A Amazdbnia nunca é; é sempre o vir a ser. E esse vir a ser nunca € o vir a ser das
suas populagdes que, na regido, constroem no seu dia a dia suas vidas, suas historias,
Seus espacos, suas culturas. Ao contrério, é o vir a ser daqueles que veem a regiao
pelo seu potencial de exploracdo futura. E, na verdade, uma reserva de recursos
(PORTO-GONGCALVES, 2012, p.25).

Ja a concepcdo de “dentro” da Amazo6nia emerge a partir de um movimento autbnomo
dos amazonidas, a Revolugdo dos Cabanos. Podemos considerar esta revolta de povos locais,
contra 0 império, um primeiro movimento dos de “dentro” que visavam a uma unidade em

comum, conforme aponta Porto Gongalves (2012):

[...] foi durante a Revolugdo dos Cabanos, mais conhecida como Cabanagem, e que
reuniu indios, negros e brancos entre 1835 e 1839, em luta contra a opressdo a que
se achavam submetidos e que chegou a assumir um carater separatista, o Paiz do
Amazonas, em relacdo ao Estado brasileiro. Nesse momento, sim, emergiu o
embrido de uma identidade coletiva, na qual os “de baixo” se articularam, em torno
de algo em comum, em contraste com a identidade colonial [...] (PORTO-
GONGCALVES, 2012, p.19).

Uma atualizacdo no tempo nos leva da Cabanagem para 0 Movimento Seringueiro,
auténomo, do periodo de 1970-1980. Um movimento que passa a ganhar forca a partir de uma
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crise seringalista na Amazonia, advinda, sobretudo, da pujante producéo de borracha na Asia,
0 que fez com que houvesse um declinio desta producdo na Amazénia (CUNHA, 2010).

Porto-Gongalves (2012) destaca que muitos seringueiros permaneceram no interior da
floresta em seringais abandonados pelos patres, denominados de “paulistas”. Ao ndo terem
mais o abastecimento dos seringais garantido com as importacfes do exterior, 0os que ficaram
passaram, por uma questdo de necessidade, a praticar a agricultura combinada com o
extrativismo, o0 que permitiu maior enraizamento dessas populagdes na floresta.

O declinio de um modelo econémico, imposto pelos de “fora”, propiciou a fixagdo das
populacdes, sobretudo migrantes nordestinos, e o inicio de um movimento extrativista,
elaborado pelos amazonidas, em um movimento dos de “dentro”. Aqui se faz necessario
salientar que o extrativismo € algo vivido pelos amaz6nidas, desde antes de os colonizadores

invadirem a Amazonia;

[...] o extrativismo é uma atividade que marca a organizagdo social do espaco
amazodnico mesmo antes da presenca colonial. A permanéncia dessa atividade indica
a propria dificuldade de o colonizador empreender a prépria colonizacdo. E uma
atividade ligada, sobretudo, aos caboclos, aos indigenas. Nao é de se estranhar,
portanto, que seja vista como uma atividade que caracteriza o0 atraso a ser superado
(PORTO-GONCALVES, 2012, p.89).

Com a construcdo de rodovias como a Belém-Brasilia, a Transamazoénica e a Brasilia-
Cuiaba-Porto-Velho, a partir da década de 1960, houve mudanca no padrdo de organizacdo
espacial que até entdo tinha na vasta rede hidrografica o alicerce para tal organizacao
(PORTO-GONCALVES, 2012). Para Becker (2005), essa mudanca de concentracdo de
populacdo, em especial dos migrantes, que passaram a fixarem-se proximos as rodovias,
acentua a expropriacdo de terra e faz com que haja grandes conflitos territoriais. Por outro
lado, algumas populacdes passaram a constituir seus projetos alternativos ao modelo
desenvolvimentista.

Alternativa que se baseava em uma autonomia que sO era possivel por meio de um
didlogo de uma vasta rede de saberes, elaborada no lugar. Saberes de indigenas, ribeirinhos,
quilombolas, sertanejos em busca de uma alternativa de justica social, frente aos projetos
colonizadores que até entdo dominavam o espago amazoénico. Por conseguinte, 0s amazonidas
sentiam a necessidade de se firmarem, tendo como ponto de partida suas experiéncias, como

elaboradores de politicas para a regido. Uma regido que se torna um lugar, pelas experiéncias,
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pelo vivido, envolvimento, enraizamento e pertencimento constituido por povos que com a
Amazonia fazem a mesma ser 0 que é.

A luta pela permanéncia na floresta assentava-se em um projeto que visasse a um uso
do territorio a partir dos saberes que 0s extrativistas haviam construido ao longo de séculos
com a Amazonia. Dessa luta, emergiu 0 que mais adiante seria denominado de reservas
extrativistas.

Liderados por Chico Mendes, um sindicalista que, pela luta e defesa da floresta como
a base para sobrevivéncia sua e de seus pares, tornou-se um ambientalista, os seringueiros
passaram a se organizar em busca de estratégias que validassem os seus saberes constituidos
com a floresta. Inicialmente, o apoio de setores da Igreja Catdlica que se pautavam na teologia
da libertacdo, em especial as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), e dos Sindicatos de
Trabalhadores Rurais (STR) foi de fundamental importancia para que os extrativistas
pudessem iniciar a caminhada pela centralidade de sua demanda, que era 0 acesso e 0 uso
comunitario da terra (CUNHA, 2010).

A partir de entdo a organizagéo sindical se acentuou e surgiu o Conselho Nacional dos
Seringueiros (CNS), — atualmente denominado de Conselho Nacional das Populages
Extrativistas (manteve-se a sigla CNS) —, oriundo do Primeiro Encontro Nacional dos
Seringueiros, ocorrido em Brasilia em 1985 (CUNHA, 2010).

Para Porto-Gongalves (2012), a criagédo da CNS teve na figura de Chico Mendes um
lider que soube articular e congregar com 0s demais extrativistas da Amazonia, dentre eles, os
castanheiros, 0s acaizeiros e as quebradeiras de coco de babacu, com o intuito de que todas as
formas de extrativismo existentes na Amazoénia pudessem usufruir, de maneira coletiva, por
intermédio de uma conservacao, da sociobiodiversidade da floresta. Coletividade baseada na
ideia de comunidade que, em um uso comum do territdrio, protege e conserva o ambiente pela
necessidade de defesa e sobrevivéncia da vida humana.

Ainda de acordo com Porto-Gongalves (2012), o papel de Chico Mendes, no que tange
a organizacao sindical, é de suma importancia para a luta dos extrativistas, no concernente a
uma reforma agraria, proposta pelos amazonidas, seja participando da Confederagcdo Nacional
dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAG), seja atuando na criagdo da Central Unica dos
Trabalhadores (CUT):

No interior desses movimentos foi protagonista (Chico Mendes) de uma proposta a
época extremamente original, a de que, dada a diversidade sociocultural que
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constitui o espaco geografico brasileiro, a reforma agraria deveria ser diferenciada,
respeitando os diferentes modos de vida e de cultura. Sendo assim, abriu uma brecha
para que o movimento sindical contestasse a politica do Incra de oferecer um
mddulo rural de 50 ou 100 hectares na Amazonia, posto que 0 modo de vida dos
seringueiros, por exemplo, demandava uma média de 300 hectares (PORTO-
GONCALVES, 2012, p.173).

Nessa proposta comunitéria, a demarcacgdo do territério levava em consideracdo os
limites dos rios, igarapés, castanhais, seringais e demais componentes da floresta dos quais 0s
extrativistas faziam uso para sua sobrevivéncia (CUNHA, 2010). Logo, mais do que defender
0 verde, a luta dos extrativistas era pela manutencdo da vida e pelo direito a terra e,
consequentemente, a Terra.

Chico Mendes também buscou o apoio dos indigenas para criar a Alianca dos Povos
da Floresta, uma vez que estes, tais quais 0s seringueiros, dependiam da floresta para
sobreviverem e eram vitimas de um mesmo processo de expropriacdo e de um projeto

desenvolvimentista que excluia os amazonidas:

[...] durante séculos os seringueiros e os indios viveram num confronto permanente.
Junto chegou & conclusdo, através da direcdo do Conselho Nacional dos
Seringueiros e das liderangas indigenas, que nenhum de n6s foi culpado por esses
confrontos. Culpados foram exatamente os grandes seringalistas, 0s banqueiros,
enfim, os grandes interessados em nos explorar. Esta consciéncia comegou a crescer
rapidamente e foi a partir de janeiro de 86 que comecou a se fortalecer 0 movimento
de alianca dos povos da floresta, que hoje estda mais ou menos definido (MENDES,
1989, p. 26).

Na associacdo da dimensdo social com a ecoldgica, emerge a ideia de criacdo das
reservas extrativistas, ndo como uma forma de gerir uma area com interesse restrito na
preservacdo da natureza, mas, sim, de uma area que pudesse ser gerenciada de maneira
coletiva pelos préprios amazonidas com vistas ao seu sustento, 0 que por consequéncia
ressoava em uma defesa da sociobiodiversidade.

Logo, diversas populacBes extrativistas definem uma proposta enddgena de uso do
territorio que teve como alicerce os saberes que foram, ao longo de suas experiéncias vividas,

construidos com o ambiente amazoénico. Por conseguinte, emerge a reserva extrativista:

Surgiu da necessidade de se construir uma proposta que correspondesse a vivéncia
dos que lutavam que incorporasse a sua cultura. Rigorosamente ndo veio de fora. Ao
mesmo tempo, essa proposta haveria de dialogar com a sociedade abrangente, com
seus codigos proprios que, tradicionalmente, foi construindo excluindo essas
populagdes. [...] a terra € comunitaria posto, que na Resex, ela é propriedade da
Unido mas com direito de usufruto por parte das familias, por meio de suas
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entidades organizadas que formulardo o seu plano de uso (PORTO-GONCALVES,
2012, p.133).

Em uma proposta construida por meio do vivido dos extrativistas, que possuem um
saber constituido com o ambiente amazo6nico, emerge mais do que um conceito, uma forma de
organizacdo territorial, autbnoma, que visa a manutencdo da vida humana com dignidade,
pautada por uma justica social, que por sua vez ressoa em uma defesa do ambiente.

Reservas extrativistas tém a sua figura juridica criada por meio do decreto presidencial
n°98.897, de 1990. Neste, as reservas sao “espacos territoriais destinados a explorag¢ao auto-
sustentavel e conservacdo dos recursos naturais renovaveis, por populac¢do extrativista”
(BRASIL, 1990, art.1°).

Atualmente as reservas extrativistas se enquadram na definigdo do ICMBIio como uma
Unidade de Conservacdo de Uso Sustentavel e que tem como objetivo, segundo a lei n°
9.9985, de 2000, “[...] compatibilizar a conservacdo da natureza com 0 uso sustentavel de
parcela de seus recursos naturais” (BRASIL, 2000, art.7, § 2).

Conservagdo da natureza que, na RESEX Extremo Norte, ocorre a partir de estratégias
cotidianas dos extrativistas para a defesa do babacual, por intermédio da luta em favor do
babacu livre, e no envolvimento existente entre eles e o ambiente, um envolvimento que
existe mesmo sem a efetiva implementacéo da reserva o que, todavia, ndo invalida a luta pela
territorializacdo das quebradeiras de coco. Uma luta que ressoa em uma concepc¢do de
Educacdo Ambiental existencial, que se alicerca pelo vivido e pelo lugar.

De acordo com o atual gestor da RESEX, quando da criacdo da reserva extrativista do
Extremo Norte do Tocantins, houve a criagdo conjunta de outras trés reservas extrativistas,
porém no Estado do Maranhdo, a margem oposta do rio Tocantins, as reservas de Ciriaco,
Mata Grande e Quilombo do Freixal, o que denota um enorme potencial de criacdo de
reservas extrativistas como uma estratégia para a reforma agraria na regido de babacual do
Bico do Papagaio. Reforma agraria como uma demanda de povos que historicamente tiveram
o direito a terra, e & Terra, negado ou subjugado.

O Bico do Papagaio é uma regido localizada no extremo norte do Estado do Tocantins,
préximo a confluéncia dos rios Araguaia e Tocantins. Esta delimitado a oeste com o Estado
do Pard e, a leste, com o Estado do Maranhdo, tendo os municipios de Araguatins,
Augustinopolis, Axixa do Tocantins, Buriti do Tocantins, Carrasco Bonito, Esperantina,
Itaguatins, Praia Norte, Sampaio, Sdo Miguel do Tocantins, Sdo Sebastido do Tocantins e
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Sitio Novo do Tocantins como aqueles que compdem o seu territorio, em uma area de 6.380,6
km? (BRASIL, 2006).

De acordo com Velho (1981), a dindmica de ocupacéo do Bico do Papagaio refere-se a
migrantes oriundos principalmente do Maranh&o, mas, também, do Piaui e do Ceara, sendo
muitos destes descendentes de indigenas, em busca de terras desocupadas para a pratica da
agricultura e do extrativismo. O referido autor destaca que nas primeiras trés décadas do
século XX ndo havia uma agricultura de média e grande escala de produgdo na regido, o que
se mantém até os dias atuais. Entretanto a exploragdo do extrativismo vegetal (castanha e
babacu) e a extracdo dos minérios nos garimpos, principais bases de sustentacdo econémica,
contribuiram para a consolidacao da agricultura voltada para o consumo das familias.

A partir da década de 1950, as caracteristicas agroextrativistas, apresentadas no Bico
do Papagaio, passaram a sofrer modificacOes, sobretudo pelo fato de a regido estar inserida na
fronteira de ocupacdo da Amazdnia. O marco para as modificacBes espaciais veio a ser a
construcdo da rodovia Belém-Brasilia (BR-153), consolidando uma rede de infraestrutura que
propiciou a especulacdo fundidria para a expansdo da agropecudria (ROCHA, 2011).
Justamente por ser a “porta” de entrada na regido Amazodnica, o Bico do Papagaio passa,
entdo, a ter ares de intensos conflitos sobre a posse e a propriedade da terra, conflitos que
culminaram na perseguicao e assassinatos de varios posseiros.

De acordo com Oliveira (2001), a CPT detinha dados que informavam que, entre 1985
a 1996, o Bico do Papagaio teve o0 maior nimero de assassinatos no meio rural brasileiro. Ao
buscar contrapor essa condi¢do, os trabalhadores rurais e 0s extrativistas, sob a influéncia da
CPT e liderados pelo padre Josimo — conhecido também como “o padre preto das sandélias
surradas” e considerado por muitos extrativistas com 0s quais conversamos um dos principais
lideres na defesa dos trabalhadores rurais, lavradores e povos oprimidos da histdria da regido

do Bico do Papagaio® — criaram diversos Sindicatos de Trabalhadores Rurais. Assim, 0s

% Josimo Morais Tavares, conhecido como padre Josimo, nasceu em Maraba no Par4, de familia humilde, Josimo
era filho de uma lavadeira que o teve a beira do rio Araguaia, em 1953. Ainda crianca, sua familia se mudou para
a cidade de Xambioa, no Tocantins. Aos 11 anos partiu para Tocantinopolis para estudar em um seminario. Por
ser pobre, negro e filho de camponeses, Josimo foi alvo de muitos preconceitos. Quando terminou os estudos,
decidiu voltar a Xambioa para dedicar sua vida a causa dos trabalhadores e trabalhadoras rurais. Ao longo de sua
vida, o padre denunciou os grileiros da terra, a opressdo dos latifundiérios contra os lavradores e defendeu os
direitos do povo, conscientizando-os sobre sua forca. Padre Josimo era coordenador da Comissdo Pastoral da
Terra (CPT) no Bico do Papagaio. Por suas ideias e a¢des, causou 6dio aos fazendeiros da regido, passando a
receber diversas ameagas de morte. Em 10 de maio de 1986, na cidade de Imperatriz, no Maranhdo, padre
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sindicatos, com o apoio da CPT, articularam-se para reivindicar a reforma agréaria e o direito a
posse da terra.

Um reforma agraria fundamentada no vivido e na realidade dos extrativistas, levando
em consideracdo um uso comunitario em busca por sua autossuficiéncia, o que implica em
uma territorializacdo que ressoa em uma defesa da natureza.

Rocha (2011) destaca que, a partir da década de 1980, h4 uma diversidade de lutas
sociais, tendo como alicerce a organizacdo sindical, enfatizada em diversos municipios da
regido. Lutas que tém como intuito garantir o acesso das quebradeiras as areas de coleta do
babacu.

A emergéncia do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu, o
MIQCB, ao garantir maior abrangéncia geografica — e envolver quebradeiras de coco dos
Estados do Para, Maranhdo, Tocantins e Piaui —, no concernente a organizacdo dos
extrativistas, permite que haja maior visibilidade da luta das quebradeiras de coco.

O MIQCB foi fundado em 1991 e, de acordo com Rocha (2011), se define por
critérios ecologicos e de género com o intuito de dar visibilidade as quebradeiras de coco no
concernente a um novo posicionamento politico territorial, face as a¢fes governamentais, e
econdmico diante dos circuitos do mercado.

No Il Encontro do MIQCB, ocorrido em Teresina, em 1993, as quebradeiras faziam

uma serie de exigéncias aos poderes publicos, conforme destaca Porto-Gongalves (2012):

1 — Desapropriagdo de todas as areas de conflito na regido dos babaguais.

2 — O coco liberto: acesso as palmeiras de babacu para as mulheres e criancas
extrativistas, mesmo nas propriedades privadas que ndo cumprem sua fungéo social.
3 — Fim da derrubada das palmeiras de babagu.

4 — Fim da violéncia contra trabalhadores rurais nas areas dos babaguais.

5 — Recursos para 0 desenvolvimento das cooperativas.

6 — Imediata implementacdo das a¢des de assentamento nas areas ja desapropriadas
e das Reservas Extrativistas.

7 — Cumprimento do Estatuto da Crianca e do Adolescente na Zona Rural.

8 — Medidas que assegurem o cumprimento do Decreto das Reservas Extrativistas
(PORTO-GONCALVES, 2012, p.153).

Dessa maneira se fortaleceram as lutas, que, por conseguinte, reverberaram em

embates cotidianos das quebradeiras de coco com o objetivo de terem acesso livre aos

Josimo foi assassinado com dois tiros pelas costas quando subia a escadaria do prédio onde funcionava o
escritdrio da CPT (Disponivel em: < http://www.padrejosimo.com.br/?page_id=188 >).
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babacuais. O acesso livre significa, também, uma luta contra a devastacdo do babacual. Por
conseguinte, 0 que vemos € uma luta que une a dimensdo ambiental com a social.

Outra expressdo de organizacdo das mulheres quebradeiras de coco é a Associagdo
Regional de Mulheres Trabalhadores Rurais do Bico do Papagaio — Asmubip —, criada em
1992 com o intuito de promover o coletivo feminino por intermédio, sobretudo, das acfes
voltadas ao trabalho com o coco babagu.*

Inserida nesse contexto de luta, resisténcia, de busca por autonomia e em defesa pela
manutencdo de um modo de vida que envolve a dignidade e a autossuficiéncia das
quebradeiras de coco e de seus familiares, denotados pelo histérico autbnomo e de
enraizamento com regides que se tornam lugares, a Amazonia e 0 Bico do Papagaio, emerge a
reserva extrativista do Extremo Norte do Tocantins.

Reserva extrativista que, assim como as demais, emerge ndo apenas cCOmo um mero
instrumento juridico de conservacdo ambiental, mas, sobretudo, de justica social. A partir de
agora, nos envolveremos com o vivido dos extrativistas, compreendendo que esse vivido é de
uma riqueza ambiental no sentido de possuir um saber e constituir uma cultura que s6 é
possivel por intermédio de um enraizamento e pertencimento com a natureza. Saber e cultura
gue emergem como uma possibilidade de pensarmos uma Educacdo Ambiental existencial

que se alicerce pelo vivido por comunidades originarias.

A Reserva Extrativista do Extremo Norte do Tocantins: existéncia-resisténcia em um
envolvimento ambiental

A Reserva Extrativista do Extremo Norte do Tocantins situa-se ao norte da estrada
TO-496 e ao sul do rio Tocantins, na divisa com o Estado do Para, a oeste, e com o Estado do
Maranhdo, a leste. Foi criada pelo decreto n° 535, de 20 de maio de 1992, sendo gerida pelo
ICMBIo — Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade. A Figura 6 destaca

uma placa de identificacdo em uma area interna da RESEX.

* Maiores informacdes disponiveis em: < http://www.asmubip.org.br >
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Figura 6: Placa de identificagdo, no interior da area da RESEX Extremo Norte.
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Fotografia: Vieira, F.P, fevereiro de 2015.

A érea da RESEX, cujo bioma predominante é o Cerrado, abrange trés municipios:
Sampaio, Buriti do Tocantins e Carrasco Bonito — neste ultimo se localizam 90% de sua area
— todos no Estado do Tocantins, chegando ao quantitativo de 9070,48 ha de extensdo”. Na
Figura 7 vemos um mapa de localizacdo da RESEX, no Estado do Tocantins, com as cinco
comunidades nela existentes.

A populagdo desta RESEX é de 893 pessoas, de acordo com um estudo técnico,
realizado pela UFV/ICMBIo (2014). Todos os habitantes estdo no entorno da reserva, pelo
fato de que nédo hé regularizacdo fundiaria, e, consequentemente, ndo sdo permitidas moradias

nas areas que hoje s&o propriedades privadas® dos fazendeiros.

5Disponivel em http://www.ICMBio.gov.br/portal/biodiversidade/unidades-de-conservacao/biomas-
brasileiros/cerrado/unidades-de-conservacao-cerrado/2105-resex-extremo-norte-do-estado-do-tocantins.html

® De acordo com o gestor da Resex, quase todos os fazendeiros possuem documentagdo que comprova a
propriedade da terra. Questionamos a legitimidade da posse da terra, por parte dos fazendeiros na Resex, por
entendermos que algumas destas possam advir do processo de grilagem, como enfatiza Kotscho (1981), ao expor
gue no inicio da década de 1970 ocorreu, no Bico do Papagaio, um intenso processo de grilagem.


http://www.icmbio.gov.br/portal/biodiversidade/unidades-de-conservacao/biomas-brasileiros/cerrado/unidades-de-conservacao-cerrado/2105-resex-extremo-norte-do-estado-do-tocantins.html
http://www.icmbio.gov.br/portal/biodiversidade/unidades-de-conservacao/biomas-brasileiros/cerrado/unidades-de-conservacao-cerrado/2105-resex-extremo-norte-do-estado-do-tocantins.html
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Contudo vale ressaltar que, a época da criacdo da RESEX Extremo Norte, existiam
cerca de 60 familias que viviam em duas comunidades localizadas no interior da area desta
unidade de conservagdo. Uma chamava-se a Vilinha, e a outra que ficava na porcéo central
era denominada de Centro do Gongalo. SOUSA (2015) destaca que os fazendeiros, com apoio
de politicos locais, praticaram diversas violéncias, tais como ameacas de estupro, contra 0s
extrativistas, a fim de expulsa-los do territorio. YOHANNES, (2013) aponta também a
existéncia de violéncia psicoldgica, a partir da disseminacdo de informagdes para a
comunidade local de que a RESEX tornar-se-ia em uma estacdo ecoldgica’ e que, portanto, 0s
extrativistas ndo mais poderiam fazer uso do territdrio.

Outra tatica utilizada pelos fazendeiros e perceptivel nas vivéncias e pesquisas em
Extremo Norte e também corroborada pelo gestor da RESEX, servidor do ICMBIo, €é o fato de
que a destruicdo do babagual, seja pelo excessivo uso de herbicidas, seja por intermédio das
gueimadas, dificulta um possivel uso do territorio por parte dos extrativistas.

Figura 7: Mapa de localizacdo da RESEX Extremo Norte e de suas comunidades.
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Fonte: Sousa, D.R, 2015.

" De acordo com a lei 9.985/2000, a estacéo ecoldgica é uma unidade de conservacio, classificada no grupo de
prote¢do integral. Nela é proibida a permanéncia de moradores, uma vez que as areas particulares, inclusas em
seus limites, serdo desapropriadas para que haja a preservacdo da natureza.
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As estratégias dos que fazem uso de maneira privada da terra negam, todavia nao
apagam da historia, o contexto de criacdo da RESEX Extremo Norte, reserva que teve como
forte fundamento para sua criagdo a presséo popular a partir de uma reivindicacdo por reforma
agréria. Representantes dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais e da Comissdo Pastoral da
Terra (CPT) apoiaram uma diversidade de povos, como 0s migrantes nordestinos,
quilombolas, descendentes de indigenas, dentre outros, que com seus saberes buscavam
constituir uma efetiva territorializacdo, por meio da coleta do babacu (BEHR, 1995).

Entretanto, mesmo assegurado pelo referido decreto, as terras da reserva extrativista,
conforme j& mencionado, ndo possuem regularizacdo fundiaria. Isso dificulta a
territorializacdo das quebradeiras de coco uma vez que hd em seu interior cerca de 68
fazendeiros — segundo o gestor da RESEX, baseado em um levantamento fundiario, realizado
em 2011 — que possuem a propriedade privada da terra e cuja principal fonte de renda é a
pecuéria.

A falta de regularizacdo, por sua vez, torna-se um fator provocador de conflitos entre
fazendeiros e extrativistas, conflitos que opdem a propriedade privada ao uso e a vivéncia na
RESEX, a partir de um senso comunitério.

Conforme a Figura 7, a RESEX é formada por cinco comunidades: Vinte Mil, Centro
dos Firmino, Cacheado, Centro dos Ferreira — povoados de zona rural, exceto a primeira — e
Carrasco Bonito, a Unica das comunidades que se localiza no centro de uma das cidades da
RESEX Extremo Norte. Contudo todas elas estdo situadas no entorno da RESEX, sendo
constituidas por extrativistas e seus familiares.

A organizacdo dos extrativistas se da por intermédio da ARENT, associacdo fundada
com o intuito de permitir aos extrativistas melhor organizacdo comunitéria, no que tange ao
processo de coleta, extracdo do coco, assim como na producdo do 6leo. O Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco (MIQCB) — um movimento auténomo, criado para
dar vez e voz a luta das quebradeiras de coco —, o Conselho Nacional das Populacdes
Extrativistas e a Comissdo Pastoral da Terra foram os principais movimentos sociais que
auxiliaram na fundagdo da ARENT.

A associacdo, ndo apenas pelo seu contexto historico, mas, sobretudo pelo vivido,
torna-se de fundamental importancia para a defesa das comunidades e, consequentemente, da

natureza.
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Apos a criacdo da ARENT, o Ministério do Meio Ambiente, em 2002, criou uma
comissdo para fazer o cadastro dos beneficiarios da Reserva do Extremo Norte e o
levantamento socioecondmico das familias. Nesse mesmo ano, foi realizado, pelo Instituto de
Terras do Tocantins (ITERTINS), um estudo para auxiliar o processo de desapropriacdo das
propriedades rurais, localizadas no perimetro da RESEX (CASTILHO, 2009).

A Reserva Extrativista do Extremo Norte do Tocantins, no concernente ao tipo de
bioma, encontra-se inserida no Cerrado, de acordo com o ICMBIo. Tal informagao auxilia na
compreenséo dos tipos fitofisiondmicos e como o ambiente propicia as formas de ocupagdes e
uso do territdrio, feito pelos extrativistas.

No entanto, para Silva (2007), o bioma amazénico ocupa cerca de 9% do territorio do
Estado do Tocantins. Este percentual localiza-se na regido do Bico do Papagaio, na qual, para
esse autor, encontramos uma vegetacdo tipica de area de transicdo entre a floresta amazénica
e 0 Cerrado. Assim, por localizar-se em uma area de ecotono, a RESEX Extremo Norte possuli
essa definicdo dubia quanto ao seu tipo de bioma.

Vemos isso com riqueza, pois nos permite adentrar a caracteristicas dos dois maiores
biomas, em termos territoriais, existentes no Brasil. Sobre o Cerrado, enfatizaremos algumas
caracteristicas ambientais por um viés que destaque a fitosionomia, no sentido de
contextualizar aspectos que possibilitam uma relacdo do ser humano com o ambiente, em
especial com o babagual.

Com a Amazbnia, destacaremos a importancia da emergéncia de movimentos
autbnomos na luta pela posse da terra, em carater coletivo — tal qual o surgimento das reservas
extrativistas — e que ressoa em uma consequente defesa da natureza.

Entretanto o viés dado & Amaz6nia ndo exclui as suas caracteristicas concernentes ao
bioma amazénico. Silva (2007) destaca que, nessa regido, o recobrimento vai diminuindo
gradativamente de densidade, advindo dai seu nome, Floresta Ombrofila Aberta. Esta floresta
refere-se a transicdo entre o cerradao e a floresta ombréfila densa, tem fisionomia mais clara e
aberta, e sua composicdo fitoecoldgica esta ligada a climas com mais de 60 dias secos por
ano, apresentando diversidade de palmeiras.

Para a Embrapa (2008), o termo Cerrado é usado para designar tanto os tipos
(fitofisiondbmicos) ou as formas (categoria fitofisiondmica) de vegetacdo. O Cerrado € um
bioma cuja area continua, no territorio brasileiro, abrange os Estados de Goiés, Tocantins e 0

Distrito Federal, parte da Bahia, Ceard, Maranhao, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas
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Gerais, Piaui, Rond6nia e Sao Paulo, o que o configura como o segundo maior bioma em
extensdo, com cerca de 2 milhdes de km? (EMBRAPA, 2008).

Apoiamos nosso entendimento sobre o Cerrado em Ab’Saber (2003), quando este 0
compreende como uma das seis feicGes paisagisticas e ecoldgicas brasileiras, que se
constituem a partir de conjuntos espaciais de certa grandeza territorial — de centenas de
milhares a milhdes de km?de 4rea — onde haja um esquema coerente de feicdes de relevo,
tipos de solo, formas de vegetacdo e condi¢fes climatico-hidroldgicas (AB’SABER, 2003, p.
11).

O Cerrado apresenta ainda, segundo a Embrapa (2008), com relacdo a sua vegetacéo,
fisionomias que englobam formacdes florestais, savanicas e campestres; clima tropical, com
invernos secos e verdes chuvosos, além de média anual de precipitacdo da ordem de 1.500
mm. A fitofisionomia na qual o babacual esta inserido neste bioma é o palmeiral. De acordo
com a Embrapa (2008), o babagual ¢ um subtipo do palmeiral, presente em terrenos bem
drenados.

Para Eiten (1994), a presenca do babacu pode se associar a areas fortemente
antropizadas, pois este ocupa, de maneira rapida, antigas formacoes florestais desmatadas. A

Figura 8 apresenta uma area de babacual na RESEX Extremo Norte.

Figura 8: Babagual na RESEX do Extremo Norte do Tocantins.
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Fotografia: Souza, L.B, outubro de 2016.



98

De maneira analoga, os extrativistas, que em sua maioria s8o pessoas que migraram de
varios Estados, principalmente do Nordeste brasileiro, e em especial do Maranhdo e do Piaui,
passaram a se sentir envolvidos com a atual &rea da RESEX e adaptaram-se as condic¢des de
vida existentes nesse territorio.

A Extremo Norte torna-se um lugar cujo espaco € tecido por um contexto baseado em
uma territorialidade que visa ao uso comunitario da terra e busca uma efetiva territorializacao
por intermédio de uma organizacdo que emerge no vivido dos extrativistas. Um vivido, cujo
envolvimento ambiental cria trajetérias para pensarmos em um caminho sustentavel que se
alicerce no e com o lugar, propiciando, aos que fazem a Educacdo Ambiental acontecer,
compreender que, com as experiéncias e a vivéncia em uma comunidade originaria, ha muito
que se aprender. Aprendizado alicergado com 0s saberes dos extrativistas que, ao se oporem
aos processos hegemonicos de desenvolvimento e progresso, nos permitem ter outro olhar

sobre a relacdo dos homens com seus pares e com a natureza.

O vivido pelos extrativistas e seus significados

Ao buscarmos desvelar as estruturas do vivido pelos extrativistas, em busca de
compreendermos 0 caminho sustentavel por meio das experiéncias, denotaremos o significado
que a reserva extrativista tem para 0s que nela vivem. Em um exercicio fenomenoldgico,
lancamos méao das descri¢cbes de sujeitos que em seu cotidiano fazem a luta extrativista
acontecer.

Por se tratar de uma pesquisa qualitativa, cujo método se constitui por intermédio das
subjetividades dos sujeitos, ndo pretendemos chegar a generalizagdes, a uma metanarrativa do
gue seja o sustentavel. Buscamos, no desvelamento do fendmeno, compreender a esséncia do
caminho sustentavel.

Apresentaremos as descricbes de dez extrativistas, mais a do gestor da RESEX,
totalizando 11 sujeitos. As descri¢des foram realizadas entre maio de 2015 e maio de 2017.
No referido periodo, foram realizadas oito visitas de campo pelo pesquisador na RESEX.

Os trés locais de realizacdo das descricBes, ja destacados anteriormente, sdo duas
usinas de processamento da améndoa do coco babagu em déleo, ambas no municipio de

Carrasco Bonito, sendo uma na Comunidade de Vinte Mil, e a outra na sede municipal; as
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cinco comunidades existentes nos trés municipios da reserva; e o territério de coleta do coco
babacu na RESEX, ou seja, o babacual.

A fim de obtermos uma descricdo espontanea, explicamos o0 objetivo da nossa
pesquisa e pedimos para que 0s sujeitos descrevessem sobre a sua relagdo com o lugar. 1sso
nos concedeu explorar os significados subjetivos das suas experiéncias vividas no territorio
que hoje é a reserva extrativista.

Depois de realizadas as transcricdes do descrito, passamos a identificar as unidades de
significacdo existentes nas mesmas e que permitiram a pesquisa acontecer. Para nominar 0s
sujeitos da pesquisa, usamos como referéncia a rica diversidade de elementos (naturais ou
produzidos) originados do babacu. S&o eles Caieira, Azeite, Sabdo, Farinha, Palmeira, Oleo,
Palha, Améndoa, Torta, Casca, Mesocarpo.

Nas descri¢des identificamos quatro unidades de significacdo, a saber, babagual;
saber e cultura; comunidade; territorio. Estas unidades de significacdo sdo recortes
tematicos, derivados do empirico, do vivido na RESEX que emergiram nas descri¢cGes e 0s
quais compreendemos como desdobramentos dos pilares do envolvimento ambiental:

conservacdo ambiental, autossuficiéncia e justica social.

Pela riqueza do vivido e do real, as unidades de significacdo escolhidas ndo se referem
especificamente a um ou outro pilar do envolvimento ambiental. Ha transcri¢fes referentes a
uma unidade de significacdo, mas que abordam mais de um ou até mesmo os trés pilares do
envolvimento ambiental.

A partir dai, foi realizada a reducdo fenomenol6gica em busca de compreender como,
com a perspectiva do envolvimento ambiental, é possivel pensarmos um caminho sustentavel
que se realize no cotidiano e que destoe do conceito universal de desenvolvimento
sustentavel. Apds as descri¢cdes de todos os sujeitos devidamente estudadas e fundamentadas
no método fenomenoldgico, descrevemos as estruturas das esséncias do vivido, em busca de

compreender o caminho sustentavel.

Caieira

Caieira, quebradeira de coco, nascida e criada no Bico do Papagaio, encontra-se ha 25
anos no que hoje é o territorio da reserva extrativista. A nossa primeira conversa ocorreu em

setembro de 2014, quando da primeira visita que realizei a reserva. Os nossos encontros
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sempre ocorreram na comunidade do Centro dos Ferreira, municipio de Buriti do Tocantins-
TO, mais precisamente na area externa da residéncia de Caieira.

A casa é feita de argila, Figura 9, como quase todas as residéncias — cerca de oito, que
pude observar no pequeno trajeto de menos de 1 km da TO-201, para a comunidade —, e
possui uma area externa na frente e em uma das laterais, coberta com palhas de babacu.
Palhas que, alias, sdo 0 que o0s extrativistas chamam de “cobertura”, ou, em bom portugués, o

telhado, de boa parte das casas existentes na comunidade.

Figura 9: Residéncia de Caieira.

Fotografia: Vieira, F.P, outubro de 2015

Sempre que estive nessa comunidade, o tempo era tipico do norte do Tocantins: Sol
forte, pouca nebulosidade, poucos ventos, mas havia uma estranha sensacdo de agradabilidade
que tomava conta de mim. O Sol pouco me incomodava, apesar de as vezes a propria Caieira
reclamar do forte calor. Confesso que ndo sei explicar bem o porqué dessa sensacdo. Talvez
ndo caiba explicagdo, e sim s6 as sensacoes....

Meses depois e ap6s algumas visitas, realizamos uma conversa — no dia 24 de outubro
de 2015 — que depois culminou em um delicioso almogco com fava, arroz, frango caipira e
salada de alface, tomate e cebola, tudo preparado pela prépria Caieira para o almogo da
familia.

Para mim, aquele gesto — que voltaria a se repetir por mais algumas vezes em que fui a
RESEX — foi um claro sinal de que eu passava a ser alguém de confianca para ela e sua

familia. Lembro-me bem da primeira vez em que estive la, que ela mal me olhava nos olhos.
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Parecia desconfiada e distante. Sentia-me como um mero pesquisador que estava ali apenas
para “sugar” o saber do outro.

Com o passar do tempo, busquei “quebrar” esse distanciamento, falando obviamente
qual era a minha intencdo ali, mas, sobretudo, enfatizando que n&o se tratava de um
julgamento e ou de uma sobreposicdo da ciéncia — representada por mim — sobre os saberes
dela.

Expliquei que precisava conhecer sobre a cultura, os saberes e a relagéo deles com o
babacual, na RESEX, para ter isso como uma possibilidade de discutir que o que conhecemos
como conservagdo, como sustentabilidade de fato ocorre no cotidiano de povos originarios
como o deles, para, ai sim, passar a elaborar uma discussao cientifica sobre o que é ser
sustentavel. Uma discussdo na qual a ciéncia “aceite” que povos como 0s extrativistas tém
uma riqueza de saberes constituidos em seus lugares e que podem nos fornecer outras
trajetdrias de aprendizados.

Isso se repetiu com todos 0s demais sujeitos da pesquisa, de maneira mais ou menos
intensa no sentido da desconfianca e da posterior abertura, por isso ndo aparecerd mais nas
descri¢des que se seguem.

Apos o almogo, comegamos a conversar. De inicio, disse Caieira: “Agora sim, de
bucho cheio, dad pra prosear”. A partir dai, a quebradeira de coco comecgou a descrever a sua
historia de vida naquele lugar e sua relagdo com o babacual.

A descrigdo ocorreu de maneira tranquila e espontanea, na qual ela relatava e eu a
escutava. S0 intervinha quando algumas palavras descritas me soavam estranhas. Na verdade,
a estranheza era pobreza em meu vocabulario...

Comecamos com a descri¢do da unidade de significacdo saber e cultura, presente na
fala de Caieira:

Moro aqui ha 25 anos, nem me lembro mais. Nascida e criada aqui. Foi no
Sabonete que eu nasci (Povoado de algum municipio, que a prépria Caieira,
ndo soube dizer, da Regido do Bico do Papagaio. Precisou ir buscar o
documento e ver que era de Araguatins). Aprendi a quebrar coco com minha
avo. A geragdo mais nova da familia (a filha Unica) sabe quebrar coco, vai
pro mato mais eu. A gente nunca sabe o dia de amanha. Se precisar e eu
pedir, ajuda sim. Tem que aprender né? Mas quer se formar em enfermeira.
Eu ndo fui criada pra quebrar coco, mesmo com minha mée e minha avo
guebrando o coco. Quando a necessidade apertou, eu tive que aprender.
Comecei a quebrar coco com seis anos. Basta ter forca, pra quebrar que nds
aprende. SO que eu ndo queria ser quebradeira de coco. Se eu tivesse
estudado eu queria ser uma enfermeira. Mas, daquelas enfermeiras-chefe.
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Mas nos era pobre e ndo tinha condi¢do de estudar. Nem tinha escola por
esse lados aqui. Teve outra coisa que aprendi com minha av6. Minha avé
era parteira uma parteira muito boa. Bastava ela passar a méo na barriga,
ela dizia: “Ja ta quase na hora de nascer o bebé”. Eu aprendi com ela isso
também. Posso dizer que eu sou parteira e quebradeira de coco, com muito
orgulho. Hoje mesmo ta com quatro meses que eu ajudei a botar um bebé no
mundo. Sempre tem isso aqui: Bebé pra botar no mundo (Caieira, descricéo
sobre saber e cultura, gravada em 24 de Outubro de 2015).

Nesse trecho da descricdo, apds o processo de reducdo e buscando associar com a
perspectiva do envolvimento ambiental, destacamos a autossuficiéncia. Uma autossuficiéncia
que se realiza por intermédio de um saber e uma cultura que s6 ocorrem a partir de um
enraizamento com o lugar.

Os aspectos descritivos de como se iniciou e se alicercou um saber que emerge do
cotidiano, no qual uma cultura local seja a base, revela-se uma experiéncia fenomenoldgica.
Uma experiéncia que ocorre a partir de tradi¢des culturais, transmitidas por quatro geracoes
de uma mesma familia. No caso do babacu, a experiéncia em ser uma quebradeira de coco se
constitui em uma cultura, que quase sempre se refere ao género feminino.

Na fala de Caieira, ser quebradeira de coco, ndo por vontade propria, €, Sim, por uma
tradicdo familiar, ndo a impede de idealizar outro tipo de profisséo, no caso, a de enfermeira.
Uma idealizagdo que ndo se materializa pelas condi¢des de pobreza, impostas a sua familia.

Contudo a quebradeira de coco enfatiza a importancia de um saber constituido com o
seu ambiente, o babacual, em cuja autossuficiéncia da familia reside e com ele resiste. Ha
também, no trecho destacado, outro trabalho desenvolvido por Caieira na comunidade, o de
ser parteira. Todavia este ndo envolve rendimentos financeiros, o que ndo a impede de possuir
uma constituicdo de um saber em uma relacdo cultural, @ medida que é transmitido por um
saber familiar.

Ainda com Caieira, sequimos para outro trecho que representa mais uma unidade de

significacéo:

N&o pode desmatar, ndo pode derrubar as palmeiras. Se a pessoa desmatar
ou derrubar as palmeiras como é que n6s quebradeira de coco vamos viver?
Porque ai acaba tudo. E dele que nds tira o coco. O coco representa muita
coisa, pois dele nos tira o azeite, nos tira o dleo, noés faz o sab&o, noés faz o
carvao pra cozinhar. Representa muita coisa. Representa a renda da familia
da gente. Ah, tem também o uso da palha, pra cobrir a casa. Nos Ultimos
tempos, o babacu vai ficando mais longe, por causa do desmatamento [...]
Aqui sempre foi proibido a cacada de bicho. Eu sou a favor da proibi¢éo de



103

caca. Eu acho certo. Até pra alimento proprio, porgue os bichinhos quer
sobreviver igual a gente. Sou a favor do peixe (pra comer), mas os bichinhos
dos matos ndo. Aqui da muito tatu, paca, peba (uma espécie de tatu de cor
amarelada). Minha mée sempre foi muito resguardada pra negécio de
comida. Quando eu ja tava mocinha, ndo comia tatu, ndo comia paca. A
minha avé também. N6s mulheres ndo comiamos, pois muitas vezes quando
estamos menstruadas, essas comidas pesadas podia dar ferida no corpo da
gente. Os homens que podiam comer. N6s ndo. [...] Todo mundo aqui tem
uma rocinha, no Babagual. N6s planta o que der. N6s mexe com tudo. Arroz,
feijdo, fava, tudo a gente mexe. Hoje tamos precisando de uma casa de
farinhada. Por que botamos ela de molho (a farinha) e temos de levar no
assentamento la no Carrasco Bonito. Hoje n6s pagamos 30 a 40 reais em
uma carrada (a carga de farinha que é transportada em um carro de
terceiros, até o assentamento) de farinha. Eu tenho 53 anos, eu quebro coco,
eu junto coco. Minha criacdo foi sadia, mesmo com todo esse trabalho. S6
que nos Gltimos anos, o coco ta fraco. Um quilo a um real ¢ muito pouco. E
triste passar o dia inteiro, pra conseguir 5 kilos, e conseguir s6 5 reais. A
vida aqui é dureza meu filho.... Mas eu amo isso aqui. Ndo penso em sair
daqui ndo (Caieira, descricdo sobre o babagual, gravada em 24 de Outubro
de 2015).

Com base no envolvimento ambiental do trecho relatado, no qual Caieira descreve a
sua relacdo com o babacual, enfatizamos a conservacdo ambiental. Uma conservacao que no
vivido, no real, se funde com a autossuficiéncia.

Ainda sobre a dimensdo ambiental, ha um comentario a respeito de uma defesa pela
preservacdo da caca de animais tipicos da regido, como algumas espécies de tatu. H4 uma
defesa pela vida destes animais, pelo fato de os mesmos “quererem” viver igual a nds. Apds
uma pergunta minha sobre se existia outra justificativa, Caieira explica que se trata de uma
questdo cultural, ou seja, ndo comer as cacas, citadas por ela, tem ligagdo com uma crenca
familiar na qual no ciclo menstrual as mulheres ndo deveriam comer tais tipos de alimentos,
pois isso poderia implicar em infec¢des e ou alergias.

Ao dizer que ndo se deve desmatar o babagual, uma vez que o coco babagu e todos os
produtos originados dele representam uma parcela significativa de suas rendas, Caieira nos
propicia o entendimento de que o que “vier” do coco babacu configura-se como um sustento
para as quebradeiras. Ademais, é na area do babacual que os extrativistas podem cultivar a
roca, bem como plantar a mandioca, que se apresenta como outra fonte de renda importante
para muitos extrativistas da RESEX — essa afirmacdo envolve também a nossa percepgéo nos
trabalhos de campo, realizados na RESEX Extremo Norte.

A relacdo de enraizamento e pertencimento de Caieira com o babagual revela-se de

maneira impar, quando a quebradeira de coco expde sobre as dificuldades cotidianas,
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existentes na RESEX, como, por exemplo, ao falar do desgaste com o passar do tempo no
concernente ao valor obtido pela venda do coco, mas o que ndo inviabiliza um amor ao lugar,
ao ponto de a mesma afirmar que ndo pensa em sair de sua comunidade.

Continuamos com Caieira, com um trecho de sua descricdo que explana o que

identificamos como uma unidade de significacdo de territorio:

Eles (os fazendeiros) proibe a gente de quebrar o coco la dentro (das terras
da reserva). Eles deixam a gente coletar e quebrar fora, porgque dentro as
cascas podem machucar o gado. Tem alguns fazendeiros que acham bom,
quando a gente coleta o coco. Eles ndo importam. [...] J& faz um tempo que
a gente luta, pra essas terra ser nossa. A gente ja ta quase cansado. Se nao
servir pra mim, serve pra meus netos, pra minhas filhas. A esperanca nunca
morre. (Caieira, descri¢do sobre o territorio, gravada em 24 de Outubro de
2015).

Apoiado no envolvimento ambiental, o desejo por uma justica social € representado na
perspectiva da regularizacdo fundiaria da RESEX. A luta — palavra que bem expde o fazer
cotidiano em Extremo Norte — é histdrica e, nas palavras de Caieira, ha de conceder o tdo
desejado acesso livre ao babacual.

O desejo em fazer com que a posse da terra seja dos extrativistas opde-se a uma ldgica
privada da propriedade da terra. Um privado que na RESEX é representado pela propriedade
dos fazendeiros que em sua maioria criam gado e que, para a realizacdo de tal atividade
econdmica, derrubam o babagual, Figura 10, para o cultivo do pasto, para impedir a presenca
das quebradeiras de coco em suas propriedades, bem como para evitar 0 excessivo

sombreamento do préprio pasto.
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Figura 10: Imagem do babagual desmatado em uma &rea interna da RESEX.

Fotografia: Vieira, F.P, outubro de 2016.

Dessa maneira, a defesa pelo uso comunitario do territério implica em uma justica
social, a medida que visa reparar — ao menos no ambito territorial da RESEX — um processo
histérico de injustica no acesso a terra, denotada no histdrico explanado sobre a Amazénia e
sobre o0 Bico do Papagaio, e em uma conservacdo ambiental, pois o0s extrativistas, ao
reivindicarem o uso do territério para a coleta do babacu, defendem, por consequéncia, a
conservacao do babacual.

Por fim, o dltimo trecho da descricdo de Caieira remete a unidade de significacdo

sobre a comunidade:

Aqui (na comunidade) nés quebra o coco, aqui n6s junta (o0 coco), aqui nos
vamos pro mato, inclusive pra se divertir nos matos. Aqui é bom. As vezes
juntamos umas quebradeiras que nem vemos o dia passar. Vamos proseando
e o dia passa que nés nem vemos. [..] Depois, levamos o coco pra
associacdo. Associacdo nos da uma garantia de renda certa. Uma
quantidade maior, pra vender, porque é organizado e nosso dinheiro é
certo. (Caieira, descri¢do sobre a comunidade, gravada em 24 de Outubro
de 2015).

O trecho anterior revela que, para Caieira, a autossuficiéncia se efetua em um vivido
no qual as quebradeiras de coco, em seus momentos de coleta e extragdo da améndoa do coco
babacu, também vivem instantes de descontracdo ao desfrutar da companhia de outras
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quebradeiras. O senso de comunidade ¢é destacado para alicercar a autossuficiéncia, quando €
relatado pela extrativista que a ARENT garante melhoria na renda das extrativistas, por um
aspecto organizacional.

Com base nese trecho da descricdo de Caieira, podemos obter o sentido que a
sobrevivéncia, o habitar, o trabalhar, o divertir-se, em Extremo Norte, tém para as

quebradeiras de coco, a partir da importancia da ARENT.

Sabao

Gestor da RESEX, Sab&o atua na reserva Extrativista do Extremo Norte desde 2010 e
é considerado um lider pelos extrativistas. O primeiro encontro que tive com Sab&do ocorreu
em fevereiro de 2015. A gana por justica social, assentada na defesa pela regularizacédo
fundiaria da RESEX, é o que o faz ser extremamente respeitado por todos em Extremo Norte.
Em toda a minha vivéncia na RESEX, todos os extrativistas com 0s quais conversei e/ou ouvi
em seus relatos elogiaram o trabalho e 0 empenho de Sab&o.

O respeito pelos saberes dos comunitarios e a luta pela conservacdo ambiental que se
paute em uma defesa da territorializacdo dos extrativistas foram aspectos presentes, em todos
0S momentos em que estive com Sab&o na RESEX, fosse em seus discursos, fosse em suas
acoes. Ademais, Sabao esteve presente em todos os trabalhos de campo realizados, por mim,
na RESEX Extremo Norte, desde o0 ano de 2015. Acompanhou-me nas conversas com as
extrativistas, fosse nas comunidades, fosse no babacual, ou na usina, além de estar presente
em atividades pedag6gicas que realizei na RESEX, referentes a uma saida de campo realizada
com estudantes do curso de Pedagogia, da Universidade Federal do Tocantins, no Campus de
Tocantindpolis, onde leciono.

Veio de Sabdo o convite para que eu pudesse ser um dos conselheiros do Conselho
Gestor da Reserva Extrativista do Extremo Norte. Apesar de instituido pela portaria n° 24, de
20 de maio de 2011, segundo informacdes do préprio Sabdo, ainda ndo houve nenhuma
reunido do referido conselho. Entretanto eu e o gestor da RESEX participamos de duas
reunides — ambas em 2015 —, realizadas no Ministério Publico Federal em Araguaina-TO,
com o intuito de debatermos estratégias para se iniciar o processo de regularizacdo fundiaria
na RESEX Extremo Norte.
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As visitas as diversas areas da RESEX, como o babagual, as comunidades, todas elas
acompanhadas por Sabdo, também permitiram, a partir da observacdo, perceber melhor o
modo de vida dos extrativistas, seus costumes, as diversas paisagens que compdem a reserva,
assim como os diversos conflitos existentes entre os fazendeiros e as quebradeiras de coco.

As duas descricdes obtidas com Sab&do ocorreram em locais distintos. A primeira,
ocorrida em junho de 2015, teve o seu registro feito em uma area do babacual, na qual
diversas quebradeiras de coco fazem a coleta do babacu. A segunda, em maio de 2016, foi
realizada em uma usina de processamento da améndoa do coco babagu, na Comunidade de
Vinte Mil, no municipio de Carrasco Bonito.

O trecho a seguir refere-se a uma descricdo, que, das unidades de significacdo que

selecionamos, remete ao territorio:

A demarcacao da reserva foi feita em 2012, s6 que ela reacendeu uma velha
discussdo da perseguicdo e das ameagas dos fazendeiros, com relacdo ao
trabalho das quebradeiras. Nesse trabalho de demarcacéo foram levantados
gue existem 68 proprietarios. Hoje estimamos que exista um universo maior
de propriedades. Os fazendeiros acuam as quebradeiras de varias maneiras:
guebraram as placas de sinalizacdo, comegcaram a ameacar 0s extrativistas,
as liderangas da associacéo, o gestor da Unidade de Conservagédo dizendo
gue haveria morte se a reserva passasse a existir. Um fazendeiro disse que
esse problema da reserva seria resolvido por bem ou por mal. O por mal é
na bala viu? Com tantos problemas nés ndo coletamos nem em 5% da
reserva. Isso inclui a distancia quando vao mata adentro [...] O ICMBio diz
que a indenizacdo de Unidade Conservacao é s6 em unidades que forem
impactadas por grandes projetos desenvolvimentistas. A nossa expectativa
seria com a construcdo da hidrelétrica em Maraba (no Para e que fica a
cerca de 200 km do municipio de Carrasco Bonito) nos pudéssemos entrar
nesse rol, porém os estudos feitos ja apontam que ndo haveria impacto
direto na area da RESEX. (Sab&o, descrigdo sobre o territorio, gravada em
16 de Maio de 2016).

A justica social, um dos pilares do envolvimento ambiental, emerge com forga nesse
trecho da descricdo de Sabdo. Por meio de uma disputa pelo territério, a territorialidade das
quebradeiras de coco se realiza. Territorialidade que envolve a perspectiva de uma efetiva
territorializacdo, que so sera possivel quando houver a regularizacdo fundiaria, o que, por ora,
depende de alguma compensacdo oriunda de projetos desenvolvimentistas. Vemos que o
Estado, representado pelo ICMBIO0, s6 vislumbra uma possivel regularizacdo fundiaria quando

contraditoriamente houver projetos que causem grandes danos ao ambiente.
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Projetos esses que sdo ligados a ldgica da sociedade moderna colonial que
historicamente impbés seu modelo de progresso, subjugando o0s mais variados saberes
existentes nos mais diversos lugares. Uma subjugacdo contrastante a uma historicidade do
espaco real que é multiplo e que, portanto, ndo tem apenas uma forma de se materializar.

Com Sabao, vemos que ha constantes ameacas existentes na RESEX. Os fazendeiros —
que representam a individualidade, o acesso privado a terra, em contraposi¢do ao uso das
extrativistas, que se baseia em uma relacdo comunitaria — dificultam o acesso das
quebradeiras de coco, 0 acesso ao babacual, por meio de atitudes que visam intimidar a
presenca dos extrativistas na area da unidade de conservacgéo.

A comunidade € a unidade de significacdo que sera apresentada no trecho a seguir:

Para a construcdo da usina, a associacao ja tinha o lote. A comunidade se
juntou para oferecer a méo de obra para construir o espaco. A empresa que
seria parceira para a comercializagdo do 6leo tem sede em Belém. E a
Naturais da AmazOnia. Essa empresa ndo seria a compradora, mas seria o
elo para levar o nosso produto para a Alemanha. Levamos quatro
comunitarios para a capacitacdo em Belém. SO que no momento de pagar o
produto para as quebradeiras, para a Associacdo, isso ndo se efetivou.
Fomos “enrolados” por um ano e meio, para receber. Ai conseguimos o
contato da BERACA, empresa também com sede em Belém, que hoje é nossa
parceira e que paga R$6,00 pelo litro do 6leo. Uma pena, pois esse valor
poderia ser bem maior, caso houvesse a certificacdo de babagu organico.
Futuramente a ideia (do ICMBio) é formar uma cooperativa, aqui na
reserva. A gente sair desse trabalho de “apadrinhamento” e permitir que a
Associagdo seja mais atuante, e caminhe com as proprias pernas. A
guebradeira ela tem o trabalho de fazer a coleta e extrair a améndoa do
coco. A associagdo complementa o trabalho, ao buscar em casa, trazer e
fazer a extracdo do 6leo. Nos pagamos pelo 6leo extraido. Um exemplo: A
quebradeira traz pra ca, 100 kg de coco, aqui na usina, ela ndo vai receber
por 100 kg de coco. Ela vai receber pelo correspondente, o que se refere a
60% (do peso da améndoa). Nesse caso, n0s mantemos a associacao, para o
pagamento de contas de energia, agua, muitas vezes de deslocamentos dos
extrativistas, para eventos e reunibes de interesses da comunidade,
manutencdo dos equipamentos, com 10% do valor de 6leo extraido e a
guebradeira recebe o correspondente a 50%, ou seja, no exemplo que disse
ela recebe por 50 kg de 6leo. Sinto que elas estdo satisfeitas com o trabalho
da associacéo e da usina, e 0 grupo vai aumentando. O pessoal do Carrasco
mesmo (comunidade do centro do municipio de Carrasco Bonito) sempre
tem mais um dizendo: “Quero trabalhar com vocés da Associacdo”. Eu
deixo de ser o gestor do ICMBIo, para ser o homem do coco”. (Sabao,
descricdo sobre a comunidade, gravada em 22 de Junho de 2015).
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A forca da comunidade, movida pelo desejo de uma justica social, a qual
consideramos um dos pilares do envolvimento ambiental, € muito bem descrita nesse trecho.
Hé a participacdo dos extrativistas na construcdo da usina que fica localizada na Comunidade
de Vinte Mil e, posteriormente, a participacdo na capacitacdo de algumas quebradeiras, para
aprenderem a manejar 0 maquinario presente na usina, bem como na forma de se relacionar
com a empresa que seria a parceira na revenda do 0leo.

A descricdo da “desilusdo” com a primeira empresa, que se tornaria a parceira na
revenda do 6leo, ndo desmotivou a associagdo que buscou parceria com outra empresa.
Entretanto o fato de ndo haver a regularizacdo fundiaria e a consequente certificacdo de que o
coco babagu é organico inviabilizam, de acordo com diversos extrativistas, a comercializacdo
direta da associacdo para 0 mercado exterior, sem a necessidade de um intermediario. A
estimativa de Sab&o é de que o litro do 6leo pudesse ser comercializado por um valor cerca de
trés vezes maior, caso houvesse a certificacao.

A ARENT é percebida pelos extrativistas como um “porto seguro”, & medida que
organiza todas as etapas da transformagdo da améndoa em o6leo. Dessa maneira, hd uma
participacdo cada vez mais crescente das quebradeiras de coco no processo de producdo do
6leo. Conforme ja mencionado, este subproduto do babacu, atualmente, representa o principal
ganho financeiro para a comunidade.

Na descricdo, a forca da comunidade se alicerca por meio da associagdo. Temos 0
relato de que ha o custeio das quebradeiras de coco em eventos que permitam um dialogo com
outras culturas e outros saberes, com o intuito de manter viva a luta por um territorio. Nunca é
demais lembrar que se trata de um territério possuidor de uma area conservada, a partir do uso
sustentavel das quebradeiras. Ha também a perspectiva de Sabao, na qual a associacdo possa
vir a propiciar maior autonomia das quebradeiras, com a formagéo de uma cooperativa.

Uma autonomia que ja existe e se realiza como um exercicio coletivo, cuja dimensédo
social se baseia em uma luta por justica. Uma justica que no cotidiano dos extrativistas ocorre
a partir do momento em que h4 um movimento enddgeno de criar a sua propria forma de gerir
o territdrio e de se relacionar com a natureza, o que faz disso um exercicio de desconstrucéo
ao ndo aceitar o que o outro impde como o que venha a ser o progresso.

A criagdo da cooperativa € colocada por Sabdo como uma materializacdo de um
projeto autdbnomo. Um anseio do proprio gestor da unidade — do “homem do coco” para as

quebradeiras na RESEX Extremo Norte —, no sentido de perceber maior participacdo e
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envolvimento das quebradeiras na gestdo ndo apenas do territorio, mas do que € originado do
babacu e que garante a autossuficiéncia das quebradeiras.

A unidade de significacdo, babagual, € mais uma identificada em outro trecho da
descricdo de Sabao:

Aqui a quebradeira de coco ndo tem a rigidez de ir todo dia ao babacual
coletar. Ela pode ir o dia que ela quiser, ou puder. Geralmente é dois ou
trés dias da semana, sem limites de horas. E ndo exigimos dela, que mude
isso. Cada quebradeira trabalha dentro de suas possibilidades, de coleta.
N&o h& minimo, ndo ha forcacdo de barra. O babacual é vida para essas
mulheres. (Sabdo, descricdo sobre o babagual, gravada em 16 de Maio de
2016).

Para Sab&o, o babacual significa a vida para as quebradeiras de coco, uma vida que se
realiza a partir de uma relagdo intima e de afetividade, constituida com a natureza. Relacéo
que se revela em uma ldgica de produtividade, que, para as quebradeiras de coco, ndo remete
a um tempo cronoldgico especifico de seis, oito ou 12 h diarias, em escalas de trabalho pré-
determinadas. E o envolvimento ambiental, a partir da necessidade de autossuficiéncia, que
determina o tempo de trabalho.

E possivel perceber que Sab&o, mesmo estando em uma relagdo de lideranca e de
organizacdo do trabalho e da producdo das quebradeiras de coco — a medida que atualmente é
ele quem busca a améndoa na casa dos extrativistas, e depois leva até a usina para
processamento —, busca ndo interferir na relacdo tempo e trabalho que aquelas constituiram
com o ambiente. Na Figura 11 vemos um quantitativo de améndoa, disposto na usina de Vinte
Mil.
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Figura 11: Améndoa do coco babagu, disposta na usina de Vinte Mil.

Fotografia: Vieira, F.P, fevereiro de 2015.

Por fim, com o intuito de construirmos a trajetéria de compreensdo do caminho
sustentavel, por intermédio da descricdo das estruturas das esséncias do vivido, apresentamos,

no descrito por Sabao, a unidade de significagdo sobre saber e cultura:

O diferencial de Extremo Norte é o comando das mulheres tanto na casa,
como na condugdo da atividade produtiva. E da quebra de coco que elas
construiram um conhecimento organizacional também. No levantamento que
fizemos em parceria com a Universidade Federal de Vigosa, sdo 228
familias beneficiadas da unidade. Desta, cerca de 200 sdo mulheres que
comandam a familia. O homem auxilia em outras atividades como na roga,
na producéo de farinha, mas no extrativismo as mulheres dominam. E um
trabalho delas. (Sab&o, descrigdo sobre saber e cultura, gravada em 22 de
Junho de 2015).

Ao destacar o trabalho das mulheres como central nas atividades voltadas ao coco
babagu, Sab&do apresenta algumas consideracGes que, fundamentadas no envolvimento

ambiental, nos possibilitam compreender que a resisténcia das quebradeiras de coco significa
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uma antitese a uma centralidade impositiva e dominadora, fortemente presente no mundo
moderno-colonial.

Ao resistirem tendo como pilar os seus saberes e toda uma cultura, um modo de vida
constituido no lugar, as quebradeiras de coco, que historicamente tiveram 0s seus saberes
subjugados, reagem de maneira autbnoma em busca de uma autossuficiéncia por intermédio
de uma capacidade de lideranca na luta pelo territorio, mas também da unidade familiar.
Familia, que muitas vezes, nas idas a RESEX em Extremo Norte, mostrou-se composta
apenas pelas mulheres, suas filhas e filnos. De uma simples impressdo havia uma posterior
constatacdo, quando eu conversava com diversos extrativistas, o que ratificava esse perfil
familiar.

A mulher extrativista, quebradeira de coco, representa a0 mesmo tempo uma
resisténcia pelo fato de ser chefa na unidade familiar bem como aquela que busca, por meio
de seu conhecimento com o ambiente, de sua relagdo com a natureza, construir um projeto
autbnomo que vise a uma justica social diante das desigualdades construidas pela sociedade

moderna colonial.

Palmeira

Natural do Estado do Maranhdo e que migrou quando ainda crianca para 0 que
atualmente é a area da RESEX, Palmeira é uma das principais lideres das quebradeiras de
coco em Extremo Norte. Uma lideranca que, nesta reserva extrativista, ganha forca pelo fato
de aquela ser uma das responsaveis, juntamente com sua filha, pela producéo do 6leo na usina
da ARENT, na cidade de Carrasco Bonito.

Carrasco Bonito é a Unica das cinco comunidades da Reserva Extrativista do Extremo
Norte do Tocantins, localizada na cidade (sede municipal) de algum dos trés municipios que
compdem a area desta reserva. Isso faz Carrasco Bonito ter um ar mais citadino e menos rural
dos que as demais comunidades. Quase todas as casas sdo de telhado de cerdmica e ou de
amianto. H& casas com muros de tijolos, destoando das outras comunidades em que ha mais
casas com telhado e cercas de palha da palmeira do babagual.

Palmeira possui uma timidez que ndo € muito comum entre as quebradeiras de coco
com as quais convivi nestes poucos mais de dois anos em que estou na RESEX. A primeira
conversa que tivemos foi em uma atividade de campo com uma turma para a qual leciono.

Adentrei em sua casa para comprar farinha de puba.
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A0S poucos, passamos a conversar mais sobre as condi¢cbes e o0 modo de vida das
quebradeiras e 0 que as move em um territorio que possui um significado de resisténcia, luta e
autossuficiéncia. Territdrio que se converte em um lugar, para Palmeira, pela riqueza e
intensidade das vivéncias, destacadas em suas descrigoes.

Depois desse momento, sempre que vou a Extremo Norte, encontro-me com Palmeira,
para acompanhar a producdo na usina. Em uma das vezes em que estive por 14, ajudei as
quebradeiras de coco que na usina se encontravam a quebrar a améndoa do coco. Para as
extrativistas, isso facilita o processo de transformacgdo da améndoa em 6leo, uma vez que a
maquina que realiza esse trabalho — Figura 12 — trava caso as améndoas nao sejam
fragmentadas. Para mim, significou uma experiéncia impar poder colaborar, mesmo que de
maneira incipiente, na producdo daquele sdbado — dia no qual trés ou quatro extrativistas
fazem a produgdo do 6leo acontecer.

Figura 12: Maguina que processa a améndoa.

Fotografia: Souza, L.B, outubro de 2016.

Em uma dessas varias idas a usina, obtive o prazer de registrar a sua descri¢do e
observar um lado menos timido, mais descontraido e principalmente muito concentrado e

focado no papel do extrativismo em Extremo Norte.
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A primeira unidade de significacdo, que apresentamos no descrito por Palmeira, é

sobre o territorio:

Eu sou daqui do Carrasco (Carrasco Bonito-TO), nascida no Maranh&o.
Vim pra ¢4, quando ainda era crianga, pois meus pais vieram pra ca,
porque aqui era mais facil, as terras ndo tinham dono. Era terra de
voluntario. Aqui ndo tinha dono, era bom para trabalhar. Agora néo, pois
os fazendeiros tomaram de conta, né? Se vai botar uma roga, tem de ter
autorizacdo deles [...] Hoje o coco ndo é o principal sustento da familia,
porque os fazendeiros ndo deixam. O principal sustento € a roga, s6 por que
os fazendeiros ndo deixam (ser o coco babagu). Por isso que o principal
sustento de minha familia é a roga. Acho que quebramos o coco porque a
gente tem o costume e ndo quer largar, né? Hoje a roca, d4 mais dinheiro
do que o babagu. Tem fazendeiros que coletam o coco e colocam em uma
maquina que mai o coco inteiro e eles ddo racao pro gado [...] Quando nao
era a reserva, era muito mais facil pra quebrar coco, porque depois que
virou reserva, os fazendeiros cercaram tudo, derrubaram tudo e plantaram
capim pro gado. Os fazendeiros que ndo fazem parte da reserva sdo quem
menos derrubam o babagual. E nas terras dele, que nos planta a roga. Nas
fazendas de fora da reserva ainda acha mata fechada, ca pra dentro da
reserva nao tem mato mais, é tudo capim. Lembro que quando ndo era
reserva, era mais facil comprar coco. Depois que eles descobriram que
tinham a reserva, eles compraram a terra toda, com medo de perder e
comegaram a criar capim, pro gado. Ta ruim pra viver aqui, por conta de
neg6cio de terra, por que tudo € de dono, nada é do povo. Aqui tinha muita
terra voluntéria, que ndo era de dono. NOs chegava e botava a roga e
coletava o coco, onde queria (Palmeira, descricdo sobre o territorio,
gravada em 19 de Maio de 2016).

O envolvimento ambiental é fortemente representado em seus trés pilares, no trecho
descrito. Inicialmente a luta pela autossuficiéncia é apontada, pela extrativista, como a
principal justificativa de ocupacdo das terras do que hoje é a reserva, quando da migracdo de
seus pais do Maranhdo para o norte de Goiés — hoje, norte do Tocantins. Trechos distintos da
descricdo apontam que havia um periodo no qual conviver na reserva propiciava melhor renda
familiar, originada da coleta do coco babagcu.

Esse periodo, para Palmeira, é principalmente anterior a criacdo da reserva. Isso
corrobora o destacado anteriormente acerca do interesse capitalista sobre as terras da RESEX,
que passa a ter forte relagdo de controle do acesso e uso privado, por parte dos fazendeiros, 0
que historicamente contrasta com uma caracteristica coletiva e pautada por uma justica social,
por meio do livre aceso as terras para a coleta do coco babacu.

Dessa maneira, 0 coco babagu passa a perder importancia na renda dos extrativistas,

que passam a necessitar aprimorar a agricultura. Como o vivido possui uma riqueza de



115

possibilidades que é maior do que o real que é descrito, compreendemos que, se, por um lado,
h& maior dificuldade no acesso e, consequentemente, na coleta do coco babacu, por outro, as
producdes nas rogas propiciaram aos extrativistas consolidarem o agroextrativismo no ambito
da RESEX. E possivel ver vérias rogas e casas de farinhas, espalhadas pelas comunidades em
Extremo Norte.

Ha uma efetiva conservacdo ambiental, a medida que € do babacual, e das terras
vinculadas a ele, que os extrativistas retiram sua autossuficiéncia. Entretanto o conflito pelo
uso do territorio ainda inviabiliza uma efetiva territorializacdo das quebradeiras de coco. Para
Palmeira, quando as terras ndo tinham dono, ou seja, quando eram devolutas, havia mais
facilidade para o trabalho na coleta do coco babacu.

H& também o que inicialmente pode parecer uma contradi¢do, quando a quebradeira
de coco destaca que, anteriormente a criacdo da reserva extrativista, os fazendeiros pouco
conflitavam com a comunidade pela convivéncia no mesmo territério. Mais uma vez ha uma
compreensdo de que a logica privada, que busca especular e agregar valor a terra, € um dos
fatores que justificam o impedimento, por parte dos fazendeiros, a coleta do babagu pelas
quebradeiras de coco.

A unidade de significacdo comunidade € apresentada no trecho a seguir:

Hoje eu quebro coco sé pra associagao. Antes a gente vendia nos comércios,
para os compradores de coco. Depois da associacdo, fiquei s6 com ela. Por
gue ai eu processo 0 coco na usina pra depois vender o 6leo [...] Teve
extrativista que comprou uma terra dentro da reserva. Eu passei la e vi o
trator arando. Perguntei e me disseram que era dele (do extrativista).
Perguntei e ele confirmou. Ele era quem mais defendia isso aqui e depois faz
iss0? 1sso desanima demais. A gente vé as pessoas que nem ele, que defendia
a terra pro povo, pra comunidade e vai e compra? Eu falei pra ele, que ele
era o que mais defendia isso aqui e vai e faz uma coisa dessas? E triste, viu
meu filho... Quem sabe se 0 governo ndo vai entregar essa terra pra gente.
NOs espera, né? Eu tenho fé que isso um dia vai acontecer, mas a fé eu
tenho, tenho fé que nossa luta, a luta do nosso povo, vai dar em alguma
coisa. (Palmeira, descricdo sobre a comunidade, gravada em 19 de Maio de
2016).

O trecho da descricdo de Palmeira, no qual identificamos a comunidade como uma
unidade, revela aspectos que propiciam um entendimento sobre a importancia da associacao
existente na RESEX, no que tange a autossuficiéncia das quebradeiras de coco. Na descricéo,
0 termo associagdo possui um recorte material, referente ao inicio da operacdo da usina de

producdo de Oleo — a primeira que iniciou o processo fica na comunidade de Vinte Mil.
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Atualmente, a producédo toda é feita na usina de Carrasco Bonito — que se iniciou em 2013.
Uma autossuficiéncia potencializada pelo funcionamento e gestdo da usina, que em Carrasco
Bonito é uma responsabilidade de Palmeira.

Outro aspecto que representa bem a importancia da comunidade e que corrobora um
dos pilares do envolvimento ambiental, a conservacdo do babagual, é explicitada na fala de
Palmeira quando é enfatizada a compra de terreno por parte de um dos extrativistas. Fica
nitida, em seu relato, a desaprovagdo para com a atitude do companheiro de luta quando este
se torna proprietario de uma &rea no interior da RESEX, o que vem a causar o corte do
babacual.

As implicagdes vao além das questdes legais de compra® em uma 4rea na reserva e de
destruicdo do babacual, envolvem um conflito de interesses que opde uma racionalidade
comunitaria das quebradeiras de coco pelo uso da terra, que lutam por justica social, e que,
por sua, vez reverbera em uma conservacdo ambiental, a outra representada pelo uso privado
da terra. Tal altitude do comunitario destoa da coletividade e autonomia, propostas pelos
proprios extrativistas, quando da criagdo das reservas extrativistas.

Ainda com esse trecho de Palmeira, vemos que a propria fé, que envolve aspectos e
condi¢des extremamente individuais e subjetivas, ¢ “depositada” em prol de uma coletividade,
dos anseios comunitarios a medida que essa quebradeira de coco tem fé de que a terra sera do
“povo”.

Ainda com trechos da descricdo de Palmeira, destacamos uma terceira unidade de

significacdo, que € o saber e cultura:

Derrubar as palmeiras € retirar o sustento de muita gente que precisa. E
acabar com o sustento do povo. Derrubar faz a gente perder muito, por que
ela morre, e ndo nasce mais. A gente observa isso, né? Em minha familia
todos trabalham e dependem do coco. Menos minha mae que tem 92 anos, e
ta bem velhinha e que me ensinou a trabalhar com isso. Ensino aos filhos
todo. Minha filha mais nova é a Unica que ndo sabe quebrar coco. Ela tem
27 anos. As outras duas quebram o coco comigo. (Palmeira, descrigdo sobre
saber e cultura, gravada em 19 de Maio de 2016).

8 Conforme j4 mencionado em outro momento no texto, ha questionamentos referentes a legalidade das
propriedades de terra na RESEX, por conta do processo de grilagem. No entanto, caso haja documento
probatdrio e enquanto ndo houver a desapropriacdo pelo governo federal, as terras no interior da RESEX podem
ser negociadas.
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O saber que Palmeira constitui com o ambiente, ao longo de sua vivéncia na RESEX,
propicia o entendimento de que é da palmeira que as quebradeiras de coco retiram o seu
sustento e que a retirada do palmeiral significa um risco a essa autossuficiéncia. Por mais
Obvio que isso possa parecer, aqui enfatizo o significado de coletividade, exposto em sua
descricdo, quando a quebradeira de coco aponta que se trata do sustento de um povo. Um
povo que, em um percurso autbnomo, que por sua vez é potencializado a partir da intimidade
e do pertencimento ao se relacionar com natureza e com Seus pares, escreve sua propria
historia, alicercada em um entendimento do significado que a natureza tem para esse povo.

Vemos o envolvimento ambiental fortemente representado em uma relacdo de saber e
cultura, em uma luta por justica social e pela territorializacdo que ressoa em uma conservacgao
ambiental que é preconizada para que haja a autossuficiéncia de uma comunidade.

Ainda com esse trecho descrito por Palmeira, destacamos mais uma vez que o saber
para quebrar o coco se fundamenta em um elo cultural. Cultura que se constitui em uma
relacdo de género, na qual as mulheres dominam e mantém viva uma rica histéria de saberes
em um vinculo com a natureza e que, no caso do relatado por Palmeira, segue por trés
geracOes familiares.

Por fim, em um dltimo trecho da descricdo de Palmeira, focaremos na unidade de

significacdo babacual:

A vegetacdo mudou muito nesses anos (refere-se aos dltimos 20 anos).
Derrubaram (os fazendeiros) as palmeiras quase todas... (pausa, olhar
distante) eles matam tudo com o veneno, as pindobas (as palmeiras
menores) vdo nascendo e eles vdo matando. Ai as mais velhas eles vao
derrubando, vao destruindo. Tem muito pouco babacu agora [...] O babacu,
ele é muito importante, pois ele traz pra gente muita coisa, né? A casca
serve pro carvao, a améndoa serve pra tirar 6leo, né? A torta ja serve pra
racdo pro gado, a palha pra fazer casa, tudo. Comeca do estrume (material
organico decomposto e que serve como fertilizante, para o solo). Quando
derruba uma palmeira, até pra isso ela serve. A palha é o que povo mais
precisa, depois do coco, serve pra casa. Ela serve pra fazer o telhado e
também a cerca. Quem ndo pode murar, faz a cerca de palha. (Palmeira,
descrigéo sobre babacual, gravada em 19 de Maio de 2016).

Na descricdo de Palmeira referente ao babagual, hd uma breve referéncia sobre as
condigdes do babagual em Extremo Norte, ao longo do tempo. Orientados pelo envolvimento
ambiental, compreendemos que a destruicdo do babacgual destoa ndo apenas da conservacéo

ambiental, como da luta por justica social, posto que 0 ndo acesso ao coco babagu, provocado
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pelos fazendeiros, implica em uma historica desigualdade social no acesso a terra. Um acesso
que, historicamente, ganha contornos elitistas e de controle por meio da forca, coadunando
com as caracteristicas do mundo moderno-colonial.

Hé& de destacarmos também que a autossuficiéncia das quebradeiras de coco e de seus
familiares encontra-se em risco, pelo fato de elas serem privadas de um uso coletivo a terra e,
consequentemente, ao alimento, a renda. Um trecho do relatado exp6e muito bem isso, ao
elencar que o uso sustentavel do babacu permite utiliza-lo como adubo, passando pelo telhado
ou cerca para casa, que, segundo Palmeira, é o segundo item mais utilizado do babagcual,

perdendo apenas em importancia para o préprio coco babacu.

Azeite

Talvez por ser a mais isolada e distante das demais comunidades, tanto quanto das
usinas de processamento de 6leo, bem como da sede do municipio ao qual pertence, Cacheado
é, de acordo com o gestor da RESEX, a comunidade que mais pratica o extrativismo para a
autossuficiéncia. Em todas as idas a esta comunidade, sempre tive a oportunidade de ver um
homem sentado em uma cadeira de PVC, mais conhecida como “cadeira de macarrdo”, na
porta de sua residéncia. Esse homem é quem nominarei de Azeite.

Nascido em Sdo Raimundo das Mangabeiras, Azeite € mais um extrativista oriundo do
vizinho Estado do Maranhdo. Migrou ha mais ou menos 30 anos, inicialmente para o
municipio de Tocantindpolis-TO e posteriormente para 0 municipio de Sampaio, onde se
encontra até hoje. Sempre solicito, gosta de me apresentar algumas quebradeiras de coco e
contar historias da regido.

Logo identifiquei em Azeite uma lideranca na comunidade, o que foi corroborado por
diversas pessoas com as quais conversei em Cacheado, bem como pelo gestor da RESEX. Da
primeira vez em que estive em Cacheado, em fevereiro de 2015, Azeite perguntou se eu era
mais um “Doutor” que ia la conversar com eles para aprender. Antes de responder a ele,
perguntei:

— O que é um “Doutor”, para o senhor?

A resposta dele, ao meu entendimento sobre 0s saberes que 0s extrativistas constituem

em seu lugar, ndo poderia ser melhor:
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— Pra mim, “Doutor” é aquele que conhece muito bem sobre alguma coisa, tipo um
médico que conhece bem sobre as doengas. Entdo se vocé ja é doutor e quer conhecer sobre
nos, tem algo de errado com voce.

Apos altas risadas com uma turma de estudantes que me acompanhava, expliquei a ele
que ndo era nem doutor, na acep¢do académica da palavra, muito menos no conhecimento
sobre o vivido em uma reserva extrativista. Nas demais vezes em que estive em Cacheado
sempre proseei com Azeite. Em uma dessas prosas, Azeite descreveu um pouco de sua historia

de vida no Bico do Papagaio e de sua relagdo com o coco babagu:

Nasci em Sdo Raimundo das Mangabeiras e depois vim pro Tocantins,
primeiro em Tocantindpolis e depois vim aqui pro Sampaio. Vim pra ca (pro
Sampaio), por que aqui ainda tinha muita mata, e em Tocantindpolis ndo
tinha lugar mais pra trabalhar. Ja tem uns 30 anos que t6 aqui. Pro lado de
ca ainda tinha muita mata, muita terra pra nos trabalhar, muito varjao
(varzea grande, que na regido da atual reserva, continha um extenso
babacual), os varjdo ndo tinham dono ndo, era tudo mata, ndo tinha
fazendeiro ndo. Era terra comum, era do povo. Eu trabalho aqui na reserva.
Nunca quebrei coco, nem pra chupar. A comunidade vai se virando fazendo
um pedacinho de roca. Os lugares que os fazendeiros ndo querem usar pro
gado, um lugar mais fechado com mais palmeira eles deixam pra nds
plantar a roga. La nés planta milho, arroz, eles ndo deixam nos plantar a
fava, por que ela demora muito pra colher. Aqui eu trabalho nisso, ou
fazendo caieira. Na verdade isso (a roga) serve pra eles depois porque nés
prepara o terreno pro capim e pro gado depois, ja que eles ndo deixam nds
plantar de novo no mesmo lugar, manda nos ir plantar em outro lugar. 1sso
quando eles deixam. (Azeite, descri¢do sobre territorio, gravada em 21 de
Maio de 2016)

A motivacdo inicial de Azeite para a migracdo € a mesma de tantos outros extrativistas
presentes na regido do Bico do Papagaio: a procura por um trabalho que garanta melhores
condigOes de vida. Alicergada no envolvimento ambiental, a descricdo de Azeite na unidade
de significacdo territdrio revela que a busca pela autossuficiéncia possui intima ligacdo com
0s outros dois pilares desse envolvimento com o ambiente.

Primeiramente, compreendemos, no relato de Azeite, uma leitura de mundo do
extrativista concernente a conservacdo ambiental, quando aponta que, ha cerca de 30 anos,
nas atuais terras da reserva, era possivel observar um extenso e continuo babagual. Ha
também, na descricdo, trechos que revelam a luta por uma justica social em um embate
historico e cotidiano, existente entre os extrativistas e os fazendeiros, pelo direito a terra e por

uma territorializagéo.
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A autossuficiéncia, a partir do trecho anterior de Azeite, se materializa em especial no
plantio de alimentos em locais, na area da RESEX, os quais os fazendeiros ndo utilizam para a
criagdo de gado, ou em locais dos quais posteriormente os fazendeiros fazem uso do preparo
da terra rogada, pelos extrativistas, para essa criagdo. Logo, é possivel plantar uma roga desde
que ndo haja alimentos que demorem — na concepc¢do temporal dos fazendeiros — para serem
colhidos, tais com a fava, ou em locais que ndo sejam de interesse dos “proprietarios” da terra.
Logo, mais uma vez, destacamos como a ldgica privada de acesso a terra se opfe ao uso
comunitario, tal qual descrito por Azeite.

A unidade de significacdo sobre saber e cultura apresentard mais alguns pilares do

envolvimento ambiental:

A derrubada da mata é ruim. Deixa ela muito aberta. Ai n6s precisa ir pra
muito longe. N6s precisa da floresta. Quando desmata chove menos. Lugar
que s6 tem campo, sem a vegetacdo chove menos, a agua escoa e vai
embora... Eu sei dessas coisas, por que eu tenho 73 anos, a vida e Deus me
ensinaram muita coisa. Eu presto atencdo nas coisas, pra fazer as coisas
bem feita. Mas, eu lhe digo uma coisa: O coco ndo acaba ndo. Mesmo
desmatando tudo, ele ndo acaba. As palmeiras nasce facil. O homem pode
querer destruir tudo, tocar fogo em tudo, mas ela vai nascer [...] Digamos
que a quebradeira de coco € que nem um agougueiro: 0 agougueiro nao
guer comprar gado magro, ele s6 quer comprar gado gordo e a quebradeira
de coco ela ndo quer quebrar coco ruim. Ela ja sabe os pés de coco bons
[..] Hoje eu e minha velha (esposa e quebradeira de coco), estamos
aposentado, de nosso trabalho aqui. I1sso que é minha renda principal. Mas,
aqui e acol, vou fazendo o que da. Fago caieira, por que comprar o0 gas ta
muito caro. Tem gente que faz pra vender. (Pergunto como se faz caieira).
Faz um buraco no chado e usa o coco velho. Dai acende o fogo e enche de
coco, depois quando o coco ta queimado, joga uma agua por cima pra nao
pegar muita “quentura’”, depois cobre eles com uma palha cobre de terra e
depois € so tirar. Vira um carvao que chega fica o “ouro”. Pra fugir dos
fazendeiros, depois que faco a caieira, eu tapo o buraco. (Azeite, descricéo
sobre saber e cultura, gravada em 21 de Maio de 2016)

Na transcri¢do identificada como a unidade de significacdo saber e cultura, Azeite
apresenta um conhecimento adquirido no lugar, quando descreve que, com a retirada da
vegetacdo do babagual, hd diminuicdo da chuva, bem como maior escoamento da agua
originada da precipitacdo pluviométrica. Logo, apoiados no envolvimento ambiental,
compreendemos a existéncia de uma preocupagdo com a conservacdo ambiental, que ressoa
em uma luta pela autossuficiéncia, uma vez que, com o corte do babagual, diminui o coco e,

consequentemente, a renda originada deste.
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Ainda sobre a autossuficiéncia, Azeite destaca que atualmente a principal renda de sua
familia é a aposentadoria (ele como trabalhador rural e sua esposa como quebradeira de coco),
originada de uma vida de trabalho na regifo, que hoje é a reserva extrativista. E um saber
constituido ao longo do tempo em uma relagdo intima com um espago que se torna um lugar,
que garante a autossuficiéncia. Autossuficiéncia reforcada, nesse trecho descrito por Azeite,
pela producdo de carvdo, por intermédio das caieiras cujo processo é descrito pelo extrativista
com uma preocupacado didatica tipica de quem € um grande conhecedor sobre o0 assunto, bem
como de quem se preocupa em manter vivo aquele saber.

A resiliéncia do babacgual, descrita por Azeite, € mais um exemplo do saber alicercado
no lugar. A observacdo de que, mesmo com a retirada e queimada da vegetacdo, decorrente da
acdo humana, o coco babacu ndo se extinguird por um processo natural, demonstra um saber
sobre a resiliéncia do palmeiral, possivel de ser constituido partir de um enraizamento no
lugar.

A comunidade é mais uma unidade de significacdo identificada, na transcricao

realizada da descricdo de Azeite:

Aqui a vida é dura. Brigo com as pessoas aqui da comunidade pra que nos
possa fazer a coisa certa e ndo errar. Sempre pensando no NOSSO pPovo, No
melhor pra gente. Apesar de todas as dificuldades, nds se une pra manter a
nossa dignidade de ser gente. [...] O coco é bom, ele da tudo, d& muita
producdo. Mas hoje, a renda do coco é pequena pra gente. A mulher quebra
0 coco, ou 0 homem mesmo. Passa o dia inteiro quebrando coco, no meio do
mato e ndo d& pra comprar nadinha.... Triste... Ainda bem que temos o bolsa
familia. Aqui ninguém sabe por que as coisas boas da cultura, como o coco,
ninguém da valor. Alids, n6s da valor. Nosso povo da valor (Azeite,
descricdo sobre comunidade, gravada em 21 de Maio de 2016).

Azeite descreve um pouco sobre a importancia do senso comunitério, existente na
RESEX Extremo Norte. O que é dito como briga revela que ha sempre uma busca do que seja
melhor para os extrativistas compartilharem entre si. Um melhor referente ao que pode haver
de melhor na vida humana, conforme as palavras do préprio extrativista, “a dignidade de ser
gente”.

Fundamentada na concepcdo de que o envolvimento ambiental é constituido a partir
dos pilares j& apontados e na relacdo do ser humano com a natureza e com seus pares, no qual

0 vivido seja fundante, essa partilha ndo se refere apenas ao coco babacu, ou ao territério, mas
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também a um modo de vida especifico que so se realiza por meio de um povo que possui
intima relacdo com o lugar.

Logo, é possivel observarmos a preocupacdo e tristeza de Azeite pelo fato de
atualmente a renda originada pelo coco babacgu, e que garante a autossuficiéncia de toda uma
comunidade, esteja em declinio, muito por conta de uma desvalorizacdo da cultura local. Uma
desvalorizacdo que € daqueles que ndo fazem parte da comunidade extrativista, pois, para
Azeite, seu proprio povo d& valor. Compreendemos essa valoragdo como um exercicio
cotidiano de luta por justica social e resisténcia para a manutengéo da autossuficiéncia e da
conservacdo ambiental e em busca de uma autonomia que mantenha a riqueza de um lugar
singular que € o que ¢ pela solidariedade e coletividade de um povo.

Por fim, apresentamos um trecho da descricdo de Azeite, concernente a unidade de
significacdo babagual:

Os fazendeiros tdo tomando o babacu. Ai as quebradeiras s6 acham um
pouquinho de coco aqui, outro acold. E a gente ndo pode fazer nada. As
fazendas sdo tudo grande e pra no6s usar, pra catar o coco é dificil. Os
fazendeiros destroem, derrubam o babacgual pra plantar capim pro grado. E
isso faz com que nosso trabalho seja dificil, porque as vezes ficamos com o
cOco ruim, e as quebradeiras de coco disputam mais coco, entre elas mesmo.
Infelizmente a gente ndo pode dizer nada, porque n&o tem conversa com eles
e ai a agente quieta. No tempo que a gente trabalhava aqui, quando tinha as
matas, bonita de se ver, juntava um montdo de gente, homem e mulher fazia
uma roga que dava muita coisa. Hoje, o fogo acaba com muita mata. Os
fazendeiros tocam fogo em tudo, e ele se espalha rapido. As palmeiras
queimam muito rapido. (Azeite, descrigdo sobre babagual, gravada em 21 de
Maio de 2016).

Azeite aponta que o corte do babacual por parte dos fazendeiros, para o plantio do
capim, dificulta o trabalho das quebradeiras de coco, por maior dificuldade no acesso ao coco
babacu. Em nossas visitas a RESEX, identificamos que a dificuldade relatada por Azeite
extrapola a qualidade do coco, conforme descrito pelo extrativista. Envolve também
dificuldades no transporte do coco, pois em algumas situacbes as quebradeiras de coco
necessitam caminhar alguns quildmetros carregando o coco para algum local em que a quebra
do babagu possa vir a ser realizada, a fim de ndo deixar as cascas no pasto e, com isso, 0 gado
correr o risco de se ferir, como é alegado por alguns fazendeiros.

A autossuficiéncia dos extrativistas na RESEX Extremo Norte depende de uma efetiva

conservagdo ambiental. Pautados pelo envolvimento ambiental, compreendemos a
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conservacdo apontada por Azeite como um forte fundamento para uma relacdo mais
harmonica entre 0s extrativistas e seus pares, para além da natureza, ao relatar que o corte no
babagual e a consequente dificuldade em ter acesso ao coco motivam disputas entre as
quebradeiras no acesso ao babagu.

Uma conservacdo ambiental, cuja realidade ha algumas décadas garantia a
autossuficiéncia dos extrativistas, ndo apenas por intermédio dos subprodutos do babacu, mas
também por meio do plantio da roca. Atualmente, Azeite destaca que, para além da derrubada
do babacual, j& mencionada, as queimadas — que por muitas vezes podem ocorrer por diversos
outros motivos, que ndo destacados pelo extrativista, como vandalismo — constituem outro
fator causador de destruicdo do babacual, o que consequentemente pde em risco a

autossuficiéncia dos extrativistas.

Farinha

Natural do Estado de Alagoas, Farinha encontra-se na RESEX, em Extremo Norte,
desde 2008. Descendente de indigena e com enorme capacidade de lideranca frente as
quebradeiras de coco, Farinha presidiu a ARENT e foi representante da regido do Bico do
Papagaio no CNS, entre os anos de 2012 a 2016.

Farinha reside na Comunidade de Vinte Mil, localizada na zona rural do Municipio de
Carrasco Bonito. Além dos cargos j& mencionados, atualmente, trabalha também na radio
comunitaria. Nesta, dentre outros temas, busca visibilizar as questdes dos extrativistas em um
exercicio cotidiano que busca visibilizar, para as populagdes do municipio do Bico do
Papagaio, a importancia da RESEX e da manutencdo do modo de vida das quebradeiras de
coco, tendo em vista a garantia de melhor qualidade de vida para essas populaces.

A primeira vez em que a encontrei foi em setembro de 2014, quando da minha
primeira ida a RESEX. A quebradeira de coco foi extremamente atenciosa, ao apresentar-me
todas as cinco comunidades existentes na reserva extrativista, e muito didatica ao explicar-me
0 contexto histérico, 0 modo de vida e, em especial, 0s problemas concernentes a
regularizagdo fundiaria em Extremo Norte.

Os trechos das descri¢des feitas por essa quebradeira de coco foram realizados em dois
locais distintos. Uma, ocorrida em fevereiro de 2015, teve o0 seu registro feito na usina que a

época era a responsavel pela produgdo do 6leo, localizada na Comunidade de Vinte Mil, e
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cuja geréncia era feita por Farinha. A outra ocorreu em maio deste ano, em uma area do
babacual, no municipio de Carrasco Bonito.

No primeiro local, para além da descricdo do vivido pela quebradeira de coco na
RESEX, Farinha explicou-me o funcionamento de todos os maquinarios existentes na usina e
me fez provar o 0leo, 0 azeite — para que soubesse distinguir e identificar quando os alimentos
eram feitos com um o com outro —, a torta e a améndoa do coco babacu. Ao final, disse-me:
“— N&o val querer mais usar outro tipo de dleo pra nada”. Farinha acertou, desde entéo,
utilizo apenas o 6leo ou o0 azeite para o preparo de alimento em minha residéncia.

Iniciaremos com trechos da descricdo de Farinha que indicam a unidade de

significacdo territério:

As terras aqui ndo tinha dono, era terra do governo, isso uns 30 anos atras.
Depois os fazendeiros entraram e foram botando todo mundo pra fora.
Depois, na época do GETAT®, ele saiu dando documentacdo pra todo
mundo. Isso foi uma problematica para a RESEX. Se o governo nao tivesse
entregue a documentagdo para os fazendeiros, a regularizacdo seria bem
mais facil. Hoje existem donos porque o governo deu a documentacéo para
os fazendeiros. A comunidade extrativista s6 poderia trabalhar no interior
da reserva, quando houvesse a regularizacdo fundiaria. E isso até hoje nao
aconteceu. O que acontece hoje na pratica: nés vamos buscar o coco dentro
da reserva pra quebrar fora. Isso é quando os fazendeiros deixam, pois
alguns deles ndo deixam nem mais as quebradeiras coletarem o coco [...] O
azeite as quebradeiras vendem diretamente pra quem consome, em média R$
10,00 o litro. Vendem nas feiras, o povo da igreja, das escolas, compram
diretamente da médo de quem produz. Isso dos municipios vizinhos todos
daqui (Augustindpolis, Sampaio, Buriti, Carrasco Bonito, Imperatriz). Ja o
6leo é direcionado mais para cosmético. NOs vendemos para empresa
Beraca que fica em Belém e ela vende pra Alemanha. Hoje nés estamos
perdendo muito, perdemos valor na venda do dleo. Vendemos a R$ 6,00 o
litro. E muito barato! Para eles (a Beraca) sai um valor bem maior, uns
R$21,00, bem alto por que eles podem dar a certificacdo organica. Nés aqui
ndo podemos certificar 0 nosso 6leo, por que a terra ndo é nossa. NOs
trabalhamos e os outros ganham em cima de nosso trabalho. A Beraca néo
pode comprar da gente com certificagdo orgénica, por que noés pegamos o
coco de qualquer area da RESEX. Nao temos como provar que o fazendeiro
nado usa agrotoxico [...] Hoje o governo, o ICMBIo, diz que ndo tem recurso.
Eu sou secretaria do CNS e sei que tem recurso. Sei que a demanda é muito

® Grupo Executivo das Terras do Araguaia-Tocantins, criado em 1980, com a finalidade de coordenar,

promover e executar as medidas necessarias a regularizacdo fundiaria no Sudeste do Par4, Norte de
Goids e Oeste do Maranhdo. Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-
1988/Del1767.htm >. No entanto, hd a suspeita de que o proprio Getat estava envolvido nos processos de
grilagem, como é apontado pelo jornalista Montezuma Cruz, apoiado em uma reportagem do Jornal do Brasil de
22/06/1987. Disponivel em: < http://gentedeopiniao.com.br/imprimir.php?news=109152>



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-1988/Del1767.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-1988/Del1767.htm
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grande, ndo é s6 a nossa reserva. Mas, sabemos que ha meios de resolver as
demandas maiores, ir para 0 Congresso Nacional, por meio de emenda. Pra
gue haja a regularizagdo da reserva depende muito dessas questdes
parlamentares. S6 que os parlamentares daqui ndo querem nem saber
daqui. [...] Nao existia dialogo entre os gestores anteriores (do ICMBIo) e
os fazendeiros. A gestdo atual busca esse didlogo o que inclusive permite
gue nds possamos utilizar partes da RESEX para coletar o coco [...] Foi
feita uma demarcacdo da RESEX, em 2004, se ndo me engano. Outra foi
feita em 2012. A demarcacéo e sinalizacdo em placas feitas pelo ICMBio, 0s
fazendeiros j& meteram bala em todas essas placas. Uma reserva que ja tem
mais de 20 anos e o governo nao se mobiliza para indenizar os fazendeiros.
Ai ndo tem como ndo rolar conflito (Farinha, descri¢do sobre territorio,
gravada em 17 de Maio de 2016).

A transcricdo de Farinha revela o qudo importante é a regularizagdo fundiaria na
RESEX, para que haja, de acordo com nossa orienta¢do, no envolvimento ambiental, efetiva
justica social, bem como a garantia da autossuficiéncia dos extrativistas. Farinha aponta que,
ha trés décadas, as terras da atual &rea da RESEX ndo possuiam proprietarios e que um 6rgédo
do governo federal, o Getat — extinto em 1987 —, concedeu o titulo para algumas pessoas.
Isso, de acordo com a quebradeira de coco, tornou-se um fator de dificuldade para a atual
condicdo de regularizacdo fundiaria na RESEX, visto que ha a necessidade de indenizagéo
para o0s atuais proprietarios.

Ainda referente a regularizacdo, Farinha comenta sobre o descaso de politicos do
Tocantins para com a condicdo fundiaria da reserva. Para ela, por serem representantes do
povo no governo federal, estes revelam o desinteresse do Estado, representado, inclusive, pela
gestdo do superior do ICMBIio, em resolver essa questdo. Tal afirmacdo advém da sua
vivéncia como representante da regido do Bico do Papagaio no CNS, ao indicar que ha verbas
de emendas que poderiam vir a ser destinadas para a regularizacdo fundiaria, mesmo que em
etapas — 0 que ja denotaria ndo apenas o inicio do processo de regularizacdo bem como traria
uma carga simbolica no concernente a luta da efetiva territorializacdo por parte dos
extrativistas —, na RESEX.

Assim, 0 que vemos € o Estado agindo de acordo com a légica do mundo moderno-
colonial, ao sobrepor a légica privada sobre o uso coletivo da terra, ao dificultar uma efetiva
territorializacdo de povos que historicamente estdo envolvidos com o ambiente. Isto, por
conseguinte, prejudica a defesa da conservacdo de um ambiente no qual esse mesmo povo
possui um rico saber constituido com ele. De acordo com o0 exposto por Farinha, a

corroboragdo do Estado na sobreposicao da logica privada sobre a coletiva, existente entre 0s
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fazendeiros e extrativistas, influencia diretamente em conflitos entre os dois grupos, sendo
estes conflitos evidenciados pela destruicdo feita, a tiros, das placas de sinalizacdo, por parte
dos fazendeiros.

No descrito por Farinha, a ndo regularizacdo fundiaria implica em, para além das
dificuldades de acesso as terras da RESEX, conforme ja destacado por outros extrativistas,
perda de renda referente ao valor do 6leo comercializado. A quebradeira de coco aponta que,
pelo fato de ndo poder haver a certificagdo organica por parte da ARENT, a venda direta do
6leo para o exterior necessita ser intermediada por uma empresa sediada no municipio de
Belém-PA. A perda de R$ 15,00, por cada litro de 6leo comercializado, certamente impacta
na autossuficiéncia de muitas familias das quebradeiras de coco que vivem diretamente desse
subproduto.

Por fim, Farinha revela a aproximagao do atual gestor da RESEX em Extremo Norte
com 0s extrativistas, o que o difere dos gestores anteriores pelo apoio em buscar um didlogo
com os fazendeiros, para que 0 coco possa Vir a ser coletado em areas mais distantes das
comunidades. Entendemos essa negociacdo, em uma circunstancia momentanea, como algo
necessario, pois amplia as possibilidades de autossuficiéncia, bem como mantém vivos a
cultura e o trabalho das quebradeiras de coco.

Agora, veremos como Farinha descreve a sua relacdo com a RESEX, a partir do que

definimos com a unidade de significagdo comunidade:

A Associacdo da RESEX esté presente em cinco comunidades. Na verdade
estamos no entorno, devido a ndo regularizagdo fundiaria da reserva.
Estamos trabalhando e desenvolvendo a melhoria da qualidade de vida dos
comunitarios. Temos hoje cadastradas, cerca de 220 familias na
Associacdo. A maioria é do municipio de Carrasco Bonito, pois temos trés
comunidades nesse municipio, mas as outras também tém uma boa
representacdo aqui na Associagdo. Apesar de ndo ser o principal sustento,
por que um real, o quilo, é um absurdo, as familias conseguem
complementar bem a renda e o sustento do que vem do coco. Aqui nés temos
além do projeto de bleo, n6s temos um Telecentro que até hoje ndo abriu,
falta a instalacdo de uma antena pra internet. Isso veio direto do ministério
das comunicagdes em 2014. A gente t4 correndo atrés disso pra regularizar.
Temos agora, umas maquinas de costura que vamos dar um curso de corte e
costura, tudo para melhoria da qualidade de vida das pessoas. Esses
projetos nos ajudam a manter viva a forca da comunidade, porque sem
estarmos no interior da RESEX, nossa situagdo até de motivacao, é dificil.
(Farinha, descricdo sobre comunidade, gravada em 04 de Fevereiro de
2015).
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No trecho anterior é enfatizada a importancia da ARENT na vida dos extrativistas. A
justica social e a autossuficiéncia, pilares do envolvimento ambiental, emergem no descrito
por Farinha como uma luta da comunidade para cada vez mais se sentir envolvida com seu
lugar, em seu territorio. Mesmo, mais uma vez, destacando a dificuldade de acesso as terras
da RESEX, a ex-presidenta da associacdo diz que cerca de 220 familias atualmente sao
beneficiadas pela ARENT. Tal acesso, a medida que venha a ocorrer a regularizacéo
fundiéria, certamente garantira melhores condi¢des de autossuficiéncia para mais familias e
extrativistas.

Para além da coleta, quebra e processamento da améndoa para producédo de 6leo e
azeite, a associacdo busca tornar possiveis outras formas de manter o0 senso comunitario vivo,
por intermédio do trabalho. Outros projetos, como a criacdo de um telecentro para a
capacitacdo de beneficiarios da ARENT no uso de softwares como editores de texto e
planilha, que ndo foi adiante por questfes técnicas, e um curso de corte e costura que seria
iniciado em janeiro de 2017, sdo exemplos de atividades que possibilitam aos extrativistas
acreditarem em dias melhores na RESEX Extremo Norte.

Logo, a luta pela justica social e, consequentemente, pelo direito de se envolverem
com toda a area da RESEX permite a compreensdao de que o interesse comum para 0S
extrativistas é constituido por lacos que propiciem melhores condicdes de vida para si e seus
familiares. Compreendemos também a necessidade de conservacdo ambiental implicita, dado
que é da sociobiodiversidade, presente na area da unidade de conservagdo, que a riqueza do

lugar continuara propiciando melhoria na qualidade de vida dos extrativistas.

Fernando Collor fez uma atrocidade de construir uma RESEX, s0
sobrevoando aqui. Chegaram e decretaram a reserva, s6 porque viram um
vasto babagual e nada foi feito pela reserva. Ndo nos deram condigdo
nenhuma de subsisténcia. O prefeito da cidade, a época, tentou derrubar o
decreto, pois ele e os fazendeiros diziam que aqui ndo existia reserva. Que a
terra ja tinha dono. A criacdo da Associacdo foi fundamental para
fortalecer a luta das quebradeiras de coco [..] Diziam (os 6rgédos
ambientais, como Naturatins, IBAMA, ICMBio) que ndo podia cagar, ndo
possuiam uma desenvoltura com a comunidade. Era uma preocupacao
exclusiva com a preservacdo do babacual. De que adianta preservar e 0
povo morrer de fome? [...] O governo do TO nunca foi a favor da reserva
extrativista. E agora, nos temos uma tal senadora, que ndo gosto nem de
falar o nome (senadora Kéatia Abreu), que chegou aqui e disse que ndo tem
coco babagu. Que aqui é a maior bacia leiteira do Bico do Papagaio. Sera
gue ela ndo entende nada de vegetacdo?[...] Com o gestor atual da RESEX,
todas as comunidade se da muito bem com ele. Ele é o verdadeiro
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“Severino” pra gente. Pau pra toda obra, por que ele se preocupa com a
gente. As quebradeiras junta o coco dentro do mato, no babagual mais
distante mesmo, e o gestor vai buscar, com o carro do ICMBIio. A gente tem
um grande parceiro aqui. Coisa que em outras RESEX néo existe. As vezes
ha conflito com o pessoal do ICMBIo e extrativistas em outros lugares, essas
coisas de protegdo ambiental que n&o leva em consideragéo o povo que ali
existe. De que adianta sé proteger bicho e verde? (Farinha, descricdo sobre
babacual, gravada em 17 de Maio de 2016).

O babacual é descrito por Farinha para além de uma riqueza do ambiente a ser
conservada. Por conseguinte, o envolvimento ambiental é contemplado também em seus dois
outros pilares, & medida que o ambiente é visto como aquele que propicia a autossuficiéncia
dos extrativistas na RESEX, mesmo quando a quebradeira de coco revela um descaso do
presidente da Republica, na época da criacdo da reserva em Extremo Norte, com a populacédo
existente na regido da reserva, ao ndo dar subsidios para a manutencdo dos povos ali
existentes. Ha também a falta de interesse dos poderes nas mais diversas escalas, sejam
municipais, estaduais, e ou federais, em apoiar a situacdo dos extrativistas, em especial no
concernente a regularizacdo fundiaria, denotando que a justica social é uma luta do povo
contra aqueles que o representam.

Farinha aponta a relevancia do senso comunitério, no momento em que condiciona a
criacio da ARENT para manter viva a luta pelo vivido das quebradeiras de coco.
Ressaltamos, de maneira importante, para manter pulsando uma riqueza de
sociobiodiversidade, apoiada em organiza¢do comunitaria, na fala da quebradeira de coco, 0
envolvimento e suporte dado pelo gestor da unidade de conservagdo. Logo, vemos uma
solidariedade em uma relacdo horizontal de respeito entre o gestor e as quebradeiras de coco,
em uma parceria que visa a autossuficiéncia das familias e & defesa de um modo de vida
coparticipe na conservacao do ambiente existente na area da RESEX.

A quebradeira de coco afirma, por duas vezes, no trecho transcrito anteriormente, a
excessiva preocupacao existente com a preservacdo da vegetacdo e de animais existentes em
reservas extrativistas, por parte de diversos 6rgaos federais. Para Farinha, estes negam a
importancia das populacdes humanas existentes nessas areas, ao nao incluirem em suas acoes
de protecdo a autossuficiéncia desses povos.

Dessa maneira, vemos um discurso de conservacdo que se refere exclusivamente a
elementos ditos naturais em uma natureza que nega o humano. Compreendemos que tal

negacdo representa perda na sociobiodiversidade dos mais diversos lugares, haja vista a
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importancia do humano, a partir de seu envolvimento, dos saberes e vivéncia para a

configuracdo dos mais diversos ambientes existentes na Terra.

Faco muita caieira na roca e trago pra comunidade pra vender. Nas
fazendas os donos néo deixam, tenho de usar as beiras da estrada ou quintal
da casa dos vizinhos mesmo, onde der. O pessoal usa o babacu pra tudo que
é coisa vocé sabe disso, né? A gente usa da palha, na verdade desde o
coqueiro até o coco, a gente usa. Pras cercas dos quintais, pra cobrir as
casas, pra fazer carvao, é pra quebrar o coco e usar a améndoa, é pra fazer
0 carvao, pra tudo a gente usa o babacu aqui. Ndo usamos s6 0 coco em si,
apesar que dele temos o 0leo, o azeite, mas aqui a nossa riqueza € o
babacual todo. O pessoal aqui vende a casca do coco pra algumas empresas
fazerem o carvdo. Tem também a torta que serve pra alimentar porco,
galinha, peixe. [...] Apds o processo de decantacdo, do 6leo, temos a borra
que serve para as mulheres fazerem sabdo. Tem os artesanatos que € feito
das cascas do coco. Temos também a produgdo do mesocarpo, que serve pro
mingau. [...] N6s temos uma parte das beneficiarias que trabalha com o
6leo, tem gente que trabalha com o mesocarpo, tem gente que trabalha com
0 azeite. Essa diversificacdo é boa, por que quando a producdo de alguma
coisa t4 em baixa, sempre tem algo que t4 em alta. Nosso projeto ap6s a
regularizacao fundiaria € que a gente deixe o entorno e va pro interior da
reserva mesmo. Trabalhar na &rea da RESEX, ndo s6 com o babacu, mas
com outras atividades que venham melhorar a qualidade de vida. Nosso
povo tem um conhecimento aqui muito grande. Sabemos como usar muito do
babacu. Infelizmente, hoje € na benevoléncia dos fazendeiros que
conseguimos 0 nosso sustento (Farinha, descri¢do sobre saber e cultura,
gravada em 04 de Fevereiro de 2015).

O saber e a cultura dos extrativistas, concernentes ao babacual, expressam toda a
riqueza de um povo, constituida em seu lugar. Tendo como aporte o envolvimento ambiental,
tal riqueza ressoa na luta pela autossuficiéncia e por uma justica social.

A autossuficiéncia é vista em todo o trecho anterior, descrito por Farinha. Esta inicia
informando que produz carvdo para vender a comunidade. A quebradeira de coco continua,
em sua descricdo, destacando o aproveitamento de “tudo” do babagu, por parte dos
comunitarios. Este “tudo” vai desde a palha do babacual, para a construcdo de cercas e
telhados, a producéo do 6leo e do azeite — produtos que mais propiciam renda aos extrativistas
—, a fabricacdo do carvdo por meio das caieiras, até a borra existente apos a producéo do 6leo,
que serve para se fazer sabao.

No revelado por Farinha, a quantidade de subprodutos originados do babagu é
considerada fundamental, pois permite uma diversidade de fontes de rendas. Todos estes

subprodutos s6 existem por conta de um rico saber, alicercado pelos extrativistas com o
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babacual, e a cultura dessa populacdo auxilia na conservacdo do ambiente, para além da
autossuficiéncia ja descrita.

Compreendemos como justica social o exposto por Farinha, no referente a luta. Esta
busca uma conquista para os extrativistas: o direito de construirem uma territorializacdo que
permita o uso legitimo do territdrio, sem que haja a concessao por parte dos fazendeiros. 1sso
se refere ndo apenas aos subprodutos originados do babagu, mas também a producdo de
alimentos na roga, bem como a propria producéo de carvao.

Por conseguinte, as quebradeiras de coco buscam 0 acesso a um territorio que é seu de
direito, a partir do momento da criacdo, via decreto, da reserva extrativista, e que, mais do que
isso, € seu territdrio, por uma cultura e por uma territorialidade revelada em uma existéncia

que resiste e em um vivido de pertencimento e intimidade com o lugar.

Oleo

Natural do Estado do Maranh&o, Oleo foi um dos fundadores da ARENT onde ocupou
cargo na diretoria por quase dez anos. Antes disso, ja desempenhava papel de lideranca frente
aos trabalhadores a medida que esteve envolvido na criacdo de sindicatos de trabalhadores
rurais em varios municipios do Bico do Papagaio.

Oleo reside e vive em Carrasco Bonito ha mais de 30 anos, local da nossa primeira
conversa, em setembro de 2014. Desde aquele momento Oleo destacou-se como um defensor
dos direitos dos trabalhadores, em especial pelo fato, de a época, presidir o sindicato dos
trabalhadores rurais de Carrasco Bonito.

A residéncia de Oleo foi também o local onde realizamos a descricdo dos trechos que
seguem, ocorrida em maio de 2015. Além desses nossos encontros, em varios outros
momentos pude observar o envolvimento deste extrativista com a RESX Extremo Norte.

Isso foi corroborado em minhas diversas idas a unidade de conservacdo, quando
muitos extrativistas apontavam Oleo como uma referéncia na luta pelos seus direitos,
justamente por sua experiéncia sindical. Ele participou ativamente de inUmeras audiéncias,
reunides, seminarios, com representantes do governo federal, estaduais e municipais, nos mais
diversos lugares, sempre em busca da tdo sonhada regularizacdo fundiaria da RESEX.

Comecamos com um trecho da descricéo de Oleo, que enfatiza o territorio:
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Nés nunca tivemos apoio do governo. A comecar pelo municipal. Todos sdo
contra a desapropriacéo da reserva. Contra os trabalhadores rurais. Mesma
coisa do Estadual. Ninguém nunca discutiu com a gente. A terra acaba
sendo de quem tem poder. E nés ficamos na mao. No comeco foi um conflito
pesado com os fazendeiros. Saiamos correndo pelo babagual, com medo de
morrer. Ainda bem que nédo deu morte. Eles (os fazendeiros) diziam que nédo
famos poder tirar uma palha para cobrir uma casa, um cipd, para amarrar
um talo de uma parede. N&o ia ter lugar pra fazer roca, pra quebrar coco.
Nés ndo tinhamos informacdo do governo, entdo n6s achdvamos que eles
(os fazendeiros) estavam falando a verdade. Até hoje, quase 90% da
populacdo é contra a reserva por causa dessa articulacdo mal feita [...]
Hoje o que precisa, para a regularizacdo fundiaria, é o governo abragar
nos. Abragar nossa causa. E 0 governo querer ajudar o povo. Hoje, na
pratica, as terras sdo dos fazendeiros. Nés ndo vamos invadir. Eu sou
militante do sindicato, sou a favor de ocupacdo do territério, acampar.
Agora invadir pra querer tomar a forca. To fora! (Oleo, descri¢io sobre
territorio, gravada em 18 de Maio de 2016)

Os anos de luta e militancia sindical de Oleo permitiram, a este extrativista, uma
leitura de que os poderes publicos pouco fazem para melhorar as condi¢des de vida dos
trabalhadores rurais. O uso do territdrio é fortemente associado as relacdes de poder, o que faz
com gue a justica social, materializada na regularizacdo fundiaria da reserva extrativista, em
Extremo Norte, torne-se cada vez mais distante.

Relaces de poder que ocorrem por intermédio de agdes violentas, praticadas pelos
fazendeiros, perante os extrativistas, com 0s objetivos de impor medo e proibir 0 acesso
destes ao babacual. A falta de informacdo dos extrativistas, por parte dos poderes publicos,
sobre o que de fato é uma reserva extrativista, incluindo o real uso do territdrio, apresenta-se
como uma estratégia que valida a injustica existente no acesso a terra na qual a logica privada
sobrepde-se ao uso comunitario.

Para Oleo, faz-se necessaria uma efetiva intervencdo governamental para que haja a
regularizacdo fundiaria na reserva extrativista, o que, por conseguinte, propiciaria real justica
social, bem como melhoria na autossuficiéncia dos extrativistas. 1sso nos leva a compreender
que, para além da conservacdo ambiental, a territorialidade dos extrativistas é tecida por
intermédio da economia e de um modo de vida daqueles que coexistem na area da RESEX.

Por fim, os saberes contituidos por Oleo, em sua vida sindical, permitem a ele
distinguir movimentos de ocupacdo e invasdo, além de ndo querer medir forca em uma
relagdo, na qual os extrativistas ndo possuem poder para dialogar e ou lutar com o0s

fazendeiros pelo uso da terra.
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Tem 30 anos que estou aqui. Vim (do Maranhado) atras de terra pra poder
plantar. Quando cheguei no Carrasco Bonito, ainda hoje me lembro, tinham
68 casas. Tudo feito de taipa. A mata era pertinho, bonita. Aprendi a
guebrar coco com minha mae. Quebrei muito coco. Nao tinha outro servico
agui mesmo. Foi aprendendo para sobreviver e para viver. Minha mae quem
me ensinou. Hoje vendemos mesocarpo de babagu, d& uma renda até melhor
do que a da améndoa. Tamo ai lutando com o que aprendemos a fazer aqui.
A reserva, aqui, € para ser um assentamento agroextrativista. Diferente
desse ai da reforma agraria, do governo. Porque os recursos, e as linhas de
crédito serdo administrados pela associacdo da reserva. Queremos uma
reserva para eu viver com minha familia, criar meus animais e trabalhar
com o recurso natural. Ter a liberdade de fazer a roga pra plantar o milho,
plantar o arroz, plantar o feijdo, plantar a mandioca, catar o coco, coisas
gue nés fazemos melhor do ninguém aqui dentro. Por que nds conhecemos
esse lugar. Ela (a reserva) vai ajudar a melhorar a renda do povo daqui [...]
O ICMBio é um parceiro nosso. Nem parece que € governo. De tanto
parceiro nosso que é. D& apoio a gente. Defende a nossa causa. Se néo fosse
eles, nés ia t4 pior. O ICMBIio ajuda a nossa cultura. Nunca vi isso!
Normalmente governo acaba com a cultura do povo. (Oleo, descrigdo sobre
saber e cultura, gravada em 18 de Maio de 2016).

Oleo, assim como a maioria dos extrativistas, aprendeu a quebrar coco com a mée.
Isso reforca a compreensdo de que o modo de vida dos extrativistas constitui-se em uma
relacdo de afetividade e intimidade com o seu ambiente, na qual a figura da mulher se destaca
na consolidacdo ndo apenas dos saberes dos comunitarios, bem como da autossuficiéncia
familiar.

A descricdo de que o babacual era proximo, e belo, aliando estas caracteristicas a
sobrevivéncia familiar, revela, em mais um comunitario, a importancia da conservagao
ambiental na manutencdo do modo de vida dos extrativistas, ndo por uma simples questdo
estética e contemplativa, mas, sobretudo, por uma questao de autossuficiéncia.

Desse mesmo babacual, além da quebra do coco, para coleta da améndoa, ha também
a extracdo do mesocarpo, ampliando a compreensdo sobre a riqueza de saberes dos
extrativistas com relacdo ao aproveitamento do coco babacu. Para Oleo, este subproduto, a
época da descricdo, era a principal fonte de renda de alguns extrativistas, no territorio da
RESEX.

A diferenga entre a reforma agréria agroextrativista e a reforma agraria do governo,
nas palavras de Oleo, é enfatizada na destinacdo das linhas de créditos para a produgéo no
territorio. Entendemos que tal diferenciacdo é possivel a partir dos saberes construidos por

este extrativista, em especial, a partir de sua vivéncia sindical em um contexto que relembra
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0s saberes elaborados pelos seringueiros, na década de 1980, quando estes buscavam uma
reforma agraria, feita pelo povo e que visasse a um uso comunitario da terra.

O uso da terra, para plantar, colher e criar animais para autossuficiéncia é fundamental
ndo apenas para a vida dos extrativistas, garante também conservacdo ambiental, uma vez que
0 plantio, a colheita, e até a maneira como o0s alimentos sdo preparados denotam uma
complexa rede de saberes e uma cultura que se alicerca, constituida com o ambiente. Cultura,
que nas palavras de Oleo, é defendida pelo gestor da RESEX, mesmo este sendo governo. E
um exemplo de fé nas pessoas e em sua humanidade e menos em governos que exercem a

tutela na ideia de Estado-Nagcéo.

Em 2012, acompanhei uma empresa que veio a mando do governo fazer a
demarcacdo da reserva. Acompanhei eles na marcagdo de todos os pontos
da reserva. Mata adentro ai, conhego tudo. Na verdade, mata n&o, pois eles
(os fazendeiros) destruiram tudinho. Pouco d& para ver os pés de babacu.
Eles eram muito bonito. Ainda tem pontos bem fechado, mas, os fazendeiros
desmatam tudo. Uma tristeza. 1sso aqui é a vida do nosso povo. Tudo que
nosso povo faz, depende do babagu. Pra fazer uma casa, ele cobre com a
palha da palmeira; quando ela (a palmeira) apodrece vira adubo; da o
carvao; o artesanato; racdo pros animais. Hoje a nossa floresta que temos
aqui hoje é formada de babagual, ela é a nossa vida. (Oleo, descri¢&o sobre
babacual, gravada em 18 de Maio de 2016).

Oleo narra, com tristeza, que a exuberancia do babacual deixa de existir a partir da
derrubada realizada pelos fazendeiros. A derrubada do babagual e sua consequente destruicédo
significam ndo apenas a perda da vegetacao, mas também de um modo de vida existente, uma
vez que do palmeiral muito se aproveita para a autossuficiéncia e para efetiva territorializacéo
dos extrativistas na area da reserva. Assim, a conservagdo do ambiente faz-se necesséria,
inclusive, para a busca de uma justica social.

Cobertura de casas, artesenato, adubo, e tantos outros usos possiveis em busca da
autossuficiéncia, que ocorrem no modo de vida dos extrativistas em Extremo Norte, sé
existem gracas a presenca do babacual. Logo, a sua destruicdo implica em perda da
sociobiodiversidade e acentua a histérica injustica social, sofrida pelas comunidades
originarias.

Finalizar este trecho com as palavras de Oleo, segundo as quais o babagual é apontado

como a vida dos extrativistas, € uma defesa do conhecimento, da cultura e dos saberes



134

existentes no territorio. Saberes, 0s quais, 0s extrativistas construiram ao longo do vivido e do

envolvimento com o ambiente, na RESEX Extremo Norte.

NGs comegamos a nos articular com o sindicato de Augustindpolis, de S&o
Miguel do Tocantins, para entender o que era a reserva e procurar nossos
direitos. Extremo Norte foi criada de cima pra baixo. O governo errou, ou
talvez ndo quis nos passar, pra proteger 0s ricos, 0 que era uma reserva.
Primeiro deveria explicar ao povo 0 que era a reserva. SO criamos 0
sindicato dos trabalhadores rurais, daqui de Carrasco Bonito, em 1999.
Antes, iamos de a pé, até Sampaio. 19 km andando! Em 2000 é que
comegamos a participar de encontros com outros grupos, outros sindicatos,
com o CNS, MIQCB, para poder entender e defender os nossos direitos. S6
quando nos organizamos € que passamos a entender o0 que era uma reserva
extrativista [...] Conseguimos recurso para construir a sede do sindicato, a
sede da associacdo, um telecentro, levantamento de demarcacdo da area,
isso tudo é conquista nossa. Parceria com a Suzano e o ICMBio para
contruir a casa de maquina (usina) de 6leo de babacu. Hoje o nosso foco é o
associado, e os seus familiares. No dia que tiver a regularizacdo fundiéaria,
ndo adianta vim de fora da associacdo e querer a fatia do bolo. Vou dar
uma fatia do bolo para quem nunca ajudou? O pedaco de bolo, quem vai
encher o bucho, é quem sempre teve aqui apanhando, envolvido com isso
aqui. A comunidade, o povo que defende a reserva, que somos nos [...] Hoje
para o trabalhador rural se aposentar, ele precisa ter uma terra: ou ele é
assentado ou ele tem de ter um pedago de terra no nome dele, com o
documento no nome dele. Se ndo, precisa bater na porta de fazendeiro e
pedir que ele assine dizendo que nés trabalhamos pra ele, que néds
trabalhamos na terra dele (fazendeiro). S6 que, desde o ano passado
conseguimos um documento da Previdéncia Social, dizendo que o sindicato
pode encaminhar, depois da gente montar o processo, dizendo que é
extrativista e que trabalha em um municipio dentro da reserva. E isso s
pode, porque a reserva tem o decreto. Foi uma grande conquista aqui da
comunidade. N6s ja conseguimos dez aposentadorias, em um ano. (Oleo,
descricao sobre comunidade, gravada em 18 de Maio de 2016).

O néo conhecimento e entendimento, por parte dos extrativistas, do que € uma reserva
extrativista é colocado por Oleo como um fator que dificultou a organizacao dos trabalhadores
rurais para se fixarem no territorio e nele fazerem um uso coletivo. Oleo destaca uma
intencionalidade de governantes, ao ndo dialogarem — pois a reserva foi criada sem o
conhecimento dos trabalhadores rurais que existiam na area da RESEX — e explicarem aos
extrativistas a organizacdo e funcionamento em uma reserva extrativista.

Apenas a partir do momento em que 0s extrativistas passaram a se organizar com
entidades sindicais e movimentos em prol dos trabalhadores rurais, inclusive de outros

municipios, é que ha um entendimento, por parte dos extrativistas, do uso do territorio e dos
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recursos existentes em uma reserva extrativista. O senso comunitario € o cerne da mobilizacéo
na RESEX Extremo Norte. Ele possibilita parcerias como a que permitiu a construcdo da
primeira usina de processamento da améndoa em oOleo, que beneficiam os extrativistas e
propiciam melhoria nas condi¢des de vida destes.

Entre essas parcerias, ha uma que chama a atencdo, a com a empresa Suzano Papel e
Celulose. Esta tem um projeto de silvicultura no norte do Tocantins'®, mais especificamente
em cinco municipios da regido do Bico do Papagio, dentre eles, Buriti do Tocantins. Com 0
intuito de diminuir os impactos socioambientais, pois pode haver desmatamento ou conversao
de pastagem (inclusive com babacguais) em areas para a silvicultura (eucalipto), o gestor da
RESEX informou que uma diretoria socioambiental que trata de assuntos relacionados a
convivéncia com comunidades do entorno deste projeto de silvicultura deu apoio financeiro
para a construcdo da usina de processamento de 6leo na comunidade de Vinte Mil.

A defesa dos associados da reserva revela-se como um importante elemento para uma
justica social em um amparo aos extrativistas. Oleo é enfatico ao afirmar que defendera os
interesses dos extrativistas, quando houver a regularizagdo fundiaria. A luta e o envolvimento
com o lugar sdo critérios definidos por este extrativista para 0 uso comunitario da terra por
aqueles gue ali sempre estiveram em defesa do seu modo de vida.

Importante conquista dos trabalhadores rurais é o fato de a associacdo da reserva
extrativista ter o direito de emitir documentagdo que permita a aposentadoria dos extrativistas
que trabalhem em algum dos trés municipios em que a unidade de conservacao possui area.
Oleo destaca que isso é possivel a partir da existéncia do decreto. Certamente, a organizacao
em comunidade, os dialogos, os debates com outras comunidades de trabalhadores rurais € o
que permitiu chegar ao entendimento de que o decreto de criacdo da reserva extrativista
poderia auxiliar em uma justa — a0 menos no que se refere ao fato de conseguir uma
aposentadoria merecida, € ndo no concernente ao valor desta — aposentadoria dos
trabalhadores. Justica social, que se realiza em um movimento autbnomo dos extrativistas e
que soO é possivel por intermédio de um modo de vida pautado em um envolvimento com o

lugar.

19 Mais informacdes no RIMA, disponivel em : < https://central3.to.gov.br/arquivo/115016/ > .
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Palha

Nascida em Teresina, no Piaui, Palha € uma quebradeira de coco de sorriso largo e
simpatica, com a qual tive oportunidade de conversar mais de uma vez. Mulher apaixonada
pelo oficio de quebrar coco, Palha fala com muito orgulho sobre a renda do coco Ihe permitir
autossuficiéncia. Na primeira vez em que conversamos, recebeu-me a porta de sua casa, na
comunidade de Cacheado.

Quando da gravacdo da descri¢do, ocorrida em junho de 2016, cujos trechos serdo
apresentados adiante, conversamos embaixo de uma mangueira, que, segundo Palha, foi
plantada por ela hd uns 25 anos. A sombra da &rvore era muito bem vinda, pois a nossa
conversa se deu por volta das 14 h, em um Sol escaldante do chamado “verdo” pelos
extrativistas. Palha fez questdo de catar trés mangas (estdvamos ainda em companhia de uma
orientanda minha do Pibic), dar uma para cada e dizer: “Da pra conversar, chupando manga
né? Nés ainda tamo em junho e o calorzdo ja td de matar?”

N&o resisti. Pus o celular sobre o ténis, liguei o gravador e passei a ouvir a descri¢éo,
chupando a manga. Quando terminei, ela insistiu que pegasse outra manga. Agradeci, mas
disse que ndo. Com apenas uma manga ja estava tdo lambuzado que fiquei receoso de me
atrapalhar, ao salvar a gravacao, e perder a rica descrigdo sobre o vivido de Palha na RESEX
Extremo Norte.

Eu vivo de trabalhar, de coletar o coco. N6s (as quebradeiras) vive de
coletar coco aqui na terra dos outros. Isso aqui é tudo terra dos fazendeiros.
Eles ndo importam da gente pegar o coco ndo. A maior dificuldade hoje é
ter para quem vender o coco. Passamos por momentos bem dificeis quando
temos 0 coco aqui e ndo tem para quem vender. Quando o gestor do ICMBIo
ta aqui, ele leva pra nos. Se ndo fosse os R$200,00 do bolsa familia, nés ia
passar fome. Meu esposo trabalha de juquira (area que a vegetacéo cresce
no campo, e 0s extrativistas usam para poder fazer a roca, apos retirar esta
vegetacao), pros outros, porque nos ndo tem terra. Ele trabalha de juguira
ganhando bem pouco. Isso quando acha terra pra trabalhar. Normalmente
ele trabalha (recebe) por diaria. Ele trabalha nas terras do prefeito aqui de
Sampaio [...] Se a terra fosse nossa, a justica ja teria procurado uma
confusdo com a gente. Mas, como é com os fazendeiros, que tem dinheiro,
tem tudo, elas ndo ddo em cima. Nao fazem nada contra eles. Ai eles fazem o
que quer: derrubar as nossas palmeiras. (Palha, descri¢do sobre territorio,
gravada em 22 de Junho de 2016).

Em um primeiro momento, a descricdo de Palha, no concernente as diferentes

territorializagdes na RESEX Extremo Norte, cria condi¢Oes para associarmos, esse descrito, a
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um passado, ndo muito distante, quando o babacu néo se constituia em um recurso natural de
interesse comercial e era intimamente ligado a pratica cultural das mulheres que quebravam o
coco, quando Palha afirma que os fazendeiros néo criam dificuldade para ela coletar o coco
babagu.

Entretanto é importante destacar que a coleta do coco babacu tem relacdo com a
manutencdo da mdo de obra camponesa em grandes propriedades de terra, justamente pelo
fato de o babacu ser livre para ser coletado. O proprio uso da terra, na juquira, para realizar
roga, exemplifica bem isso, uma vez que é interessante para o fazendeiro que o extrativista
retire a vegetacdo que cresce no pasto daquele. Assim, o fazendeiro “concede” o uso da terra
para o plantio de alguns produtos.

Ap0s a colheita dos alimentos, quando a terra estiver sem as gramineas e pequenos
arbustos que atrapalham a circulacdo do gado, o extrativista deixa de fazer a roga nesta area,
sendo deslocado, caso haja interesse dos propreitarios da terra, para outras areas de juquira.
Palha destaca como isso depende da vontade dos fazendeiros, quando afirma que os
extrativistas ndo tém terra. O esposo de Palha é um dos varios extrativistas que buscam a
autossuficiéncia em terras que deveriam ter um uso comunitario, mas que estdo condicionadas
a légica do privado.

A autossuficiéncia de Palha é colocada em risco, muitas vezes, mesmo havendo coco
para coletar. Este risco deve-se ao fato de nédo ter para quem comercializar o coco. Esta fala
possui relacdo com a falta de um transporte, excetuando o carro do ICMBIo, para levar o coco
para o comércio local, ou até mesmo para a associacdo. Cacheado dista cerca de 16 km, via
estrada de terra, da sede da usina de processamento do 6leo em Carrasco Bonito.

Na dificuldade em ser autossuficiente, a renda de programas governamentais, como 0
bolsa-familia e o bolsa verde, torna-se necessaria ndo apenas para manter a vida dos
extrativistas, mas melhoria na condicdo da injustica social existente para com 0s mais pobres.

O trecho final, em que é apontada a descrenca no Judiciario, dito como aquele que
estaria vigiando e punindo os mais pobres, caso houvesse a regularizacdo fundiéria,
demonstra bem a descrenca nos poderes publicos. Na correlagdo de forcas entre os que

possuem a propriedade privada da terra, representados pelos mais ricos, e aqueles que lutam

1 programa de transferéncia de renda para familias em situacdo de extrema pobreza que vivem em éreas de
relevancia para a conservagdo ambiental. Funciona como um incentivo as comunidades para que continuem
usando, de  forma  sustentavel, 0s territdrios onde  vivem. Disponivel em: <
http://www.mma.gov.br/desenvolvimento-rural/bolsa-verde >.
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por um uso comunitario, no caso, 0s mais pobres, os primeiros poderiam fazer o que bem

quisessem, inclusive destruirem o babacual.

Se fosse dos extrativistas (as terras) nés deixava uma reserva de mata. Nao
deixava derrubar nem um pé. Quando s6 fazendeiros tiram um pé que seja,
nos chora. Imploramos pra eles ndo arrancar. O coco pra mim é minha
mae, € meu pai, € minha irma, € tudo. Do coco nos tira o carvao, nds tira o
azeite, nos tira o estrume até pro canteiro. Nés vamos acabar? No6s nao
pode fazer isso. NGs ndo temos nem gado, ndés vamos acabar com meu
cocal? Nunca! O coco € tudo, 0 coco é nossa vida. Até um remédio pra nés
comprar, nos tira do dinheiro do coco. Doi demais quando vejo derrubar as
palmeira. Eu choro quando vejo alguém derrubar uma palmeira. Se um néo
precisa, eles tem que saber que nds precisa. Que eles tdo matando uma mae
de familia. Derrubar um pé de coco carregado de coco é 0 mesmo gque matar
uma mae de familia. Nunca que a gente ia arrancar. Eles (os fazendeiros)
dizem que tem licenca para arrancar. V&o la e tiram pra plantar capim, pro
gado comer. Aqui mesmo tinha um cocal lindo. Acabou, hoje ndo tem mais.
Isso de poucos anos pra ca. (Palha, descricdo sobre babagual, gravada em
22 de Junho de 2016).

A oposicao entre os fazendeiros que derrubam a palmeira e a quebradeira de coco que
ndo derrubaria “nem um pé” atesta a existéncia de um envolvimento ambiental, por parte dos
extrativistas, para com a natureza. A forca nas palavras de Palha, que iguala o coco babagu a
um ente familiar, demonstra uma defesa da sociobiodiversidade na RESEX. Palha assevera
uma vida imbricada com o coco, por este ser parte do seu modo de vida, do seu cotidiano e
consequentemente, mais do que um mero recurso natural. Ele é o maximo que algo ou alguém
poderia ser para outrem: vida!

A palmeira como a mée. Derrubar uma palmeira é matar uma mae de familia. Essa
relacdo matristica entre as quebradeiras de coco e o palmeiral revela que ha outras formas de
se relacionar com o ambiente e com o mundo, para além da logica patricarcal, colonizadora e
que transforma o outro em exatico, diferente e menos valido pelo mundo moderno-colonial.

A palmeira possibilita a autossuficiéncia para os extrativistas, com o aproveitamento
de diversas partes, desde a sua améndoa, com que se produz o éleo, até a palmeira apodrecida
que se torna adubo. Percebemos uma necessidade de conservacdo ambiental para a
manutencdo da autossuficiéncia. Permite, também, uma contemplacdo estética e perceptiva,
alicercada em um vivido e em uma intimidade com a natureza. Contemplacdo que €

“arrancada” dos extrativistas, tal qual uma palmeira derrubada em uma atitude que evidencia
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a nocao de superioridade que os fazendeiros possuem em relacdo aos demais componentes do

ambiente, o que inclui os seus proprios pares humanos...

A luta é pesada, mas nos vamos vencendo. Tem 40 anos que moro no
Cacheado. Nasci no Piaui em Teresina. Vim pra ca pequena. Meus pais
vieram pra trabalhar. Era o que sabiam fazer: Quebrar coco e fazer roga.
Bom, né? Eu acho muito. Tem gente que ndo sabe fazer nada. NOs vai
aprendendo com eles. Hoje eu vendo s6 o coco. As cascas tamos usando
para fazer carvdo, pra cozinhar e pra vender. Vendia pra os vizinhos
mesmo. Ainda bem que aprendi a fazer estas coisas aqui. Aprendi a quebrar
COCO com meu pai, que me ensinou. Ja& pensou se ele ndo tivesse me
ensinado? Meu filho sabe quebrar coco. Ele ia pro mato mais eu. Ele quebra
s0 pra chupar. Ele juntava coco, ele fazia uma caieira, trazia pra casa.
Fazia uma roca. Depois que ele ficou de maior, foi pra Goiania. Hoje ele
trabalha entregando gés. A vida é assim. Quem sabe um dia ele ndo volta
pra ficar comigo. Ai se ele quiser, pode quebrar coco também. (Palha,
descricéo sobre saber e cultura, gravada em 22 de Junho de 2016).

Os saberes de Palha ndo diferem daqueles dos demais extrativistas, quanto a sua
origem, familiares que desde a infancia ensinaram a quebrar coco e a fazer roca. Tais saberes
reforcam o entendimento de que a cultura dos extrativistas se alicerca em uma relagdo
imbricada e em uma busca pela autossuficiéncia.

Para esta quebradeira de coco, 0s saberes de seus pais eram muitos, e algo bom. Nao
h& nenhum desmerecimento ou diminuicdo destes saberes. Isso revela a compreensdo de que
produzir, viver, comer, existir € mais do que habilidades voltadas as necessidades humanas.
Sdo atitudes que constituem uma cultura. Cultura cujos saberes séo alicercados em um vivido
rico em possibilidades e contigente, assim como a prépria vida o é.

Palha revela que os saberes adquiridos com seus pais foram estendidos ao seu Unico
filho. Producdo de caieira, quebra de coco e producgéo de roga sdo atos da existéncia mais do
que necessarios pela condicdo de vida na RESEX Extremo Norte. Sdo uma busca pela
autossuficiéncia, possivel apenas por uma riqueza de saberes elaborados a partir de um
envolvimento e enraizamento com o lugar, em um exercicio autondmo em busca de justica

social.

Eu ndo tenho problemas com os fazendeiros ndo. Nos quebra coco dentro do
mato e eles ndo dizem nada. N&o reclamam. Agora, se a terra fosse nossa....
Eita, ai seria melhor ainda. Como sonho com isso! Plantava feijao, plantava
mandioca, plantava o milho. Era outra vida pra nds, pra todos aqui que
vivem do coco. Pra nés quebradeira, ndo seria essa vida sofrida de hoje.
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[...] A vida aqui é junto do povo e o povo junto de nés. E aqui que tiramos
nosso sustento. Junto do povo. Um vai ajudando o outro. Por semana, eu
tiro de 40 a 60 kg de coco. Posso vender a R$6,00 o litro do 6leo, ou a
R$2,00 o kilo do coco. Se o espirito ndo me engana, 50 kg de coco da 30
litros de 6leo. Tudo aqui na reserva. O gestor me ajuda bastante aqui. Ele
pega 0 coco pra nos, e leva pra usina, ele me ligou pra poder fazer o
cadastro do bolsa verde. Que eu recebo de 3 em 3 meses. Ajuda demais a
complementar a renda. Sem ele (o gestor) aqui, as coisas ficam bem dificeis.
Ele nos defende. (Palha, descricdo sobre comunidade, gravada em 22 de
Junho de 2016).

Mais um trecho da fala de Palha, que exp6e uma suposta relacdo de cumplicidade com
os fazendeiros no uso do territorio. Todavia, quando revela o desejo de uso comunitério da
terra e das inimeras possibilidades deste uso, que direcionam para uma autossuficiéncia dos
extrativistas, fica nitida a importancia da regularizacdo fundiaria e da consequente
territorializacdo dos extrativistas, o que implica se opor a forma de acesso a terra, como ¢é feita
atualmente, ou seja, a partir da concessédo dos fazendeiros.

E junto ao seu povo, os extrativistas, que Palha coleta e quebra, para posterior venda,
a améndoa do coco babacu. Os célculos feitos sobre a renda conquistada a partir do seu
trabalho sdo fundamentais e demonstram o0 seu entendimento sobre as vias a serem
percorridas para a sua autossuficiéncia. Esta, por sua vez, s6 é alcancada pelos amparos e
apoios de outros extrativistas e também do gestor da reserva que ajuda também na busca por
outras rendas como no auxilio documental para o recebimento da bolsa-verde.

Dessa maneira, had importancia da organizacdo em comunidade, na tentativa da
autossuficiéncia que ressoa em uma conservacdo dos saberes e da cultura, das mulheres
quebradeiras de coco e do babagual. Compreendemos que o envolvimento com o ambiente,
por conta de um viver e um existir que so se realiza com ele, é que propicia o envolvimento

COm 0S Seus pares e a organiza¢do comunitaria denotada.

Améndoa

Nascida em Carrasco Bonito, Améndoa destoa das demais mulheres quebradeiras de
coco existentes na RESEX, pelo fato de ndo ser uma eximia quebradeira de coco. Apesar de
saber o oficio, ndo faz muito uso deste, mesmo tendo no babagual a principal fonte de renda e

nele também depositar os anseios para a autossuficiéncia.
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Filha de uma das mais produtivas quebradeiras de coco existentes em Extremo Norte,
Améndoa foi eleita presidenta da ARENT em pleito realizado em junho de 2017. A fala
mansa e desconfiada permanece a mesma, desde que a conheci em maio de 2015. No entanto
a postura timida ndo impede a lideranca exercida a frente da administracdo, compartilhada
com sua mée, da usina de processamento de 6leo existente em Carrasco Bonito.

Sempre que estive na referida usina, em especial em finais de semana, era esta
quebradeira de coco quem coordenava o trabalho: recebia as améndoas das quebradeiras de
coco, verificava se estavam cortadas, colocava-as para secar ha maquina, identificava se ja
estava no ponto para ser levada ao maquinario especifico para processamento em 6leo. Enfim,
sempre atenta as etapas produtivas do 0leo.

Os trechos que serdo apresentados fizeram parte de uma descri¢cdo sobre o vivido em
Extremo Norte, em junho de 2016, na usina de processamento de Oleo que atualmente
mantém vivos a esperanca e o sonho das quebradeiras de coco na melhoria da renda, bem

como na desejada autossuficiéncia:

Nasci aqui no Carrasco Bonito. Trabalho com o coco aqui, apesar de ndo
guebrar muito ndo. A mée ensinou, mas eu ndo sou muito boa ndo. Morei
um ano em Palmas, ai que perdi o jeito. Hoje eu ajudo aqui mais na
extracao do 6leo. Ajudo muito o povo aqui [...] De vez em quando, o coco ta
verde (Umido). Ai ele ndo tava passando na maquina. Ficava embuchando.
Ele seco € melhor. Deixamos uma semana ai secando, sendo ele rende muito
pouco. Passamos na maquina em média de uns 150 kilos por semana. Isso
sO aqui da comunidade de Carrasco Bonito. Quando juntamos de todas as
comunidades, da uns 400 kg. Tem umas quebradeiras que ja deixam secando
em casa. Ai ja ajuda o trabalho aqui. Por exemplo, se elas deixarem
secando na quinta-feira e trazerem na sexta-feira ndo deu tempo de secar.
Tem de ficar uma semana secando. Todo mundo ja sabe que temos de secar
0 coco. Aprendemos isso ha muito tempo, com nossas familias. Quando ele
ta meio verdoso, rende menos. Coco de inverno (na verdade é o verao,
periodo chuvoso, na regido) é assim mesmo. [...] As vezes nds pegamos coco
gue caiu ha dois anos, e ele td bonzinho para processar. (Améndoa,
descricdo sobre saber e cultura, gravada em 24 de Junho de 2016).

Das quebradeiras de coco, com as quais tive contato na RESEX Extremo Norte,
Améndoa é uma das mais jovens. Aliado ao fato de afirmar que ndo quebra o coco muito bem,
inicialmente isso pode induzir a uma ideia de enfraquecimento da cultura e dos saberes das
quebradeiras na RESEX. Porem o fato de liderar a extracdo de 6leo na Unica usina que
atualmente esta em funcionamento na reserva extrativista propicia um entendimento de que ha

uma expansao dos saberes e da cultura que se renovam na riqueza do cotidiano. Esse
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entendimento revela-se a partir de uma atualizacdo dos saberes das mulheres quebradeiras de
coco.

Se outrora ndo havia a usina e o consequente processamento de 6leo, o que implicava,
para as quebradeiras de coco, serem boas na quebra, hoje hé a necessidade de alguém que seja
bom na capacidade de lideranca e dialogo com as demais quebradeiras de coco para permitir
maior fluidez nas etapas de processamento do 6leo. Ha4 também de existir alguma quebradeira
de coco que disponha de tempo para tal funcéo e que tenha os saberes necessarios para que 0
processamenro seja feito nas melhores condigdes a fim de obter boa produtividade.

Os saberes de identificar se o coco estd umido ou seco, a arte de secar o coco, tudo
isso sdo atos culturais, constituidos em uma relacdo de extremo envolvimento com o babacu e
produzidos de maneira intergeracional. S&o saberes vividos e alicercados de maneira
autdbnoma em um exercicio que visa a autossuficiéncia.

Pelo fato de ser geografo, eu ndo poderia deixar passar despercebida, na fala de
Améndoa, a inversdo na conceituacdo de inverno e verdo. Discuto com as turmas, para as
quais ministro aula, que essa inversdo € um bom ou mau exemplo da reproducdo de
conhecimento e saberes distantes das realidades locais.

Dizer que o verdo € seco e quente e que o inverno é umido, em um local em que de
fato o verdo é quente e chuvoso, e 0 inverno, quente e seco, € ndo apenas a manutencao e
reproducdo de um velho modelo escolar que historicamente representa o inverno por
intermédio de imagens de chuva, frio, mais roupas, e 0 verdo, que, por sua vez, é representado
por figuras que denotem calor, praia, menos roupas. E, inclusive, uma forma de manter a
homogenedeidade e a hegemonia das representacGes de verdo e inverno. Porque nao
assumirmos que o0 nosso inverno, tal qual de fato ele €, um periodo de praia, calor, cores e
vida?

De maneira analoga, € o que intentamos com o caminho sustentavel, coloca-lo como
uma possibilidade que se realiza em um vivido negado e subjugado pela ldgica

desenvolvimentista existente no conceito de desenvolvimento sustentavel.

Se a terra fosse nossa, nos teria mais coco pra quebrar, mais améndoa, mais
6leo. Os fazendeiros fazem de tudo pra dificultar nossa vida. As mulheres
ndo podem pegar coco la dentro. Nao é todas as terras que eles deixa, e 0s
que deixa (pegar o coco) ndo deixa quebrar l& dentro. Colocam dificuldade,
diz que machuca o gado. Ruim demais isso. Se a terra fosse nossa, ai sim.
Ajudaria demais. Queria ver essa usina aqui, com coco até o teto. Seria bom
demais. De vez em quando fico com esses sonhos. Seria bom demais, né?
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Imagina, tudinho nosso? Os homens iam poder fazer roga, sem correr o
risco de serem expulsos. (Améndoa, descrigdo sobre territério, gravada em
24 de Junho de 2016).

Esta extrativista é mais uma que aponta as dificuldades no acesso e na coleta do coco
babacu por parte dos fazendeiros. Quando estes autorizam a coleta do coco, proibem a quebra
dentro de suas propriedades, pois justificam que hé& o risco de o gado ferir as patas com as
cascas do coco babacu. Isto é mais um fator que torna dificil o trabalho das mulheres
extrativistas, a falta de transporte para levar grandes quantidades de coco babagu para as
residéncias, que atualmente s&o os locais de quebra do coco, na RESEX Extremo Norte, das
quebradeiras de coco.

Desse modo, a possibilidade de a regularizacdo fundiaria acontecer e propiciar o uso
de a terra ser, de fato e de direito, dos extrativistas faz com que Améndoa projete uma
autossuficiéncia baseada no processamento do 6leo e na producéo da roca.

Um projeto que é ao mesmo tempo sonhado e vivido por Améndoa. Sonho de ver a
usina lotada de coco babagu. Um vivido que cada vez mais, mesmo diante das adversidades
no aceso e coleta do coco, propicia, a partir da sua lideranca na usina, melhoria nas condi¢fes
de renda das quebradeiras de coco. Sonho e vivido que sdo dois lados complementares de um
mundo possivel e real, reforcando o desejo de uma justica social que ressoe em efetiva

conservacao ambiental.

Na usina tem eu e a mae, tomando conta. Mas, sempre tem as mulheres que
trazem o coco aqui. Sou eu e mde quem tocamos aqui a usina, quando as
mulheres trazem o coco e nds juntamos para fazer o 6leo. Na sexta e no
sabado. Assim é bom que ja nos programamos pra fazer outras coisas. Eu
mesmo, trabalho também na escola, no Mais Educacdo, (Programa do
Ministério da Educacdo voltado para a educacdo integral nas redes
estaduais e municipais de ensino que amplia a jornada escolar nas escolas
publicas, para no minimo 7 horas diarias) 14 dou aula de reforgo. Mas, eu
gosto mais daqui, de trabalhar com o coco [...] A depender da quantidade
(do coco) fazemos s6 em um dia. Nés pedimos para elas trazerem o coco ja
cortado. Elas entregam assim pra nds, porgue sendo 0 coco ndo passa na
maquina. A gente pede pra elas nos ajudar, porque isso também é ajuda pra
elas. Porque ai nds processa 0 6leo mais rapido e isso ¢ bom pra todo
mundo. A gente sabe que precisa se ajudar. Fazendeiro, nem ninguém vai
nos ajudar. Ter mais 6leo depende s6 de nos [...] Hoje tem um pessoal de
Imperatriz que t& comprando pra consumo, pra comer mesmo. O pessoal do
ICMBIo e da Suzano em Imperatriz. Bom que nosso 6leo fica pra vida toda.
N&o tem validade ndo. J& tive 6leo de tirar aqui e usar depois de mais de
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trés anos. (Améndoa, descricdo sobre comunidade, gravada em 24 de Junho
de 2016).

Améndoa expde, de maneira clara e sucinta, como que se da a organiza¢do comunitaria
das mulheres quebradeiras de coco, referente as etapas da producdo do 6leo. Cada uma das
quebradeiras que coletam e quebram o coco e posteriormente o levam a usina de
processamento de Gleo sabe exatamente a forma como a améndoa deve estar em termos de
corte e com relacdo ao processo de secagem. Sabem também, a partir de um acordo, o dia
para levar a améndoa a usina.

Essa organizacdo, de acordo com o gestor do ICMBIio, em umas das conversas que
tive com ele, foi um combinado entre as quebradeiras em reunido realizada na sede da
primeira usina que funcionava na RESEX Extremo Norte, a que se localiza na Comunidade de
Vinte Mil. Tal acordo foi estendido para a usina em funcionamento atualmente, 0 que mantém
0 carater organizacional horizontal das proprias quebradeiras de coco.

Vemos um exercicio solidario que acontece no vivido das mulheres na RESEX
Extremo Norte, o que possibilita um planejamento e uma flexibilidade no aproveitamento do
tempo cronologico para outras situacGes do cotidiano, o que inclui ter tempo para outros
trabalhos, visando a complementacédo da renda.

Solidariedade que atualmente permite as quebradeiras de coco acreditar na almejada
autossuficiéncia, com a venda do 6leo para outros consumidores. Um dleo que, conforme
descrito por Améndoa, fica para a vida toda, sem prazo de validade, assim como o sonho por

uma vida mais justa.

O babagual ta ficando menor. Isso prejudica muito nosso trabalho. N6s quer
pegar coco e ele fica mais longe. Tirar o babacu sé acaba com n6s. Nossa
familia que depende dele. D4 tristeza de ver as palmeiras no chao. Eu fico
bem triste. Até por que a gente depende dele pra nosso sustento. Porque
sendo a gente fica dependendo de outros tipos de trabalho que nem sempre
conseguimos aqui. Ja o coco sempre da trabalho pra gente. O babacual é
nosso patrdo, e nossa md ao mesmo tempo. (Améndoa, descri¢do sobre
babacual, gravada em 24 de Junho de 2016).

A diminuicdo do babacual, provocada pela retirada das palmeiras por parte dos
fazendeiros, o torna menor, nas palavras de Améndoa. Tal palavra demonstra uma relagéo

quantitativa, que interfere qualitativamente no modo de vida, na cultura e na inviabilizacdo de
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uma autossuficiéncia constituida a partir de uma relacdo de intimidade e afetividade com o
ambiente.

A tristeza pela destruicdo do babacgual vai além de um sentimento de contemplacéo e
beleza para com este. Envolve uma tristeza que repercute na inseguranca de ndo colocar o
alimento de cada dia na mesa da familia. Tristeza da qual compartilhamos, por estes motivos,
e por compreender que, com a ndo conservacdo do babacual, perdemos também formas e
saberes singulares de produzir, de pensar e de nos envolver com a natureza.

Associar 0 babagual ao patrdo e a mée é, ao mesmo tempo, atribuir a essa vegetacdo a
condicdo de ser um chefe de familia e um chefe no labor. No labor, pois “exige” sua defesa, a
sua manutencdo para que ele possa continuar sendo forte e exuberante, provendo o sustento e
renda para quem trabalha com ele. Na familia, pois age cuidando como uma mae: protetora
nas condi¢cdes de sustento j& destacadas; fértil nas possibilidades de manutengdo da vida ao
ofertar a palha, o coco, a casca, aaméndoa, 0 mesocarpo...

Logo, defender o babacgual € defender a vida, uma cultura e saberes que s6 existem por
causa dele e dos homens e mulheres do campo que com ele se envolvem, imbricam-se e

propiciam outras compreensdes e outras formas de relagdes com a natureza.

Torta

Natural do Estado do Maranhdo, Torta € uma das muitas mulheres quebradeiras de
coco que migraram da miséria e da seca que assolavam — e que por vezes ainda assolam —
parte do sertdo nordestino, quando ainda era crianga. Acompanhada de seus pais, foram em
busca de melhoria da vida no campo. O alvo era a regido norte do antigo Estado de Goias, por
sua “fartura de dgua” [...] “A gente via foto do Tocantins e achava que era mar”.

Torta €, de todas as extrativistas, na RESEX Extremo Norte, que conheci, a que mais
denota alegria. Dona de gargalhadas fartas, adora contar histérias de sua vida e das
companheiras da comunidade do Centro dos Ferreira. Os trechos das suas descri¢Oes, que
serdo apresentados, foram gravados em outubro de 2016 e maio de 2017. A primeira gravagdo
foi feita em sua residéncia, e a segunda, na usina de processamento de oleo, localizada na

comunidade de Vinte Mil.
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Sempre gosta de me perguntar como vai o trabalho na faculdade e quando retornarei a
RESEX. Certa vez, tivemos um didlogo que me permitiu ter um retorno, por parte dos
extrativistas, do envolvimento e afinidade que venho construindo com a RESEX Extremo
Norte, ao longo dos pouco mais de trés anos em que estou com eles:

- “O Fabio, quando é que vocé vem aqui de novo? Vocé demora demais pra vim aqui.
Expliguei-lhe sobre os meus compromissos de trabalho no Campus da Universidade Federal
do Tocantins, em Tocantindpolis, cuja distdncia para onde a mesma reside é de
aproximadamente 220 km, e que isso me impossibilitava de estar mais presente. E ela
complementou:

-“A gente precisa da presenca de vocés (da universidade) aqui. A gente se sente
importante e animado. Vocé parece que € do povo daqui, nem parece que é professor de
Universidade .

Aquela frase fez-me refletir. Compreender que seus saberes, seu labor, sua cultura
possuem uma importancia que € reavivada quando ha a presenca de outras pessoas de fora da
comunidade. No entanto, e mais profunda a meu ver, ¢ a sua leitura de que professor
universitario € distante do povo.

Por mais que eu tenho ficado envaidecido com o fato de ser comparado ao povo de
Torta, ou seja, alguém que fala a mesma lingua que ela, que tem interesses comuns, ndo pude
deixar de entristecer-me com a observagdo dela da distancia existente entre o povo e a
universidade. Distancia real pelo fato de ainda existir no espaco universitario uma ideia
colonizadora na producdo do conhecimento de que outros saberes, outras culturas séo menos
importantes e ou sem validacéo.

Comecaremos com trechos da descricdo de Torta que indicam a unidade de
significacao territorio:

O terreno na verdade (em gque a mandioca é plantada) ndo é meu, mas, 0s
fazendeiros deixam a gente plantar s6 em um pedaco. Se a gente avancar
eles rancam tudo. A minha sorte é o bolsa familia e uma maquina de costura
gue tenho ai pra fazer ter meu dinheiro. Se a gente pensar que pode
depender s6 das terras aqui, passamos é fome. [...] Do coco é bom demais
pra se viver. SO que o coco perdeu valor. De primeira os homens ganhavam
uma diaria, na juquira, e eu ganhava o valor de duas, trés (diarias) no coco.
Tinha muito homem, que a juquira tava ruim, ele ia quebrar coco. Na roca a
gente planta o arroz, a fava, o milho. Na nossa roga a gente plantava até
cebola branca. Na roca a gente planta tudo, Tudo da certo. Agora, aqui
quando vocé botava uma roca, vocé tinha de pagar uma renda pro
fazendeiro, porque a gente ndo tem a terra. Se ndo pagasse ele jogava um
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capim dentro. Depois 0 arrozinho ndo prestava. Eu mesmo deixei de plantar
roga por causa disso. Plantar roga em terreno dos outros, trabalhar s6 pro
dono? Vocé passa a vida inteira, morre, passando fome no babagual bonito
e rico desse? E se adoecendo e dando dinheiro pro dono? (Torta, descri¢des
sobre territorio, gravadas em 08 de Outubro de 2016, e 06 de Maio de
2017).

O conflito territorial mais uma vez é expresso na fala de uma extrativista. A
propriedade da terra permite aos fazendeiros arrogarem o direito de conceder ou ndo, aos
extrativistas, 0 uso do terreno para o plantio de alimentos na roca. Roca rica e farta onde tudo
em se plantando d&: esperanca, vida, dignidade, sustento. Porém tal riqueza so é possivel se 0s
extrativistas pagassem, aos fazendeiros, pelo uso temporario da terra.

A indignacdo, e revolta de Torta, que se nega a cultivar uma roca em condigdes de
subserviéncia aos fazendeiros, revela uma resisténcia de ndo se curvar aqueles que nao cedem
aos seus pares. Em sua fala a doenca e tristeza sdo provocadas pelas condi¢Ges desumanas de
trabalho, impostas pelos fazendeiros. Doencga e tristeza que contrastam com a robustez, e
volUpia do babacual, rico e bonito, mas que, ao ndo ser conservado, torna-se pobre e rude.

O coco babacu, grande carro chefe na autossuficiéncia das familias que residem no
entorno da RESEX, € hoje, de acordo com Torta, desvalorizado comercialmente. Houve
tempo em que a renda da coleta e quebra do coco superavam em trés vezes o valor recebido
pelo trabalho na roca.

Para Torta, atualmente, é no plantio da mandioca que reside a busca pela
autossuficiéncia. Ela e outra extrativista estdo em fase de constru¢do de uma casa de farinha
préxima as residéncias de ambas. Para além da autossuficiéncia, vemos nessa empreitada um
forte desejo de justica social. Enquanto a casa ndo fica pronta, é a renda originada do bolsa-

familia e os reparos em roupas que permitem o sustento da familia.

Dentro destas matas ai, eu conheco tudo. Mata dos Menez (nome do
fazendeiro proprietario da area onde o coco é coletado), Mata do Bastido
(nome de outro proprietario) que fica pra ca da beira do rio (Tocantins).
Conhecia tudo das palmeiras. S6 de olhar sabia qual era que dava coco
bom. Cansei de chegar aqui com 12, 16 kg de coco nas costas, pra vender.
Esse babagual é um mundéo. Ele é tdo grande, tdo grande, que se a gente
juntar e ficar quebrando coco a vida inteira ele ndo acaba n&o. Aqui as
palmeiras sdo forte. Elas s6 ndo aguenta lutar com as queimadas que
colocam pra dar pasto. Fico me lembrando de quando cheguei aqui. Tinha
bem mais palmeira que hoje. Dava até pra se perder no meio dos matos. Era
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bom demais. (Torta, descricdo sobre babagual, gravada em 08 de Outubro
de 2016).

Por uma ironia da vida, possivel a partir da relacdo conflituosa e de sobreposicdo de
uso do territério na RESEX Extremo Norte, os saberes de Torta referentes ao babacual, mais
especificamente os relacionados aos nomes de algumas areas, sdo baseados em uma
nominacédo de terrenos ligados as propriedades dos fazendeiros. Apesar da ironia, isso permite
localizar-se na reserva extrativista e saber, por exemplo, em qual area é permitido coletar o
coco.

Ironia que expde a ideia de que os fazendeiros detém a posse ndo apenas da terra, mas
também do babacual. Desse modo, a perversao da Idgica privada sobre a natureza sobrepfe-se
a logica de uso comum e de afinidade e envolvimento com o ambiente.

O babacual € um mundo. Esta assertiva de Torta desvela o real significado do
ambiente para esta extrativista. Um mundo rico, fértil, protetor, acolhedor, vigoroso, mas que
se torna fragil como qualquer mundo, quando passa a ser destruido. Destruicdo que ocorre
pela derrubada do palmeiral. Derrubada que resulta em uma demolicdo de sonhos, desejos,
esperangas e de um modo de vida, Unico e singular que s existe e € possivel com o0s
extrativistas.

As lembrancas de um tempo em que o palmeiral era abundante e que nele era possivel
até se perder ndo se perderam na memoria de Torta, que recorda com carinho desse tempo.
Um tempo gue ndo volta mais, mas que ndo exclui o carater contigente na relacdo dos seres
humanos com a natureza. Por conseguinte, compreendemos serem factiveis outras trajetérias

de convivéncia entre o ser humano e o ambiente.

Aqui eu planto muita mandioca, além de quebrar o coco. Tem mandioca
aqui no quintal de casa, que eu tenho de colher até o final de més de
outubro. Até novembro no méaximo ta no tempo de rancar. Se nao rancar eu
perco. Planto no quintal porque é a terra onde tenho e aqui é tudo plano. A
nossa casa de farinhada hoje é nosso sonho, fazer farinha. Porque a gente
ndo tem carro pra levar pra fazer em outra casa de farinhada. Ai ficava uma
despesa do caramba, que a gente ndo aguenta. A mandioca complementa
demais a renda, além do coco. Aprendi a plantar com meu pai. O coco eu
aprendi com a precisdo, meu filho! Nem lembro quem me ensinou. Desde
pequena, nem lembro. Acho que eu tinha uns sete anos quando comecei a
guebrar coco. Aprendi com as quebradeiras no meio do mato mesmo. Eu fui
criada sem méde, meu pai ndo deixava a gente quebrar coco. Dai aprendi
com as quebradeiras pra pegar o dinheiro e comprar roupa pra mim, pra
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ficar mais arrumada. (Torta, descricdo sobre saber e cultura, gravada em
08 de Outubro de 2016).

A casa de farinhada, outrora vista como um espaco menos importante na producéo
alimenticia no campo brasileiro, encontra-se presente na RESEX Extremo Norte, em algumas
comunidades, sobretudo, pelo solo propicio para o cultivo da mandioca, mantendo viva a
busca pela autossuficiéncia. E na edificagio deste local que reside a confianga de Torta para
alcancar melhores condicdes de vida

Identificar o periodo certo e o local de plantar foi aprendizado construido em uma
convivéncia com o ambiente e com seu pai. Ambiente que também é mentor e orientador, em
conjunto com outras quebradeiras de coco, no oficio de quebrar coco. Oficio este necessario
para geracdo de uma renda que visa a compra de roupas para sentir-se melhor, estar melhor,
viver melhor.

Os saberes de plantar mandioca e quebrar coco fazem parte de um processo educativo
que se realiza no cotidiano, denotando uma diversidade epistemoldgica existente nas
comunidades originarias. Tal compreensao torna-se possivel a partir do reconhecimento da

abundancia de experiéncias de formas de pensar e de visdes de mundo possiveis.

Acho que eu tinha uns 7 anos quando comecei a quebrar o coco. Cheguei
aqui em 1976, de 14 pra ca s6 quebrava coco. Em 2003, fui pro Para e
comecei a trabalhar carregando madeira. Deu um jeito nas costas, peguei
um bico de papagaio. Ai de la pra c& eu quebro muito pouco coco. N&o
aguento ficar muito tempo sentada. Em 2006 eu voltei pra ca, mas, nao té
muito na ativa ndo [...] Aqui é bom. O povo se ajuda. Minha vizinha mesmo
é uma parceira. Sempre me socorre quando t6 no aperto. Tem as outras
quebradeiras que quando tem reunido nés junta pra saber onde que ta
melhor de pegar o coco, onde que ele ta mais seco, ta mais verde, em qual
fazenda a gente pode pegar. Se ndo for assim, a gente padece. (Torta,
descri¢cOes sobre comunidade, gravadas em 08 de Outubro de 2016, e 06 de
Maio de 2017).

Dos mais de 40 anos em que vive na area que hoje é a reserva extrativista, durante
quase 30 destes, Torta teve como o seu principal labor a quebra do coco babagu. Ao mudar
para o Estado vizinho em busca de emprego, passou a descarregar madeira de caminhdes na

regido de Marab4, o que fez com que ela adoecesse.
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Sacos pesados cheios de coco babacu, longas horas sentada na mesma posicédo, para a
quebra do coco, ndo combinam com a doenca cronica e sem cura. O desconforto, causado
pelo bico de papagaio, a limita de ser uma quebradeira na ativa.

No entanto néo a interdita de militar na principal causa dos extrativistas na RESEX
Extremo Norte: a busca pela regularizacdo fundiaria. Atualmente ela € uma das representantes
da comunidade do Centro dos Ferreira na ARENT. Torta defende e vé nas parceiras da
comunidade apoio para manutencao da luta por dias melhores.

Uma parceira ajuda a outra, mantendo vivo o desejo de autossuficiéncia a partir de um
senso comunitario solidario, humano, ético e que reforca 0 nosso entendimento por préaticas
culturais, produzidas por intermédio de uma conservacdo do ambiente e que repercutem em

justica social.

Casca

Eram 09 h de um dia do final do més de maio de 2015. Havia nuvens pesadas e ndo
muito habituais para essa época, sob o céu de Carrasco Bonito. Ao adentrar na casa de uma
quebradeira de coco, na companhia do servidor do ICMBIo, vejo-a sentada no ch&o do quintal
de casa.

Saia larga, pernas cruzadas e apoiadas uma sobre a outra. Machado afiado e que colide
com precisao no coco, fazendo-o partir-se ao meio. Essa cena, pouco vista nos babaguais, por
conta da questdo territorial, e muito presente nas frentes das residéncias e nos quintais das
casas, é recorrente nas minhas idas 8 RESEX Extremo Norte.

Isso me permite comecar a descrever, assim, 0 texto que apresenta Casca, nascida no
municipio de Bacabal, Estado do Maranhdo, e que atualmente reside no Centro dos Firmino,
povoado localizado no municipio de Carrasco Bonito, é o fato de ter sido a primeira
quebradeira que visitei em sua residéncia e a conheci quebrando coco. Logo, a minha
memoria, em um exercicio autbnomo, traz lembrancas de um vivido no cotidiano da RESEX.

Memoria que me auxiliou na interpetagdo do que ouvi do audio referente a descricéo
de Casca, gravada em junho de 2016. Desta feita, Casca fez questdo de me receber a mesa da
sala de sua residéncia, com um café feito na hora. Como havia acabado de almocgar e era por
volta das 13 h30 min., a bebida foi muito bem vinda, entretanto nao foi a responsavel por

manter-me atento a fala de Casca. O que me fez permanecer concentrado foi 0s seus saberes e
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sua didatica para me explicar o processo de extracdo do mesocarpo e de sua transformacdo em

farinha;

Comecei a quebrar coco aqui, com 8 anos de idade. Aprendi com minha
m&e. Minha mée quebrava muito coco. Meu pai também. Meu marido
também quebrava muito coco, a mée dele também. Trabalhava muito de
roca, mais ele. Teve um tempo, que nos tirava muito é o mesocarpo pra
vender. Eu, mais meu marido tirava o mesocarpo pra vender pra fora, né?
Nés processava aqui mesmo em casa. Parei por causa dessas coisas de
higiene. O povo exige muito higiene. Um lugar exato pra trabalhar. Esse
neg6cio ai de estrutura. Nos fazia tudo limpinho, mas, tem esse negécios ai
de vigilancia (sanitaria), ai nés paramos. Vem c& que pra eu te mostrar
(convida-me para ir ao quinta de sua casa). Descasca 0 coco, corta as
pontinhas dele, e tira a pele escura dele. Depois alisa o coco todinho. E um
processo. Ai bate com o cacete, solta todinha a massa, né? Coloca no sol,
pra poder secar. Se a gente colocava de manha, de tarde ja t4 tudo
sequinho, no ponto de levar pra moer. SO presta pra tirar no verao (inverno,
periodo seco) é prdprio pra tirar. No inverno (verdo) ndo é bom ndo. A
gente luta demais por causa da chuva. Eu sei que a chuva é boa viu? So t6
falando que néo presta pro mesocarpo. O mingau dele é uma delicia. Bom
demais. (Casca, descrigdo sobre saber e cultura, gravada em 24 de Junho de
2016).

O pai e a mae ensinaram a Casca a arte e o labor de quebrar coco. Arte e labor, ao
fazerem parte de um habito cultural produzido e preservado intergeracionalmente, alicercam
uma estrutura axiologica, existente com os extrativistas no babagual.

Inicialmente, para Casca e seu companheiro, também quebrador de coco, tal arte
residia na retirada da améndoa para a producdo do azeite e aproveitamento da casca para
producdo de carvao. Com o passar dos anos e os aprendizados constituidos em uma relacédo de
afinidade e enraizamento com o babacu, esta quebradeira e seu marido passaram a explorar o
mesocarpo do coco. Dele se extrai uma farinha que € bastante utilizada para a producéo de
alimentos como bolos, biscoitos e especialmente 0 mingau.

Enquanto falava a respeito da vida na RESEX Extremo Norte, fez questdo de me levar
até o quintal de sua casa para explicar-me como que é feita a extracdo do mesocarpo, nos
minimos detalhes. Detalhes que demonstram uma riqueza didatica, no trecho apresentado.
Possibilitam também a compreensdo de que a riqueza de saberes dos extrativistas com relagcdo
ao aproveitamento do babagu se atualiza e se renova no cotidiano, a partir da busca pela

autossuficiéncia.
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Contudo a esperanca da autossuficiéncia baseada no mesocarpo foi interrompida pela
exigéncia da vigilancia sanitaria, no consoante a ndo existéncia de um espaco fisico adequado
para a extracdo do mesocarpo e producédo da farinha. De acordo com o gestor da unidade de
conservacao, certamente se houvesse uma justica social, no que tange a regularizacdo
fundiaria, existiriam maiores possibilidades de linhas de créditos que permitiriam a
construcdo de um espaco adequado para tal labor.

A ndo existéncia de tal espaco simboliza, para além das diminuicBes de
autossuficiéncia, a perda de saberes que produzem sabores ricos e baseados em um

envolvimento com o ambiente.

Ficamos um ano trabalhando com o mesocarpo aqui na comunidade. Faltou
servi¢o pra meu marido, e nos encaixou em vender o0 mesocarpo. Vendiamos
bastante pra fora. Tinha encomenda de uns 100, 200 pacotes (cada um com
500g). A maioria pra Palmas. O Nonato (extrativista da RESEX) fazia
comigo, e também arrumava gente pra nos ajudar a levar e por pra vender.
Era tudo feito aqui entre nés. [...] Meu esposo se aposentou, e iSSO Nos
ajudou a melhorar a renda. Hoje faz uma horta em casa. Antes era com a
lavoura. Nés ndo tinha outro ganho antes da aposentadoria dele. Era tudo
do coco e das terras daqui mesmo. E sempre com ajudas das pessoas daqui,
das mulheres que quebram coco, do pessoal do sindicato que explica nossos
direitos, do gestor do ICMBIio que é nosso parceirdo aqui. Ele ndo fica s6
protegendo verde e bicho ndo. Ele protege nos também. (Casca, descri¢do
sobre comunidade, gravada em 24 de Junho de 2016).

O labor na extragdo do mesocarpo foi impulsionado pela falta de trabalho para o
marido de Casca. Os saberes, ja destacados anteriormente, presentes nas etapas produtivas da
farinha de mesocarpo tornaram possiveis a producdo e comercializacdo desta, a partir do
apoio de outro extrativista. Auxilio tanto na producdo, quanto na logistica de distribuicdo
deste alimento que era comercializado em sua maioria para a capital do Estado, Palmas, que
dista cerca de 700 km de Carrasco Bonito, local onde era produzida a farinha.

Por conta das dificuldades para atender a um padrdo de higiene, de acordo com as
normas sanitarias na producdo do mesocarpo, e da consequente diminuicdo da renda, a
aposentadoria do companheiro de Casca, conseguida por intermédio de um pedido da
ARENT ao INSS, em um movimento de organizacdo na comunidade e da luta sindical, foi a
responsavel pela melhoria na qualidade de vida de sua familia.

Temos de destacar a parceria do ICMBIo, na fala de Casca, representado na figura do

servidor que é o gestor da RESEX. Muitos extrativistas 0 veem ndo como um chefe que
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ordena e cobra, mas, sim, como alguem que faz parte da propria comunidade. Essa visdo
ocorre, pois este servidor compreende, tal qual os comunitarios, que as possibilidades de usos
no territorio que visam a autossuficiéncia, a melhoria de renda e a justica social, no que tange
a regularizacédo fundiaria e que fazem parte da pratica cotidiana, do vivido na RESEX, sdo de
fato uma conservacdo ambiental.

Vemos que 0 senso comunitario na RESEX Extremo Norte alicerca ndo apenas o
sonho de uma futura autossuficiéncia, mas, em especial, alimenta a vida presente, sempre
lembrando os esforgos pretéritos que permitem a existéncia da forca comunitéria, observada

no cotidiano dos extrativistas.

Aqui nas nossas terras € bom. Vendia o coco e vendia a casca para a
Tobasa. Eles compram direto a casca da gente aqui. Caieira eu fazia pra
mim, sO pra usar o carvao mesmo. Tudo tirava daqui da nossa terra. Bom
demais. Quando eu cheguei aqui, pra viver era do coco mesmo, ou da
juquira. Os homens era mais da juquira. Era dificil, questdo de dinheiro. Se
nao fosse do coco, a gente passava fome. Tinha de quebrar pra sobreviver.
As terras tinham palmeira demais. Nossa méae![...] Hoje a luta nossa €
regularizar a terra pra gente trabalhar. Tem muita gente que néo tem onde
trabalhar. Ter um lugarzinho pra sobreviver com a familia [...] Se a terra
fosse da gente eu voltaria a quebrar coco. Seria outro mundo. O coco ia ta
ai a vontade, na terra da gente. A gente ndo ia ter medo de ta ai dentro
guebrando. Hoje, a gente tem medo. Os fazendeiros ndo querem que a gente
guebre coco pra ndo machucar o gado. Caieira muito pior, porque o gado
pode cair no buraco (feito para a caieira). (Casca, descricdo sobre
territrio, gravada em 24 de Junho de 2016).

Producdo de caieira, roga e quebra do coco sdo habituais em todas as cinco
comunidades que compdem a RESEX. O que difere o Centro dos Firmino e a faz a
comunidade que mais se beneficia da venda do coco babacu, em conformidade com o
apontado pelo gestor da unidade de conservacao, dentre todas as existentes na reserva, € o fato
de esta vender o coco inteiro ou mesmo suas cascas para a TOBASA™.

Um beneficiamento que ocorre pela riqueza existente no territério, em especial das

que decorrem do babacual. Entretanto as condi¢des de inseguranca com relagdo ao uso

12 Empresa localizada no municipio de Tocantindpolis e que atualmente é a maior fabrica de carvdo ativado — o
carro chefe de sua producdo — na América Latina. Compra o kilo do coco babagu por R$1,00. Mesmo sendo um
valor bem inferior ao conseguido pelas extrativistas na extracdo e venda do éleo, acaba auxiliando na renda dos
moradores da Resex Extremo Norte, pelo fato de realizar a coleta com frequéncia — duas vezes ao més — na
prépria residéncia destes moradores.
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colocam em risco as multiplas possibilidades dos extrativistas em serem autossuficientes a
partir do babacual. O principal fruto do babacual foi o responsavel, quando da chegada de
Casca ao antigo norte goiano, pela sua sobrevivéncia. Um fruto que alimentou ndo sé o corpo,
mas que mantém vivos o sonho e o desejo da regulariza¢éo fundiéria.

Com a renda do bolsa-familia e da aposentadoria, Casca deixou de quebrar coco para
a comercializacdo. Todavia, caso haja efetiva territorializacdo dos extrativistas na area da
reserva, ela planeja a volta a quebra do coco, pela abundéncia deste.

Abundéncia que tem as suas possibilidades negadas pelos fazendeiros, tal como foram
impedidos por intermédio do construido pelo mundo-moderno-colonial os saberes existentes
em comunidades originarias. Logo, o anseio pela justica social, em mais uma extrativista,
representado pela regularizagdo fundiéria, simboliza uma defesa da sociobiodiversidade

existente na RESEX Extremo Norte.

Antes tinha muito coco, agora, ndo tem mais esse muito ndo. O povo mata as
palmeiras. Os fazendeiros matam tudo. Dificil esse babagual ficar
pobrezinho desse jeito. Uma tristeza. Bem dificil... Vem sendo muito
desmatado. Antes tinha muita palmeira, e olha que mesmo assim, ainda tem
muito coco. Imagina se ndo derrubassem as palmeira? Quanto de coco e
palmeira a gente ndo tinha? Nem sei dizer... SO sei dizer que é muito bonito
nosso babagual, muito bonito. Boniteza que pde na mesa, ja dizia umas
antigas quebradeiras daqui. Por isso que acho bom preservar, pra deixar o
povo dela viver. (Casca, descrigédo sobre babagual, gravada em 24 de Junho
de 2016).

A leitura territorial e local de Casca, ao afirmar que havia muitos cocos em um
passado que ndo é tdo distante, e que atualmente houve diminuicdo, é ratificada quando
aquela aponta a derrubada do babacual por parte dos fazendeiros.

A “matanga” provocada pelos fazendeiros ndo é s6 de palmeiras e frutos. E uma
eliminacdo epistémica de modos de vidas, culturas e saberes. Supressdo de desejos e
perspectivas de dias melhores.

A dificuldade em contabilizar o coco babacu e as palmeiras é proporcional a tristeza
pela sua derrubada, mas inversamente proporcional a sua riqueza real. Um real que, mesmo
com as tentativas dos fazendeiros em deixa-lo mais pobre, mantém-se rico e resiliente tal qual
um babagual, detentor de uma beleza que alimenta a vida, o sonho e o desejo dos extrativistas

que resistem e lutam pela sua conservacao.
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Mesocarpo

Em uma das minhas idas a RESEX Extremo Norte solicitei ao gestor do ICMBio que
me levasse a residéncia de um comunitario considerado um lider e sabio, pelos préprios pares,
das reservas extrativistas. Esguio, pele clara e cabelos brancos, Mesocarpo encontrava-se
sentado em uma cadeira de macarrdo na porta de sua residéncia, situada na comunidade do
Centro dos Firmino.

Ao descer do carro, imediatamente me apresentei. Observei que ele olhava-me atento e
com um ar de desconfianca. Obtive a confirmacdo de minha observacdo quando estendi a méo
para cumprimenta-lo e do outro lado recebi um aperto de méo sem forca e bem rapido.

Quando me apresentei e falava um pouco das pesquisas e da minha presenca na
RESEX, e em sua residéncia naquele momento, ele me interrompeu abruptamente. Uma voz
firme e com um viés irébnico me indagou:

- Ah... Entdo vocé é o professor que anda pra cima e pra baixo aqui e nunca veio falar
comigo?

Expliquei que por muitas vezes as distancias entre as comunidades ndo me permitiam
estar presente em todas elas, em cada campo que realizava na reserva extrativista, e que ndo o
havia encontrado em outros espagos, Como na usina, no babagual ou na sede do sindicato dos
trabalhadores rurais (onde ja havia me reunido com varios extrativistas, por motivos distintos
a producdo da tese). Complementei dizendo que ele havia assumido, para mim, diante do
exposto pelos demais extrativistas, um perfil de lider ndo apenas na comunidade, mas na
historia de criacdo da RESEX Extremo Norte. Ele replicou:

- Mesmo assim. E de estranhar que n&o tenha vindo fala comigo antes. Mas, tudo
bem. Na vida sempre h& tempo pra aprender.

Dessa maneira, naquele 07 de maio de 2017, ele nos convidou para entrar em sua
residéncia. Foi fazer um café e retornou para uma descri¢do detalhada sobre as condicdes de
vida na RESEX Extremo Norte. Até o final da pesquisa, estive em Extremo Norte mais trés
vezes (junho, julho e setembro, também de 2017) e em todas fiz questdo de encontra-lo para

saber como ele, a vida e os sonhos de dias melhores estavam:



156

Vim em busca de terra, porque l4 (Barra do Corda) ficou muito seco.
Comecou a dar umas pragas na mandioca, que a gente plantava dai viemos
procurar terra aqui. Isso foi em 1982. Ai a gente ouviu falar e via nas fotos
gue o Goias chove muito. Isso foi em 1982. Quando chegamos e vimos o rio
a gente pensou que era asfalto, esse mundao de 4gua. Antes sé tinha visto
em foto, os garimpeiros que iam pra |4 indo pra Serra Pelada. Ai depois
vemos esse mundao de palmeira, babacu, buriti. Muita riqueza. Ai ficamos.
Aprendi a quebrar coco agqui. Com o povo, sabedoria daqui mesmo. A roca
eu ja fazia la onde nasci, aprendi com meus pais. Aprendi a pescar aqui
também [...] Vem aqui, vou te mostrar as palmeiras (convida para ir até o
quintal de sua casa). Esse coco é nascido depois que eu td aqui. Nos que
colocamos aqui. O coco a gente junta, coloca nessa casinha aqui (uma area
coberta com palha de babacu, destinada para a quebra do coco babagu) e
vem e quebra. Se vocé botar ela aqui na terra, com 10 anos ela ja comeca a
botar o coco. Isso se a gente deixar ela sozinha, sem cortar palha. Em 10
anos ja tem coco. Todo esse coco que a gente junta, alguns ficam e vai e
nasce outro pé de coco. [...] Toda a vida eu sou assim, meio fanatico por
mato. Eu gosto da roga, do mato. N&o trocaria essa vida aqui, por cidade
nenhuma. Sé sairia daqui pra um lugar mais sossegado. [...] Coco nao é
tudo 0 mesmo coco. Babagu, ele é tudo babacgu, mas, ndo é tudo a mesma
coisa. Tem palmeira que o cacho dela é ralo velho, ndo pde coco, ou coco
pequeno, que ndo presta. O cacho leva mais ou menos um ano pra colocar o
coco e ele cair pra gente coletar. De 09 a 12 meses, mais ou menos. Tem
uma coisa que as pessoas fazem confuséo € a historia do babagu macho e do
babacu fémea. A palmeira é hermafrodita, ndo tem essa histéria ndo. Ela
mesmo bota a flor dela e bota o coco. Ela bota tudo sozinha. Existe o cacho
da flor e existe 0 cacho da fruta. Tem essa diferenga também que pouca
gente sabe. O cacho que aflora, ndo tem coco. (Mesocarpo, descrigdo sobre
saber e cultura, gravada em 07 de Maio de 2017).

Mais um extrativista que migrou do nordeste brasileiro, este vindo do municipio de
Barra do Corda, no Maranhdo, em busca de terras no fértil e rico norte goiano. Riqueza
expressa nas palavras de Mesocarpo ao referir-se ao rio Tocantins e ao babacual. Um rio e
uma formacdo vegetal que encantavam pela sua opuléncia e que foram mestres na arte da
vida, na busca da autossuficiéncia, para este extrativista.

Ao convidar-me para ir ao quintal de sua casa, Mesocarpo deu-me uma verdadeira
aula sobre o babacual. Tempo necessario para o coco brotar, tipos de cachos das palmeiras,
capacidade, aliada a interferéncia humana, pedoldgica, hidrica e climatica, para nascer
novamente sem haver a necessidade de um plantio especifico. Enfim, essa aula vivida é algo
que certamente jamais esquecerei por me propiciar um aprendizado real sobre o babacual,
como dificilmente havia tido anteriormente.

Compreendo que tal aprendizado foi de uma riqueza de conteudos sobre o babagual

possivel, gracas a didatica com a qual Mesocarpo explicava-me os minimos detalhes. Uma
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didatica baseada em um uma intimidade, envolvimento, afetividade e, sobretudo, paixdo a
qual este extrativista possui com o babagcual.

Uma paixdo que faz com que ele ndo queria mudar-se do campo, do sossego, da roca
para uma cidade. Contudo destacamos que 0 sossego nas palavras de Mesocarpo é pautado
em um modo de vida movido por luta. Uma luta alicercada por saberes e em uma cultura que,
de maneira ativa e ininterrupta, busca uma justica social para aqueles que tém uma vida
considerada “atrasada” pelo olhar dos que ndo compreendem uma Vvisdo de mundo holistica e
integradora do ser humano com a natureza.

Logo, vemos saberes constituidos em uma relacéo laboral que alicercam uma cultura
que produz formas de produzir na terra, de relacionar-se com a natureza, com seus pares, por
intermédio de valores que produzem outras leituras de conservagdo ambiental possiveis na e

com a Terra.

As pessoas precisavam ter mais entendimento do que é meio ambiente.
Quando se fala de reserva os fazendeiros e os politicos ja tentam condenar.
Até perguntam: “como é que vocés podem mexer naquilo 14 se é meio
ambiente? Como é que vocés vdao produzir?” [...] Aqui, a preservagdo tava
muito diferente do que é que ta hoje, antes da reserva mesmo, com
referéncia aos danos ambientais, dentro da area da unidade. A populacdo
em si, tava muito melhor assistida, porque tinha mais babacual [...] Os
extrativistas sabem mais ou menos o que é que é a associacao, o que é que é
uma reserva. Mas, tém muitas pessoas que ndo sabem o que é. Ai podem
achar que a terra pode ser ocupada. Precisa ter um trabalho de
conscientizagdo. As vezes a gente pensa que o trabalho de conscientizagéo é
SO pra preservar e conservar o babagu, mas também tem esse lado de fazer
as pessoas entenderem. Eu mesmo, em 2001 comecei a me envolver com a
reserva. Antes disso (do periodo da criacdo da reserva até 2001), a gente, s6
ouvia dizer que aqui era uma reserva bioldgica. Inclusive eu assinei um
abaixo-assinado ai, contra essa reserva que eu achava que era bioldgica.
Que dizia que ia acabar a roga, ia acabar o coco. O préprio gestor da
reserva, o ICMBIo, pode fazer isso. Ndo adianta a gente se preocupar com o
babacu, com o que ele nos oferece, se a gente ndo souber quem pode e 0 que
pode fazer com ele, entendeu? (Mesocarpo, descricdo sobre babacual,
gravada em 07 de Maio de 2017).

Mesocarpo, ao compreender o meio ambiente como um elemento que faz parte da sua
vida e que ele faz parte deste, nos apresenta um real entendimento do pertencimento do ser
humano com o ambiente que o circunda. Sentir-se proximo, envolvido e parte do ambiente Ihe

permite entender que um discurso preservacionista — usado ideologicamente com o intuito de



158

afastar os diversos povos e comunidades originarias que convivem com ele — esta distante de
uma real conservacdo ambiental.

Isso é ratificado quando € exposta a relacdo de melhores condi¢Bes de vida e de
possibilidades de autossuficiéncia existentes na regido, quando ainda ndo havia a reserva
extrativista. Ja apontamos que a criacdo da unidade de conservacdo fez com que houvesse
receio dos fazendeiros, que habitam a area da RESEX, por conta da possivel regularizacéo
fundiaria, o que implicaria, na visdo dos fazendeiros, na “perda de suas propriedades
privadas”. Logo, derrubar o babagual para expandir a criacdo de gado é ao mesmo tempo uma
ampliacdo de sua producdo e também de um discurso utilizado por aqueles que negam a
reserva extrativista a existéncia de uma floresta de babacual.

A consciéncia desejada por Mesocarpo ndo € apenas aquela que se refira a forma de
preservacédo e conservacdo do babacgual, mas, em especial, de maneiras de possibilitar um real
entendimento do que é uma reserva extrativista. O receio de que esse tipo de unidade de
conservacao nao permita nenhum tipo de uso dos elementos existentes no ambiente, presente
em muitos extrativistas, para Mesocarpo, é falta de um trabalho de informacéo, por parte do
governo.

Por conseguinte, a conservacdo ambiental s ocorrera a partir do momento em que 0s
extrativistas tiverem um conhecimento que seja construido a partir dos possiveis usos

permitidos em uma reserva extrativista.

De certo tempo pra ca, a gente abriu mao, porque tudo é briga, briga, briga,
ta entendendo? Porque toda area ta debaixo de propriedade dos
fazendeiros. Ai a gente depende da area pra pode fazer uma roga, pra poder
coletar o babagu. Ninguém tem onde botar uma roca, ndo tem espago pra
botar uma roga. A tensdo ficou muito alta. Antes do ICMBio nédo tinhamos
apoio como no tempo de hoje, que tem transporte pra pegar o0 coco, e nos
ajudar. Antes, a gente tinha uma conexdo com umas instituicbes nao
governamentais, com o MIQCB e o CNS, na figura da Raimunda Gomes,
uma forte lideranca, é quem sempre nos apoiou na luta aqui na terra [...] O
nosso objetivo é ocupar o centro da reserva, estar dentro dela. Se essa
unidade vier a acontecer, se ela sair do papel e se tornar de verdade, tipo:
“agora essa reserva é de vocés”, com certeza nos iriamos fazer um uso das
nossas terras. Agora, nos precisa ta bem articulado, pra ndo poder perder
as terras de novo. Porque o que pode acontecer, devido a ignorancia das
pessoas, delas ndo saberem como funcionam a reserva, é a gente perder a
terra. As pessoas ndo tém nocéo, os fazendeiros podem vir aqui e espalhar
boatos dizendo que a terra é do governo, que o governo t& liberando, e as
pessoas virem pra ca querer ocupar. Por isso que digo que a gente precisa
ta bem articulado, pra defender nossas terras. Ave Maria, o sonho de cada,
se essa unidade viesse acontecer, Ave Maria, o sonho dos extrativistas, dos
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trabalhador. (Mesocarpo, descricdo sobre territério, gravada em 07 de
Maio de 2017).

Os conflitos existentes na RESEX Extremo Norte, apontados na fala de Mesocarpo,
decorrentes da postura dos fazendeiros que ndo permitem 0 acesso ao babacgual, para os
extrativistas coletarem o coco e fazerem a roga para a produgdo de alimentos, inviabilizam as
possibilidades de melhoria da renda. Isso denota bem a necessidade que urge de haver uma
regularizacdo fundidria que conceda aos extrativistas acreditarem na autossuficiéncia
efetivando uma justica social.

O apoio logistico, dado pelo 6rgdo governamental, responsavel pela gestdo da reserva,
é visto como algo que ndo existia em tempos anteriores como a epéca da gestdo da unidade de
conservacao que era realizada pelo IBAMA. Para Mesocarpo, tdo importante quanto o suporte
do ICMBIo é o historico de parcerias com outras instituicdes da sociedade civil, em especial
organizacOes sindicais, e com Raimunda Gomes, figura impar na luta dos camponeses e
trabalhadores rurais, e principalmente quebradeiras de coco, no acesso a terra.

Para Mesocarpo, o intuito € deixar o entorno da reserva, migrando para o centro desta,
qguando houver a regularizacdo fundiaria. A consecucdo deste objetivo cria condicBes para
uma efetiva territorializagdo dos extrativistas. Todavia a falta de informacgdo dos demais
extrativistas acerca do uso do territorio e dos elementos presentes em uma reserva extrativista,
ja dita por este em outro trecho da sua descricdo, evidencia uma preocupacao no concernente
a possiveis invasdes e usos privados que possam acontecer em um territério cujo uso deve ser
comunitario e daqueles que possuem direitos sobre eles: os beneficiarios da reserva

extrativista.

Por volta de 2000 veio um pessoal do IBAMA aqui no sindicato, nos dizer
gue a gente ia perder a reserva extrativista. Se vocés ndo se mobilizarem,
ndo criarem a associacdo, eles nos disse, que iamos perder. Dai pra c4, a
gente mobilizou o0 povo, mesmo sem saber bem o que € que era essa reserva.
A gente sO sabia que era alguma coisa para os trabalhador, e como o
sindicato defende o direito do trabalhador, entdo dai que a gente foi
comegar a entender o que é uma reserva. E assim, a gente vem nesse
sofrimento, durante esse periodo. O bom é que é unido. Se n&o fosse isso,
tinha largado de méo ja. [...] Quando comecamos a nos organizar a gente
tinha uma articulacdo e uma organizacdo do préprio povo mesmo. O
pessoal de outras reservas botava forca um nos outros. As vezes chegava
triste nas reunido, com a situacdo nossa aqui, ai chegava os parceiro do
Ciriaco (reserva extrativista localizada no Maranh&o) e colocava a gente
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pra cima [...] Esse neg6cio de reserva extrativista, € dificil, a luta. A maior
parte do povo, dos extrativistas mesmo vdo perdendo a esperanca. Sao
muitos anos de decreto. Fiquei cinco anos como diretor da Associacdo. Na
época que eu entrei, entrei com todo pique achando que as coisas iam
acontecer, mas, até hoje nada. De 14 pra cd a gente vem articulando e
lutando pra fazer a reserva acontecer. Os trabalhador come¢cam a perder a
crenga, sdo muitos anos. Ja fizemos 0s marcos ai na reserva, e tudo isso ia
nos motivando, mas dai, as coisas ndo acontecem, a crenca vai indo
embora, se nao fosse uma ao outro dando apoio, ja tinhamos perdido a
esperanga de vez. (Mesocarpo, descri¢do sobre comunidade, gravada em 07
de Maio de 2017).

A unido dos trabalhadores rurais que se mobilizaram e criaram a ARENT foi
fundamental para a manutencdo da reserva extrativista e principalmente para propiciar a estes
uma minima compreensao do que significava, além da importancia para as suas vidas, e para a
vida do babacual, a criacdo da unidade de conservacdo, de uso sustentavel, segundo o SNUC.

Unido que € vital também para a manutencdo da luta e da esperanca em fazer
acontecer a tdo sonhada regularizacdo fundiaria. Esta unido ocorre ndo apenas no ambito
interno da reserva, envolve também a forca e 0os &nimos de comunitarios de outras reservas
extrativistas que compartilham as suas experiéncias em defesa da justica social, em um
exercicio de unificacdo de trabalhadores que realizam uma real conservacdo ambiental.

Com o passar dos anos, a permanéncia dos fazendeiros e a ndo implantagédo da reserva
extrativista, a luta e a esperanca dos extrativistas vao se esvaindo. Mesocarpo relata em um
misto de saudosismo e tristeza o auge de sua militancia e defesa pela RESEX Extremo Norte.

A crenca de a reserva tornar-se de fato e de direito dos extrativistas ndo é extinta pela
forga do senso comunitario. Comunidade que resiste em um movimento existencial, vivido e

possivel a partir do envolvimento com o lugar.
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Os fundamentos vividos do caminho sustentavel e as possibilidades em uma Educacao
Ambiental existencial

Realizar as transcri¢Oes das ricas descri¢es revelou-se uma experiéncia singular, um
exercicio transcendental, que criou possibilidades de compreendermos os significados do
lugar para os extrativistas. Para continuar as interpretacdes e analises do vivido, em
consonancia com as etapas do metddo fenomenoldgico, buscamos identificar as esséncias
presentes nas descrigdes dos extrativistas, sujeitos da pesquisa, e que fundamentam o caminho
sustentavel.

A esséncia, aqui, é baseada na perspectiva husserliana, que, conforme apontado por
Giorgi (2008), “[...] representaria aquilo que, enquanto sentido, mantém-se mais
duradouramente em um contexto determinado” (GIORGI, 2008, p.395). Compreendemos o
aspecto contigencial, mutavel de determinado fenémeno e, consequentemente, de suas
esséncias, pois ha diversas contextualizacBes, diversos lugares e diversos vividos que
propiciam multiplas interpretac6es sobre esse fenémeno.

Por esse motivo a busca pela esséncia ndo se tratou de uma investigacao daquilo que o
caminho sustentavel é como ideia, mas, sim, o que realmente ele é, em seu acontecimento, em
sua experiéncia vivida, o que permite, no mundo das possibilidades, uma diversidade de
esséncias presentes em um caminho sustentavel.

Esséncias experienciadas individualmente, todavia, que compartilham algo em comum
em um exercicio de universalidade da consciéncia humana. As esséncias percebidas, ao serem
um exercicio intersubjetivo, em uma conduta de compartilhamento entre o pesquisador e 0s
sujeitos da pesquisa, revelam uma contigencialidade na investigacdo fenémenologica.

Reconhecer esse carater contigencial aponta as multiplas possibilidades de caminhos
sustentaveis, existentes no mundo. E no lugar, com os saberes, a cultura, e o envolvimento
dos seres humanos com o seu ambiente que esses caminhos sustentaveis se estruturam e
constituem-se como singulares e plurais a0 mesmo tempo. E com o lugar que a Educagio
Ambiental tem outras possibilidades de constru¢cdo de um conhecimento diverso sobre o
desenvolvimento sustentavel. Conhecimento vivido, autdbnomo e constituido em um elo

existencial dos seres humanos com a Terra.
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Dessa maneira, as esséncias do caminho sustentavel emergem com o intuito de
conceder aos saberes e a cultura local dos extrativistas a primazia na sua realizacéo,
propiciando a educacdo ambiental a possibilidade de ser lida e interpretada em um viés
existencial, humanista, cujo envolvimento ambiental seja o seu cerne.

Ao apresentarmos as esséncias como as representacdes dos saberes dos extrativistas,
com relacdo ao caminho sustentavel, traremos os aportes tedricos, epistemologicos que
alicercam esta tese. O objetivo € propiciar um dialogo de saberes distintos, entendendo que
tantos os extrativistas quanto os mais diversos tedricos que embasam este texto sdo autores
que possibilitam trilhar a escrita da tese, a partir da apropriacdo de saberes produzidos em
diferentes racionalidades culturais, pois “A complexidade ambiental extrapola o campo das
relacdes de interdisciplinaridade entre paradigmas cientificos para um didlogo de saberes, que
implica um didlogo entre seres diferentes” (LEFF, 2009, p.22).

A partir das quatro unidades de significacdes, babacual, comunidade, saber e cultura
e territorio, quando descrevemos os significados do vivido para dez extrativistas da reserva
extrativista do Extremo Norte do Tocantins, mais 0 gestor desta reserva, identificamos as
estruturas essenciais do caminho sustentavel. Ao fazermos referéncias as esséncias, sendo
estas 0 expoente, o alicerce do caminho sustentavel, buscamos qualificar a ideia, a
representacdo de cada uma das quatro unidades de significacdo presentes nas descri¢cBes dos
extrativistas.

Na unidade de significagdo babacual, as esséncias foram desmatamento, fonte de
sustento, vida, beleza, critica a preservacao, labor, familia, amor.

O babagual ¢ percebido e visto como desmatamento por oito extrativistas. “N&o pode
desmatar, ndo pode derrubar as palmeiras (Caieira)”; “Vem sendo muito desmatado
(Casca)”. As assertivas das extrativistas sobre o impedimento de derrubada do babacual
denotam uma perspectiva de conservacdo desse ambiente.

A retirada da mata é imputada aos fazendeiros, quase sempre por conta da criacdo do
gado local: “Derrubaram (os fazendeiros) as palmeiras quase todas (Palmeira)”’; “Os
fazendeiros destroem, derrubam o babagual pra plantar capim pro grado (Azeite)”; “[...]
eles (os fazendeiros) destruiram tudinho. Pouco da para ver os pés de babacu (Oleo)”; “Eles
(os fazendeiros) dizem que tem licenca para arrancar. Vao la e tiram pra plantar capim, pro
gado comer (Palha)” ressoa em destruicdo ndo s6 do ambiente como de um modo de vida:

“Tirar o baba¢u s6 acaba com nos (Améndoa)”.
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A retirada da mata permite um exercicio de ativar lembrancas, de um tempo no qual
havia abundancia do babacual... “Dava até pra se perder no meio dos matos. Era bom
demais. [...] Fico me lembrando de quando cheguei aqui. Tinha bem mais palmeira que hoje.
(Torta)”.

A esséncia desmatamento manifesta uma percepcdo dos extrativistas a respeito de
como o babacual, com o qual estes possuem um envolvimento, vem sendo modificado ao
longo dos anos. Essa percepgéo direciona para a importancia da conservacdo ambiental na
conformacao do caminho sustentéavel.

A necessidade de mudancas nas formas de producdo de conhecimento, no que tange a
Educacdo Ambiental, perpassa por uma perspectiva de que a real conservacdo de dado
ambiente s6 ocorre em um vinculo de afetividade e intimidade para com a natureza. Tal forma
de relacdo, ricamente construida por uma comunidade originaria, ndo se restringe a tal espago.
Ela é possivel a partir de compreensdes que incluam os seres humanos como elementos
constituidores, de maneira constante, da natureza e ndo como aqueles que usufruem da
natureza a partir de um uso mercadoldgico, seja para alimentacao, turismo, dentre outros.

Dessa maneira, a Educagdo Ambiental existencial alicerca-se em outra epistemologia
na producdo do conhecimento. Uma epistéme que, ao considerar homem e natureza partes de
um todo e que existem uns com 0s outros, e ndo uns sobre os outros, contrapde “[...] a logica
da monocultura do saber e do rigor cientifico, confrontando com outros saberes e outros
critérios de rigor que operam credivelmente nas préaticas sociais” (SANTOS, 2010, p.106).
Por conseguinte, a Educacdo Ambiental existencial realiza-se ndo por intermédio da
monocultura, mas, sim, em um dialogo de saberes.

O babagcual é sentido, vivido como fonte de sustento, por seis extrativistas. A renda
familiar é apoiada no babacual: “Representa a renda da familia da gente (Caieira)”. Renda
que se realiza na multipla utilizacdo do existente no babacual para comercializacdo, seja na
producdo de azeite, 6leo, carvdo... “A casca serve pro carvao, a améndoa serve pra tirar
oleo, né? (Palmeira)”, seja com a finalidade de producdo de sabdo e artesanato para a
complementacdo da renda “[...] quando ela (a palmeira) apodrece vira adubo; d& o carvao; o
artesanato; racdo pros animais (Oleo).

H& uma relacdo de dependéncia, que implica em independéncia econdmica, de vida,

de autossustento e dignidade: “[...] a gente depende dele pra nosso sustento (Améndoa); [...]
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Cansei de chegar aqui com 12, 16 kg de coco nas costas, pra vender (Torta)”; “[...] acho
bom preservar, pra deixar o povo dela viver (Casca)”.

A esséncia fonte de sustento permite o entendimento de que é estruturante para o
caminho sustentavel, realizado em um exercicio cotidiano, a autossuficiéncia. Logo, ao
defendermos uma Educacdo Ambiental existencial, compreendemos que ha uma diversidade
de formas de autossuficiéncia na relacdo do ser humano com seus pares e com a natureza, que
sdo evidenciadas a partir do envolvimento ambiental, presente no lugar.

Diversidades e envolvimentos que sdo multiplos e que, a partir dos saberes dos
extrativistas, ampliam as possibilidades de autossuficiéncia em areas nas quais as “[...]
populacdes camponesas combinam agricultura com extrativismo do pequi, do babacu, da
carnauba [...]” (PORTO-GONCALVES, 2013, p.404). Por conseguinte, a compatibilizagédo
das formas de sustentos das comunidades originarias estd implicitamente ligada ao ambiente
cuja existéncia é possivel pelos saberes e culturas com e por essas comunidades.

O babacual é beleza. Essa afirmacdo € vista na fala de quatro extrativistas. A
percepcéo de beleza do babagual possui relacdo direta com um passado quando: “/...J tinha as
matas, bonita de se ver, juntava um montdo de gente (Azeite)”; “Pouco da para ver os pés de
babacu. Eles eram muito bonito (Oleo); “Aqui mesmo tinha um cocal lindo (Palha)”. Essa
correlacdo temporal € reflexo das constantes derrubadas realizadas na area da reserva.

Entretanto € uma beleza que alimenta ndo apenas as percepg¢des por intermédio do
contato sensorial, alimenta também a poética e pGe a mesa das familias o seu sustento: “So sei
dizer que é muito bonito nosso babacual, muito bonito. Boniteza que pde na mesa, ja dizia
umas antigas quebradeiras daqui (Casca)”.

A esséncia beleza, em um primeiro momento, pode ser interpretada na composicdo do
caminho sustentavel, por um viés eminentemente estético, o que implicaria na conservacao do
babacual em uma perspectiva de exotismo do natural. Todavia a Educacdo Ambiental
existencial, tendo como suporte o envolvimento ambiental, aponta uma ideia de o belo ser
compreendido como algo que mantém as possibilidades de conservacdo sem inviabilizar as
possibilidades de autossuficiéncia dos extrativistas, defendendo um modo de vida de uma
comunidade envolvida com o seu ambiente.

Uma Educacdo Ambiental existencial que propague a ideia de que a beleza existente
no ambiente “[...] ndo ¢ racional e ndo ¢ moral [...]” (GOMES, 2013, p.213), e sim, que é

sentida a partir do envolvimento com o ambiente. E, para se ser sentido nas mais diversas
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formas ambientais que existem, faz-se necessario estar aberto ao outro. Outridade que
reconheca e valorize uma ecologia das produtividades, que “[...] consiste na recuperagdo ¢
valorizagdo dos sistemas alternativos de producdo, das organizagGes econdmicas populares,
da economia solidaria” (SANTQOS, 2010, p.113).

O babagual é compreendido como vida por dois extrativistas, acrescentado do descrito
pelo gestor da reserva. “Isso aqui é a vida do nosso povo. Tudo que nosso povo faz, depende
do babacu [...] Hoje a nossa floresta que temos aqui hoje é formada de babacual, ela é a
nossa vida (Oleo)”. O babacual é mais do que a vegetacdo predominante na RESEX. Ele é o
elemento da natureza, que da: “O coco é tudo, o coco é nossa vida (Palha)”. Tal afirmacéo
aponta que 0 coco existente com e por conta da existéncia do babacual faz com que esse
ambiente aproxime-se da ideia de physis. “O babagual é vida para essas mulheres (Sabdo)” .
A dominancia do género feminino existente na RESEX possui explicacdo na forte relagéo
cultural e de saberes constituida, especialmente, pelas mulheres quebradeiras de coco.

A vida é uma esséncia do babacual. Com ela, 0 caminho sustentavel é mais proximo
de quem estd em um constante envolvimento com o ambiente. Uma Educagdo Ambiental
existencial se preocupa em compartilhar a importancia do presente, que é viver o agora, do
fazer cotidiano, que se reflete em uma conservacdo do ambiente. Educacdo que se ocupe
menos com um futuro distante, no sentido de como ele deve ser, pautado por uma logica
externa conservacionista, e se aproprie e aprenda mais com as ac¢des e 0 vivido cotidiano
como potencialidade para real conservacéo de agora em diante.

Vida que depende do envolvimento com o lugar. A Educacdo Ambiental existencial
propaga a ideia de que o lugar ndo existe isolado do mundo. Por conseguinte, empenha um
estudo baseado nas “[...] observagdes particulares para esclarecer as maneiras como 0s seres
humanos se relacionam com o mundo” (RELPH, 2014, p.22), compartilhando o entendimento
de que a vida em determinado ambiente se realiza em um movimento de envolvimento,
singular, existente no lugar, e no qual este vivido com o lugar permite aos seres humanos se
relacionarem com o mundo.

O labor ¢ identificado no descrito por um extrativista e pelo gestor da reserva. O
babacual é, a0 mesmo instante, aquele que oferece e chefia o trabalho dos extrativistas: “[...]
0 coco sempre d& trabalho pra gente. O babacual é nosso patrdo. (Améndoa). No entanto o
vinculo do babacgual para com os extrativistas ndo se refere a uma rigidez cronoldgica, a um

tempo quantitativo, tdo caracteristico na relacdo patronal. O tempo tem como base um aspecto
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qualitativo, um momento especial de um acontecimento, de uma experiéncia vivida, na
relacdo simbiotica do babacual e dos extrativistas. “Aqui a quebradeira de coco, ndo tem a
rigidez de ir todo dia ao babagual coletar. Ela pode ir o dia que ela quiser, ou puder.
Geralmente é dois ou trés dias da semana, sem limites de horas ” (Sab&o).

O labor, ao ser uma esséncia para o babacual, referenda a justica social e a
autossuficiéncia no caminho sustentavel. A primeira, por intermédio de uma solidariedade dos
extrativistas que, ao fazerem uso coletivo do territério, criam condi¢fes para uma equidade
entre os seres humanos e a natureza, e no &mbito do vivido. A segunda € uma continuidade da
primeira, ao entender que as possibilidades de autossufuciéncia, na RESEX, € um exercicio
autdnomo, inserido em contexto de uso coletivo do territorio.

Logo, a Educagdo Ambiental existencial se realiza em uma perspectiva de desenvolver
ideias que apontem para a necessidade de uma justica social, alicercada pelos mais diversos
povos gue vivem e se envolvem cotidianamente com o ambiente. Justica constituida em um
exercicio autdbnomo, viavel na relacdo comunitaria, presente nas comunidades originarias.

A Educacdo Ambiental existencial alicer¢a-se no entendimento de que somente a
autonomia como uma empreitada do coletivo é capaz de produzir uma efetiva justica, pois a
individualidade, uma caracteristica tdo marcante do mundo moderno-colonial, ndo pode
superar “[...] as consequéncias deste estado de coisas, anular os efeitos sobre nossa vida, da
estrutura opressiva da sociedade na qual vivemos” (CASTORIADIS, 1982, p.131).

A critica a preservacdo é uma esséncia do babacual, que se encontra relatada nas
descricdes de dois extrativistas. Compreendemos que esta esséncia decorre das experiéncias
vividas destes dois extrativistas que ja foram gestores da ARENT e que, por tal condicdo,
participaram de debates, cursos, simp6sios, encontros com outras comunidades originarias e
também com orgdos governamentais. 1sso lhes propiciou deixar de lado um senso comum
sobre o que vinha a ser uma unidade de conservacao, de uso sustentavel: “/...] a gente, s
ouvia dizer que aqui era uma reserva bioldgica. Inclusive eu assinei um abaixo-assinado ali,
contra essa reserva que eu achava que era bioldgica. Que dizia que ia acabar a roca, ia
acabar 0 coco (Mesocarpo)”.

Permitiu, também, apontar que o discurso preservacionista, centrado na defesa do
“verde”, destoa das necessidades, na realidade vivida, por uma comunidade originaria: “As

vezes ha conflito com o pessoal do ICMBIo e extrativistas em outros lugares, essas coisas de
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protecdo ambiental que ndo leva em consideracdo o povo que ali existe. De que adianta so
proteger bicho e verde? (Farinha)”.

A esséncia critica a preservacdo enfatiza bem as possibilidades do caminho
sustentavel, no babacual existente na RESEX, no que diz respeito a conservagdo ambiental.
Caminho constituido por uma defesa do babacual ndo como uma mera reserva de mercado,
mas, sobretudo, como um rico elemento da e na vida dos extrativistas, que, portanto, sem o
babacual perde sentido e significado.

Dessa maneira, uma educacdo ambiental existencial apoia-se em ideias que rechacam
o discurso preservacionista do “verde” como algo exotico e intocavel. Educagdo embasada em
uma perspectiva de conservacao da natureza, compreendendo que toda forma de vida presente
na natureza, o que inclui o humano, tem uma diversidade de caminhos sustentaveis. Por
conseguinte, definir uma Unica maneira do que venha a ser o sustentavel empobrece as
multiplas formas de relagdes humanas com seus pares e com a nhatureza, implicando em
destruicGes de saberes e culturas que praticam uma real conservacdo ambiental.

Trata-se de uma conservacdo ambiental ndo imposta por lei, mas relacionada a um
modo de vida. Por isso, a Educacdo Ambiental existencial rejeita um ecologismo conservador
e desafia a “[..] pensar a questdo social junto com a questdo ecoldgica.” (PORTO-
GONCALVES, 2012, p.16). Ainda dialogando com Porto-Gongalves (2013), a Educacao
Ambiental existencial aponta que a légica do mundo moderno-colonial de preservacdo do
ambiente é produzida, entendendo que o ambiente: “[...] deve ser preservado desde que seja
compatibilizado com a logica da economia mercantil, ou melhor, com a acumulacdo de
capital” (PORTO- GONCALVES, 2013, p.275).

O babagual tem mais duas esséncias, cada uma identificada nas descricdes de uma
extrativista. Ao ser sentido como familia “O coco pra mim é minha mde, é meu pai, € minha
irmd [...] (Palha)” e possuir um significado de amor “/...] eu amo isso aqui. Ndo penso em
sair daqui ndo (Caieira)”, 0 babagual apresenta-se como um elemento constituidor da vida
destas extrativistas, de maneira intima e com o qual é possivel confiar e sentir-se envolvido.

Amor e familia representam na composicdo do caminho sustentavel duas faces
decorrentes de um mesmo processo: o do envolvimento ambiental dos extrativistas para com a
RESEX. A Educacdo Ambiental existencial reforca um entendimento no qual uma relacéo

mais intrinseca com a natureza, tal qual a experienciada em uma comunidade originaria, se
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realiza por meio de um vivido em que haja indissociabilidade entre o ser humano e o
ambiente, por meio de um elo de parentesco para com a natureza e de amor ao lugar.

A Educacdo Ambiental existencial difunde uma concepcdo de que o elo que firma o
pertencimento com um ambiente, ao ponto de senti-lo pertencente a um mesmo grupo familiar
e que cria condicBes para o enraizamento ao lugar, se funda nas experiéncias vividas dos
extrativistas na RESEX Extremo Norte. Experiéncias que revestem de um telurismo, tal qual
propGe Dardel (2015), a relacéo dos extrativistas para com o ambiente, tornando a RESEX em
um espaco onde “Ha uma experiéncia concreta e imediata onde experimentamos a intimidade
material da “crosta terrestre” um enraizamento [...]” (DARDEL, 2015, p.15).

Na unidade de significacdo comunidade, identificamos as seguintes esséncias:
ARENT, unido, renda, defesa, luta, género, parceria, cultura.

A comunidade é percebida como unido a partir do descrito por sete extrativistas,
acrescentado do gestor da unidade de conservacdo. A unido acontece na RESEX Extremo
Norte, no oficio de quebrar o coco que é também um momento de diversdo: “Aqui (na
comunidade) nés quebra o coco, aqui nos junta (o coco), aqui nGs vamos pro mato, inclusive
pra Se divertir nos matos (Caieira)”. Ocorre também nas ajudas cotidianas entre 0s
comunitarios na busca pela autossuficiéncia, seja para “[...] a construcdo da usina, a
associacdo ja tinha o lote, a comunidade se juntou para oferecer a mdo de obra para
construir o espaco (Sabdo)”, seja no trabalho em conjunto de quebradeiras de coco, do
sindicato e do ICMBIio que trabalham em prol “[...] das pessoas daqui, das mulheres que
guebram coco, do pessoal do sindicato que explica nossos direitos, do gestor do ICMBIo que
é nosso parceirdo aqui (Casca)”.

Unido que mantém a luta e o desejo de dias melhores, pois, apesar “[...] de todas as
dificuldades nds se une, pra manter a nossa dignidade de ser gente (Azeite)”, pois “A vida
aqui € junto do povo e o povo junto de nés. E aqui que tiramos nosso sustento. Junto do povo.
Um vai ajudando o outro (Palha)”; “A gente sabe que precisa se ajudar. Fazendeiro, nem
ninguém vai nos ajudar (Améndoa)”’; “Aqui é bom. O povo se ajuda. Minha vizinha mesmo é
uma parceira (Torta)”; “O bom é que é unido. Se ndo fosse isso, tinha largado de mao ja
(Mesocarpo)”.

A esséncia unido revela sentidos de que a comunidade existente na RESEX Extremo
Norte pulsa por intermédio de um vinculo de coletividade. Com este vinculo, o caminho

sustentavel se realiza em uma organizagdo necessaria dos extrativistas, na luta pela justica
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social e no anseio pela autossuficiéncia. A Educacdo Ambiental existencial apropria-se da
unido comunitaria a guisa de um modo de vida compartilhado e coletivo, presente em uma
comunidade originaria.

Apoiada na sociologia das emergéncias, Santos (2010), a Educacdo Ambiental
existencial entende que uma unidade em comum, na producdo do conhecimento e do
territorio, amplia as compreensdes sobre as multiplas possibilidades e expectativas futuras que
0 espaco comporta de sermos sustentaveis, uma vez que as formas de organizar e constituir
uma autonomia coletiva dependerdo do pertencimento e enraizamento que 0s seres humanos
possuem com seus pares e com 0 ambiente.

A ARENT ¢é mais uma esséncia da comunidade. Esta associacdo, fundada pelos
comunitarios com o objetivo de possibilitar aos extrativistas melhor organizacao, no que tange
ao processo de coleta e extracdo do coco, é apresentada no descrito por cinco extrativistas e
pelo gestor da RESEX. A ARENT ¢é importante, na vida dos comunitarios, pois permite
“Uma quantidade maior, pra vender, porque é organizado e nosso dinheiro é certo
(Caieira)”, € “[...] complementa o trabalho, ao buscar em casa, trazer e fazer a extragédo do
6leo (Sabdo)”. Além da questdo da renda familiar, a ARENT reestruturou a légica produtiva
na RESEX Extremo Norte, visando a uma melhoria na condi¢do de vida dos extrativistas:
“Hoje eu quebro coco sO pra associacdo. Antes a gente vendia nos comércios, para 0S
compradores de coco. Depois da associagao, fiquei so com ela (Palmeira)”; “A Associacao
da RESEX esta presente em cinco comunidades [...] Estamos trabalhando e desenvolvendo a
melhoria da qualidade de vida dos comunitarios (Farinha)”.

A ARENT é também de grande relevancia para defesa da reserva extrativista, o que
faz com que os comunitéarios reconhegam a sua relevancia e defendam os seus associados.
“Hoje o nosso foco é o associado, e 0S seus familiares. No dia que tiver a regularizacéo
fundiéaria, ndo adianta vim de fora da associacdo e querer a fatia do bolo. Vou dar uma fatia
do bolo para quem nunca ajudou? (Oleo)”; “Fiquei cinco anos como diretor da Associagao
[...]. De ld pra ca a gente vem articulando e lutando pra fazer a reserva acontecer
(Mesocarpo)”.

A esséncia ARENT demonstra como o caminho sustentavel é contingencial em sua
composi¢do. Ha diversas comunidades originérias que ndo possuem uma organizagao pautada
na criagdo de uma associacdo, 0 que ndo as inviabiliza de elaborarem 0s seus caminhos

sustentaveis. Contudo, na RESEX Extremo Norte, o contexto de criacdo da reserva, motivada
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pela falta de informacdo dos comunitarios sobre o funcionamento e o uso do territorio, foi
fator determinante para o caminho sustentavel se estruturar.

A Educacdo Ambiental existencial apreende o0 destaque da existéncia de uma
associacao na vida de uma comunidade originaria. Apreensdo que viabiliza esta educagdo ser
constituida em um movimento, no qual as interaces comunitarias, que sdo elementos de
defesa da cultura, dos saberes, possam também direcionar para uma melhoria na
autossuficiéncia dos seus pares em uma relacdo de respeito e envolvimento com o ambiente.

A ARENT se revela, como define Santos (2010), uma experiéncia de trabalho e
producdo, contida na sociologia das emergéncias. Os dialogos, inicialmente vividos pelos seus
membros que sdo ou foram representantes do Conselho Nacional dos Extrativistas em eventos
com diversos outros povos e comunidades originarias no Brasil e na América Latina, mas, que
tém os saberes expandidos para os demais extrativistas, por intermédio de reunides na
ARENT, possibilitam aprendizados para outras formas e modos diferentes de producdo. Tais
aprendizados repercutem em melhoria de condi¢Ges de vida, o que concede a Educacdo
Ambiental existencial o entendimento de que o dialogo de saberes esta nas possibilidades
concretas, no vivido pelas comunidades originrias, ampliando as trajetorias de
autossuficiéncia destas comunidades.

A comunidade é sinbnimo de renda para cinco extrativistas, além do gestor da
RESEX. Uma renda exequivel visto que “Nos pagamos pelo 6leo extraido (Sabdo)” 0 que
[...] nos d& uma garantia de renda certa (Caieira) ”. 1sso permite que, “Por semana, eu tiro
de 40 a 60 Kg de coco. Posso vender a R$6,00 o litro do 6leo, ou a R$2,00 o kg do coco. [...]
eu recebo de 3 em 3 meses. Ajuda demais a complementar a renda (Palha), ““/.../ as familias
conseguem complementar bem a renda e o sustento do que vem do coco (Farinha) .

Além da geracdo de renda do 6leo, produzido comunitariamente pelos extrativistas, e
que é vendido para uma empresa em Belém, no Estado do Pard, ha também a compra por
parte de “/...] um pessoal de Imperatriz que td comprando pra consumo, pra comer mesmo
(Améndoa)”. Comunidade que estende as possibilidades de aquisi¢cdo de renda, quando
consegue regulamentar a aposentadoria: “Nds ndo tinha outro ganho antes da aposentadoria
dele. Era tudo do coco e das terras daqui mesmo (Casca)”.

A obtencdo da renda pelos extrativistas ndo ocorre por intermédio da monocultura,
pois esta “[...] diminui a flexibilidade que a nossa prépria espécie desenvolveu se adaptando
aos mais diferentes ambientes, tanto como 0s conformando” (PORTO-GONCALVES, 2013,
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p.407). Por seguinte, ndo faz sentido a homogeneizacdo da cultura de determinado plantio,
pois isso ndo permite uma topofilia com as comunidades que produz os alimentos e o proprio
ambiente.

Por conseguinte, a renda, ao ser uma esséncia da comunidade, ratifica a dimenséo da
necessidade, na pratica, da autossuficiéncia em um caminho sustentdvel. A Educacao
Ambiental existencial, ao se referendar no vivido, de esforco e busca por melhores
oportunidades, de povos de comunidades originarias, baseia-se na premissa de que as
possibilidades de conservacdo do ambiente s6 se efetivam no engajamento que visa a uma
justica social.

A comunidade é sentida como defesa para dois extrativistas. A defesa € um ato de
proteger os comunitarios da RESEX. Isso inclui um amparo a favor dos extrativistas que sdo
associados da reserva e que sempre lutaram para fazer acontecer a RESEX, ao ser explicitado
em uma fala que “/...] quem vai encher o bucho, é quem sempre teve aqui apanhando,
envolvido com isso aqui. A comunidade, o povo que defende a reserva, que somos nés
(Oleo)”. Abrange também o auxilio do gestor da unidade de conservagdo: “Sem ele (o gestor)
aqui, as coisas ficam bem dificeis. Ele nos defende (Palha)” .

A esséncia defesa expressa a necessidade de protecdo dos comunitarios. Uma protecédo
gue ndo se trata de uma defesa da classe, mas, especialmente, da vida daqueles que lutam por
uma justiga social, no lugar. Dessa maneira, 0 caminho sustentavel é experienciado na ajuda
dos seres humanos para com seus pares, aspirando a uma equidade na sociedade como um
todo.

A Educacdo Ambiental existencial apoia-se em uma perspectiva de estender o
entendimento de que a defesa feita pelos povos existentes em comunidades originarias é
erigida, buscando-se um progresso em suas conjunturas de vida que consigam, ao longo do
tempo, modificar as estruturas de desigualdades presentes na sociedade. Nesse sentido, a
Educacdo Ambiental existencial assume um carater eminentemente politico e progressista.

Ao entender que a defesa dos comunitarios da RESEX para com seus pares e para
com o ambiente € essencialmente a defesa de sua cultura, a Educacdo Ambiental existencial
busca discutir ndo apenas 0s processos de constituicdo das culturas, mas também os de sua
exclusdo ao asseverar que “A crise da modernidade ocidental mostra que o fracasso dos

projectos progressistas para a melhoria das oportunidades e condi¢bes de vida de grupos
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sociais excluidos, tanto dentro como fora do mundo ocidental, se deveu em parte, a falta de
legitimidade cultural” (SANTOS, 2010, p.220).

Por conseguinte, ser progressista na concep¢do da Educacdo Ambiental existencial é
apoiar as transformagdes nos campos politicos, econdémico e social, sem desprezar ou
deslegitimar as culturas de comunidades originarias que defendem os seus modos de vida e,
consequentemente, 0s seus ambientes.

A comunidade ¢ identificada como luta por dois extrativistas. Uma luta ardua para
constituir a RESEX: “Esse negocio de reserva extrativista, é dificil, a luta (Mesocarpo)”,
mas que, ao ser baseada na fé dos comunitarios, mantém acesa a chama da regularizacdo
fundiaria e consequentemente de dias melhores “/...] tenho fé que nossa luta, a luta do nosso
povo, vai dar em alguma coisa (Palmeira)”.

A esséncia luta representa, de maneira clara e direta, as vias necessarias para que 0s
extrativistas possam manter, dentro da comunidade, o anseio por uma vida mais justa. O
caminho sustentavel, com esta esséncia, é descrito sendo conformado por acdes e posturas
cotidianas efetivas que objetivam uma justica social. Esta justica repercute pontualmente nas
possibilidades de autossuficiéncia, oferecendo a Educacdo Ambiental existencial a
compreensdo de que uma tangivel conservacdo ambiental se realiza por intermédio das
intervencdes de sujeitos que compdem determinado ambiente.

Intervencdes que, ao defenderem o ambiente, salvaguardam uma riqueza de saberes e
de culturas dos povos que ali coexistem. Povos que possuem um conhecimento aprofundado
do mundo natural e cultural, mantendo viva uma rica sociobiodiversidade, uma vez que, sem
esse conhecimento, “[...] seria impossivel sobreviver em ambientes complexos e distintos
como a Floresta Amazonica [...]” (DIEGUES, 2005, p.304).

Na Educacdo Ambiental existencial, a luta se revela também como um exercicio de
pdr em voga uma justica baseada nas necessidades das comunidades originarias,
apresentando, como nos indica Santos (2010), didlogos possiveis entre diferentes formas de
conhecimento. Isso propicia, por exemplo, no caso dos extrativistas, entender que a luta pela
reforma agréria requer uma extensao de area distinta da proposta pelo Incra, Porto-Gongalves
(2013), uma vez que o modo de vida comunitério das quebradeiras de coco demanda uma area
gue contemple uma extensdo média superior a planejada pelo governo.

A comunidade teve, por meio das andlises do descrito, mais trés esséncias

identificadas. Duas presentes em trechos de dois extrativistas distintos e mais uma exposta na
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fala do gestor da RESEX. A primeira € género. Com ela reforca-se o papel da mulher,
quebradeira de coco na vida comunitaria: “Na usina tem eu e a mde, tomando conta. Mas,
sempre tem as mulheres que trazem o coco aqui. Sou eu e mae quem tocamos aqui a usina,
quando as mulheres trazem o coco e nos juntamos para fazer o oleo (Améndoa)” .

A segunda € parceria. Esta é representada em acordos firmados em prol da
coletividade que propiciou ““/...] recurso para construir a sede do sindicato, a sede da
associacdo, um telecentro, levantamento de demarcacéo da area, isso tudo é conquista nossa.
Parceria com a Suzano e o ICMBIO para contruir a casa de maquina (usina) de 6leo de
babag¢u (Sabdo)”. A terceira esséncia é a cultura, que é constituida e valorizada pelos
comunitarios, mesmo quando hd um sentimento de desvalorizacdo por parte dos outros. “Aqui
ninguém sabe por que as coisas boas da cultura, como o coco, ninguém da valor. Alias, n6s
da valor. Nosso povo da valor (Azeite)”.

O género feminino e a cultura como esséncias da comunidade estdo imbricados no
acontecer do caminho sustentavel. Ambos alicercam um modo de vida singular existente em
comunidades originarias que vivem com o babacgual. A parceria dos comunitarios com outros
Orgdos e empresas demonstra uma capacidade de articulacdo factivel e que amplia as
possibilidades de autossuficiéncia dos extrativistas.

A organizacdo e afirmacdo de parcerias em uma comunidade originaria propiciam a
Educacdo Ambiental existencial a assimilacdo de que as estratégias de conservacdo ambiental
sdo multiplas e dependem da eficacia nas acfes de uso sustentavel de determinado territério.
Acdes que abrangem uma riqueza de saberes que se mantém atuais em uma relacdo simbiotica
entre 0 ambiente e os extrativistas. De maneira andloga, a Educacdo Ambiental existencial
busca uma parceira, um didlogo de saberes entre as comunidades originarias e o
conhecimento cientifico, propiciando uma riqueza de possibilidades nas acdes ambientais,
criando condicdes para uma cultura na Educacdo Ambiental que se desvencilhe da armadilha
paradigmatica, Guimardes (2006).

Na unidade de significacdo saber e cultura as esséncias sdo fazer roca, fazer caieira,
fazer farinha, aprender com a vida, aprender com a familia, aprender com as
quebradeiras de coco, aprender com o coco babagcu, ser parteira, ser mulher.

Pelo fato de as esséncias serem expressas em agdes cotidianas, produzidas a partir do
modo de vida dos extrativistas, optamos em realizar um agrupamento das esséncias. Tal opcao

justifica-se na cultura presente na RESEX Extremo Norte, tecida em uma forte imbricacéo
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entre o0s seres humanos e 0 ambiente, o que permite uma amplitude de praticas que constituem
uma diversidade de saberes, mas que mantém uma estrutura Unica nas acdes como fazer,
quebrar, produzir, aprender e ser.

A cultura e o saber constituidos no aprender encontram-se em 12 trechos no narrado
pelos extrativistas. Um aprender fundado em uma relagédo cultural intergeracional, que, em
especial, permite um conhecimento para trabalhar com o coco babagu.

Os saberes alicercados com o coco envolvem o aprender a quebra-lo para retirada,
sobretudo, das améndoas, visando a autossuficiéncia. Esse aprendizado é de dominio das
mulheres, principalmente em uma relacdo familiar: “Em minha familia todos trabalham e
dependem do coco. Menos minha mée que tem 92 anos, e t4 bem velhinha e que me ensinou a
trabalhar com isso. Ensino aos filhos todo. Minha filha mais nova € a Unica que ndo sabe
quebrar coco. Ela tem 27 anos. As outras duas quebram o coco comigo (Palmeira)”;
“Comecei a quebrar coco aqui, com 8 anos de idade. Aprendi com minha mde (Casca)”;
“Trabalho com o coco aqui, apesar de ndo quebrar muito ndo. A mde ensinou [...]
(Améndoa) ”, “Foi aprendendo para sobreviver e para viver. Minha mae quem me ensinou (a
quebrar o coco) (Oleo)”, Aprendi a quebrar coco com minha avé (Caieira)”.

E também expresso, no saber feminino, a partir de uma relacdo vivida com o lugar
cujo aprendizado é proporcionado pelas quebradeiras de coco: “Aprendi a quebrar coco aqui.
Com o0 povo, sabedoria daqui mesmo (Mesocarpo)”’; “Acho que eu tinha uns sete anos
guando comecei a quebrar coco. Aprendi com as quebradeiras no meio do mato mesmo
(Torta). Entretanto ha também um aprendizado por intermédio da figura masculina. “Aprendi
a quebrar coco com meu pai, que me ensinou (Palha)”.

O aprendizado com o coco refere-se também a quebra para extracdo do mesocarpo:
“Descasca 0 coco, corta as pontinhas dele, e tira a pele escura dele. Depois alisa 0 coco
todinho. E um processo. Ai bate com o cacete, solta todinha a massa [...] (Casca)”; € para a
producdo do 6leo: “Todo mundo ji sabe que temos de secar o coco. Aprendemos isso ha
Mmuito tempo, com nossas familias. Quando ele ta meio verdoso, rende menos (Améndoa)”.

A aprendizagem que possibilita os saberes e cultura dos extrativistas tem conex&o com
uma capacidade de observagéo dos extrativistas para com o babagual, o que permite conhecer
0 tempo ideal para coletar o coco e para reconhecer a necessidade da chuva e da infiltracdo da
agua no solo para a vida no ambiente: “Tem palmeira que o cacho dela é ralo velho, ndo poe

COCO, OU COCO pequeno, que ndo presta. O cacho leva mais ou menos um ano pra colocar o
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coco e ele cair pra gente coletar. De 09 a 12 meses, mais ou menos (Mesocarpo)”; “Lugar
que s6 tem campo, sem a vegetacdo, chove menos, a agua escoa e vai embora... Eu sei dessas
coisas, por que eu tenho 73 anos, a vida e Deus me ensinaram muita coisa (Azeite)”.

As esséncias relativas ao aprender evidenciam que o caminho sustentavel ocorre em
um constante processo de aprendizagem que se torna relativo e contingente pelos sujeitos e
ambiente que compdem este processo. A poténcia da Educacdo Ambiental existencial reside
no aprendizado possivel em processos educativos que fazem parte da historia de vida dos
sujeitos nos mais diversos lugares.

Essa educacdo desvincula-se do paradima epistemologico da modernidade que realiza
uma separacao entre o conhecimento cientifico e outras formas de conhecimento (SANTOS,
2010). Por isso, a Educagdo Ambiental se baseia no rico vivido, presente em comunidades
originarias, denotando forte vivéncia de suas culturas, mesmo diante do epistemicidio
originado pelo mundo moderno-colonial.

O saber e a cultura expressos no fazer estdo presentes oito vezes nas descri¢cbes dos
extrativistas e do gestor da RESEX. Um fazer constituido em saberes familiares: “A ro¢a eu
ja fazia la onde nasci, aprendi com meus pais (Mesocarpo)”; “Ele (filho) juntava coco, ele
fazia uma caieira, trazia pra casa (Palha)”. Fazer que propicia melhorias na renda: “Fago
muita caieira na rog¢a e trago pra comunidade pra vender (Farinha)” e também de
autossuficiéncia “Faco caieira, pra comprar o gads, que td muito caro (Azeite)”.

Fazer que saceia a fome: “Aqui eu planto muita mandioca, além de quebrar o coco.
Tem mandioca aqui no quintal de casa (Torta)” € 0S SONh0S: “A nossa casa de farinhada hoje
¢é nosso sonho, fazer farinha (Torta)”; “Queremos uma reserva [...] Ter a liberdade de fazer
a roca pra plantar o milho, plantar o arroz, plantar o feijéo, plantar a mandioca (Oleo)”. E
também um fazer que envolve uma divisdo de tarefas, no concernente ao genéro, pois “O
homem auxilia em outras atividades como na roga [...] (Sabdo)” .

As esséncias ligadas ao fazer (fazer caieira, fazer roca e fazer farinha) expdem que no
caminho sustentavel € o envolvimento e os saberes elaborados com ambiente que primeiro
criam condicOes para as possibilidades de autossuficiéncia. A partir disso, uma Educacgéo
Ambiental existencial busca aprender, com tais fazeres, reais estratégias de defesa da
sociobiodiversidade a partir de um rico vivido no lugar. Estratégias que sdo delineadas, no
lugar e em uma solidariedade orgéanica, e cujos fazeres devem sua criacdo, Santos (2003), a

uma existéncia comum dos extrativistas no ambiente.
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Ser mulher e ser parteira sdo esséncias externadas na fala de uma extrativista e do
gestor da reserva. Para o gestor, o ser mulher é algo diferencial na RESEX, uma vez que
“[...] € o comando das mulheres tanto na casa, como na conducéo da atividade produtiva. E
da quebra de coco que elas construiram um conhecimento organizacional também (Sabdo)”.
A identificacdo com um oficio de amor, que gera vida, faz com que uma extrativista narre
com muito carinho outro lado do seu ser, para além de mulher, dona de casa, quebradeira de
coco... “Minha avd era parteira, uma parteira muito boa. Bastava ela passar a mdo na
barriga, ela dizia: “Ja ta quase na hora de nascer o bebé”. “Eu aprendi com ela isso
também. Posso dizer que eu sou parteira e quebradeira de coco, com muito orgulho
(Caieira)”.

Os saberes na RESEX Extremo Norte tém esséncias voltadas a uma relagdo cultural
matristica. Nesse sentido, o caminho sustentavel tem em sua constituicdo um conhecimento
qgue ndo se produz na subordinacdo, mas no respeito pelo préximo, pela vida e em uma
igualdade colaborativa entre 0s seres humanos e seus pares e entre 0s seres humanos e a
natureza.

A Educacdo Ambiental existencial funda-se em uma concepgdo na qual a sinergia
entre os elementos constituidores da natureza nao permite um olhar hierarquico, nem vertical,
mas, sim, um olhar horizontal para as mais variadas formas de producdo de conhecimento na
relagdo ser humano e ambiente. Isso permite compreender que a exploragdo para com 0
ambiente, assim como para com o género feminino, acentuada no mundo moderno-colonial, é
fundamentada em uma cultura patriarcal, que nos induz a buscar certezas “[...] em relagdo ao
controle do mundo natural, dos outros seres humanos, e de né6s mesmos” (MATURANA e
VERDEN-ZOLLER, 2004, p.37). Logo, a Educagdo Ambiental existencial rechaca esta busca
de certezas constituidas no mundo patriarcal, ao ter como expoente que 0 conhecimento
produzido pelas mulheres quebradeiras e coco na RESEX Extremo Norte realiza-se em uma
conexdo e ndo controle do humano para com o ambiente.

Na unidade de significacdo territorio, identificamos quatro esséncias: assédio,
regularizacdo fundiaria, dificuldade de acesso, base do trabalho.

O desejo de regularizagdo fundiaria no territdrio da RESEX esta presente oito vezes
no descrito pelos extrativistas, acrescentado de um trecho do gestor da reserva. Uma
regularizacdo aguardada desde a época da criacdo da unidade de conservagdo: “Ja faz um

tempo que a gente luta, pra essas terra ser nossa. (Caieira)”’, mas que possui entraves



177

condicionados a uma legalidade informada pelo governo: “O ICMBio diz que a indeniza¢do
de Unidade Conservacdo é s6 em unidades que forem impactadas por grandes projetos
desenvolvimentistas (Sabdo)”. Importante destacar que, ao disseminar tal informacdo, o
governo termina por ndo cumprir seu dever, a partir do momento em que cria a RESEX.
Apontar que s6 havera indenizagdo, quando determinada RESEX for impactada por grandes
projetos desenvolvimentistas, € uma transferéncia de responsabilidade do governo, que expbe
que a regularizagdo fundiaria ndo contard com recursos proprios da Unido.

Por isso, as percepgdes de alguns extrativistas sobre o posicionamento das instituicdes
publicas sdo de descaso e descrenca: /...] “Hoje o que precisa, para a regularizagdo
fundiaria, é o governo abracar nos. Abracar nossa causa. E o governo querer ajudar o povo
(Oleo)”; “Hoje o governo, o ICMBio, diz que ndo tem recurso. Eu sou secretaria do CNS e
sei que tem recurso. Sei que a demanda é muito grande, ndo é s a nossa reserva. Mas,
sabemos que ha meios de resolver as demandas maiores, ir para o Congresso Nacional, por
meio de emenda. Pra que haja a regularizacdo da reserva depende muito dessas questes
parlamentares. SO que os parlamentares daqui ndo querem nem saber daqui (Farinha)”; “Se
a terra fosse nossa, a justica ja teria procurado uma confusdo com a gente. Mas, como é com
os fazendeiros, que tem dinheiro, tem tudo, elas ndo ddo em cima. Ndo fazem nada contra
eles (Palha)”. 1sso ndo impede os extrativistas de manterem a fé e o sonho na regularizacao
fundiaria: “Ave Maria, o sonho de cada, se essa unidade viesse acontecer, Ave Maria, o
sonho dos extrativistas, dos trabalhador (Mesocarpo) .

A regularizacéo fundiaria é almejada pelos extrativistas, sobretudo, para melhorar as
possibilidades de autossuficiéncia na RESEX, por intermédio do uso do territorio: “4
comunidade extrativista s6 poderia trabalhar no interior da reserva, quando houvesse a
regularizagdo fundiaria. E isso até hoje ndo aconteceu (Farinha)”; “Se a terra fosse nossa,

“«“

nos teria mais coco pra quebrar, mais améndoa, mais oleo (Améndoa)”; “Hoje a luta nossa é
regularizar a terra pra gente trabalhar. Tem muita gente que nédo tem onde trabalhar. Ter um
lugarzinho pra sobreviver com a familia [...] (Casca)”.

A esséncia regularizagdo fundiaria revela o anseio pelo direito real de uso do
territorio na RESEX. Indica também que, no acontecer do caminho sustentavel, as
possibilidades de melhoria na autossuficiéncia, originadas pela regularizacdo fundiaria,
permitem o acesso a programas de créditos rural, visando a um progresso no uso do territério

e nas condigdes de vida. A Educacdo Ambiental existencial propaga a ideia de que a
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territorializacdo deve se pautar em uma territorialidade de povos originarios que ajudaram a
conformar o ambiente, por intermédio de um efetivo exercicio de uso e ocupacéo sustentavel
do territdrio.

Para tanto, é preponderante haver o direito fundiario para esses povos, garantindo a
existéncia e manutencdo de um rico ambiente existente por e com eles, por intermédio de sua
cultura em um uso do territorio solidario e contra-hegeménico, ao atual estdgio da

globalizacdo, e que se coloca como uma possibilidade concreta, em que predomina uma

“[...] cultura da vizinhanca, que valoriza, a0 mesmo tempo, a experiéncia da
escassez e a experiéncia da convivéncia e da solidariedade. E desse modo que,
gerada de dentro, essa cultura endégena impde-se como um alimento da politica dos
pobres [...] Tal cultura realiza-se segundo niveis mais baixos de técnicas, de capital e
de organizacdo, dai suas formas tipicas de criacdo. Isto seria, aparentemente uma
fraqueza, mas na realidade é uma forca, jA que se realiza, desse modo, uma
integracdo orgdnica com o territorio dos pobres e o seu conteido humano”
(SANTOS, 2003, p.70).

O territorio € percebido como um espaco de dificil acesso para sete extrativistas, mais
0 gestor da reserva. Os fazendeiros, ao negarem aos extrativistas 0 uso coletivo da terra,
evidenciam como o privado, na correlacdo de forcas existentes na ldgica territorial do mundo
moderno-colonial, sobrepde-se a um uso comunitario, o que dificulta a autossuficiéncia dos
extrativistas, pois... “Eles (os fazendeiros) proibe a gente de quebrar o coco 14 dentro (das
terras da reserva) (Caieira)”; “[...] eles (os fazendeiros) ndo deixam nos plantar de novo no
mesmo lugar, manda nds ir plantar em outro lugar. Isso quando eles deixam (Azeite)”; “[...]
nos vamos buscar o coco dentro da reserva pra quebrar fora. Isso € quando os fazendeiros
deixam, pois alguns deles ndo deixam nem mais as quebradeiras coletarem 0 coco
(Farinha)”; “Os fazendeiros fazem de tudo pra dificultar nossa vida. As mulheres nao podem
pegar coco la dentro (dméndoa)”’; “[...] a gente depende da darea pra pode fazer uma roga,
pra poder coletar o babacu. Ninguém tem onde botar uma roca, ndo tem espaco pra botar
uma roga (Mesocarpo)”’; “Com tantos problemas nés nao coletamos nem em 5% da reserva.
Isso inclui a distancia quando vao mata adentro [...] (Sabao)”; “Aqui ndo tinha dono, era
bom para trabalhar. Agora néo, pois os fazendeiros tomaram de conta, né? Se vai botar uma
roga, tem de ter autorizagdo deles [...] (Palmeira)”; “Os fazendeiros ndo querem que a gente
quebre coco pra ndo machucar o gado. Caieira muito pior, porque o0 gado pode cair no

buraco (feito para a caieira) (Casca)”.
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O vivido no territério tem como uma esséncia na RESEX Extremo Norte a
dificuldade de acesso. O caminho sustentavel, alicercado em um envolvimento ambiental,
ocorre na aspiracdo dos povos, de comunidades originarias, tendo como uma de suas bases 0
acesso ao seu territério e, por conseguinte, a uma justica social. 1sso condiciona & Educacao
Ambiental existencial compartilhar a proposta de que o uso do territorio por aqueles que o
constituem, alicercados com o lugar, em um viés contra-hegemdnico e ditado pelo mundo
moderno-colonial, € uma resisténcia solidaria dos lugares.

Ao destacar que a combinacdo entre a agricultura e o extrativismo, tdo presente no
Cerrado e na Amazonia brasileira, acontece por intermédio de uma rede de saberes de
diversos povos originarios, como camponeses, ribeirinhos, extrativistas, quilombolas e
ribeirinhos, Porto-Goncgalves (2013) permite compreendermos que o0 exercicio de
solidariedade no territdrio é para além de um exercicio dos homens e mulheres para com seus
pares. E também uma solidariedade para com o ambiente, concedendo a Educacdo Ambiental
existencial o entendimento, de que as a¢Oes desses povos ndo sdo sobre, mas com o territério.

O assédio, no territdrio da unidade de conservacao, € descrito por cinco extrativistas e
pelo gestor da unidade de conservacgédo. As perseguicfes contra os extrativistas sdo constantes
por parte dos fazendeiros, segundo as descricbes. O assédio é expresso na exigéncia de
pagamento pelo uso da terra: “/...] aqui quando vocé botava uma rog¢a, vocé tinha de pagar
uma renda pro fazendeiro, porque a gente ndo tem a terra (Torta)”; “Os homens iam poder
fazer roca, sem correr o risco de serem expulsos (Améndoa)”, e em pressdes psicoldgicas
com a propagacdo de falsas informacdes acerca do funcionamento de uma reserva extrativista:
“[...] o que pode acontecer, devido a ignordncia das pessoas, delas ndo saberem como
funcionam a reserva, é a gente perder a terra. As pessoas ndo tém nocdo, os fazendeiros
podem vir aqui e espalhar boatos dizendo que a terra é do governo, que o governo ta
liberando, e as pessoas virem pra ca querer ocupar [...] (Mesocarpo)”.

E manifestado também em ameacas de morte: “[...] acuam as quebradeiras de varias
maneiras: Quebraram as placas de sinalizacdo, comecaram a ameacar 0s extrativistas, as
liderancas da associacéo, o gestor da Unidade de Conservacéo dizendo que haveria morte se
a reserva passasse a existir (Sabdo)”; “A demarcacdo e sinalizagdo em placas feitas pelo
ICMBio, os fazendeiros ja meteram bala em todas essas placas (Farinha)”; “Saiamos

correndo pelo babacual, com medo de morrer. Ainda bem que ndo deu morte (Oleo)”.
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A esséncia assédio no territorio expde algumas atitudes desumanas, praticadas pelos
fazendeiros em relacdo aos extrativistas. Desse modo, torna-se preponderante a luta cotidiana
dos extrativistas pela justica social, ampliando o entendimento de que o caminho sustentavel
realiza-se no lugar.

A Educacdo Ambiental existencial apropria-se da luta pela justica dos extrativistas e
reforca a defesa por um mundo mais justo, humano e solidario, no qual qualquer tipo de
assédio para com as comunidades originarias, inclusive os erigidos pelo discurso da
propriedade privada, do empresariado, seja rechagado, pois, como aponta Porto-Goncalves
(2013, p.117), o meio ambiente ¢ “[...] difuso e publico e por comportar a totalidade natureza-
cultura, ndo pode ser regido pela l6gica do mundo empresarial, onde o interesse ¢ especifico”.
O intuito ¢é possibilitar o debate do direito de acesso ao territdrio por aqueles que o conhecem
e 0 constituem em uma relacdo de intimidade e afetividade a partir de saberes elaborados no
seu vivido.

O territorio representa a base do trabalho, para cinco extrativistas. Base, ao ser o
chdo para obtengdo da renda. Um chdo que j& possuiu melhor pavimentacdo: “Aqui tinha
muita terra voluntaria, que ndo era de dono. N6s chegava e botava a roca e coletava o coco,
onde queria (Palmeira)”; “Aqui nas nossas terras € bom [...] Tudo tirava daqui da nossa
terra. Bom demais. Quando eu cheguei aqui, pra viver era do coco mesmo, ou da juquira
(Casca)”’, mas que ainda permite a autossuficiéncia ser trilhada: “Eu trabalho aqui na reserva
[...] n6s planta milho, arroz, eles ndo deixam nos plantar a fava, por que ela demora muito
pra colher (Azeite) ”; “Eu vivo de trabalhar, de coletar o coco. Nos (as quebradeiras) vive de
coletar coco aqui na terra dos outros [...] Meu esposo trabalha de juquira (area que o mato
cresce no campo, e 0s extrativistas usam para poder fazer a roga, apés retirar este mato),
pros outros, porque nos nao tem terra (Palha)”’; “Na roga a gente planta o arroz, a fava, o
milho. Na nossa rocga a gente plantava até cebola branca. Na roca a gente planta tudo, tudo
da certo (Torta)”.

A esséncia base do trabalho no territério enfatiza a importancia do uso do territorio
para a autossuficiéncia das populagdes extrativistas. Isso cria condi¢des para compreendermos
que o caminho sustentavel acontece em acbes de um uso baseado em uma ldgica local, no
territorio, buscando manter um vinculo sustentavel na relagdo dos seres humanos para com
este ambiente, uma vez que a manutencdo deste faz-se necessaria para a continuidade das

possibilidades de usos sustentaveis.
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A Educacdo Ambiental existencial apoia-se em uma perspectiva de ampliar a
necessidade de discutir, em especial nos espacos de producdo do conhecimento, que ha uma
rede de saberes existentes com 0s povos originarios. Isso posto faz com que esta educacao,
alicercada na ecologia de saberes, assuma a existéncia de uma diversidade epistemoldgica e,
por consequéncia, renuncie a epistemologia geral (SANTOS, 2010), compreendendo a
impossibilidade de identificar uma forma Unica de ordenar e classificar as relagdes no mundo.

Saberes que, em uma relacdo ecoldgica, constituem um caminho sustentavel no
territorio, o que implica em real conservacio da natureza. E preponderante aliar ao debate
sobre a conservacdo no territorio o entendimento de que este, ao ser o espaco de trabalho dos
extrativistas, cria condi¢des para que no vivido se efetuem trajetorias que visem a uma justica
social.

A RESEX Extremo Norte, ao ser um lugar de aprendizado e de possibilidades para a
realizacdo de um conhecimento produzido pelos seres humanos em uma relacdo de
envolvimento para com 0s seus pares e com o ambiente, tem, na abundante cultura dos
extrativistas, em especial, com as quebradeiras de coco, a base dos seus saberes. Os
extrativistas e o0 gestor da unidade de conservacdo, que colaboraram com suas ricas
descricdes, sdo mais do que sujeitos que permitiram a tese acontecer. Sdo porta-vozes de
povos e comunidades originarias que possuem um modo de vida alicercado em um
envolvimento ambiental e que buscam autossuficiéncia e justica social que repercutam em
uma conservacao ambiental.

O envolvimento ambiental, ao ser apresentado como uma perspectiva critica a
sociedade moderna e cientificista e a sua concepcdo de desenvolvimento que implica na
degradacdo ambiental, deve ser entendido como universal e singular ao mesmo tempo.
Universal, pois diz respeito a uma forma de convivéncia com o ambiente, na qual haja uma
ética ambiental que impliqgue em uma conectividade entre 0s seres humanos e a natureza.
Etica que repercuta em um real comprometimento contra a atual degradacio ambiental.

Singular, pois, ao se realizar no cotidiano e no vivido, tem como fundante a cultura
constituida no pertencimento e enraizamento existente no lugar. Esse carater singular
direciona para um envolvimento que é impossivel de se repetir com as mesmas bases, as
mesmas esséncias, para todos os lugares.

A universalidade, fundamentada na ética ambiental, e a singularidade, respaldada pela

riqueza de cada vivido, presentes no envolvimento ambiental, concederam dois importantes
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vieses para esbocarmos a Educacdo Ambiental existencial. O primeiro se referiu as formas
como 0s extrativistas se relacionam com o ambiente. Um relacionar no qual o0 uso comunitario
e compartilhado do territério o torna um lugar de existéncia e resisténcia, permitindo que as
experiéncias vividas pelos extrativistas 0os tornem coparticipes na constituicdo do ambiente.

O segundo propiciou a compreensdo de que existe uma diversidade de caminhos
sustentaveis que sdo erigidos como produto das experiéncias humanas. Experiéncias que, por
serem multiplas pela diversidade de relacGes e saberes existentes entre os seres humanos e a
natureza, ndo reduzem o caminho sustentavel ao vivido na RESEX Extremo Norte, uma vez
que as esséncias que constituem tal caminho sdo contigenciais. Assim sendo, ha diversos
contextos, lugares e cotidianos que propiciam mdltiplas realizagdes de caminhos sustentaveis
em outras comunidades originarias, tais como rurais, indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
extrativistas.

Dessa maneira, a Educacdo Ambiental existencial funda-se em uma abordagem
interdisciplinar na qual os saberes de comunidades originarias tenham igual valor epistémico
para dialogar com os conhecimentos cientificos das mais diversas areas, para que haja uma
“[...] uma integracdo dos sujeitos, das subjetividades produzidas por certas praticas técnicas,
cientificas e politicas [...]” (LEFF, 2006, p.102). Esta integragdo, a0 promover uma ética da
outridade, amplia as compreensfes sobre a abundancia existente no mundo de formas de
producdo de conhecimento.

Por conseguinte, cabe & Educacdo Ambiental existencial pdr em voga a riqueza
possivel de caminhos sustentaveis, alicercados em um envolvimento ambiental. Isto faz com

que esta educacdo, além de ser interdisciplinar, abra espaco:

“[...] para um didlogo de seres e saberes em que nem tudo é cognoscivel e pensavel
de antemdo; aprender uma ética que permita desarmar e derrubar as cercas
protetoras das identidades que assumimos a partir de nossa formacao disciplinar e
para evitar que as identidades culturais se convertam em campos antagdnicos de
batalha” (LEFF, 2010, p.184).

A Educacdo Ambiental existencial tem no caminho sustentivel a efetivagdo da
perspectiva apontada de rompimento na produgdo conceitual sobre a sustentabilidade. Ao ser
tecido com o lugar, podemos afirmar que o caminho sustentavel, erigido na RESEX Extremo

Norte, s6 foi possivel através das vivéncias e experiéncias cotidianas dos porta-vozes dos
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comunitarios, que foram explanadas nos significados afetivos e de pertencimento dados a
RESEX e que foram apontadas nas descri¢cdes e nas transcricdes destas.

As esséncias do caminho sustentavel, desmatamento, fonte de sustento, vida,
beleza, critica a preservagdo, labor, familia, amor presentes na unidade de significacdo
babacual; ARENT, unido, renda, defesa, luta, género, parceria, cultura reveladas na
unidade de significacdo comunidade; fazer roca, fazer caieira, fazer farinha, aprender com
a vida, aprender com a familia, aprender com as quebradeiras de coco, aprender com o
coco babacu, ser parteira, ser mulher expostas na unidade de significagdo saber e cultura;
assédio, regularizacédo fundiaria, dificuldade de acesso, base do trabalho manifestadas na
unidade de significacao territorio, revelam e desvelam as relacGes de afetividade, resisténcia e
envolvimento vivenciadas pelos porta-vozes com o lugar.

As esséncias do caminho sustentavel apresentadas, aliadas a um diélogo de saberes,
fundamentam a Educacdo Ambiental existencial que, ao mesmo tempo, difunde um
entendimento de que é possivel existir tantas outras esséncias a serem reveladas, por tantos
quantos forem os lugares, envolvimentos e caminhos sustentaveis nas mais diversas
comunidades originérias.

Desta maneira, a concepcao existencial de Educacdo Ambiental € uma abordagem que
tem como cerne os paradigmas decolonial e pos-colonial que cria condigdes para um exercicio
de desconstrucdo na producdo do conhecimento, forjada pelo mundo moderno-colonial, que
exclue e inferioriza o outro. Descontrucdo alicercada em uma desobediéncia epistémica que
visibiliza saberes que historicamente foram subjugados por tal mundo.

A fenomenologia também sustenta paradigmaticamente a desconstrucdo ao propor que
0 vivido, as subjetividades, a afetividade existente no cotidiano através das experiéncias
vividas, tendo como alicerce o lugar, orientem que ndo ha uma explicacdo do real puramente
objetivo, pronto, pré-dado para determinada coisa.

Por fim, em um movimento ambiguo compreendemos a Educacdo Ambiental
existencial e o envolvimento ambiental como ressonéncias dos sentidos, vinculos,
experiéncias vividas, afetividade e pertencimento presentes nos extrativistas que habitam a
RESEX Extremo Norte. RESEX que é um lugar de resisténcia e existéncia que s6 existe por

conta de seu povo, que por sua vez, s existe por conta de seu ambiente.
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PENSAMENTOS DERRADEIROS PARA UMA EDUCACAO AMBIENTAL
EXISTENCIAL: SENTIDOS E VIVIDO COM O LUGAR

O percurso da tese foi uma experiéncia que permitiu conhecer em profundidade as
tramas epistémicas, tedricas e metodoldgicas que buscavam a sustentar. Ao ter como objetivo
central apresentar uma concepgdo existencial de Educacdo Ambiental, tendo como
fundamento o caminho sustentavel, buscou-se uma perspectiva de rompimento com uma
forma de produzir conhecimento, em especial com relagdo ao conceito de desenvolvimento
sustentavel. Conceito este, que ao subestimar as particularidades dos territorios, dos lugares e
dos sujeitos revela-se como uma exigéncia presente nas relagcdes coloniais correntes no nosso
mundo.

O paradigma fenomenoldgico e os decolonial e pos-colonial alicercaram o delinear da
Educagdo Ambiental existencial, com suas teorias e conceitos. As esséncias pensadas a partir
do método fenomenoldgico, por sua vez, firmaram o que de fato € um caminho sustentavel.
Educacdo e caminho, que sé foram possiveis de se constituirem, com a pujanca e a riqueza do
vivido na RESEX Extremo Norte, tornando o anunciado a respeito do que se intentava na tese
acontecer. Um acontecimento realizado por intermédio de uma cultura presente em uma
comunidade originaria que tem como seu principal elemento constituidor um envolvimento
para com o ambiente.

O exercicio de desobediéncia epistémica foi vital para permitir o acontecimento da
tese, uma vez que direcionou para a visibilizacdo de saberes, politicos, sociais, econémicos,
de sentimentos, emoc0es, vivéncias, existentes com as comunidades originarias, e que foram
historicamente excluidos pelo mundo moderno-colonial. Tais saberes passaram a fazer parte
de meu repertério como pesquisador, quando tive a oportunidade de me envolver com as
quebradeiras de coco, com os extrativistas que vivem na RESEX Extremo Norte.

Uma conversa, que tive com o professor Carlos Walter Porto-Gongalves, em agosto de
2014, no Congresso Brasileiro de Geografos realizado em Vitoria-ES, antes do inicio da
tessitura da tese, foi fundamental para eu assumir uma postura de passividade, abertura,
receptividade em busca de aprender a desaprender como o conhecimento se produz, buscando
um aprendizado com 0s extrativistas. Aqui a passividade como ensina Larrosa é: “[...] uma

passividade anterior a oposicao entre ativo e passivo, de uma passividade feita de paixao de
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padecimento, de paciéncia, de atencdo, como uma receptividade primeira, como uma abertura
essencial” (LARROSA, 2002, p.24).

Esta necessidade de abertura passou a ecoar em mim, quando perguntei, ao professor
Carlos Walter, como que seria possivel epistemologicamente para a ciéncia produzida nos
espacos académicos dialogar com outros saberes a fim de compreender a multiplicidade de
mundos sustentaveis existentes nas comunidades originarias. Ele me disse:

— “Proximo de onde vocé mora, existe a unica reserva extrativista do Tocantins. Vocé
quer realmente saber como isso é possivel, 0 que vocé me perguntou? Vai l& e aprende com
eles. Aprenda de verdade, dispa-se da aurea académica. Vocé é jovem, acho que vocé
consegue’”’.

Com as palavras, extremamente motivadoras para um recém ingressante na docéncia
do ensino superior, busquei mergulhar no vivido em uma reserva extrativista com o intuito de
produzir novas formas de analisar o discurso do desenvolvimento sustentavel. Busquei ser
aberto, passivo, receptivo para aprender com o saber do outro, — no caso desta tese com 0s
saberes dos extrativistas da RESEX Extremo Norte — e compreendé-lo como um saber que
possui uma validade epistémica. Com o exercicio da desobediéncia, busquei valorizar o lugar
como um espaco de realizacdo de outras formas de saberes, experiéncias e envolvimentos
para com o ambiente, o que foi primordial para chegar aonde se queria, nesta tese.

Pela riqueza de aprendizado proporcionada, percebeu-se 0 quanto a reserva extrativista
do Extremo Norte do Tocantins era um lugar especial, pois este: “[...] reine a fisionomia de
lugar, atividades econdmicas e sociais, histdria local e seus significados. Em sentido mais
psicolégico, reunido integra nosso corpo, o estado do nosso bem-estar, a imaginacdo, o
envolvimento com os outros ¢ nossas experiéncias ambientais”. (RELPH, 2014, p.24). Este
envolvimento na RESEX Extremo Norte pode ser sentido em cada uma das saidas de campo
realizadas, com o objetivo de fazer a tese acontecer.

E no movimento de tessitura da tese, o envolvimento dos extrativistas ressoava em
cada momento de escrita, em cada addio ouvido e transcrito, em cada retorno as comunidades
para as demais atividades realizadas na RESEX — como membro do conselho gestor, ou como
orientador de uma pesquisa. Envolvimento que em uma relacdo topofilica, dos extrativistas
para com o ambiente, permitiu a constituicdo do que viria a ser o caminho sustentavel. N&o
um caminho construido a partir da objetividade de evidéncias sobre este, mas sim um

caminho elaborado com as subjetividades, as experiéncias vividas dos extrativistas.
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Para tanto, a cultura das quebradeiras de coco sobrevive. Uma sobrevivéncia que ndo
se revela, exclusivamente, em produtos ou atos, mas, sobretudo enquanto diversidade
epistemoldgica. Uma episttme que tem uma estrutura axiolégica formada em um
envolvimento ambiental dos extrativistas.

Apesar de nos apoiarmos em todo o texto na figura dos extrativistas, por uma questao
de identificacdo dos comunitarios, faz-se preponderante apontar que os valores, e 0 modo de
vida elaborado com o ambiente, na RESEX Extremo Norte, tiveram seu inicio com as
quebradeiras de coco. Por este motivo, entendemos a relevancia destas mulheres na defesa de
um determinado modo de vida, que implica na defesa dos babaguais. E com elas que se inicia
um envolvimento com o ambiente no qual as questdes socias e culturais estdo presentes, o que
nos permite entender que em seu modo de vida ndo h& separacdes abstratas entre o natural e o
cultural.

Por conseguinte, ao propormos uma concepcao existencial de Educacdo Ambiental,
buscou-se aprender com as quebradeiras de coco da RESEX Extremo Norte, com seu modo
de vida, elementos que consideramos fundamentais para se pensar uma educagdo fundada no
lugar, com as subjetividades, percepgdes e envolvimento com o ambiente. Dentre estes
elementos, o género feminino emerge com poténcia no lugar. Mulheres que detém o papel, na
estrutura familar, de mantenedoras do lar, pois muitas delas viam seus companheiros,
maridos, sairem de casa para buscar empregos no campo e demorarem alguns meses ou até
mesmo anos para retornar ao lar. E assim que a mulher ganha destaque na coleta e, sobretudo,
na quebra do coco para manter a autossuficiéncia da familia.

Outro aspecto fundamental no modo de vida das mulheres quebradeiras de coco e que
consideramos relevante para o proposito da tese, € a organizacdo destas em movimentos e
associacdes, como 0 MIQCB, Asmubip e a ARENT, que séo expressdes da coletividade das
mulheres extrativistas e quebradeiras de coco, nas areas de coleta e quebra do coco, e em
especial no Bico do Papagaio e na RESEX Extremo Norte.

Este é o grande legado que estas mulheres ndo s6 concedem, como constroem com
seus pares, sejam eles familiares, sejam eles imigrantes que se tornam extrativistas em busca
de uma territorializacdo que permita manter vivo o desejo pela autossufiéncia e pela justica
social. E é na RESEX Extremo Norte que este legado se materializa em um modo de vida

rico, contigente, singular.
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RESEX Extremo Norte que é um lugar vivo, provido por um rico ambiente que
comporta histérias de vidas, crencas, habitos, visbes de mundo, resisténcia, sonhos,
afetividade, de seres humanos que nela convivem. Reserva que ndo pode deixar de existir,
porque constitui um lugar, e é o lugar da luta de uma comunidade originaria que acredita e faz
acontecer uma verdadeira justica social.

RESEX que teve a sua fundacdo como um ato de resisténcia, sobretudo das mulheres
quebradeiras de coco, lideradas por dona Raimunda, mediante os intensos conflitos agrarios
existentes na regido do Bico do Papagaio. Resisténcia que revela que a RESEX Extremo
Norte € mais do que uma area delimitada pelo governo federal com vistas ao uso sustentavel
do territorio. Desvelam-se multiplos sentidos, percepc¢des, vivéncias, saberes, constituindo
uma cultura que se fortalece na luta cotidiana, no vivido, na organizagdo comunitaria, a partir
do envolvimento ambiental.

E com a existéncia/resisténcia das quebradeiras de coco na RESEX que esta se torna
um territério de luta, conhecimento e cultura. E com os saberes produzidos, na pluralidade de
experiéncias vividas pelos mais diversos extrativistas, que temos uma multiplicidade de
trajetorias de caminhos sustentaveis a serem constituidos.

Com tudo isto, consideramos que é no lugar e com os saberes das mulheres
quebradeiras de coco, que representam o0s saberes de uma comunidade originaria, que a
Educacdo Ambiental existencial se realiza. Lugar, que ao resistir ao imposto por uma Unica
maneira de ser sustentdvel, tal qual preconizada pelo conceito de desenvolvimento
sustentavel, estrutura epistemicamente a Educacdo Ambiental existencial, pois com o seu rico
vivido cria condi¢des para romper com a centralidade na producao cientifica, em um exercicio
de desconstrucdo paradigmatica.

Consideramos também que a Educacdo Ambiental existencial, ao ser fundada na
existéncia, deve reconhecer que os saberes constituidos com as experiéncias vividas sdo
igualmente validos para dialogar com 0s outros conhecimentos e teorias sobre 0 ambiente e
sobre a educacdo, tendo no caso desta tese a descricdo do caminho sustentavel como uma
representacdo da poténcia dos saberes existentes e presentes nas comunidades originarias.

E com uma musica de autoria de Raimunda Gomes, uma das mais importantes porta-
vozes das mulheres quebradeiras de coco, extraida de uma narrativa realizada no dia oito de
outubro de 2016, em Sdo Miguel do Tocantins-TO, que escolhemos finalizar esta tese. A

musica, ao centrar-se na forca da comunidade, na importancia do territorio, no pedido de livre
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acesso ao babacual, € um expoente dos saberes e da cultura das quebradeiras de coco
constituidas em envolvimento ambiental.

Na narrativa, dona Raimunda informa que a musica foi produzida por ela em 1989
para uma reunido que precedeu a criagdo do MIQCB. Quebradeiras de coco do Maranh&o,
Pard, Piaui e do recém-criado estado do Tocantins, foram para o palacio do Ledo, sede do
governo do Estado do Maranhdo, ocuparam a assembléia legislativa buscando apoio dos
poderes publicos para fortalecer o seu modo de vida, as suas lutas, com o objetivo de terem
acesso livre aos babaguais.

O desejo € que a mdsica, que aqui constitui pensamentos derradeiros para uma
Educacdo Ambiental existencial, propicie aos que buscam estar abertos e receptivos para 0s
saberes do outro, compreensdes sobre as riquezas dos sentidos e dos vividos no lugar com as

comunidades originérias.

Denise chama as companheiras

e vamos juntos mais ligeiro,
vamos se organizar,

Noemi chama a do Piaui

e n6s do Tocantins com a do Para
pra se ajuntar,

O vamos organizar,
O vamos organizar,

Eu quero ver esse povo bem feliz,
la dentro de S&o Luis

dando um grito de animar,

Eu quero ver a forca da unido
gritando pros tubarao

para o coco libertar,

O vamos organizar
O vamos organizar

Domingo vocé que é da baixada,
chama a companheirada
e vamos juntos caminhar,



O Dora vocé de Araguaina
chama essa menina
e da um grito de animar,

O vamos organizar,
O vamos organizar.

O nosso povo é pobre,

porém na luta € nobre

Eu quero ver uma grande multidao
falar com o Lobéo,

no palécio do Ledo,

Eu quero ver a roda revirar

e na saida do palécio,

para a camara ocupar,

O vamos organizar,
O vamos organizar.

Fonte: Musica cantada pela autora
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