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Ensinar ndo é transferir conhecimento, mas
criar as possibilidades para a sua propria

producédo ou a sua construcao.

Paulo Freire (1999)
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RESUMO

O tema abordado nesse estudo € Quintais produtivos das mulheres quilombolas
grios do quilombo dona Juscelina, Muricilandia-TO: perspectivas de praticas
educativas e culturais (2018-2021). As mulheres quilombolas do Quilombo Dona
Juscelina além das suas identidades enquanto mulheres griés, sdo ativas no
conselho de grios da comunidade quilombola, de maneira a exercer um papel
politico-social dentro da dinamica cultural por meio de seus fazeres nos seus
quintais produtivos, dos seus modos de vida e da sua reafirmagédo enquanto coletivo.
As relacdes sociais, que ocorrem dentro do territorio, sdo movimentos de resisténcia
com intuito de preservar sua cultura de tradicdo e sua(s) identidade(s) de povos
tradicionais. Analisamos 0s saberes e fazeres ancestrais relativos aos quintais
produtivos, aos modos produtivos das mulheres gridos e como esses conhecimentos
sao repassados aos demais membros do quilombo Dona Juscelina, compreendendo
em que medida as préaticas produtivas revelam a identidade quilombola dessas
mulheres, além de perceber como se déo as experiéncias das mulheres quilombolas
griés e ndo-griés nos quintais produtivos; quais saberes sao produzidos e analisar os
pontos convergentes dos quintais produtivos das mulheres protagonistas desse
estudo do quilombo Dona Juscelina e as diferengas entre as produgbes. A
metodologia € histéria oral com histéria de vida, entrevistas semiestruturadas,
cadernos de campo e representacdo dos quintais produtivos por meio do mapa
social. O resultado da pesquisa revelou que as plantas medicinais cultivadas nos
quintais do povo gir6 ndo agrega em si apenas um olhar do bem tratar a saude,
semiotizando também aspectos culturais ancestralizados naquela comunidade
linguistica. Além disso, possibilitou conhecer a realidade do quilombo, os saberes
das mulheres na perspectiva da producdo de plantas medicinais, arvores frutiferas,
criacdo de pequenos animais e outras producdes como hortalicas, legumes e
plantas ornamentais. Assim, a experiéncia de conviver com essas mulheres
quilombolas oportunizou aprendizados impares por se tratar de mulheres que
buscam preservar sua cultura e identidade por meio da construcdo de saberes,
reafirmando-se enquanto protagonistas de sua historicidade que tem reflexos na
identidade nacional.

Palavras-chave: Comunidade Quilombola. Cultura. Griés. Quintal Produtivo.



ABSTRACT

The theme addressed in this study: Productive farms of griés quilombola women from
the quilombo Dona Juscelina, Muricilandia - TO: perspectives of educational and
cultural practices (2018-2021). The quilombola women from the Quilombo Dona
Juscelina, represent beyond their identities as griot women being active in the griot
council of the quilombola community, exercising a political and social role within the
cultural dynamics through their actions in their productive backyards, their ways of life
and their reaffirmation as a collective. The social relations that occur within the
territory are movements of resistance in order to preserve their traditional culture and
their identity(ies) as traditional peoples. We analyze the ancestral knowledge and
practices related to the productive backyards, the production methods of the griot
women and how this knowledge is passed on to the other members of the Dona
Juscelina quilombo, understanding to what extent the production practices reveal the
quilombola identity of these women, in addition to understanding how the
experiences of griot and non griot quilombola women take place in the productive
backyards; What knowledge is produced and, to analyze the convergent points of the
productive backyards of the women protagonists of this study from the Dona
Juscelina quilombo and the differences between the productions. The methodology is
oral history with life history, semi-structured interviews, field notebooks, and
representation of the productive backyards by means of a social map. The result of
the research revealed that the medicinal plants cultivated in the backyards of the
gyro people do not only add a look of good health care, but also semiotize cultural
aspects ancestral in that linguistic community. Furthermore, made it possible to know
the reality of the quilombo, the knowledge of the women from the perspective of the
production of medicinal plants, fruit trees, small animals, and other productions such
as vegetables, legumes, and ornamental plants. Thus, the experience of living with
these quilombola women provided the opportunity for unique learning because they
are women who seek to preserve their culture and identity through the construction of
knowledge, reaffirming themselves as protagonists of their historicity that is reflected
in the national identity.

Keywords: Quilombola Community. Culture. Gryots. Productive Backyard.
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1. INTRODUCAO

Como o costume € a principal diretriz da vida humana, que os
homens procurem ter bons costumes [...] O costume é mais
perfeito quando tem origem nos primeiros anos de vida: é o
gue chamamos de educacao.

Eduard Palmer Thompson (1998, p. 14).

A tematica Quintais Produtivos das Mulheres Quilombolas Griés do Quilombo
Dona Juscelina, Muricilandia-TO: Perspectivas de Praticas Educativas e Culturais,
gue norteia essa discussao teorica, conversa com as concepcdes de Thompson
(1998), por entender a “cultura popular” enquanto um corpo dinédmico. Isso, por sua
vez, reafirma a concepc¢ao de constante construcao pela relacdo com os demais
fatores sociais que perpassam e entremeiam suas vivéncias. O costume, portanto, é
uma manifestacdo no comportamento do sujeito de suas herancas culturais
deixadas por seus ancestrais pelas geragoes.

A relevancia deste estudo ocorre por compreender a importancia das préaticas
culturais das nossas interlocutoras, seus saberes construidos a partir destas
praticas. Nosso objeto de pesquisa sdo os saberes e fazeres dos quintais produtivos
no Quilombo Dona Juscelina em Muricilandia, Tocantins, ao considerarmos que 0S
referidos quintais séo espacos de conservacgao e reproducao de saberes ancestrais.
E a partir do olhar dessas mulheres que compreenderemos o sentido dos quintais
produtivos e seu significado dentro dessa comunidade quilombola.

O objetivo da pesquisa € analisar os saberes e fazeres ancestrais relativos
aos quintais produtivos, aos modos produtivos das mulheres gribs e como esses
conhecimentos sédo repassados para os demais membros do quilombo Dona
Juscelina. Os objetivos especificos sdo: a) compreender em que medida as praticas
produtivas revelam a identidade quilombola dessas mulheres; b) Perceber como se
dao as experiéncias das mulheres quilombolas grids nos quintais produtivos e quais
saberes sdo produzidos; e c) Analisar 0os pontos convergentes dos quintais
produtivos das mulheres protagonistas desse estudo do quilombo Dona Juscelina.

Durante a pesquisa, tivemos a oportunidade de mapear as producdes
existentes nos quintais produtivos de trés mulheres quilombolas grids no Quilombo
Dona Juscelina a partir das narrativas e assim, percebemos, por meio da
representacdo de mapa social de que forma ocorrem as praticas culturais de

producédo nos quintais do quilombo dona Juscelina.
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Tivemos a finalidade de melhorar o conhecimento sobre o territério do
quilombo, bem como realizar a pesquisa com a comunidade optamos por realizar
uma oficina de producéo de cartografia social.

Além dos trés quintais das griés, a comunidade decidiu, juntamente conosco,
gue outros dois quintais fossem representados para caracterizar que as mulheres do
quilombo tém seus quintais produtivos como praticas culturais ancestrais, mas que
destacariamos as mulheres quilombolas do conselho de Grids para dar maior
visibilidade. Assim, decidimos fazer a representacdo com os seis (06) quintais no
interior do territério do quilombo como representacdo de um recorte territorial na
perspectiva de apreender o local e ampliar a dimenséo do estudo, de modo a buscar
respostas para nossa pergunta: De que forma ocorre a producédo das mulheres grios
nos quintais das casas do Quilombo Dona Juscelina que pode ser um marcador de
saberes ancestrais?

Os quintais produtivos representados na cartografia sdo das Grids Dona
Lucelina Gomes dos Santos! (Dona Juscelina), Dona Cicera Vieira; da Dona Rosa
Mirtes e das mulheres ndo-griés: Dona Tereza Elias de Lima, Dona Maria do Rosario
Ferreira da Silva e Dona Maria da Cruz, todas biografadas no item 1.1 deste estudo.
Como destacamos anteriormente fizemos visita de campo ha mais trés quintais de
mulheres que ndo sédo do corpo de grids da comunidade (conselho de gri6s), por
indicacdo e decisdo da representacdo da associacdo que nos acompanhava na
pesquisa de campo.

Como justificativa, destacamos a relevancia dos quintais produtivos existentes
no Quilombo Dona Juscelina, sendo necessario conhecermos mais a respeito das
producdes das mulheres, que engloba ervas medicinais, hortas, frutiferas e criacao
de pequenos animais, assim como plantas ornamentais (quadro 01, p.44).

A pesquisa ndo acontece apenas com pesquisador e orientador, pois, para
acontecer, € necessario o envolvimento de outras pessoas colaborando, seja
diretamente ou indiretamente. Dessa forma, além das mulheres Grids, as quais
foram nossas interlocutoras, diretamente com suas entrevistas, tivemos outras que

iremos relatar a seguir.

1Seu nome é Lucelina Gomes dos Santos, mas ela tem um nome social, politico o qual representa
uma comunidade: Comunidade Quilombola Dona Juscelina. E uma mulher com identidades culturais,
uma mulher farol, como ela mesma se denomina enquanto grande e importante representacéo
feminina no Estado do Tocantins. A biografia desta matriarca esta no item 1.1 desta pesquisa.
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A jovem lideranca quilombola da Comunidade Dona Juscelina, Ludmila
Carvalho Santos, 18 anos, académica do Curso de Direito, atualmente na
comunidade é membra titular do departamento de Educac¢éo Popular Quilombola, no
qual exerce atribuicbes, atuando dentro das escolas publicas, de maneira a
contribuir na questdo da grade curricular, garantindo a insercdo de contetudos que
contemplem a educacdo popular quilombola; representante da comunidade
responsavel por participar de eventos externos a mesma de forma presencial e/ou
virtual levando os saberes do quilombo por onde é convidada.

Outra jovem que colaborou com esta pesquisa foi a gri6 aprendiz, Yarlla
Gabrielly Borges de Sousa, 20 anos, natural de Araguaina, académica do Curso de
Licenciatura em Quimica pela Universidade Federal do Tocantins - UFT — Campus
de Araguaina, mora na Comunidade Quilombola Dona Juscelina, no municipio de
Muricilandia - TO. Também esteve conosco na pesquisa Lenirce Pereira de Sousa,
quilombola, com 41 anos, de formacdo académica em Pedagogia e em Letras,
trabalha no Colégio Estadual Marechal Costa e Silva como coordenadora
pedagogica, a mesma € participativa nas ac¢bes da comunidade, contribuindo
substancialmente nos eventos realizados.

Kamila Ferreira dos Santos, jovem lideranca Quilombola da comunidade
Dona Juscelina, tem 25 anos, graduada em Letras e mestranda pela UFT, em
Araguaina, trabalha na Escola Estadual de Muricilandia como professora de Lingua
Portuguesa e Lingua Inglesa. Na comunidade, ocupa a funcdo de conselheira
comunitéria, atuando no didlogo com outras comunidades quilombolas, também é
membra titular do departamento de Educacdo Popular Quilombola, atuando nas
escolas publicas, de maneira a contribuir na questdo da grade curricular e a garantir
a insercdo de conteddos que contemplem a educagdo popular quilombola;
representante da comunidade responsavel por participar de eventos externos a
mesma, de forma presencial e/ou virtual, levando saberes do quilombo.

Manoel Borges Filho, lideranca quilombola, presidente da Associacdo da
Comunidade Dona Juscelina, filho do lider Grid6 Manoel Pereira Borges e Zulmira
Oliveira Borges, 48 anos, natural de Muricilandia, casado com Maria da Guia
Chaves Borges, tem trés filhos, professor de Historia, mestrando da UFT de
Araguaina, pesquisador sobre o estudo dos comuns na comunidade de Cocalinho.

Atualmente, € presidente da Associacdo Quilombola Dona Juscelina — Muricilandia,
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tendo sido vice-presidente e, devido ao falecimento da Dona Juscelina, assumiu o
cargo de presidente.

De acordo com o presidente da associacdo, Manoel Filho, a casa de Dona
Juscelina foi adquirida/comprada dos filhos da matriarca, por pessoas da
comunidade, para garantir e atender um projeto coletivo de preservacdo e
manutencdo da memoria de dona Juscelina e da comunidade fazendo de sua casa
quilombola como ela costumava chamar em um Memorial Dona Juscelina.

Substituicbes de D. Juscelina no Conselho de Grids: Ainda de acordo com
Manoel Filho, a familia de Dona Juscelina convidou uma mulher quilombola para
assumir a fungéo de grid no lugar da matriarca.

Substituicbes de D. Cicera no Conselho de Gri6és: Ainda de acordo com
Manoel Filho, a familia de Dona Cicera Vieira convidou um senhor da comunidade
para integrar o conselho de grios.

Segundo o Manoel Filho, a casa de dona Juscelina, mesmo sendo a

residéncia dela, tem um valor cultural e simbdlico muito forte a comunidade

7

quilombola, porque é onde acontece todos os eventos. Observemos o excerto
abaixo:

Essa sala onde nés estamos, especificamente ela, tem um sentido maior,
mais amplo, mais significativo para nés, porque é aqui nessa sala onde se
reine os griés, para deliberar sobre as acdes que serdo desenvolvidas, e
também onde se discutem, com o coletivo de juventude as tematicas para
0s encontros da juventude, desde o ano passado. No ano de 2020, eu e
Ludmila comecamos a mexer nessa sala. Nao é, Camila? Desde o ano
passado, a gente esta tentando organizar o coletivo da juventude com mais
algumas liderangas da comunidade. Dentre eles, eu me coloco e,
principalmente, o conselho de grids, tentando transformar essa sala em um
memorial, toda casa, mais com uma, especificidade essa sala, como
memorial sala dos grids, e ai vocé pode ver que j4 tem varios quadros,
varios titulos recebidos por dona Juscelina, a histéria da familia dela, 14 o
fundo da sala ficam fotos de liderangas politicas que visitam a comunidade,
entdo aqui a divindade. A parte religiosa, o altar com todas as suas
representacdes de santos, os elementos também que representam a cultura
dela, festa do divino, ndo é? Folia de reis que sdo as caixas, entdo essa
sala tem uma importancia imensa para nés da comunidade, nossa cultura.
Estamos tentando transformar essa sala em um memorial, possivelmente
nossa luta é para que esse ano ainda seja inaugurado, € um espaco de
visitagdo, também, o primeiro ambiente que eles adentram é essa sala, eles
registram a passagem por aqui através das fotos e esperamos que a gente
consiga, de antemé&o, vocé, Rejane, ja estdo convidadas pra quandO a
gente for, se ainda tiver na pandemia, provavelmente vai ser um evento
online, mais se ndo a gente vai fazer alguma coisa presencial na
comunidade pra inaugurar esse espaco (Entrevista com o Manoel Filho,
2020).
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Como parteira, Dona Juscelina foi atuante na comunidade e nominava as
pessoas que ajudou chegar ao mundo como filha ou filho de pegacédo. Entre as
colaboradoras, tem Francisca Leidiane Privino Gomes dos Santos, que é uma
dessas filhas. Leidiane é lideranca jovem do quilombo, casada com um quilombola,
41 anos, natural de Muricilandia, tem a formag¢do académica em Biologia e Normal
Superior, mestranda da UFT, no programa de pos-graduacdo PPGCULT, professora
da rede municipal da cidade em que atua como Orientadora Educacional, na
comunidade esta sempre contribuindo com as atividades do quilombo.

Todas se juntaram a equipe, colaborando na construcéo da cartografia que se
constitui como importante instrumento de representacdo dos pontos da comunidade
em que os quintais produtivos estéo localizados.

Esta pesquisa, por tratar sobre a atuacdo das mulheres no territério do
quilombo, é relevante compreender qual territério € esse. Entendemos que as
relacfes estabelecidas pelos homens e mulheres ao longo de suas vidas ocorrem
dentro de um determinado espaco, onde escolhem para desenvolver seus projetos e
acOes, entrelacando-as em suas praticas culturais na maneira de sobrevivéncia.
Assim, o territério usado pelo homem é compreendido como o chdo e a sua
identidade, pois possibilita que este se identifique a partir dos elementos formadores
desse territério, constitui-se no “sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”
(OLIVEIRA, 2020).

Assim € pertinente entendermos que homem e o lugar compartilham saberes
de uma relacao de pertencimento em que “o territério € o fundamento do trabalho; o
lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida”
(SANTOS, 2006, p. 14).

Entendemos quintais produtivos enquanto nocdo de lugar, onde ha
transformacdes de acordo com os modos de vida dos sujeitos por meio do uso do
territério. Assim, Rosangela A. Pedrosa (2016, p.01) aborda que:

Os Quintais Produtivos fazem parte da composicdo da paisagem de uma
pequena propriedade baseada na producdo familiar. No quintal proximo a
casa a familia planta e cultiva plantas alimenticias, frutiferas, ornamentais,
leguminosas e medicinais. Para a familia agricultora é no quintal que esta
grande parte dos alimentos para o consumo do dia-a-dia € nesse espaco
gue os membros da familia desempenham suas atividades destacando a
importante presenca e participagdo da mulher como a principal

colaboradora na composicao da diversidade de plantas e espécies que
compdem essa paisagem.
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Concordando com a autora, € no quintal produtivo que séo realizadas as
atividades de producao de alimentos, frutas e ervas medicinais, as quais alimentam
as familias. Nesse caso, a mulher € a que cuida e produz nos quintais produtivos
das suas casas. Sdo nos territorios das comunidades que percebemos a matriz
dessa cultura da producdo nos quintais das casas.

Sobre o entendimento de territorio, Haesbaert (2008) define ser o lugar das
relacbes de poder, de demandas sociais, de conflitos, de lutas por direitos e,
sobretudo, dos enfrentamentos as violagcdes dos direitos humanos. Conforme o
autor, o homem utiliza de seus recursos, experiéncias, desejos e objetivos para
construir o territorio que € marcado pelas relagdes estabelecidas a partir de suas
vivéncias.

Essas marcas sao tao fortes que permanecem atreladas ao territorio, mesmo
apos as diversas transformacdes que podem ocorrer. Os atores se vao, mas o0
territério fica entranhado nas histérias dos pioneiros, aqueles que o habitavam e o
transformaram em territério. Neste sentido, entende-se que é necessario analisar o
territorio em sua multiplicidade, distinguindo o territrio com 0s sujeitos que 0s
constroem, sejam individuo, grupos sociais, empresas e instituicbes, tais como
igrejas, sindicatos, associacdes e também o Estado (HAESBAERT, 2008, p. 21).
Ainda conforme o autor:

O territério em que vivemos é mais que um simples conjunto de objetos,
mediante 0s quais trabalhamos, circulamos, moramos, mas também um
dado simbdlico. A linguagem regional [aqui regional parece surgir como uma
perspectiva territorial] faz parte desse mundo de simbolos, e ajuda a criar

esse amalgama, sem o qual ndo se pode falar de territorialidade (SANTOS,
1994, p. 61, apud HAESBAERT, 2021).

Portanto, é possivel afirmar que a linguagem regional se estabelece por meio
de signos linguisticos capazes de gerar sentidos e significados, por meio dos quais
0s aspectos ligados a cultura de um povo podem ser ressignificados.

Ainda dialogando com Haesbaert (2021), recorremos a sua obra Territério e
descolonialidade: sobre o giro (multi)territorial/de(s)colonial na “América Latina”, no
qual apresenta suas argumentagfes sobre territorios a partir de uma matriz com
noc¢des de multidimensionalidades ou pluriterritorialidades. Na obra, o autor faz uma
incursao nos conceitos de espaco e territorio, dialogando com Milton Santos e suas

mais diversas obras sobre o que define enquanto territorio. Para Haesbaert (2021),
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Milton Santos avanca em seus estudos sobre territério, apesar de considerar como
territorialidades apresentam seu entendimento de territério como difuso e complexo.
Apresenta, também, a abordagem de Porto-Gongalves, a qual define, em
seus estudos, os territorios como lugares de r-existéncias. Todavia, 0 mesmo refere-
se ao territdério como categoria da pratica, produzido a partir das lutas dos diferentes

grupos sociais subalternos (2013). Porto-Gongalves destaca que:

N&o se trata de reificar nenhuma conformacao territorial a priori, seja ela
qual for. Ja vimos que os territdrios ndo existem a ndo ser pelas relagcées
sociais e de poder que os conformam e, assim, sempre afirmam os sujeitos
sociais que por meio deles se realizam. Por isso, mais que a idealizagédo de
qualquer territorialidade é preciso verificar as relagbes que as conformam
(HAESBAERT, 2021, p. 155, apud PORTO-GONCALVES, 2013 p. 185).

Se entendermos que territorialidades é a realizacdo de culturas nos territorios
construidos a partir dos espacgos socioespaciais, entenderemos também que as
identidades sdo constructos dos processos de experiéncias e culturas elaboradas
pelos povos e comunidades tradicionais a partir da linguagem, dos diferentes
simbolos, artefatos e paisagens. Nesse caso, o quilombo. D. Juscelina apresenta, no
processo de territorializacdo, a ontologia territorial, ou seja, o territério como
condicdo fundamental da existéncia (HAESBAERT, 2021). Desenvolveremos essa
guestao no capitulo sobre o mapeamento social.

Para essa discussédo, trazemos Wagner (2011, p.184-185), o qual ressalta
que “o significado de tradicional nesta ordem mostra-se polissémico, abrangendo
situacdes socialmente distintas e processo diferenciados de construcao do territorio.
A diversidade cultural torna-se indissociavel da nocédo de tradicional”.

Quando se fala em territorio quilombola, precisamos entender que ndo é um
territdrio qualquer, e sim um “territério tradicional’, em que as comunidades
tradicionais expressam seus modos de vida, de modo a fazer uso do territorio e
deixar suas impressoes culturais desde o0 manejo com a terra no seu Uso comum ao
tipo de moradia, como fazem uso desse territorio tradicional em sua vivéncia. Assim,
“o territdrio € construido socialmente e conhece alteracdes a partir da correlagao de
forcas e do grau de poder de coergao exercido pelos antagonistas” (ALMEIDA, 2011,
p. 95).

O reconhecimento como quilombo vai além da luta por territério. Trata-se de

uma resisténcia para preservar as praticas culturais identitarias dos seus ancestrais.
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Observamos isso quando entrevistamos as mulheres Griés do Quilombo Dona
Juscelina. Na perspectiva da antropologia, a andlise da identidade vai além das
guestdes territoriais, como nos alerta os autores abaixo:
Nas ultimas décadas, os processos de reconhecimento de “terras de preto”
como de “remanescentes” de quilombos tem sido motivo de polémica na
midia e tém envolvido varias esferas de poder como o Estado e a Academia
gue buscam as origens dessas comunidades e questionam se elas

realmente tém direitos sobre a terra (CARNEIRO; OLIVEIRA, 2017 apud
MORAES; SILVA, p. 02).

Neste sentido, mesmo apds o reconhecimento das terras do Quilombo Dona
Juscelina, a luta continua para a preservacdo da cultura e dos saberes que séo
passados de geracdes em geracdes, sobretudo pelo conselho de Grids, que tem a
responsabilidade de afirmar esta identidade.

De acordo com Almeida (2011), ocorre uma revisdo sobre os conceitos de
racas, ndo mais na perspectiva cientifica, mas para uma afirmacéo étnica, levando
em conta a consanguinidade, ou mesmo a lingua e sinais exteriores que identificam
etnicamente. O que estd em debate é uma unidade social baseada na reciprocidade
construida como forma de resisténcia em uma existéncia coletiva com capacidade
de resiliéncia, com uma estrutura de poder que orienta a vida social.

Percebemos estas caracteristicas na formacédo do Quilombo Dona Juscelina,
tendo em vista que muitos membros da comunidade n&o tém ligacdo sanguinea.
Esta comunidade foi formada no entorno da lideranca da matriarca dona Lucelina
Gomes (Dona Juscelina). Mesmo sem ter parentesco, as pessoas se identificam
como quilombolas e estdo unidas ha décadas nesta comunidade, formando uma
unidade social de resisténcia coletiva.

Em relacdo ao significado do conceito de quilombo, trazemos a definicdo do
antropodlogo Clastre (1975), o qual defende que uma das diferencas entre 0s povos
tradicionais da sociedade convencional contemporénea é a forma de manejar a
terra, tendo em vista que mesmo aqueles que vivem da agricultura, ainda utilizam de
técnicas tradicionais como forma de resisténcias contra a evolucdo das novas
tecnologias de producgéo para o mercado. Os povos tradicionais tém a preocupagéo
de produzir o suficiente para repor as suas energias e nao estdo alienados pelo

trabalho. A nocéo de quilombo vai além do lugar geograficamente definido. Trata-se
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do espaco em que ocorrem relagces sociais tradicionais de resisténcia a partir dos

seus modos de vida.

A antropologia de Pierre Clastres em seu texto célebre, A Sociedade contra
o Estado (2003) reverbera aqui ao apresentar a existéncia de uma
vizinhanga politica entre os povos amerindios e os quilombos em suas
relagbes com o Estado. Talvez esse transbordamento da antropologia
clastreana possa nos ajudar a compreender os diferentes agenciamentos
das comunidades quilombolas que, em todo o territério brasileiro,
reivindicam junto ao Estado, direitos e cidadania plena - a identidade
juridica de “comunidades remanescentes de quilombos”, adscrita no Ato das
Disposicdes Constitucionais Transitérias. A cidadania plena seria
exatamente o ponto central da critica da “sociedade contra o Estado”
(LOURENCO et al, 2016, p. 13).

Os povos tradicionais estdo mais alinhados com a natureza e tém a
preocupacao com a preservacao da biodiversidade, fato este que podemos observar
na Comunidade Dona Juscelina, em que cada quintal tem o cuidado de manter as
arvores frutiferas e o cultivo de uma grande diversidade de plantas, mesmo quando
0 espaco é pequeno.

Em 1998, 194 paises se reuniram no Rio de Janeiro, na Conferéncia das
Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento — CNUMAD e assinaram a
Convencao sobre Diversidade Bioldgica - CDB, entre eles o Brasil, produzindo um
documento, o Decreto n°® 2.519/16/03/1998. A referida convencéo foi ratificada por
164 paises e entrou em vigor em Dezembro do mesmo ano. Uma das finalidades
deste documento foi estabelecer as normas e principios que devem reger o uso € a
protecdo da diversidade biolégica em cada pais signatario. Logo, a Convengéao “da
as regras para assegurar a conservacao da biodiversidade, o seu uso sustentavel e
a justa reparticdo dos beneficios provenientes do uso econdémico dos recursos
genéticos, respeitada a soberania de cada nagdo sobre o patriménio existente em
seu territorio” (JORNAL ECO, 2014).

Proteger as comunidades tradicionais e contribuir com a preservacao da sua
memoria cultural € uma forma de manter protegida a diversidade bioldgica, levando
em consideracao o que ja foi relatado, que séo as maneiras deste povo se relacionar
com a natureza e com o meio ambiente. Aléem desta intengéo, em 2007, o governo
federal brasileiro baixou o Decreto de n°® 6.040/2007, positivando o direito dos povos
tradicionais manterem seus territorios, ao instituir a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais definidos

como podemos observar na citacao:
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Territérios Tradicionais: 0s espacos necessarios a reproducao cultural,
social e econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles
utiizados de forma permanente ou tempordria, observado, no que diz
respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o que
dispbem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato das Disposi¢cdes
Constitucionais Transitorias e demais regulamentacdes (BRASIL, Art. 3°,
inciso ).

Compreendemos que o quilombo ndo pode ter o seu territrio conceituado
sob as perspectivas dos demais territérios, pois suas especificidades envolvem
territorialidades a preservacdo de uma cultura diferenciada sobre as producdes
econdmicas e sociais. O significado de territério para estas comunidades € diferente
da sociedade convencional.

A partir dessa perspectiva, entendemos que 0s quintais produtivos do
Quilombo utilizam técnicas tradicionais que protegem o meio ambiente, produzem o
suficiente para o sustento da familia sem preocupacdo com acumulo de capital, mas
com o compartilhamento com a sua comunidade.

Neste estudo, consideramos as praticas culturais, em que as mulheres
cuidam dos quintais na comunidade, enquanto perspectiva para o cultivo de plantas,
as quais devem ser utilizadas no tratamento medicinal. Somado a isso, podemos
citar a producédo de frutas, canteiros de verduras e, especialmente, hortas, como
medidas de alimentacdo da familia. No entanto, sdo também praticas de saberes, as
guais sao passadas as geracdes mais novas, no intuito de dar continuidade as suas
tradicdes. Neste sentido, analisamos também as novas dinamicas sociais aplicadas
dentro deste grupo especifico e 0s seus contatos interétnicos.

Entendemos plantas medicinais, em um didlogo interdisciplinar, a 6tica da
etnobotéanica?, ciéncia que discute as relacdes cotidianas do homem com a natureza
no territorio, enquanto modos culturais e saberes tradicionais construidos por meio
das vivéncias, passados de geracdo em geracao. Esse conhecimento das pessoas
sobre o0 uso das plantas é percebido nos quintais produtivos das mulheres griés no

Quilombo de Dona Juscelina. Portanto:

Plantas medicinais: espécies vegetais, cultivadas ou ndo, utilizadas com
propésitos terapéuticos. Chamam-se plantas frescas aquelas coletadas no

A etnobotanica pode ser definida como o estudo da relagdo existente entre 0 Homem e as Plantas e
0 modo como essas plantas sdo usadas como recursos. Atualmente, a etnobotanica tenta se
comprometer com o mundo em desenvolvimento, adotando uma posi¢do estratégica com seu foco
integrativo (ROCHA; BOSCOLO; FERNANDES, 2015, p. 67).
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momento de uso e plantas secas as que foram precedidas de secagem e
estabilizacéo, equivalendo a droga vegetal (BRANDELLI, 2012, p. 01).

Diante disso:

A histéria do uso de plantas medicinais, desde o0s tempos remotos, tem
mostrado que elas fazem parte da evolucdo humana e foram os primeiros
recursos terapéuticos utilizados pelos povos. Pode-se afirmar que o habito
de recorrer as virtudes curativas de certos vegetais se trata de uma das
primeiras manifestacbes do antiquissimo esforco do homem para
compreender e utilizar a natureza como réplica a uma das suas mais
antigas preocupacdes, aquela originada pela doenca e pelo sofrimento.
(BRANDELLI, 2012, p. 01).

De acordo com Linhares (2014), o uso cultural das plantas com fito de cura é
uma pratica ancestral entre as comunidades tradicionais, inerentes a existéncia
humana, sendo, muitas vezes, a Unica forma de cura para esses povos e que
acreditam no poder de cura das plantas como reflexo de suas experiéncias de vida
no tocante a ter a saude restabelecida pelo uso dessa cultura de cura. Assim, “0 uso
de plantas medicinais € uma pratica antiga da humanidade e, ainda hoje, para
muitos grupos étnicos e comunidades, simboliza a Unica forma de tratamento e cura
de doencgas” (LINHARES et al, 2014, p. 39).

Ao levar em consideracédo a histéria de vida das mulheres do Quilombo Dona
Juscelina, que trataremos ao longo do texto, entendemos que as préaticas dos
quintais produtivos do Quilombo se apresentam dentro das questdes de

sustentabilidade do bem viver?, da economia solidaria®, na luta por justica social,

SBEM-VIVER (BV): A principal dessas expressdes vem dos povos indigenas da regido andina que
buscam, por meio do conceito e dos principios do BV, a possibilidade da vida fora dos parametros do
bemestar proclamados pela modernidade ocidental eurocéntrica, capitalista e colonial. Nos ultimos
anos o termo BV passou a ser mencionado em diversos textos e publicacdes como sinbnimo de vida
saudavel, associado a projetos de desenvolvimento econémico dos governos do Equador e da Bolivia
e, apesar de sua natureza polissémica, passivel de diferentes concepgdes, manteve como
fundamento a garantia de qualidade de vida aos mais pobres (LACERDA; FEITOSA, 2015). Esses
povos tém maneira propria de conviver e conservar a natureza assegurada por normas
constitucionais (SAMPAIO et al, 2017, p. 42-4).

40 conceito de Economia Solidaria na Europa, segundo Gaiger (2009), tem sua origem em um novo
capitulo da histdria da Economia Social, cujas raizes mais distantes datam do século XIX. Ele explica
que, naquela época, face as turbuléncias sociais provocadas pela Revolugdo Industrial, o
associativismo surgiu como uma resposta de operarios e camponeses que se caracterizava desde
seus primordios por formas de gestdo autdnomas e democraticas. Para Laville e Roustang (1999), o
conceito de Economia Solidaria baseia-se em uma énfase sobre o desejo da Economia Social, em
sua origem, de evitar o fosso entre 0 econdmico, o social e o politico, pois é na articulagdo dessas
trés dimensdes que se situam os fundamentos essenciais das Economias Social e Solidaria (ALVES
et al, 2016, p. 245).
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além de preservar praticas culturais da comunidade como forma de resisténcias em
uma sociedade com caracteristicas patriarcal, firmada na tradicdo eurocéntrica de
uma elite branca.

Durante um longo tempo, as mulheres ndo tinham o direito reconhecido de
participarem ativamente da sua propria historia. Suas vozes eram silenciadas pela
sociedade patriarcal. A luta dos movimentos feministas conseguiu uma ascensao da
mulher, como protagonista na sua prépria historia e na historia da comunidade. As
vozes delas passaram a ser ouvidas e, na sociedade contemporanea, ja participam
ativamente em varios setores. Esta pesquisa tem como um dos seus objetivos dar
énfase as narrativas das interlocutoras a partir de suas historias de vida no quilombo
Dona Juscelina.

De forma naturalizada e, muitas vezes velada, a voz da mulher é
representada por homens: primeiro pelo pai, depois 0 marido, um filho mais velho,
os lideres comunitarios, do género masculino ou mesmo pesquisadores que narram
a histéria das mulheres. Ainda existe, de forma cristalizada, a pratica das mulheres
em ouvir mais do que falar, seguindo um papel secundario, imposto pela sociedade
contemporanea, uma condicdo de subjugacdo da voz dessas mulheres. Muitas sdo
as conquistas da mulher no papel de lideranca, mas € necessaria muita resisténcia
por parte delas na luta para ocupar seu lugar de direito.

A partir das reflexdes de Ribeiro (2015) sobre lugar de fala, compreendemos
gue a fala ndo é apenas emitir som ou palavras, podendo ir muito além disso. O
lugar de fala é a positivacdo de sua existéncia, é falar como um membro de um
grupo social a qual a pertence. Durante varios séculos, a voz do negro nao foi
escutada e quando se trata da mulher negra em uma sociedade patriarcal, esta voz
é inaudivel.

O trabalho de pesquisa se desencadeia frente a complexidade de sua
realizacdo filosofica no contexto real, contando, com isso, com a contribuicdo de
uma infinidade de entendimentos, relatos, narrativas, historias de vida e fonte tedrica
que contribua para a criagcao deste feito. Neste sentido, e por se tratar de uma
comunidade tradicional, fundamentada na pratica da oralidade para transmitir sua
cultura e sua historia as geracdes futuras, optamos por trabalhar com a Historia Oral
e a Historia de Vida. Thompson (1992) destaca que a Historia Oral traz grandes

contribuicdes a rememoracdo da cultura e da tradicdo de uma comunidade ou de
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uma nacdo. Pode proporcionar uma dimensao viva, ao trazer novas perspectivas
historiografica contemporanea.
a histéria oral apenas pode ser empregada em pesquisas sobre temas
contemporaneos, ocorridos em um passado nao muito remoto, isto &, que a
memoéria dos seres humanos alcance, para que se possa entrevistar
pessoas que dele participaram, seja como atores, seja como testemunhas.
E claro que, com o passar do tempo, as entrevistas assim produzidas

poderdo servir de fontes de consulta para pesquisas sobre temas nao
contemporéneos. (ALBERTI, 1989 apud MATTOS; SENA, 2011 p.96).

As fontes desta pesquisa s@o as narrativas orais das mulheres quilombolas
grios do Quilombo Dona Juscelina, construido a partir de entrevistas
semiestruturadas orais, que foram analisadas utilizando como metodologia uma
abordagem qualitativa, tendo em vista que permite um aprofundamento no
entendimento do objeto, possibilitando responder aos questionamentos levantados,
bem como atender aos objetivos da pesquisa.

Segundo Gil (2002), a pesquisa exploratoria busca desenvolver, esclarecer e
transformar conceitos e ideias, preparando questionamentos e hipoteses para
posteriores estudos. Esta metodologia permite que as hipéteses sejam reelaboradas
ou construidas durante a pesquisa, e da énfase as experiéncias vividas pelas
agentes sociais, de maneira a permitir o didlogo e interlocugcdo com nossas
entrevistadas. Assim, por meio desta exploracéo, objetivamos conhecer a realidade
que justifica a preocupacdo da comunidade de ensinar as praticas culturais (ervas
medicinais, produzidas por seus ancestrais, producdo de frutas, mandioca e
pequenos animais).

Esta investigacdo foi desenvolvida com base na Histéria Oral e Historia de
Vida por um viés interdisciplinar, a partir de entrevista semiestruturada,
compreendendo as narrativas das mulheres griés, bem como suas memorias
individuais e coletivas, por intermédio de entrevistas, transcri¢cdes, interpretacoes e
analises das narrativas, confrontando a percep¢do de mundo dessas quilombolas
comas concepgOes tedricas analisadas, as quais estdo dispostas nas referéncias
bibliograficas. Foram entrevistadas 06 (seis) mulheres quilombolas com faixa etaria
entre 57 (cinquenta e sete) e 91 (noventa e um) anos.

A partir desses fazeres, enquanto praticas culturais da ancestralidade,
entendemos cultura a partir das concepc¢des de Thompson (1998), que ressalta

categorias como tradicdo, experiéncia, economia moral e costume, que nos sao
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caras para compreendermos esse objeto de estudo tdo repleto de riqueza cultural:
mulheres griés e seus quintais produtivos - praticas educativas e culturais.

A nocao de cultura discutida por Thompson (1998) revela a face das culturas
tradicionais, que aqui entendemos como cultura de tradicdo, por analisarmos 0s

modos de vida de povos tradicionais, os quilombolas.

“tradicdo”, o costume era um campo para a mudanga e a disputa, uma
arena, na qual interesses opostos apresentavam reivindicacdes conflitantes.
Essa é a razdo pela qual precisamos ter cuidado quanto a generalizagcbes
como “cultura popular’. Essa pode sugerir, numa inflexdo antropolégica
influente no &ambito dos historiadores sociais, uma perspectiva
ultraconsensual dessa cultura, entendida como “sistema de atitudes, valores
e significados compartilhados, e as forma simbdlicas (desempenhos e
artefatos) em que se acham incorporados”. Mas uma cultura € também um
conjunto de diferentes recursos, em que ha sempre uma troca entre o
escrito e o oral, 0 dominante e o subordinado, a aldeia e a metropole; é uma
arena de elementos conflitivos (THOMPSON, 1988, p. 16/17).

Conforme o autor, para compreender o passado, precisamos perceber e
valorizar a experiéncia, além de reconhecer a consciéncia social enguanto
fundamento dos modos de vida dos sujeitos. A experiéncia dos povos tradicionais é
o fundamento da resisténcia, uma vez que a ancestralidade € viva e da sentido a
cultura transmitida oralmente que, a seu modo, mobiliza a didatica e o ensino
pedagogico em uma flexibilidade interdisciplinar.

Dessa maneira:

interdisciplinaridade é um conceito que invocamos sempre que hos
confrontamos com os limites do nosso territério de conhecimento, sempre
gue topamos com uma nova disciplina cujo lugar ndo esta ainda tracado no
grande mapa dos saberes (POMBO, 2008, p. 15).

s

A tradicdo é entendida como parte da identidade do sujeito que vive em
comunidade, construindo experiéncias e vivéncias no dia-a-dia junto aos mais
velhos, que Ihes vdo conduzindo a seu modo a caminhos do saber, da tradi¢cao, do
costume, da cultura. O costume € entendido a partir da visdo de Thompson (1998),

como um valor moral com poder de lei dentro da cultura de um povo.

A importancia dada por Thompson a praxis, a acdo humana, ao desenrolar
dos acontecimentos a partir da vivéncia e experiéncia dos sujeitos historicos
pode ser apreendida a partir de sua explicagdo sobre as escolhas feitas ao
escrever: A Formacao da Classe Operaria (MEIRA, 2014, p. 06).
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E a partir dessas experiéncias que o conhecimento é construido nas relacdes

sociais. Dessa forma, Freire (1987) aborda que:

a consciéncia do mundo e a consciéncia de si crescem juntas e em razao
direta; uma € a luz interior da outra, uma comprometida com a outra.
Evidencia-se intrinseca correlacdo entre conquistar-se, fazer-se mais si
mesmo, e conquistar o mundo, fazé-lo mais humano; apenas pensa e
pratica um método pedagdgico que procura dar ao homem a oportunidade
de redescobrir-se através da retomada reflexiva do préprio processo
enquanto vai ele se descobrindo, manifestando e configurando — método de
conscientizacao (p. 08).

E a partir desse pensar o mundo de forma consciente que os quilombolas
desenvolveram seus saberes pedagdgicos e praticas culturais na comunidade e,
assim, 0s quintais produtivos dado sentido as suas vivéncias e sobrevivéncias a
medida que mobilizam as plantas e seus nutrientes medicinais para salvar vidas,
manter sua qualidade de vida e da comunidade, tornando-se um costume que €
passado de geracéo a geracdo (THOMPSON, 1998).

Entendemos economia moral a partir da concepcdo de Thompson (1988),
uma vez que essa categoria é fundada nos costumes tradicionais da comunidade, os
quais resistem paralelamente ao avanco da l6gica capitalista, a qual ndo valoriza a
conduta econdmica baseada nos costumes em uma resisténcia aos novos padroes
de consumo, as inovacdes tecnoldgicas e técnicas modernas no uso da terra dentre
outros campos. Logo, “[...] podemos entender boa parte da historia social do século
XVIII como uma série de confrontos entre uma economia de mercado inovadora e a
economia moral da plebe, baseada no costume” (THOMPSON, 1998, p. 21).

Igualmente, Oliveira (2018) buscou levantar dados sobre o Quilombo Dona
Juscelina, apresentando uma tabela com a quantidade de comunidades quilombolas
no Tocantins, certificadas pela Fundagéo Cultural Palmares (FCP). O que se pode
notar, fazendo uma comparacao entre a pesquisa da autora e a nossa pesquisa
atual, é que ndo houve nenhuma expansdo quanto a criacdo e/ou certificacdo de
novas comunidades. E o que se observara pelos dados que ser&o apresentados, no
quadro 01, inserido no Capitulo I.

O Quilombo Dona Juscelina, territério em que a pesquisa ocorreu, esta
inserido dentro das 45 comunidades quilombolas, certificados pela FCP. As
informacgdes colhidas no site da fundacdo foram essenciais para ter nogado sobre a

construcdo cultural de cada comunidade, bem como, sobre o grau de importancia ao
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qual séo vistos tais grupos comunitarios e sobre a relevancia politico social de cada
um.

O referido quilombo esta entre as nove comunidades que se situam na regido
norte do Tocantins. Localizado em Muricilandia, a aproximadamente 449 km da
cidade de Palmas (capital do Estado do Tocantins), com acesso pela rodovia
estadual TO-222, que cruza todo o Estado e a BR-153. No anexo |, contém o
Decreto n°® 4.887/03. Esta Lei instituiu o Cadastro Geral de Remanescentes das
Comunidades dos Quilombos da Fundacdo Cultural Palmares, também
autodenominadas Terras de Preto, Comunidades Negras, Mocambos, Quilombos,
dentre outras denominac¢des congéneres, para efeito do regulamento que dispde o
Decreto n° 4.887/03 (BRASIL, 2003).

Em relacdo ao processo de certificacdo dessas comunidades, observamos
gue ocorreu de acordo com os critérios especificados na Portaria FCP n° 98, de
26/11/2007. As demais comunidades se localizam na regido central e sul do
Tocantins, 16 comunidades localizam-se na regido sudeste conforme dados da
pesquisa de Oliveira (2018). Em meados dos séculos XVII e XVIIl, esta regido era
rica na extracdo de minérios. Em consequéncia disto, existia uma forte presenca de
mao de obra de pessoas negras, ao qual foram escravizadas conforme se permitia
na época.

Dessa forma, esta pesquisa esta organizada em quatro sessfes, sendo a
introducdo e mais trés capitulos. No primeiro capitulo, apresentamos a introducéo,
trajetéria da pesquisa, os métodos e metodologia que foram utilizados e a
localizacdo geografica do territorio da pesquisa. Ainda no primeiro capitulo, traremos
uma reflexdo que envolve o processo de territorializacdo, desterritorializacdo e
reterritorializacdo do Quilombo.

No segundo capitulo, buscamos apresentar o conceito de Griés, sobretudo as
mulheres quilombolas Gridés nas perspectivas de identidade, como também o
conceito de quilombo. Apresentaremos também, o que sdo as mulheres quilombolas
na perspectiva de Ratts (2006) e as praticas culturais deste povo.

O capitulo trés aborda as narrativas de experiéncias das mulheres
quilombolas griés nos quintais produtivos, nesse caso, 0 quilombo dona Juscelina,
desde o cuidado de preparo do solo, e o cultivo das plantas. Apresentaremos o
mapeamento das producdes existentes nos quintais produtivos das trés gribs que

foram nossas interlocutoras relacionando o mapeamento descritivo com as
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narrativas sobre as praticas dos quintais produtivos como praticas culturais e a

preservacao da cultura das proximas geracoes.

1.1 Memorial

Sou Jannete da Silva Milhomem, brasileira, negra, 39 anos, professo a fé
Crista, nascida em Araguaina - TO, divorciada, ainda ndo tive filhos. Filha e neta de
nordestinos - pernambucano, cearense e maranhense. O av0 materno, Manoel
Ferreira da Silva, trabalhava como vaqueiro e agricultor, cultivando pimenta de
cheiro, boldo, babosa, frutas, caju e outras plantas, tanto em Pernambuco, quanto
no Maranhdo. Nas fazendas pelas quais passou, além de trabalhar, residia com sua
esposa, Josefa Bernarda da Silva, e seus nove (09) filhos. Além de lidar com manejo
do gado, plantava alimentos e frutas, os quais serviam para 0 sustento de sua
familia. Sua esposa 0 ajudava também nesse plantio, pois cultivava hortalicas e
frutas em seu quintal, de modo a proporcionar também a colheita dos referidos itens.
Além disso, fiava fio no fuso para confec¢édo de redes para os filhos. Estes, por sua
vez, foram criados, desde muito cedo, ajudando os pais nesse trabalho bracal. Em
razao disso, estudaram até a quarta série somente.

Minha mée, Ivanete da Silva Milhomem, nasceu em Sao Domingo do Z¢ Feio.
Foi criada no sertdo, carregando lata de agua na cabeca para uso diario doméstico,
bem como ajudando os pais nos trabalhos da roca. Apés alguns anos, foram morar
em Carolina - MA, onde ela passou a trabalhar como empregada doméstica. Nesse
novo lugar, conheceu o meu pai, Jodo Gomes Milhomem (in memoriam), nascido em
Goiatins. Na ocasido, trabalhava em servico bracal em uma pedreira da cidade e
vendendo galinhas. Ap6és um ano de namoro, se casaram, permanecendo 32 anos
na vida matrimonial. Tiveram o primeiro filho, Marcos Aurélio da Silva Milhomem.
Depois, decidiram se mudar para a regido norte de Goias, hoje, Tocantins, na
perspectiva de uma vida melhor.

Chegando em Araguaina, meu pai passou a trabalhar de garcom em uma
empresa do ramo de hotelaria, bastante conhecida na cidade, o Transhotel, onde
trabalhou por duas décadas e meia. Minha mée passou a trabalhar como sacoleira,
vendendo roupas, depois como Auxiliar de Servigcos Gerais (ASG) em hospitais e

escolas. Em Araguaina, tiveram mais 3 filhos, sendo que a segunda, Marina da Silva
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Milhomem, veio a falecer logo apds o seu nascimento, em decorréncia de um parto
pré-maturo. Na ocasido, os recursos hospitalares eram precarios.

Posteriormente, nasceu a terceira filha, Nara Nubia da Silva Milhomem, e, por
fim, a cacula, Jannete da Silva Milhomem, a qual, no caso, é a pesquisadora deste
estudo. Mesmo vivendo em um outro estado, fomos criados dentro da cultura
nordestina. Minha mée sempre cultivou canteiros com cebolinha, coentro, couve
manteiga, quiabo em seu quintal, bem como plantas medicinais (capim santo, erva
cidreira, babosa, pimenta de cheiro, boldo e matruz), plantas frutiferas (caju, manga,
abacate, goiaba, coco), bem como muitas plantas ornamentais, tal como mostra a

figura abaixo:

Imagem 01: Cultivos de minha mae: Cebolinha, coentro, capim santo, boldo, pé de caju e plantas
ornamentais

Fonte: Acervo Pessoal da Pesquisadora

Atribuo a criacdo que tive, em especial a minha mée, boa parte do meu
interesse pelo cultivo de plantas medicinais nos quintais. Esta experiéncia, por sua
vez., esta diretamente ligada a minha ancestralidade, de maneira a me aproximar,
desde minha génese, a tematica aqui discutida.

Apesar de ndo terem continuado seus estudos, sempre incentivaram os filhos
a estudarem. Nao eram de nos acompanhar nas tarefas da escola, uma vez que néo
tinham conhecimento dos contetidos e tinham que trabalhar. As vezes, tinhamos
dificuldades, mas deixdvamos para resolvé-las na propria escola. Estudamos a
primeira fase do ensino fundamental, na Escola Paroquial Sagrado Coragdo de
Jesus. J4 a segunda fase do ensino fundamental, foi na Escola Estadual Marechal
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Rondon. Por fim, o ensino médio foi estudado na rede privada, no Colégio
Educandéario Objetivo, pois meu pai fazia questdo de termos um ensino, segundo
ele, de melhor qualidade.

Comecei a trabalhar relativamente cedo, aos 14 anos, em uma empresa de
telemensagens: Gesto de Carinho Mensagens. Esse periodo foi bastante dificil, pois
tivemos que enfrentar uma mudanca familiar, que consistia no divorcio dos meus
pais. Isso alterou significativamente nossa rotina e causou uma série de desafios,
tais como: inseguranca emocional, dificuldades financeiras e responsabilidade
precoce.

Em meio a essa situacao, prestei o vestibular para ingressar no Instituto
Tocantinense Presidente Antbnio Carlos (ITPAC), escolhendo um curso que
coubesse no meu orcamento. Na ocasido, meu salario era baixo e, como eu tinha
gue ajudar nas despesas de casa, ndo me sobrara muito. Com isso, minhas opc¢des
ficavam entre os cursos de Pedagogia e Administragao.

Decidi prestar o vestibular para o curso de Pedagogia e fui aprovada. Como
eu ndo havia informado a ninguém sobre o vestibular, quando saiu o resultado foi
uma agradavel surpresa para todos. Deixar para falar dos projetos apenas quando
tenho o resultado é uma das minhas caracteristicas mais peculiares.

Meu pai, o qual ja ndo morava mais conosco, ficou tao feliz que se prontificou
a ajudar no custeamento das mensalidades do curso. Isso veio como musica aos
meus ouvidos. Entretanto, ele ndo péde cumprir, pois logo descobriu um problema
no coragdo e teve que fazer uma cirurgia que o fez morar novamente conosco.
Diante disso, minha mae cuidou dele durante todo processo, mas 0 seu poés-
operatorio ndo foi facil, o que culminou em seu falecimento logo no come¢o do meu
primeiro periodo na faculdade. Isso me desmontou, pois eu ndo queria acreditar que
nunca mais o veria e nem o chamaria de pai.

Esse acontecimento teve um peso muito grande para mim. Recordo-me de
guando ele sofreu um AVE (acidente vascular encefélico) e ficou em coma. Eu
voltava da faculdade em minha Biz 2002, cor preta, que ele me ajudou a compratr,
enquanto conversava com Deus em oracdo, pedindo ao Senhor que fizesse a
vontade Dele na vida de meu pai, pois ele era um homem muito alegre e positivo
para viver em sofrimento de graves sequelas, caso sobrevivesse.

No terceiro dia de coma, em 12 de marco de 2003, as 5 horas, recebemos a

ligacdo do hospital comunicando seu falecimento. Nesse momento, eu entendi que
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foi a resposta de Deus para a vida de meu pai. Confesso que nao foi facil prosseguir
naquele comeco de curso, pois havia perdido meu pai, ndo como no periodo do
divorcio que, apesar dele ndo morar mais conosco, o via com frequéncia. Todavia,
dessa vez, o havia perdido por um tempo maior em que eu ndo o veria mais, pelo
menos ndo da mesma forma.

No veldrio, as lagrimas foram mais contidas, mas uma semana depois, ao
ouvir uma musica do cantor Amado Batista, a qual ele gostava muito, simplesmente
desabei, em um pranto que estava sufocado no meu interior. No quarto periodo de
curso, surgiu uma oportunidade de estagio remunerado no Servico Social do
Comércio (SESC), por meio de uma parceria com o ITPAC, a qual objetivava
contratar estagiarios para auxiliar professores titulares da sala de aula. Nessa
época, passei a me interessar mais pela area da educacédo, o que me incentivou a
deixar de atuar no comércio e passar a aprender mais da area professorassem que
atuara.

A conclusao do meu curso veio em 2007, acompanhada da efetivagdo como
professora ha mesma empresa em que estudei. Com isso, a situacdo financeira
comecou a melhorar. Nesse mesmo ano, me casei e, dois anos depois, fui aprovada
em dois concursos para docente dos anos iniciais, sendo um municipal e o outro
estadual. Na ocasido, percebi lindas oportunidades surgindo para Gloria de Deus.
Cursei uma POs-Graduacdo Lato Sensu em “Gestdo, Supervisdao e Orientacdo
Educacional”. Em 2019, participei da minha primeira selecdo de pds-graduacao do
Programa PPGCULT, da UFT, em que fui aprovada, dando inicio a pesquisa acerca
dos Quintais Produtivos das Mulheres Quilombolas Grids de Muricilandia-TO. A
partir da experiéncia no mestrado, pretendo continuar pesquisando outras tematicas,
produzir artigo para publicacéo e, com isso, contribuir com a pesquisa cientifica.

A escolha do tema se deu pela minha identificagdo com as préaticas das
interlocutoras mulheres, uma vez que, desde a infancia, tive vivéncias com as
plantas do quintal de minha mée, a qual transmitiu seus costumes tradicionais do
povo do nordeste em cultivar plantas e manter viva a tradicdo de ter um quintal bem
diversificado, atentando ao fato de utilizar o alimento quando for preciso e auxiliar as
pessoas em suas necessidades, entre elas, na cura de doencas como: dor de
cabeca, infeccao intestinal, gripes, febres e outras enfermidades, pois meus pais n&o

tinham o costume de ir ao médico tratar essas doencas.
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Meu lugar de fala é o da mulher negra, filha de nordestinos e nortista do
Goiés, a qual foi criada tomando banha de galinha e cebola para curar tosse e cha
de erva cidreira para curar febre. Quando sentia dor de barriga e destempero
intestinal, minha mé@e me dava cha da casca seca da laranja ou cha da folha de
goiaba. Ao ficar gripada, tomava cha de alho com limédo e mel, melado de abacaxi
feito com horteld, suco de beterraba com cenoura para prevenir a anemia egemada
para melhorar a imunidade. Assim, aprendi a utilizar esses remédios caseiros, o que
me acompanha até hoje. Anualmente, vou ao médico para fazer checape, mas,
gracas a Deus, minha saude € boa. Esses remédios caseiros, assim denominados
na cultura nordestina, fazem sentido em minha vida enquanto filha de mulher que
mobilizou seus conhecimentos tradicionais para cultivar, em seu quintal, plantas que
faziam a diferenca, tanto na alimentacéo, quanto na qualidade de vida.

Essa pesquisa reflete muito a minha infancia, os meus valores e principios, de
modo a remeter a0 meu passado e trazer a memoéria minhas vivéncias de crianca.
Ainda sinto o cheiro do cha de erva cidreira que minha mae fazia, o aroma do
melado de abacaxi e quando penso no cha de alho com limdo minha boca saliva.
Meu lugar de fala € de uma mulher que rememora sentimentos mais intimos dao

sentido a minha vida no agora, pois séo alicerces da minha identidade.

1.2 Biografias das Mulheres griés e ndo-griés da CDJ

Entendemos que as mulheres quilombolas vdo além do género e da raca,
pois tém um papel social relevante na comunidade. I1sso, por sua vez, aspecto ficou
marcado nas narrativas das nossas interlocutoras, as quais serdo apresentadas a
sequir.

Iniciamos a apresentacdo pela Gri6 Dona Lucelina Gomes dos Santos (in-
memoria), conhecida popularmente como Dona Juscelina. Uma lideranca na
comunidade quilombola que carinhosamente leva o0 seu nome. Respeitada pela
maioria dos membros da comunidade, todos a tratam como sua familia. Dona
Lucelina assumiu o cargo de Presidente do Conselho de Grids e, a0 mesmo tempo,
Presidente da Associacdo da Comunidade Quilombola Dona Juscelina. Sempre
ocupou um papel de liderangca na comunidade, uma mulher procurada em momentos

de decisGes dos membros do quilombo.
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Dona Lucelina nasceu em 24 de outubro de 1930, na cidade de Nova lorque,
no Maranhdo, tendo sua avo foi cativa. Exerceu na comunidade as funcdes de
benzedeira, lavradora, parteira, quebradeira de coco e gri6. No dia 24 de fevereiro
de 2021, a UFT concedeu a Dona Juscelina o titulo de Doutora Honoris Causa. Este
titulo € concedido a personalidade que se destaca pelo saber e que contribui com as
artes, a filosofia e, sobretudo, a ciéncia. No caso de Dona Juscelina, como gostava
de ser denominada, sdo vérias as contribuicbes a comunidade por meio de sua
historia de vida e das trocas de conhecimento a partir das pesquisas que ela
participou ao longo da histéria e, ao mesmo tempo, na construcdo do saber
cientifico. Por meio da Figura 1, podemos visualizar a imagem dessa mulher a qual

representa o Quilombo, comunidade que leva 0 seu nome.

Imagem 02: Lucelina Gomes dos Santos — Presidente do Conselho de Griés do QDJ

Fonte: Facebook do Quilombo Dona Juscelina (2021)

Em 2012, Dona Lucelina Gomes dos Santos recebeu da Camera de
Vereadores de Muricilandia o titulo de Cidadad Muricilandense pelos servigos
prestados a cidade na construcdo da comunidade quilombola e por ter contribuido
na preservacao da cultura e na defesa dos direitos da comunidade. A Secretaria
Estadual de Cidadania e Justica, em 2016, concedeu-lhe o prémio Boas Praticas em
Direitos Humanos Categoria VIIlI — Igualdade Racial, como reconhecimento de sua

luta em defesa dos direitos da comunidade quilombola. A matriarca afirma ter
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realizado 583 partos. Parteira muito conhecida na regido, contribuiu, de forma
efetiva, na formacao sociocultural de Muricilandia. Imaginamos que ao auxiliar em
varios partos essa mulher quilombola foi a principal responsével pela vida de varias
pessoas, tendo acompanhado seu crescimento desde que era bebé. Essa
experiéncia de vida, com certeza, a fez reconhecer no momento do parto se seria
tranquilo ou se teria alguma complicagdo. Esse conhecimento ndo foi adquirido em
bancos de faculdade, mas pela vivéncia junto ao seu povo e com aquelas mulheres
gue néo tinham condicéo financeira para se deslocar até uma cidade maior para
realizar seu parto.

A matriarca viu o desabrochar de muitas vidas. Os primeiros momentos da
vida sdo magicos. E quando o bebé respira o oxigénio pela primeira vez fora da
barriga da mae; é quando chora e pode ser ouvido; quando experimenta o leite da
mae e sente 0 aconchego do colo protetor de sua genitora, mas antes precisava
sentir o calor das méos daquela mulher matriarca, com sua for¢ga de mulher negra
que estava ali plena, para viver aguele momento Unico, em que a mae precisa de
apoio e cuidado.

No dia 03 de julho de 2021, enquanto me preparava para continuar
escrevendo sobre esta mulher histérica, recebi a noticia de seu falecimento aos 91
anos de idade, trazendo uma grande tristeza para toda a comunidade. No dia 04 de
julho, acompanhamos todo o cerimonial de passagem da matriarca, a despedida de
seu povo, as homenagens e a passagem do manto de grid para a sua filha.

Outra pessoa bastante importante nesta pesquisa, que muito contribuiu com
nosso trabalho, foi a Dona Cicera Vieira (in-memdria), conhecida como Dona Cica,
gue narrou suas experiéncias no Conselho de Griés. Mulher, guerreira e gri6,
descendente de povos africanos que foram escravizados no Brasil, simbolo de
resisténcia, carinhosa e sensivel, com um coracdo bondoso a servico da

comunidade, vale ressaltar que ela amava as plantas do seu quintal.
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Imagem 03: Dona Cicera Vieira, quilombola grié do Quilombo Dona Juscelina

Fonte: Arquivo pesquisa (2020)

Dona Cicera, 69 anos, nasceu na cidade de Guadalupe, no Piaui, no dia 17
de janeiro de 1951. Seus pais vieram para Muricilandia, quando ela tinha menos de
01 ano de idade. Foi criada na comunidade e, quando se tornou adolescente, mudou-
se para o0 convento em S&o Paulo, onde construiu boa parte do conhecimento sobre
cuidados médicos e a importancia das plantas. Muito tempo depois, se tornou uma
grié. “sou uma grié, ser uma grié eu acho muito importante, porque o gri6 em si ja
escolhe as pessoas idosas, por qué? Porque jA tem experiéncia de muitas coisas
igual eu” (Entrevista com Dona Cicera Vieira, em 2020).

Para Dona Cicera Vieira, gri6 € uma pessoa experiente que possa contribuir
com a necessidade dos membros do quilombo. Ela ficou muito feliz quando o
conselho a convidou para ser uma gri6, para poder dividir seus conhecimentos
experienciais com quem precisasse e na cupula de lideranca do Quilombo Dona
Juscelina (QDJ) (THOMPSON, 1998).

Nossa terceira interlocutora gri6 é Dona Rosa Mirtes, professora da
comunidade e preocupada em manter o didlogo entre os membros do conselho de
Gribs e os jovens da comunidade.
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Imagem 04: Dona Rosa Mirtes, quilombola grié6 do QDJ nos apresentando seu quintal

produtivo

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Dona Rosa Mirtes mora na comunidade ha mais de 30 anos. Hoje, com 62
anos, veio do municipio de Araguaina, onde morava as margens do rio Araguaia,
para trabalhar como professora em Muricilandia. Ela considera as pessoas da
comunidade como sua familia, tendo em vista que a mesma nao tem filhos e mora
sozinha.

Essa gri6 tem uma atuacdo importante na comunidade quilombola e fala do
seu propasito como grid, “é cuidar, ndo deixar se perder ajudar qualquer assim uma
pessoa assim que a gente ver, ajudar um doente, visitar um doente, ensinar fazer
um remédio, um cha”. Ela realiza visitas nas residéncias dos membros da
comunidade, principalmente quando estdo doentes ou precisando de ajuda com um
conselho aos mais jovens; ensina a fazer um cha ou um remédio e, como tem um
quintal produtivo, deve colher as ervas do seu quintal de acordo com a doencga da
pessoa que vai visitar e levar para fazer o remédio. Percebemos o uso da cultura de
cura com plantas medicinais nessa narracdo da Dona Mirtes e a economia moral: “a
economia moral da multiddo rompia decisivamente com a dos paternalistas”. Logo,
essa Otica, além de visitar, levar o remédio necessario para cura de alguém e ainda
ensinar como fazer o remédio quebra a Otima capitalista (THOMPSON, 1998, p.
167).

Os pais de Dona Rosa Mirtes sdo oriundos de Canto do Buriti-Pl, onde ela
nasceu também e migrou para essa regido, norte do Goias, quando ela ainda era um

bebé: “viemos de 14 eu era muito pequena, diz que eu vim nos bracos, mais diz que
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vinha era as cargas de jumento, saco, ai 0s menino ia um bucado em cima nos
jaca”. Estes migrantes nordestinos e ndo nordestinos romperam fronteiras materiais
dentro do territdrio ao sair do seu lugar de origem rumo ao desconhecido, levando
em sua bagagem incertezas, dificuldades e esperancas.

No campo subjetivo, quebraram lacos afetivos com seus familiares que
permaneceram em sua terra natal e enfrentaram as fronteiras do preconceito no
novo espago simplesmente por ser migrante: “O migrante que se desloca antes de
tudo por motivos econdmicos, imerso nos processos de exclusdo socioeconémica,
pode vivenciar distintas situacdes de des-territorializagdo” (HAESBAERT, 2006, p.
246).

A Dona Maria do Rosério Ferreira da Silva cultiva varias plantas como couve,
mastruz, também cria galinhas, faz garrafada com plantas medicinais. Mesmo nao
sendo uma gri6 nomeada no conselho, ela atua como uma grid, pois representa a
forca feminina na comunidade quilombola, mée de trés filhos e esposa, ainda cuida
do seu quintal produtivo com muito carinho expressando afeto pelo lugar que

construiu repleto de plantas a seu modo.

Imagem 05: Dona Maria do Rosério, quilombola ndo-grié do QDJ

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Dona Maria do Rosario nasceu em Carolina - MA, 57 anos de idade, cuida do
seu quintal produtivo sozinha desde os cuidados com o solo ao plantio e colheita:

“fui criada assim, meu pai tinha a terra dele, e a terra era muito grande e nois
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plantava de um tudo”. Percebemos que a pratica de plantar e colher € um costume
passado de geracdo a geracao.

Dona Maria do Rosario, durante o periodo que apresentou cada planta para
essa académica, demonstrou cuidado e afeto em cada detalhe, reconhecendo e
chamando pelo nome cada planta: "eu gosto eu sozinha, eu levanto trés horas da
manha, todo dia, eu durmo as sete horas, eu durmo cedo, mais eu amo mexer com
iSSo aqui € 0 que eu mais amo ha minha vida”. O quintal produtivo € o que move a
vida dessa mulher, a qual se organiza para dormir cedo e acordar de madrugada
todos os dias somente para cuidar das suas plantas, pois séo elas que dao sentido a
vida dessa mulher quilombola.

Imaginamos essa mulher quilombola tendo o cuidado de se recolher cedo da
noite em seu quarto com o objetivo de acordar as 03 horas da madrugada, quando
ainda estéa tudo escuro, passa seu café ouvindo a estridulacdo dos grilos, o coaxar
dos sapos, o vibrar das arvores tocadas pelo vento da madrugada. Podemos pensar
em quantas vezes acordou nesse horario com o barulho da chuva enquanto
despertador suave, levantando do seu leito e ao olhar pela janela clarées aparecem
de repente, sdo os relampagos a se mostrarem na escuriddo do céu. Nesse horério,
o siléncio humano da espaco para a voz da natureza.

Em meio a todo esse cenario, Dona Maria do Rosario faz suas preces, rezas
e cantos. Enquanto sua familia e a comunidade quilombola adormecem, essa
mulher reza pelo bem de todos, para ter uma boa colheita no seu quintal produtivo e
nos outros quintais; pela saude de todos, pela prote¢do. Imaginemos quantos
arrebois seus olhos ja contemplaram, apos fazer suas rezas, tomar seu cafezinho e,
guando se encontra entretida cultivando suas plantas, pode visualizar os primeiros
raios do sol, que aparecerem ainda timidos na aurora, ao anunciar que a estrela da
manha esta chegando e ouve o primeiro cantar do gato reforcando o anuncio que a
manha esta comecando. Cada dia com seu encanto, o qual da sentido a sua lida
com a terra, cultivando suas plantas frutiferas, hortalicas, plantas medicinais,
ornamentais, envolvida pela magia do amanhecer fazendo aquilo que mais ama.
Essa vivacidade faz parte da sua(s) identidade(s) de mulher que aprendeu a acordar
bem cedo com seus genitores; que aprendeu a ser forte; que aprendeu a ser quem
€, mulher negra-quilombola, mulher de raca! Que é parte da lideranca de sua
comunidade, fortalece a economia moral de seu povo e perpetua 0s aspectos

geracionais e culturais da sua historia de pertenca as identidades de quilombo: “O
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fato de a mulher ser mais reflexiva e se preocupar com detalhes € uma construcéo
historico-cultural que, por ter sido estimulada, com o tempo ganhou o status de
“verdade”, tornando-se um estere6tipo corrente nos discursos sobre a mulher”
(MORAES, 2012, p. 277).

O outro quintal que esta representado na cartografia social, € da casa da
Dona Tereza Elias de Lima. Dona Tereza tem 69 anos de idade, cearense,
lavradora, aposentada e mée de trés filhos. Na ocasido, Dona Tereza nos falou de
suas vivéncias e trajetorias de vida de antes e depois de chegar a Muricilandia, até
os dias atuais. No Ceara, essa mulher quilombola plantava algodéo, feijdo abdbora
dentre outras plantacfes. Quando veio do Ceara por causa da seca, ja tinha uma
iIrm& que morava em Muricilandia, onde se encontrou nhovamente com a terra, pois:
‘tinha muita chuva para gente plantar. Quando eu cheguei aqui eu gostei daqui
porque tinha muita chuva”. Afirmou que quando se mudou para Muricilandia 0 nome
do lugar era Murici, se tornou Muricilandia depois que foi emancipada. “aqui sé tinha
casa de taipa e coberta de palha. Nao tinha casa de tijolo. Me lembra quando
cheguei aqui, avoava um helicoptero e quase carrega as palhas tudo das casas
(risos)” (Entrevista com Dona Tereza Elias em 2020).

Também falou de sua experiéncia com quintal produtivo, forma de preparo do
solo e seus cultivos. A mesma nos apresentou o seu quintal, de maneira a mostrar
cada planta frutifera, ervas medicinais, hortalicas e ornamentais. Enquanto
passeavamos pelo seu quintal, ela nomeava cada uma pontuando seus beneficios

para a saude.
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Imagem 06: Dona Tereza Elias, quilombola ndo-grié do QDJ

T T
’

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Dona Tereza Elias reside em Muricilandia ha 37 anos. Durante nossa visita,
preparou um jantar para nés e, enquanto esquentava a janta, falava do valor que ela
da ao fato de morar em uma comunidade quilombola e dos seus modos de viver,
pois tudo é mais facil do que em uma cidade grande. Ela disse que economiza
bastante por plantar e ter em seu quintal alimentos como feijdo, mandioca, farinha,
hortalicas, frutas e fogdo a lenha. Desse modo, ela ndo precisa gastar comprando

esses alimentos.

tem vez que eu digo assim, olha minha filha a terra faz bem pra gente né.
Eu me dou bem trabalhando. A hora que estou mexendo nas minhas
hortinhas, limpando meus canterim, limpando o chdo, eu ndo estou
pensando nada de ruim. E uma terapia para nés que ja estamos de idade. E
uma terapia muito boa né. Entdo eu ja disse para ela. Se vocé nao for fazer
uma faculdade, vocé vai mexer na terra igual a vé (Entrevista com Dona
Tereza Elias em 2021).

Dona Tereza Elias vé o lidar com a terra como uma terapia que a faz sentir
um bem-estar particular. Respeita a escolha da neta, mas ndo deixa de expressar o
desejo do seu coracdo: que a neta assuma seu lugar e desempenhe um trabalho
com a terra.
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Visitamos também o quintal produtivo de Dona Maria da Cruz Pereira Matos
(in-memdria). No dia 27 de fevereiro de 2021; ela mesma nos convidou para irmos
visitar o seu quintal, pois ela disse que também tem suas producfes. Nessa visita,
foram Dona Maria da Cruz, Kamila Ferreira dos Santos®, jovem quilombola, e eu
Percebemos um espaco arborizado composto por arvores frutiferas e uma pequena
horta com coentro e cebolinha. Ela também cria galinhas, pintos em seu quintal e até
um galinzé, que, enquanto tirdvamos fotos, cantava sem parar. Percebemos que
Dona Maria da Cruz estava muito satisfeita com nossa visita, pois a mesma

demonstrou muito orgulho de sua producéo.

Imagem 07: Dona Maria da Cruz, quilombola n&o-gri6 do QDJ

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Dona Maria da Cruz nasceu em Floriano — PI. Alguns parentes ja residiam em
Muricilandia. Entdo, ela migrou para proximo de seus familiares. Quando chegou em
Muricilandia, conheceu seu esposo e casou-se com 20 anos. Desse matrimdnio,
tiveram 11 filhos e, apés muitos anos de casada, seu cOnjuge a abandonou. Hoje,

SKamila Ferreira dos Santos também colaborou grandemente na pesquisa, faz parte do grupo de
jovens que estdo sendo preparado pelos Grids para dar continuidade na preservacédo da cultura e
tradicdo. (Jovem lideranca quilombola).
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com 69 anos de idade, € aposentada e seu maior prazer € cultivar seu quintal
produtivo. Dos 11 filhos que tem, “quatro foram pegos pela Cumadi Juscelina. Ela
pegou tanto menino que era ligerim. Ela fez quatro partos meu. Eu estava la todo
ano (risos), era todos os anos, ndo tinha televisdo nem tinha nada, ninguém nao
sabia o0 que era televisao” (Entrevista com Dona Maria da Cruz em 2021).

A intimidade com a qual Dona Maria da Cruz se reporta & Dona Juscelina
demonstra uma confianga na matriarca, que transcende a relacdo de vizinhanca.
Trata-se de uma irmandade, em que um ajuda o outro no que for preciso. Na época,
os profissionais da salude ainda ndo atuavam na cidade e Dona Maria da Cruz,
anualmente, precisava dos préstimos de Dona Juscelina, a qual ndo media esfor¢os
para atender ndo sé essa mulher, mas todas as mulheres que a procuravam, seja
para realizar o parto, seja para benzer, rezar, dar um conselho, enfim, essa lider
atuava junto a sua comunidade utilizando suas experiéncias de vida, sempre a seu
modo.

Abaixo, observamos um quadro contendo algumas plantas, producdes dos

quintais das griés, mulheres protagonistas dessa pesquisa.

Mulheres (QDJ) Producdes dos Quintais

Dona Juscelina (Grid) Plantas medicinais: Erva cidreira, capim santo,
arruda, babosa, corpo comum, pinhdo, fedegoso,
espada de S&o Jorge, jurubeba.

Plantas frutiferas: Goiaba, banana, laranja, laranja
da terra, maracuja, caju, mamao, jurubeba.

Hortalicas: Coentro do Para (conhecido também
como: coentro branco ou chicoria da india).

Legumes: Baje, quiabo.
Flores ornamentais: Nao.

Criacao de animais: aves: galinha e galo.

Dona Cicera Vieira (Grid) | Plantas medicinais: Vassourinha, alfavaca, folha
santa, poejo, boldo, gervao, babosa, erva de bicho,
erva de sangue, morango, horteld vic, pariri, tipi,
crista de galo, capim santo, canela de velho, trevo,
malva do reino, insulina, velame, sabugueiro, sete
dor, gengibre, perpéta, acafréo, folha de besouro.

Plantas frutiferas: ameixa, cacau do mato,
carambola, amora, laranja, limao, jabuticaba,




abacaxizim.

Hortalicas: Couve, manjericao.
Legumes: N&o.

Flores ornamentais: Sim.

Criacdo de animais: N&o.

Dona Rosa Mirtes (Grid)

Plantas medicinais: Pimenteira, fedegoso, arruda,
mastruz, erva cidreira, quiabo, horteld, malva do
reino, erva santa Maria, poejo, gengibre, acafrao,
alfavaca, pimenta do reino, estomazil, babosa, mel
de abelha, pimenta rosa.

Plantas frutiferas: banana, caja manga, maracuja,
ata, acerola, abacaxi, laranja, pé de murici, caja.

Hortalicas: coentro do Para, cheiro verde.
Legumes: Tomate. mandioca,
Flores ornamentais: Sim,

Criacao de animais: aves: galinha e galo.

Dona Maria do Rosério
(n&o-Grid)

Plantas medicinais: Mastruz, erva cidreira,
alfavaca, salsa, bolddo, babosa, aroeira, cajuri da
Amazébnia, folha de algoddo, jucd, horteld,
vassourinha.

Plantas frutiferas: cereja, maracuja, coco ouro,
manga comum, manga de cheiro.

Hortalicas: Couve, coentro, alface, manjericao.

Legumes: Tomate, feijdo, quiabo, abdbora,
mandioca, pepino, maxixe, jild, cebola, jerimum.

Flores ornamentais: Sim.

Criacao de animais: aves: galinha e galo.

Dona Tereza Elias (ndo-
Grib)

Plantas medicinais: Boldo, mastruz, capim santo,
sabugueiro, horteld, gengibre, chiquinho, arruda,
Alho por6, acafrdo, boldo chinés, boldo, alegrim,
cacto, roma, fedegoso, carvdo, malva santa, malva
do reino, mentraste, bucha de banho, carro santo,
tipi, erva cidreira.

Plantas frutiferas: Caja manga, graviola, cupuacu,
roma, maracuja, laranja, jabuticaba, ata.
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Hortalicas: Alho pord, racula, coentro, cebolinha,
Legumes: Quiabo, mandioca, feijao.
Flores ornamentais: Sim.

Criacdo de animais: Nao.

Dona Maria da Cruz | Plantas medicinais: Pimenta malagueta, boldo,
(ndo-Grid) cacto.

Plantas frutiferas: Cacau, lim&o, goiaba, cupuacu,
limdozinho, banana, acerola, caja manga.

Hortalicas: Nao.
Legumes: Mandioca, quiabo, cebolinha,
Flores ornamentais: Nao.

Criacdo de animais: Aves: galinha, galo e galinzé.

Quadro 01: Mulheres do Quilombo Dona Juscelina e as Plantas em seus Quintais Produtivos
Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

O quadro acima foi organizado a partir das narrativas das mulheres
quilombolas gribs e nao-grids, as quais apresentaram seus quintais produtivos,
enquanto fazeres culturais, desde a escolha das plantas aos modos de cultivo e
utilizagéo, principalmente das plantas medicinais. Durante as narrativas, essas
mulheres classificaram suas plantas, da forma como o quadro acima traz.

A partir do quadro acima, observamos que o quintal da Dona Juscelina nédo
tem tanta variedade e tem pouca quantidade de plantas. Em razdo da sua idade,
nao conseguia mais cuidar de perto do seu quintal produtivo, mas contava com a
ajuda dos membros mais novos da comunidade para desempenhar essa funcao,
principalmente, apos o seu falecimento.

Os quintais produtivos de Dona Cicera e Dona Mirtes sdo as que tém mais
plantas medicinais e contém variedades de outras plantas. No tocante as plantas
ornamentais, Dona Maria da Cruz e Dona Cicera Vieira ndo possuem essas plantas
e nem Dona Juscelina. Ja as outras 04 mulheres, possuem plantas ornamentais.

No caso da Dona Cicera, seu quintal produtivo tem muitas plantas medicinais.
Em razéo disso, talvez, resolveu nao criar galinhas, quando “montou” seu quintal,

pois esses animais poderiam danificar as plantas. Dona Tereza também néo cria
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animais. Dona Maria da Cruz, por sua vez, ja tem menos plantas. Por isso, cria

galinha, galo e galinzé. Outras 03 mulheres também tém animais no seu quintal

produtivo: Dona Maria do Rosario, Dona Rosa Mirtes e Dona Juscelina.

Com relacdo as hortalicas, apenas Dona Cicera e Dona Tereza ndo tém

essas plantas nos seus quintais. As demais produtoras cultivam esse tipo de planta.

Dessa forma, percebemos que cada quintal tem sua caracteristica, de modo a

revelar a identidade de cada mulher quilombola.

TIPOS DE ERVAS MEDICINAIS CULTIVADAS EM QUINTAIS QUILOMBOLAS

PLANTAS NOME PARA QUE SERVE
“O cha de coentro € preparado a
Coentro do partir das folhas secas de coentro,
Para mais comumente usado como

tempero na culinaria ou ingrediente
em saladas. Alivia inchago”. (D.
Juscelina).

Pé de mamao

“O cha da flor do mamao serve para
gripes, resfriados, problemas
respiratorios, asma, tosse,
bronquites e alergias. Pode ser
usado como xarope”. (D. Juscelina).

Tomate

z

‘E usado como antiflamatério,
guanto mais maduro melhor para
curar o cancer”. (D. Juscelina).



https://vitat.com.br/coentro/
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Alfavaca

“Boa pra falta de ar e gripe”. (D.
Cicera Vieira).

Folha Santa ou

“E bom para doencga venera, doenca

Coraima de mulher e enzipa, problema de
infeccdo no estdbmago”. (D. Cicera
Vieira).
“Babosa era para febre de final de
Babosa ano, febre braba, gripe, problema
de atero, estbmago, pra enzipa em
menino, pra hemorroida, pra tudo.”
(D. Cicera Vieira).
Quiabo “E bom para os ossos”. (D. Rosa
Mirtes).
Mandioca
Aipim ou Melhora a digestdo, bom para
Macaxera artrite, coracéao, fortalece o sistema

imunolégico, melhor o humor.
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Chiquinho
“Para diarreia e dor na barriga”. (D.
Tereza Elias).
Horteld
Usada na culindria, colica
menstrual, digestdo, analgésica.
Fedegoso “Serve pra gripe” (D. Tereza).
Gengibre Bom para infeccdo de garganta,
ajuda a emagrecer, gastrite,
resfriado, problema de circulacao.
Problemas gastro-intestinais,
febres e resfriados, reduz o
Acafréo colesterol, melhora a digestéao,

auxilia na perda de peso, combate
gripes e resfriados.
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Boldo chinés

“Indicado para Covid”. (D. Tereza
Elias).

“‘Bom para problemas do coragao”.

Alecrim (D. Tereza Elias).

Cacto “E para desinchaco”. (D. Tereza
Elias).
“Ajuda a aliviar a dor de garganta e
é antiflamatorio. As cascas, folhas e

Roma caule podem ser usadas para fazer
cha@”. (D. Tereza Elias).

Carvao ‘Bom para infecgcdo”. (D. Tereza

Elias).
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Malva santa “Serve para infecgao”. (D. Tereza
Elias).
Mentraste Boa para dor de barriga de crianca.

(D. Tereza Elias).

Cardo santo

“‘Bom para combater a gripe”. (D.
Tereza Elias).

Tipi ‘Bom para gripe”. (D. Tereza
Elias).
Serve para dor de cabeca, Uceras
Arruda e coOlicas menstruais, dor de

estbmago, ajuda a combater
piolhos, pulgas, sarna e vermes.
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Serve para gripes, resfriados,
Sabugueiro bronquite, asma.

Quadro 02: Tipos de plantas medicinais cultivadas em quintais produtivos no QDJ
Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

1.3 Trajet6ria da Pesquisa

A pesquisa se desenvolveu com trés mulheres moradoras do Quilombo Dona
Juscelina, sobre as quais construimos uma breve biografia no topico anterior. O
critério de selecdo ocorreu com base nas experiéncias das Mulheres Quilombolas,
as quais desenvolvem suas producfes em quintais produtivos e pertencem ao grupo
dos griés, que sao as mestras(es) dos saberes da comunidade.

Estas mulheres pioneiras quilombolas séo bastides de resisténcia na luta por
politicas publicas e outros direitos demandados na comunidade. Elas vivenciaram
algumas situacdes ou trazem em sua bagagem depoimentos de seus antepassados.
Nesta perspectiva, na pesquisa de Histéria Oral, as narrativas sdo gravadas por
meio de entrevistas, de forma que a interacdo pesquisador pesquisado faz-se
presente, de maneira a possibilitar sua transcricdo e, por fim, a construcdo de
documentos que serdo trabalhados (QUEIROZ, 1987).

Histéria Oral € termo amplo que recobre uma quantidade de relatos a
respeito de fatos ndo registrados por outro tipo de documentacéo, ou cuja
documentacdo se quer completar. Colhida por meio de entrevistas de

variada forma, ela registra a experiéncia de um s6 individuo ou de diversos
individuos de uma mesma cultura (QUEIROZ, 1987, p. 19).

Enquanto procedimento metodoldgico, utilizou-se a Histéria de Vida por meios
dos depoimentos, de modo a compreender como sdo desenvolvidas as praticas
produtivas das mulheres na comunidade. Além disso, a soma de dados documentais
coletados para elaboracdo de parte tedrica do presente estudo foi de sua
importancia a construgdo metodoldgica desta investigagao.

O contexto que vivemos durante a pesquisa, relacionado ao processo de

pandemia causado pelo COVID-19, dificultou a pesquisa de campo. No entanto, nos
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proporcionou explorar novas modalidades de entrevistas como procedimentos por
meio de ligacdo telefénica (Gri6 Dona Cicera), em que gravamos a conversa com
autorizacdo da nossa interlocutora. Mesmo assim, conseguimos visitar n0sso campo
de pesquisa em 5 de dezembro de 2020, de modo a explorar o ambiente, conhecer
0S quintais produtivos e entrevistar 03 mulheres griés, sendo elas as senhoras: Dona
Lucelina Gomes dos Santos, Dona Cicera Vieira de Almeida e Dona Rosa Mirtes,
gue nos privilegiou com as narrativas de seus conhecimentos sobre a natureza, a
cultura e, principalmente, a histéria da comunidade. Esta entrevista possibilitou a
construcdo deste trabalho, relacionando os quintais produtivos a interdisciplinaridade
na troca de saberes formado a partir das vivéncias destas mulheres.

A chegada ao quilombo Dona Juscelina, em dezembro de 2020, foi um fato
importante nesta pesquisa, tendo em vista que foi a primeira vez que conhecemos a
comunidade e, apesar do momento de pandemia, fomos muito bem recebidas pela
matriarca Dona Juscelina, como também pelas gribs Dona Cicera Vieira e Dona
Rosa Mirtes. Neste periodo, os casos de Covid-19 ja estavam em baixa e fizemos as
entrevistas individualmente na casa de cada mulher, de modo a evitar a
aglomeracao, cumprindo todos os protocolos das recomendagfes da Organizagao
Mundial de Saude (OMS).

Nossa chegada primeira foi na casa de dona Juscelina, local que
encontramos o quilombola Manoel Borges Filho, conhecido como Manoel Filho. E
dessa forma que iremos nos reportar a ele nesse estudo, pois intermediou nossa
visita, e mais duas jovens da comunidade: Ludmila Carvalho Santos e Kamila
Ferreira dos Santos, nos auxiliando no momento da entrevista com dona Juscelina,
tendo em vista que a matriarca, por estar em idade avancada, tem dificuldades de
audicdo. Esta relatou sua Histéria de Vida. Ludimila Carvalho dos Santos,
especificamente, foi grande colaboradora desta pesquisa, sendo também jovem
lideranga na comunidade quilombola.

Depois da entrevista, Dona Juscelina nos mostrou sua casa, fotos de familia,
instrumentos utilizados na Festa do Divino Espirito Santo e seguimos para o quintal
da casa em que a mesma nos mostrou suas producdes. Nesse contexto,
compartilhou sobre as dificuldades enfrentadas no cultivo de plantas e na
manutencao de seu quintal, por ndo ter mais a mesma resisténcia de antes devido a

sua idade.
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Em seguida, seguimos para casa da gri6 Dona Cicera Vieira, a qual nos
recebeu com muito carinho, nos preparando uma rica mesa para o café da manha
com muitas frutas e demais variedades preparadas especialmente para nos receber.
Durante a entrevista, narrou um pouco de sua histéria e de como ela aprendeu sobre
o cultivo de plantas, em especial ervas medicinais (no decorrer do texto as narrativas
serdo apresentadas). Apos o desjejum, ela nos levou para seu quintal produtivo e
falou sobre suas plantas, nos indicando o nome de cada uma (Capitulo 3), como
também relatou os saberes sobre as plantas medicinais, como esta descrito no
decorrer desta pesquisa. Na ocasido, se queixava de ndo estar muito bem de saude.
Dois meses apds essa entrevista, quando escreviamos a dissertacdo, Dona Cicera
Vieira foi hospitalizada e, ao passar por um procedimento cirdrgico, veio a 6bito.

Apoés o almoco, fomos para a proxima entrevista, acompanhadas pelo Manoel
Filho e Kamila Pereira dos Santos, que nos auxiliavam na pesquisa, nos dirigimos
para residéncia da quilombola gri6 Dona Rosa Mirtes.

Na residéncia da Dona Rosa Mirtes, fomos bem recebidas e, no primeiro
instante, prosseguimos com a entrevista com essa grid, a qual nos falou sobre o seu
quintal produtivo, mostrando as plantas medicinais, as hortalicas e arvores frutiferas.

Na entrevista, Dona Rosa Mirtes fala sobre o cuidado com seu quintal, a
producdo de mandioca, abdbora, bananeiras e outras arvores frutiferas. Quanto a
cartografia, ndo foi possivel ser produzida nesta visita, tendo em vista que o tempo

nao foi suficiente, ficando acertado para a préxima visita, a qual deveria ser
agendada posteriormente. Apesar do pouco tempo que tinhamos, o balanco da

nossa visita foi positivo, tendo em vista que, mesmo sendo o primeiro contato
presencial com a comunidade, realizamos trés entrevistas e fotografamos locais
importantes a pesquisa.

A segunda visita ao quilombo aconteceu no dia 27 de fevereiro de 2021,
sabado, as 7h. Em uma manha chuvosa, partimos para o Quilombo Dona Juscelina
na cidade de Muricilandia - TO, para apresentarmos o trabalho de pesquisa a um
pequeno grupo da comunidade, demonstrando o que ja foi produzido até o
momento, com a finalidade de apresentar o conteldo da pesquisa a comunidade,
bem como realizar a cartografia social junto com 05 mulheres e o quilombola Manoel
Filho, o qual nos auxiliou em todo o processo, identificando os quintais produtivos
das mulheres quilombolas griés. Dona Cicera ndo estava presente, pois ja se
encontrava hospitalizada. Tivemos dificuldades em nomear a producao do seu



67

quintal, mas contamos com a colaboracdo das jovens que conheciam os modos
como Dona Cicera cuidava do seu quintal.

Durante o intervalo entre a primeira e segunda visita ao quilombo, alguns
eventos aconteceram, entre eles a Eleicdo da Nova Diretoria da Associacdo do
Quilombo Dona Juscelina, em que foram eleitos para presidente a Dona Juscelina e
vice-presidente Manoel Filho. No final de fevereiro, a matriarca também recebeu da
UFT o Titulo de Doutora Honoris. Retomando sobre a nossa segunda visita, esta foi
agendada anteriormente com o vice-presidente, Manoel Filho, ficando acertado de
nos esperar na residéncia da quilombola Dona Tereza Elias de Lima, local escolhido
pelos quilombolas para a apresentacdo da pesquisa a alguns membros da
comunidade. Isso ocorreu devido ndo podermos fazer aglomeracdo e manter os
cuidados em relacéo a Covid-19.

Ao chegarmos a cidade, as 8h10min, fomos até o local de encontro. Ainda
chovia bastante e ficamos no carro, tentando falar com Manoel Filho, quando fomos
surpreendidas com por Dona Tereza, a qual abriu a janela de sua sala e nos avistou.
Logo veio até nos com seu guarda-chuva nos conduzindo a sua residéncia
demonstrando carinhoso e acolhimento, tipico das pessoas da comunidade.

Enquanto aguardavamos a chegada das demais pessoas que iriam participar
da reunido, aproveitamos para conversar com Dona Tereza Elias de Lima. Em
seguida, buscamos algumas pessoas envolvidas na organizacdo, bem como alguns
convidados a participarem da apresentacdo do trabalho. Também apanhamos
materiais, como cadeiras, mesas e data show.

Enquanto isso, era preparado o almo¢co no mesmo local. A reunido foi
organizada com a participacdo de poucas pessoas, tendo em vista o momento de
pandemia que vivenciamos. Apresentamos a pesquisa por meio de slide, contando
com apoio técnico, um data show e notebook.

Neste momento, foram pontuados os objetivos e mudancas da pesquisa, bem
como fotos da ultima visita de campo, a qual realizamos em 05 de dezembro de
2020, nos quintais de 04 mulheres. No momento em que passamos as fotos das
mulheres e de seus quintais, as pessoas presentes expressaram 0 quanto eles se
sentiam representadas (0s) por essas mulheres. Uma moca, chamada Lenice de
Sousa, disse: ‘ver o seu trabalho com as mulheres e seus quintais me faz ter
vontade de também ter um quintal, me motiva”. Ela ainda acrescentou: “Despertou

em mim o desejo de estudar sobre a comunidade também e até quem sabe entrar
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num mestrado”. Na medida em que as fotos das plantas eram passadas, elas (eles)
as identificavam nomeando-as.

O desejo dessa jovem, de continuar a tradicao, diz muito da sua identidade e
da identidade de sua comunidade, além de demonstrar admiracdo, respeito e afeto
por aquelas mulheres lideres do quilombo, sentindo-se representadas enquanto
protagonista feminina. O desejo do fazer pedagdgico e cultural d4 sentido ao nosso
estudo, pois essas mulheres grids, por meio dos seus quintais produtivos, constroem
saberes junto aos membros mais novos da comunidade.

Assim:

identidade o processo de construcdo de significado com base em um
atributo cultural, ou ainda um conjunto de atributos -culturais inter-
relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre outras fontes de significado.
Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver
identidades multiplas (CASTELLS, 1999, p. 22).

Quando passamos a foto da quilombola gri6 Dona Cicera Vieira, foi
observado o quanto a saude dela estava fragil. Falaram a respeito de um bingo
beneficente, o qual aconteceria naquele mesmo dia, com o objetivo de custear as
despesas relacionadas a salude da mesma. Dona Juscelina estava presente e, no
momento em que a sua foto com o Titulo de Doutora Honoris passava, alegrou
as(os) membras(os) da comunidade presentes, pois ter recebido o reconhecimento
da academia como mestra dos saberes foi significativa, tanto para ela, quanto para

toda a comunidade.
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Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

O quilombola e gri6, Manoel Filho, responsavel pela organiza¢do da reunido,
fez alguns apontamentos, falando de seu ingresso no mestrado em um programa da
UFT, como também da Kamila Pereira dos Santos, ao reafirmar que a alegria sera
maior quando o nimero de graduandos e mestrandos, membros da comunidade, for
aumentando nas universidades. Além disso, disso também que a ideia é ter as mais
variadas formacdes profissionais dentro da comunidade. Apoiado por Kamila e
Lenice em suas narrativas, ele apontou para os jovens presentes, motivando estes a
continuarem na busca por mais conhecimento cientifico e a entrar na academia.

Diante destas narrativas, percebemos a importancia da apresentacdo da
pesquisa a comunidade, uma forma de motivacdo para que as membras (0s)
participem do mestrado, tendo em vista que a pesquisadora, apesar de ndo ser
quilombola, € negra e sente na pele as marcas da cor, sofre preconceito e a
pesquisa é uma forma de resisténcia diante de um sistema excludente.

Apds esse momento, fizemos uma pausa para o almoco, em que todas (0s)
permaneceram na interacdo. Dona Juscelina pediu um momento para fazer uma
oracdo antes do almogco em agradecimento pela refeicdo e oportunidade por esse
momento. Ela se emocionou muito em seu discurso. Em seguida, todas (0s)
almocaram. Alguns itens do almoco, como feijao verde preparado, € parte da
producéo do quintal de Dona Tereza.

A segunda parte da nossa visita ao quilombo foi destinada a producdo da
cartografia social. Para isso, contamos com a participagdo de jovens, os quais
seguiam as orientacdes das mulheres, que moravam, ha mais tempo, na
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comunidade. As grids nao estiveram presentes neste momento devido a pandemia
da COVID-19. Entretanto, como destacamos em nossa questdo norteadora, 0s

saberes séo passados de geragdes em geracoes.

Imagem 09:; Resultado do mapa da comunidade Quilombo Dona Juscelina
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Fonte: Arquivo da pesquisa (2021)

Participaram da atividade da cartografia: Yarlla Gabrielly Borges, Lenice de
Sousa, Leidiane Previno dos Santos, Kamila Ferreira dos Santos, Joao Filho Pereira
e Manoel Borges Filho, com a minha orientacdo e da professora Rejane Medeiros.

A cartografia social retrata os trajetos e quintais produtivos na comunidade.
Assim, o grupo fez a representacdo de sua comunidade, discutiu sobre o
posicionamento das ruas, detalhes de arvores, escolas e igrejas a serem
contemplados no mapa. O trabalho com os mapas gastou bastante tempo,
terminando as 18h20min. Ao final, fizemos um registro de uma foto com parte dos
envolvidos na producdo do mapa.

Como cartografia, entendemos, a partir de Almeida (2013), que a cartografia
social € um processo de construcao coletiva que une pesquisadores e membros da
comunidade que esta sendo mapeada em prol da sua construcao conjunta.

No topico a seguir, descrevemos as transformac¢des que aconteceram no
Quilombo Dona Juscelina no decorrer da pesquisa, para que seja possivel produzir
um conhecimento melhor sobre 0 momento que atravessamos com a pandemia e as

restricbes causadas por ela.
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1.4 Atualizacdes historicas sobre o Quilombo Dona Juscelina causadas pela
Pandemia (COVID-19)

Durante a trajetoria da pesquisa, surgiram alguns acontecimentos que
mudaram alguns caminhos da pesquisa como também mudancas significativas na
sistematica do Quilombo Dona Juscelina. Entre as mudancgas, citamos a mudanca
da lideranca do Conselho dos Gri6s; mudancas na festa que comemora a abolicéo
no dia 13 de maio, causada pelas regras de isolamento socia; dia 04 de marco, o
falecimento de Dona Cicera, membra do Conselho de Griés; a aprovacdo do
Processo de Titulagdo do Doutorado Honoris da matriarca concedido pela UFT; a
reformulacdo do estatuto em Assembleia Geral e, por ultimo outro, o 6bito da
matriarca Dona Juscelina.

Foi um momento de luto que marcou muito a pesquisa € a mim enquanto
académica. Penso que essa investigacdo ganhou ainda mais sentido por registrar,
mesmo que de forma fragmentada, um pouco da vivéncia dessas mulheres,
conselheiras e lideres da comunidade quilombola Dona Juscelina.

Na primeira entrevista com Dona Juscelina, ela ja nos contou sobre a tradi¢cao
do Festejo do 13 de Maio e da importancia deste para a comunidade quilombola, por
se tratar de um fato historico, o qual libertou seu povo da escravidao e possibilitou

viverem em liberdade no Brasil, que seus ancestrais teriam ajudado a construir.

No dia treze de maio, tem a apresentacdo de todo sofrimento, 0 nego
amarrado no tronco apanhando, o cativo, e tem tanta apresentacdo sO se
vocé ver o sofrimento, e sofredor minha comunidade ndo é social é
sofredora, era, eu comecei com cem pessoas, foi a primeira vez que eu saio
na rua, os mais pequenos tdo vendo e hoje est4 dando quatro mil pessoas,
era sO dois, depois passou para trés dias e hoje, esta quatro dias

(Entrevista com Dona Lucelina Gomes dos Santos, dezembro de 2020).

Podemos observar, nesta narrativa, a importancia do evento a matriarca Dona
Juscelina e a construcao desta tradicéo por ela durante os anos. Em entrevista com
Manoel Filho (julho/2021), percebemos que a pandemia e suas restricbes
interferiram, diretamente, na dindmica da festa, a qual passou por adaptacées, bem
como nos demais eventos.

Em 2020, seguindo as normas de isolamento social em meio a pandemia da
Covid-19, nao foi possivel realizar a festa, a qual seria a 472. No entanto, a matriarca
Lucelina Gomes dos Santos, aos 90 anos de idade, usou de novas estratégias de

resisténcia, realizou a festa de forma remota, produzindo uma Live Streaming
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transmitida pela rede social instagram@afrikanidade, com o tema “13 de Maio:
Novas Estratégias de Resisténcia”. Dessa forma, a festa ndo fora vista apenas por
04 mil pessoas, mas foi aberta ao mundo.

No dia 13 de maio de 2021, na madrugada, houve uma tradicional alvorada.
Esta consistiu em um grupo de pessoas que sairam pelas ruas da cidade cantando e
dancando ao som dos tambores, mais tarde uma Live Streaming no Facebook. A
mesma contou com a participacdo de Dona Juscelina, os Grids e algumas jovens da
comunidade. O tema deste ano foi “Herdeira da Memdria Ancestral’. Sobre essa

manifestacdo cultural, Dona Juscelina narra:

Por que teve nervo e sou o tronco velho, meu trabalho é treze de maio,
agora a comunidade quilombola € um galho, mais meu trabalho é treze de
maio sofredora, aqui eu apresento no dia treze de maio, o dia que ela
assinou a lei Aurea, a lei do ventre livre, e tem eu tirei por cabeca, hoje
preto, pode ser doutor, deputado e senador, ndo h& mais preconceito de
cor, salve a princesa Isabel, deu liberdade a cor, foi no dia 13 de maio preto
ndo é mais lacrau, preto ndo tem mais senhor, desde o dia que a princesa
assinou a lei durea, conseguimos a abolicdo. O que é abolicdo? Abolicdo é
a raiz, conseguimos a abolicdo hoje preto pode ser doutor, deputado e
senador, ndo ha mais preconceito de cor, hoje preto e doutor, ou nao?
(Entrevista realizada com Dona Juscelina, 2020).

Dona Juscelina afirma que no dia 13 de maio ela é um “tronco velho” e que o
quilombo é um “galho”. Essa narrativa nos faz pensar em como essa matriarca
interpreta o ser humano. Por meio desse fragmento de sua fala, percebemos que o
ser humano é como se fosse uma arvore que, quando esta idoso, se torna um tronco
velho. Entretanto, esse tronco ainda trabalha, de modo a firmar que seu trabalho € o
13 de maio.

Essa mulher tem consciéncia cultura, social, histérica e politica do que seja o
13 de maio, um dia representa muito aléem da legalidade de ser livre. Representa o
fim do sofrimento dentro das senzalas. Entretanto, continua a luta por uma vida
digna, pelo reconhecimento social e politico, por manter viva suas tradices
culturais, seus costumes, modos de vida, por ter seu lugar na sociedade e ser

valorizado em suas identidades, estava apenas comecando.

Para Dona Juscelina, a Princesa Isabel € a grande redentora e salvadora dos
escravizados. Sempre fala que a princesa imperial € como uma santa, uma
alma boa que nado suportou mais ver a dor do escravo e aboliu esse
sofrimento, até para representa-la no Teatro a céu aberto, a moga deveria
respeitar alguns critérios, usar vestido branco e principalmente ter pele
branca (KATIANE DA S. SANTOS, 2018, p. 103).
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Para Dona Juscelina, “nao ha mais preconceito de cor, a princesa Isabel deu
liberdade a cor no dia 13 de maio, preto ndo tem mais senhor”, pois uma vez livre o
preconceito, o racismo, a discriminagcdo nao deveria mais existir, pois a figura do
senhor que castigava, maltratava e matava, foi extinta. Entretanto, a ideologia
escravocrata ainda persiste no ideéario brasileiro e a escraviddo existe de forma
velada na sociedade de um Brasil cuja raiz cultural também € negra. A abolicdo para
essa matriarca é a “raiz” o fundamento que sustenta o “preto” que “hoje pode ser
doutor”, ter as mesmas oportunidades que qualquer outro individuo.

Essa consideracdo pela Princesa lIsabel foi construida a partir da sua
ancestralidade na pessoa do seu tio, Claro Preto do Saco. Este, por sua vez, é p
nome de uma serra no Piaui, onde o tio de Dona Juscelina morou. Segundo as
narrativas de Dona Juscelina, seu tio faleceu em 1950 com 84 anos, com data
provavel de nascimento em 1866. Portanto, teria sido escravo. (KATIANE DA S.
SANTOS, 2018, p. 100).

Claro Preto ndo vai mais caminhar, o senhor escolheu eu a mais nova pra
tomar de conta, ele fez boca de rir e disse minha filha eu chamei porque eu
tenho certeza que vocé da conta do meu trabalho, minha comunidade e
quero saber que vocé garante, movimentar a comunidade pra manter firme,
ela ndo ter fim. (Entrevista com Dona Juscelina, 2020).

Ao representar o 13 de maio, Dona Juscelina sempre colocava 0s critérios
para a membra da comunidade que iria fazer o papel da Princesa Isabel, “[...] usar
vestido branco e principalmente ter pele branca”, demonstrando que a matriarca
queria ser fiel aos acontecimentos histéricos que lhes fora construido por meio da
oralidade de seu tio Claro Preto.

Esse homem quilombola morreu com a esperanca de que sua comunidade
guilombola né&o teria fim, de maneira a confiar seu trabalho de ancestralidade a uma
garotinha que garantiu realizar o trabalho igual ele conduzia e manter a comunidade

firme para que nunca fosse extinta.

No dia treze de maio tem a apresentacdo de todo sofrimento, o nego
amarrado no tronco apanhando, o cativo, e tem tanta apresentagdo s6 se
vocé ver o sofrimento, e sofredor minha comunidade ndo é social é
sofredora, era, eu comecei com cem pessoas, foi a primeira vez que eu saio
na rua, 0s mais pequenos tdo vendo e hoje ta dando quatro mil pessoas,
era sO dois depois passou pra trés dias e hoje ta quatro dias (Entrevista
realizada com Dona Juscelina, 2020).
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Essa manifestacdo cultural € uma forma da memoria dos ancestrais
permanecerem vivas nos coragdes dos membros da comunidade, fortalecendo as
relacbes e experiéncias intergeracionais, principalmente junto aos jovens
quilombolas os quais internalizacdo a historicidade do seu povo por meio da
oralidade, dos ritos, rezas, benzecfes, manifestacdes culturais que nunca devem
morrer.

A festa do 13 de maio teve inicio com a atitude dessa matriarca, a qual
realizava seu trabalho enquanto heranca cultural do seu tio, chegando a ter 04 mil
pessoas participando para fazer parte dessa memoria de sofrimento dos
antepassados. Sdo 04 dias de rememoracido, nos quais “os mais pequenos tao
vendo” e internalizando essa cultura de tradicdo. Assim, “Ensino aos reis a historia
de seus ancestrais, de modo que as vidas dos antigos possam servir de exemplo,

pois 0 mundo é antigo, mas o futuro brota do passado” (THOMPSON, 2002, p. 47).

Desta forma, somente aos 38 anos de idade, j& em Muricilandia (TO), sendo
0 ano de 1968, é que Dona Juscelina deu continuidade a comemoracéo da
Festa 13 de Maio, sempre levando a Princesa Isabel e a familia real
brasileira como os principais homenageados, pois foi assim que ela
aprendeu, através das oralidades de seu tio Claro Preto do Saco (KATIANE
DA S. SANTOS, 2018, p. 103).

Outra mudanca que aconteceu no periodo desta pesquisa foi na diretoria do
Conselho de Griés. Em 06 de fevereiro de 2021, foi realizada uma Nova Elei¢ao
para escolha do(a) presidente e vice-presidente(a) do Conselho de Griés do
Quilombo Dona Juscelina. Concorreram ao cargo a chapa 1 tendo como candidatos:
a presidente Dona Juscelina Gomes dos Santos e vice Manoel Borges Filho (Manoel
Filho) e a chapa 2, Erisvelto Brito dos Santos e vice-presidente (a) Francisca Gomes
dos Santos. A chapa 1 venceu com uma diferenca de 09 votos. Os vencedores,
Dona Juscelina e Manoel Filho, tomaram posse nessa data como Presidente do
Conselho de Gri6 e vice-presidente, respectivamente.

Em 24 de fevereiro de 2021, a UFT aprovou o processo que concedeu a Dona
Lucelina Gomes dos Santos (Dona Juscelina) o titulo de Doutora Honoris Causa. No
entanto, a matriarca veio a falecer antes de receber o titulo. Véarios outros fatos

ainda ocorreram durante a pesquisa.
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Segundo Manoel Filho (2021), no dia 21 de abril de 2021, foi realizada uma
Assembleia Geral no Conselho dos Griés, sendo aprovado um Novo Estatuto da
Associacdo. Nesta reformulacéo, foram inseridos 04 novos departamentos sendo:
Departamento de Assisténcia Social, Departamento de Educacdo Popular
Quilombola, Comité de Etica e Conselho de Juventude Gri6.

O departamento de educacao ficard responsavel pela relacdo com as escolas
publicas, o departamento de ética tera a funcdo de emitir pareceres sobre a
realizacdo de pesquisas dentro do quilombo, podendo conceder ou vedar e sera
composto por sete liderancas da comunidade. O Conselho de Juventude Gri6 ficara
responsavel pela organizagdo de seminarios e representara a comunidade, quando
forem solicitados e serd composto por seis membros.

Segundo o Artigo Primeiro do Estatuto da Comunidade Dona Juscelina,
existem 03 pilares para definir o individuo quilombola, que sdo: Etnico, Cultural e
Religioso e, a partir de 2013, foi determinado outro pilar, o qual consiste em fazer
parte de um tronco pioneiro a partir de um recorte temporal de filiacdo. Também na
reformulacdo do estatuto, fora realizado um recadastramento, seguindo o0s
parametros acima elencados. Em 2020, o Quilombo Dona Juscelina contava com
236 familias.

Em 2021, os filhos das familias Griés foram desmembrados e ganharam seus
préprios cadastros, tendo uma atualizacdo de dados para o processo de vacinacao
contra a Covid-19 e, entdo, neste levantamento, constataram 315 familias
quilombolas cadastradas.

Para finalizar as mudangas, em 03 de julho de 2021, a Comunidade
Quilombola Dona Juscelina perdeu sua matriarca Lucelina Gomes dos Santos, a
gual faleceu aos 91 anos de idade, mulher, negra, grié, escritora, raizeira, médica e
tradicional das ervas medicinais. Faleceu deixando seu legado de resisténcia,
empoderamento feminino e uma cultura de tradigdo. Uma “mulher farol” como se
auto-intitulava, Dona Juscelina se foi, mas seu brilho nunca se apagara da memoria,
do seu legado cultural e nem dos cora¢gées dos membros da comunidade Dona
Juscelina, que continuara sendo representada pelo nome dessa matriarca que
construiu histéria e transformou a historia do seu povo. A noticia causou grande
comocao na cidade de Muricilandia e regido. Muitas homenagens foram prestadas
no velério em sua residéncia, na igreja, por onde o cortejo passou e, ainda, no

cemitério.
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Imagem 10: Comunidade oferecendo Ultimas homenagens a matriarca Dona Juscelina

Fonte: Facebook do Quilombo Dona Juscelina (2021)

No protocolo do cerimonial, a tanica de grid, que cobria o caixdo, foi entregue
a familia de Dona Juscelina para que, posteriormente, um membro possa suceder a
mesma em sua missao como conselheira Gri6. Em outros termos, um membro de
sua familia devera ocupar essa missdo. Nesses casos, a familia tem um prazo para
tomar esta decisdo. Caso a familia abra mao desse direito, o conselho de Gribs
podera eleger alguém de outra familia para assumir. At¢é o0 momento ndo houve
sucessao.

De acordo com o Presidente da Associacdo, Manoel Filho, a casa de Dona
Juscelina foi adquirida/comprada dos filhos da matriarca, por pessoas da
comunidade, para garantir e atender um projeto coletivo de preservacao e
manutencdo da memoéria de dona Juscelina e da comunidade, fazendo de sua casa
quilombola como ela costumava chamar em um Memorial Dona Juscelina.

Substituicbes de Dona Juscelina no Conselho de Grids: de acordo com
Manoel Filho, a familia de Dona Juscelina convidou uma mulher quilombola para
assumir a funcéo de grid no lugar da matriarca.

Substituicbes de Dona Cicera no Conselho de Griés: de acordo com Manoel
Filho, a familia de Dona Cicera Vieira convidou um senhor da comunidade para
integrar o conselho de griés.
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O préximo topico descreve a formacdo do Tocantins, tendo em vista que,
antes de tratarmos sobre como a historia do Quilombo Dona Juscelina, fora
construida a luta pela regularizacdo das terras quilombolas, o que colabora para

contextualizar o territorio a partir da formacédo do Tocantins.

1.5 Caracterizacao e Formacédo do Estado do Tocantins

A regido em que se localiza o Quilombo Dona Juscelina pertencia ao Goias,
Norte Goiano. Tinha como estigma um territdrio indspito de baixa densidade
demografica e que ndo havia interesses do governo de Goias em investir nesta
regido. Como podemos perceber, “a historiografia tocantinense reforca essa
diferenciacdo e constr6i um ambiente de polarizacdo de significados entre a
ocupacao do Norte e do sul do estado de Goias” (SILVA, 1996, p. 25). A identidade
da populacédo do Norte ndo parecia com as pessoas do Sul e Centro de Goias, tanto
as préticas culturais quanto o clima, o solo e a maneira de falar. Esta populacdo se
identificava mais com a regido do Sul do Maranhdo como também ao Sudeste do
Para.

O Norte goiano iniciou a sua ocupacdo ainda no século XVIII. Com a
descoberta de minas de ouro na regido, a maioria das pessoas que migrou para este
territdrio era negros escravizados ou libertos para trabalhar na extracdo do nobre

metal.

O inicio da ocupacdo do norte de Goids se deu exclusivamente pela
descoberta de minas de ouro no século XVIII, dando o primeiro passo para
processo de formacéo econdmica e do povoamento do norte de Goias,
apesar das disparidades espaciais e temporais, esse territério praticamente
desabitado durante décadas, inseriu-se na rota mercantil por meio da
mineracdo (OLIVEIRA, 2018, p. 27).

Neste sentido, a regido Norte fora ocupada ainda no periodo do Brasil colénia,
periodo em que o sistema escravagista estava em grande expansao. As fazendas
desta regido utilizavam destas praticas e a atividade econdmica da extragcdo mineral
também seguiu 0 mesmo costume.

Segundo Alencastre (1979), neste periodo, surgiu na provincia de Goias um
movimento separatista, que teve como éxito a separacdo da comarca do Norte, que

separava esta regido da provincia de Goias, tendo como motivagdo 0s mesmos
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elementos, economia, politica, ma administracdo e posi¢cdo geografica deste

territério, conforme observa-se na citacao:

No dia 14 de setembro, um més ap6s a frustrada tentativa de deposicao de
Sampaio, instalou-se o governo independéncia do Norte, com capital
proviséria em Cavalcante. O ouvidor da Comarca do Norte, Theotbnio
Segurado, presidiu e estabeleceu essa junta provisoria até janeiro de 1822.
No dia seguinte, o governo provisério da Comarca da Palma fez circular
uma proclamagdo em que se declarou separado do governo
(ALENCASTRE, 1979).

Alguns expoentes, que lutavam pela criagdo do Tocantins na década de 1980,
fizeram algumas tentativas de ligacdo entre os dois movimentos separatistas. No
entanto, mesmo que o0s elementos alavancados para justificativa da separacdo séao
0S mesmos, 0s ideais eram outros e os tempos também. O primeiro movimento era
contrario a independéncia do Brasil. O segundo movimento era a criagdo do novo
estado. Vamos nos deter, a partir de agora, aos fatos da criagcdo do Tocantins
(RODRIGUES, 2009).

Jovens estudantes sonhavam com um territério demarcado separado do
estado de Goias, entendendo que o motivo da falta de investimentos na regido, o
subdesenvolvimento, a falta de perspectivas dos jovens em relacdo aos cursos
superiores, eram causados pela distancia da capital e pelo descaso das autoridades
goianas em nao investir na Regido Norte. A partir deste sonho, a Casa do Estudante
do Norte Goiano - CENOG deu inicio a0 movimento separatista, que culminou na
criacdo do Tocantins. O lema do grupo era tudo pela redencdo do Norte Goiano e
buscava a emancipac¢do da porcao setentrional do Estado de Goias, apesar do
movimento datar-se entre os anos de 1959 a 1968, foi considerado um importante
precursor no processo politico separatista do sul de Goias com a regido norte do
estado, atual Tocantins (MAGRIN, 2013).

Na década de 1960, este movimento organizou reunides em varias cidades
do norte goiano, Porto Nacional, Araguacema e Tocantinia, tendo reunido em torno
de 800 mil jovens levantando a bandeira separatista e clamando por um territério
que pudessem ter oportunidades, uma regido em que a maioria de sua populagao
era negra, regido de pessoas sonhavam com o progresso, trabalhadores rurais em
busca de um espaco que pudesse atender suas necessidades (MAGRIN, 2013).

Neste periodo, podemos identificar a formac¢do do povoado de Muricilandia,

migrantes vindas do Nordeste em busca de territorios férteis que pudessem criar
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suas familias, locais em que poderiam sobreviver. As pessoas chegavam pelo rio
Muricizal, que era utilizado como “estrada”, possibilitando as familias a chegarem em
busca de uma vida melhor. Os migrantes nordestinos abriam a floresta preparando o
solo para efetuar o plantio de sobrevivéncia (TOCANTINS, 2017).

Oliveira (2018) destaca na sua pesquisa sobre o quilombo que a familia da
matriarca que deu origem ao quilombo Dona Juscelina, chegou na regido de
Muricilandia no inicio da década de 1960, acompanhada dos pais e irmaos. Assim,
percebe que o embrido desta comunidade esteve presente no territorio desde o
inicio do processo separatista. Chegaram a regido interessados em conhecer o
Goias. Fizeram uma trajetoria muito dificil, residiram um tempo em Cristalandia
(antigo Goias) e depois chegaram nestas terras, que tinham o nome de Murici das
Velhas (antigo Goias).

Isso chamou a atencdo do governo federal, transformando a regido em um
ponto estratégico de transformacdes do pais. Ainda na década de 1960, vérios
investimentos do governo federal foram canalizados a regido Norte do Goias,
investindo em rodovias. Tais rodovias foram elementares para alavancar o
progresso da regido, alterando a base produtiva desta regido como também o
relacionamento desta com as demais regides do pais. A Rodovia BR 153, conhecida
como Belém-Brasilia, impulsionou varias cidades em suas margens, como Gurupi,
Araguaina, Paraiso e fortaleceu ainda mais a necessidade de uma separacao
(OLIVEIRA, 2018).

De acordo com Oliveira (2018), podemos perceber que a divisdo regional
entre o Sul de Goias e o Norte vai além das divisas fisicas, tendo acontecido mesmo
antes da regularizacdo da lei que iremos narrar mais abaixo. Neste sentido, é
necessario entrar no debate sobre a criagdo do estado do Tocantins e nos remeter
ao conceito de desterritorializacdo para entender este tema. Conforme Haesbaert
(2009), esta desterritorializacdo ocorre quando é uma nova interdependéncia e ao
conectar a economia e a cultura das longinquas regides, que se reestrutura em uma
nova dinamica territorial, uma espécie de territério-mundo globalmente articulado.
Isso acontece como se 0 espaco cotidiano, para garantir a sobrevivéncia, ordenasse
a vida social de moradoras/es de outras formas. Assim, o territorio € identificado
entre o embate do “velho” (a organizagdo socia espacial preexistente) e o “novo”
(novos elementos econdmicos e culturais), desfazendo a velha regido e se

transformando em uma nova regido com os mesmos tracos da antiga, tendo em
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vista que todo territério ocupado € transformado pelos ocupadores e o0s
transformam, de modo a gerar raizes culturais e de identidade.

O grupo social é constituido pelos seguintes componentes: territério,
identidade social e cultural dos individuos. Sendo assim, percebemos a relevancia
do territério como espaco proprio do Estado, mas também por meio da diversidade
de seus atores sociais que mantém uma relacdo de poder sobre uma area
especifica. Neste trabalho, o Tocantins servia como palco para esta manifestacdo de
poder, ligada ao ambiente historico e institucional (RAFFESTIN, 1993).

Ao levar em consideracdo todo o processo de criacdo do Tocantins, a luta
travada de forma simbodlica durante varias décadas com o objetivava desmistificar o
papel de um Unico ator, e apontar uma unido de fatores que se descortinaram em
1987, quando a foi criada a comissdo de estudos dos problemas do Norte
(CONORTE). Isso, por sua vez, liderava o processo com apoio dos atores que
compunham este territério, entregando a Assembleia Constituinte uma emenda
parlamentar com cerca de 80 mil assinaturas, o que reforcou a proposta de criacao
do Estado. Isso criou a Unido Tocantinense, uma organizac¢do suprapartidaria tendo
como finalidade a conscientiza¢do politica em toda a regido norte para lutar pelo
Tocantins, por meio de emenda popular, além da criacdo do Comité Pré-Criacdo do
Estado do Tocantins (OLIVEIRA, 2018).

Em junho, o deputado Siqueira Campos, relator da Subcomissdo dos Estados
da Assembleia Nacional Constituinte, redige e entrega ao presidente da Assembleia,
0 Deputado Ulisses Guimarées, a fusdo de emendas criando o Tocantins que foi
votada e aprovada no mesmo dia. Pelo artigo 13 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitorias da Constituicdo, em 05 de outubro de 1988, nascia o
Tocantins.

E relevante a contextualizacio sobre a formac&o do Tocantins, com objetivo
de compreendermos o processo de regularizacdo do quilombo Dona Juscelina,
dentro do territorio. Este processo aconteceu a partir da migracdo da familia da
matriarca que deu nome ao quilombo, senhora Juscelina, uma luta de resisténcia em
busca do direito de pertenca do territorio. Esta diaspora, aconteceu por Varios
motivos, 0s quais iremos descrever nas narrativas a seguir.

Os quilombos foram formados pelos negros, que fugiam da escravidao.
Entretanto, atualmente, vivem pessoas de outras etnias, pois mantém relacdes

comerciais e de amizade com estes povos remanescentes. Segundo a Fundacao
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Cultural Palmares, ha 2.474 comunidades remanescentes de quilombos com
certificado no Brasil, existindo apenas 38 no Tocantins. A certificacdo se da baseada
no decreto 4.887 de novembro de 2003, que regulamenta o processo de
identificacdo e demarcacdo de terras para que estes povos se estabelecam.
Segundo este decreto, consideram-se comunidades quilombolas os territorios que
possuam populacdo negra relacionada com o sofrimento da escraviddo (BRASIL,
2003). Sobre a certificacdo das comunidades quilombolas e suas localizagoes
podemos identificar no quadro no anexo II.

A comunidade Dona Juscelina esta entre as 09 comunidades que se situam
na regido norte do Tocantins. Os processos de certificacdo dessas comunidades
foram de acordo com os critérios especificados na Portaria FCP n° 98, de
26/11/2007[2]. As demais comunidades se localizam na regido central e sul do
Tocantins, 16 comunidades localizam-se na regido sudeste, conforme dados da
pesquisa de Oliveira (2018). Em meados dos séculos XVII e XVIII, esta regido era
rica na extracdo de minérios. Em consequéncia disto, existia uma forte presenca de
mao de obra negra, a qual era escravizada, conforme permitia-se na época.

Em razdo disso, a maioria das comunidades se localizam nesta regido em
decorréncia da rota do gado que contribui diretamente a fixacdo e desenvolvimentos
destas comunidades remanescentes. Ja na regido central, encontram-se 06
comunidades, apresentando uma menor incidéncia da presenca de populagéo
remanescente de quilombos. Enquanto isso, a regido sul possui 14 comunidades
remanescentes e apresenta as mesmas caracteristicas da regido sudeste. Pode-se
observar (anexo Ill) a localizagcdo das 45 comunidades quilombolas certificados no
Tocantins.

Todo este tracado € para demonstrar que, assim como a comunidade
Quilombola Dona Juscelina, existem muitas outras que podem também ser foco de
pesquisa. O intuito deste também é servir de influéncia para despertar o interesse de
futuros pesquisadores, a fim de delinear todo o tracgo cultural de cada comunidade.

Neste sentido, este trabalho estuda os quintais produtivos desenvolvidos
pelas mulheres griés do Quilombo Dona Juscelina, pois procura perceber como elas
se desenvolvem e como isto se coloca com saberes da comunidade. Por meio
desta, pode ser vivenciado em diversos momentos a presenca ativa das mulheres
na organizacao e na lideranga quilombola. Mulheres fortes que sao importantes ao

desenvolvimento interno e a perpetuacao de praticas culturais. Sendo assim, segue
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abaixo o mapa da comunidade Dona Juscelina para fins localizacéo e caracterizacéo
de territorio.

Pelo fato de estar localizado praticamente dentro do perimetro urbano da
Cidade de Muricilandia - TO, tem sofrido um processo de desterritorializacdo pela
ocupacao do territdrio ancestral, gerando uma luta constante pelo territorio por parte
da matriarca Dona Juscelina. O progresso avanca rumo as matas mais distantes
com o discurso de expansdo agricola levando a construcdo de rodovia
posteriormente (OLIVEIRA, 2018).

Para tal, foi necessario acompanhar de perto cada quintal produtivo e procurar
entender como cada mulher desenvolve suas técnicas agricolas, com influéncia de

Seus ancestrais.
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MAPA 01: localizagao geografica da Comunidade Quilombola Dona Juscelina
Fonte: Oliveira (2018)

Conforme pesquisa de Oliveira (2018), sdo mais de 900 pessoas que vivem
na comunidade remanescente de quilombo, somadas aquelas que ndo vivem dentro
da comunidade, mas se cadastraram como membros daquele determinado grupo,
pois fizeram a auto identificacdo. De acordo com a entrevista concedida por Dona

Cicera Vieira, Grib e membra da comunidade, o encontro de griés, que € importante
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a comunidade em relacdo a manutencéo das praticas culturais, abre-se com a reza
do divino espirito santo, erguem-se a bandeira e tocam os tambores. Nesse
contexto, a matriarca, dando sequéncia as rodas de discussfes sobre religiosidade,
compartilha saberes tradicionais e ancestrais, 0s quais possibilitam o enriquecimento
cultural da comunidade (OLIVEIRA, 2018).

O uso das ervas medicinais foi narrado pelos mestres dos saberes e
registrado como experiéncias de producdes sobre a produgcdo de chas, xaropes,
preparos, entre outros remédios alternativos a saude para aos jovens com o objetivo
de compartilhar conhecimentos. As praticas culturais de dancas foram apresentadas,
como o “lindd”, um tipo de danca tradicional, que, conforme relatos das
interlocutoras, tém aos poucos sido esquecida com o passar dos tempos, além da
capoeira, que é o ponto forte da cultura afro, uma luta que virou uma danca, que era
utilizada pelos ancestrais afro-brasileiros, como meio de defesa e de interacéo
comunitéria.

Contou também com o relato de Dona Cicera, a qual se manifestou sobre
como era antigamente o territério, como foram os primeiros moradores, as primeiras
moradias, feitas de pau-a-pique, produziam o plantio de arroz, feijao, abdbora e etc.
Dizia que isso, além de servir para sustentar, também era para manter a terra limpa,
em decorréncia da grande quantidade de oncas. Explicaram como se deram as
primeiras divisdes de terras, os primeiros conflitos internos que desencadearam em

fatores que refletem até os tempos atuais.

E assim nés chegamos aqui e comecamos a viver, tinha peixe, vocés
imagina o tanto que era lindo aqui de peixe na agua, chegava na beira do
rio de manha estava coberto, aquelas folhinha, coisa mais linda do mundo,
ai vocé abanava assim aquela agua pura pra beber, e eles , as primeiras
pessoas que chegou arranchou la na beira do rio, debaixo dum pé de
imbauba (inaudivel) e a sobrevivéncia do povo foi muito na salde, morreu
muita gente amiga mais nos tinha caca, nés tinha o peixe, e nés criava
galinha, muita galinha, muito porco, era bom nesse ponto, muito bom, e
guando os pessoal, os primeiro que chegou ndo tinha nada pra comer
assim, de arroz, feijao, fava, ai pegava com o pessoal emprestado, ai nés
comia, teve uma época que meu pai, hdo tinha, nés era muita gente, ele
chegou nos foi plantando logo mandioca, ai nos comia era aquela
abobrinha, que dava com quiabo e botava dento do feijdo e nos vivia era
com beiju, fazia o beiju pra nés, comia aquilo ali com beiju e era muito triste,
rapaz aqui ndo tinha quase nenhuma pessoas, aqui nds era mais ou menos
gue morava aqui com nés quando ndés chegamos num dava trinta pessoas,
uns vinte e pouco, nas casinha mesmo aqui perto (Entrevista com Dona
Cicera Vieira 05/12/2020).
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Nas narrativas da Gri6 Dona Cicera Vieira, percebemos uma memoria
coletiva, formada a partir de vestigios e fragmentos, guardados durante as vivéncias.
Lembranca traz outras lembrancas, quando o pesquisado comeca a ser
entrevistado, as palavras vao saindo de forma continua em que vai induzindo a
outras memaorias, como se estivessem penduradas em um cabedal infinito, quanto
maior o tempo de vivéncia do entrevistado, pode ser maior o arquivo de memoéria
gue podemos acessar. Assim, podemos destacar no argumento de Bosi (1983,
p.18):

A funcéo social do velho é lembrar e aconselhar - memini, moneo - unir o
comeco e o fim, ligando o que foi e o por vir. Mas a sociedade capitalista
impede a lembranca, usa o brago servil do velho e recusa seus conselhos.
Sociedade que, diria Espinosa, "ndo merece o nome de Cidade, mas o de
serviddo, soliddo e barbarie”, a sociedade capitalista desarma o velho

mobilizando mecanismos pelos quais oprime a velhice, destréi os apoios da
memdria e substitui a lembranca pela histéria oficial celebrativa.

A partir de Bosi (1983), percebemos que o sistema capitalista se preocupa
com a producao, o valor do individuo e a partir do que produz. Quando chega a
velhice, vai perdendo o valor para a sociedade. Todavia, observamos na entrevista
que a idade traz outro significado, como a riqueza de saberes que podem ser
compartilhados com os mais jovens, como é feito no Conselho de Grios.

O Centro de Gridés é uma forma que eles encontraram de reunir todas (0s),
para reafirmar identidade. O evento jA4 é algo cultural e fazem de forma muito
divertida, atraindo a atencdo dos jovens cujo objetivo é um dialogo com os
costumes.

De acordo com Souza (2006), na Histéria de Vida, quem decide o que deve
ou nao deve ser contado é o autor. Portanto, este fica livre para dar seu depoimento,
nao levando em consideracdo a cronologia de fatos e sim a questdao geral da
vivéncia em si. Neste sentido, é este o ponto determinante neste trabalho, enfatizar
as questbes das praticas nos quintais produtivos de acordo com observacédo e
interlocuc&o com as nossas nharradoras.

No préoximo capitulo, ser4 debatido o conceito de quilombo, conceito de
mulheres quilombolas, como também a origem dos griés e a formacdo do Conselho
de Griés na Comunidade Remanescente quilombola Dona Juscelina. Quanto ao

conceito de quilombo, se da desde o Brasil Colonia até os dias atuais.
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Conforme o Conselho Ultramarino de 1740, o quilombo era concebido como
sendo “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se achem

pildes nele (ALMEIDA, 2011, p. 47).

No entanto, os quilombos atuais vdo além de um territério de negros fujdes,
mas um local de resisténcia contra uma sociedade racista, que nao valoriza 0s
trabalhos destes individuos na formac&o cultural e estrutural do nosso pais. E neste
sentido que ser4 debatido neste estudo, levando em consideracdo a
interdisciplinaridade, o territorio e a cultura desta comunidade.

No proximo capitulo, abordamos a identidade cultural das mulheres
quilombolas construida por meio do tempo e de suas praticas, entre elas o cultivo e
0 planejamento dos quintais de suas casas como forma de contribuir com a
economia domestica e também com a economia moral. Segundo Thompson (1998),
a economia moral tem a preocupacao além do lucro e da lei de mercado, com foco
em construir um preco justo em cada produto com a finalidade de atender todas as
pessoas de forma igual, mesmo em tempo de escassez. Neste caso, 0s quintais
produtivos que iremos trabalhar abaixo e o cuidado das mulheres Grioés e nao Griés,

mas que prestam servicos a comunidade.
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2. MULHERES QUILOMBOLAS GRIOS: IDENTIDADES CULTURAIS

Eu aprendi com a sobrevivéncia das pessoas idosas, por nés
aqui vivia era da erva, ndo tinha médico, ndo tinha ninguém
para orientar as pessoas sobre a salde e eu via os idosos, as
mulheres. As mulheres iam ganhar neném, eu nao entrava,
mas eu ficava curiando tudo que ela fazia

(Cicera Vieira, 2020).

Antes de refletirmos sobre o conceito de mulheres quilombolas, € necessario
compreender sobre a sociedade que esta mulher esta inserida. As comunidades
quilombolas no Brasil foram criadas por meio de um processo historico com origem
no periodo escravagista brasileiro. Estas comunidades tém uma identidade cultural
propria. Mesmo antes de serem legalizadas, ja se identificavam de forma
diferenciada, mesmo que o objetivo social do quilombo tenha se transformando
conforme as mudancas sociais. No entanto, continua sendo um espaco de
resisténcia ao poder hegeménico de uma elite dominante, como também tem a
preocupacdo de manter preservado seus costumes e suas praticas culturais,
respeitando a tradigdo dos seus ancestrais (BRASIL, 2003).

De acordo Leite (2008), quilombo ¢é originario da etimologia bantu e tem como
significado o acampamento guerreiro na floresta. Durante o periodo do Brasil
colonia, era um espaco de resisténcia contra o regime escravagista. Um local que
apoiava 0s escravos que conseguiam fugir dos maus tratos dos seus senhores.

Neste trabalho, analisamos a identidade, enquanto identidade cultural, a partir
da perspectiva de Thompson (1998), que debate a identidade cultural enquanto fator
social, “popular”. Com estes elementos, é possivel identificar, na Comunidade
Remanescente Quilombola Dona Juscelina, o delinear de uma identidade cultural

diferenciada da imposta pelo Estado nacional.

A identidade social de muitos trabalhadores mostra também um acerta
ambiguidade. E possivel perceber no mesmo individuo identidades que se
alternam, uma deferente, a outra rebelde. Adotando outros termos, esse foi
um problema que preocupou Gramsci. Ele observou o contraste entre a
“‘moralidade popular” da tradicdo do folclore e a “moralidade oficial
(THOMPSON, 1998, p. 20).

Segundo o autor, a tendéncia da forca hegemodnica elitizada foi o
fortalecimento do sentimento nacionalista e a formagao de uma identidade nacional

imposta pelo Estado, comegando pela linguagem oficial referendada pela academia
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cientifica. No entanto, essa identidade tacita fora possibilitando a descoberta de
novas identidades e até mesmo, uma nova linguagem utilizada nas comunidades
tradicionais.

Compreendemos que a identidade quilombola € construida a partir de varios
elementos, entre eles consideramos que o territorio € o mais importante. Outro
elemento tem uma ligagdo direta com o primeiro, é a resisténcia e a luta para
garantir, de forma legalizada, o seu territorio, tal como relata Carvalho (2002, p. 3):
“E o0 caso da identidade quilombola, construida a partir da necessidade de lutar pela
terra ao longo das ultimas duas décadas”. Por outro lado, ndo podemos deixar de

levar em consideragéo a hereditariedade, do remanescente quilombola.

A forma de conceituacdo de comunidade quilombola, a identificagdo néo
necessita que todos os individuos que compde a comunidade sejam
individuos negros, ou que todos tenham vinculo com o processo de
escraviddo, mas é necesséario que haja uma presuncdo de ancestralidade
negra acompanhado de histérico de opressao e racismo sofrido. Apesar de
ser aceito a auto identificacio como quilombola, e o sentimento de
pertencimento, para legalizagdo € necessario uma comprovacdo e
certificagdo. O conceito de grupo étnico se associa ao pensamento de uma
identidade quilombola sintetizado pela nocdo de auto atribuicdo (ARRUTI,
2008, p. 23).

Geralmente, os quilombos sdo construidos em territérios rurais, tendo em
vista que a origem do quilombo veio da zona rural, a identidade de resisténcia esta
ligada a luta pela terra. O caso do CQDJ esta ligado ao processo de
desterritorializacdo e reterritorializacdo, pois seu territorio foi invadido devido a
expansdo da pecuaria. Oliveira e D Abadia (2015) pontuam que, no caso das
Comunidades Quilombolas existentes na zona urbana, os problemas sdo também
diferenciados e complexos. S&o grupos que buscam afirmar uma identidade étnica e
a positivacdo dos seus direitos junto ao Estado. Em sua maioria, luta contra a
segregacao racial e o racismo.

Diante deste contexto, percebemos que a Comunidade Remanescente
Quilombola Dona Juscelina busca, ha véarias décadas, esta afirmacao identitaria e a
positivacdo dos seus direitos junto ao Estado, como vamos debater nos proximos
subtitulos. Conceitos sdo criados como forma de facilitar a interpretacdo de
problemas complexos sociais, tanto relacionados aos bens materiais, quanto aos
imateriais. A validacdo do conceito acontece dentro de um grupo cientifico, que o

aceitam como legitimos, referendados por todos os elementos do grupo.
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a mulher negra anbénima sustentaculo econdmico, afetivo e moral de sua
familia € quem, a nosso ver, desempenha o papel mais importante.
Exatamente porque com sua forca e corajosa capacidade de luta pela
sobrevivéncia, transmite-nos a nds, suas irmés mais afortunadas, o impeto
de ndo no recusarmos a luta pelo nosso povo (MONTERO et al, 1982, p.
103-104).

Assim, é importante compreendermos o conceito de mulher quilombola, que
esta ligado a uma definicao étnica e de género (FERNANDES; GALINO; VALENCIA,
2020). Mulheres quilombolas sdo camponesas negras, uma categoria étnico-racial e
de género, que também se estende, mas que nos atentamos, neste estudo, como
benzedeira, parteira, enfermeira e as Gribés, uma forma de resisténcia a cultura
ocidental racista e machista. Mesmo que, na nossa pesquisa, 0s objetivos ndo sejam
0s movimentos feministas, ndo poderiamos deixar de colocar em reflexdo sobre
Gonzalez (1984), que fez a diferenca como militante de um feminismo afro-latino
americano, ao possibilitar mulheres, como a prépria pesquisadora, a escreverem
sobre mulheres negras e lideranga. A seguir, abordaremos estes conceitos ligados
as mulheres do quilombo Dona Juscelina, construidos a partir da resisténcia e

religiosidade de varias mulheres.

2.1 Mulheres quilombolas

Para compreendermos o conceito de mulher quilombola € necesséario nos
reportarmos ao pensamento de Akotirene (2019). O processo de escravizacdo dos
povos africanos no Brasil deve ser discutido a partir do olhar da interseccionalidade.
Akotirene (2019), além de ser uma militante negra, também carrega a bandeira da
descolonizagéao.

Ao estudar o racismo, a resisténcia, a cultura Griés e o conceito de quilombo
€ necessario um aprofundamento das condicdes da mulher. Quando a autora
apresenta o debate sobre o Atlantico como canal de relagdes entre Africa, Europa e
Ameérica chama atencdo as condi¢cdes que o continente africano participava deste
relacionamento.

Ela traz a importancia de pensar a identidade quilombola a partir da historia

do Atlantico negro e concorda com Achille Mbembe de que a “transnacionalizagéao
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da condicdo negra €, portanto, um momento constitutivo da modernidade, sendo o
Atlantico o seu lugar de incubagao” (MBEMBE, 2017, p. 34).

A histéria da mulher e da mulher negra no Brasil é repleta de relatos de
situacdes que trouxeram muito sofrimento a figura feminina negra e escrava. Até os
dias atuais, existe uma memoria que persiste em perpetuar esse sofrimento por meio
do racismo, da discriminacdo, da subordinagcédo e da desvalorizagdo da mao-de-obra
no mercado de trabalho.

Paralelamente a historia da mulher negra quilombola, iniciou uma histéria de
luta e liberdade e, conforme as oportunidades iriam surgindo, a mulher negra e
quilombola foram mostrando sua resisténcia e seu potencial. Um dos papéis sociais

desempenhados foi o da “Mae Preta”:

Foi em funcdo de sua atuacdo como mucama, que a mulher negra deu
origem a figura da “Mae Preta”, ou seja, aquela que efetivamente, ao menos
em termos de primeira infancia (fundamental na formacdo da estrutura
psiquica de quem quer que seja), cuidou e educou os filhos de seus
senhores, [...]. Vale notar que tanto a “Mae Preta” quanto o “Pai Jodo” tém
sido explorados pela ideologia oficial como exemplos de integracdo e
harmonia raciais, supostamente existentes no Brasil. [...] A nosso ver, a
“Mae Preta” e o “Pai Jodo”, com suas estorias, criaram uma espécie de
‘romance familiar’ que teve uma importancia fundamental na formacgéo dos
valores e crencas do povo (MONTERO et al, 1982, p. 93).

A partir da atuacdo enquanto educadora, por mais que nao pudesse contar
com sua liberdade de corpo, sua alma sempre esteve livre para construir e firmar
sua identidade de mulher, mulher contadora de estérias e histérias do seu povo, da
sua vida e da sua resisténcia cultural. Essas estoérias se perpetuam no imaginario do
povo brasileiro até os dias atuais, ao mostrar o significado do povo negro e da
mulher e mulher negra.

O debate sobre a descolonizagédo dos saberes desta pesquisa se d& a partir da
valorizagdo dos saberes das mulheres griés, apresentado neste capitulo. Akotirene
(2019) entende que os saberes fora da comunidade académica sao importantes,
porque valoriza a aprendizagem a partir da pratica. Neste sentido, o territério do
quilombo é um campo riquissimo destas praticas e as mulheres quilombolas,
sobretudo, as senhoras Grids, sdo as responsaveis pelo compartilhamento

intergeracional destes saberes:

Como pode ser observado, a pobreza apresenta-se de forma muito mais
presente entre a populagdo negra. Por sua vez, como a apuragdo do nivel
de renda, para fins de analise da pobreza, ocorre por meio da renda
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domiciliar, a variacdo entre sexos ndao se mostra relevante. No entanto,
guando se analisam as rendas desagregadas, pode-se verificar que as
mulheres, em especial as mulheres negras, acessam, de forma
diferenciada, tanto os rendimentos do trabalho, como os recursos para obté-
los (BRASIL, 2013, 128).

O conceito de mulheres quilombolas necessita ser analisado, levando em
consideracdo o conceito geral de quilombo e, neste sentido, compreendemos que,
na perspectiva eurocéntrica do senhor branco, sobretudo, significava um lugar de
negros fujées, que era necessario ser invadido e combatido: “identidade quilombola,
construida a partir da necessidade de lutar pela terra ao longo das ultimas duas
décadas (SCHIMITI et al, 2002, p. 04).

O quilombo, na concepcdo das mulheres negras deste mesmo periodo, era
compreendido como um territorio de luta e resisténcia, um local de apropriacdo de
terras que lhes proporcionavam um sentimento de igualdade, em que possam
praticar sua cultura, “através das dancas rituais as mulheres incorporam a forca
césmica, criando possibilidades de realizacdo e mudanca, fazendo de seu corpo um
territorio livre, proprio do ritmo, liberto de correntes” (THEODORO, 2005, p. 94).

As mulheres negras formam o segmento da sociedade vitima da maior
discriminacdo (tanto de género, quanto de cor). Esta discriminagcdo foi
sentida até nos momentos de militAncia politica, uma vez que sua “raga” era
relevada nos movimentos feministas (seguindo um discurso que as
mulheres deveriam se unir “esquecendo” a diversidade), e o género, nos
movimentos negros (0s quais mantinham padrdes de dominacdo masculina

ndo problematizados devido a bandeira maior de Iuta contra a
discriminagdo) (MEDEIROS, 2002, p. 17).

Ao conhecer sua historia e dar significado e sentido as suas vivéncias em sua
comunidade enquanto protagonista na constru¢cdo de saberes politico, econémico,
histdrico, cultural, social e educacional, a mulher negra se reafirma a cada dia na
sociedade moderna, com resisténcia de sua(a) identidade(s) ancestral
(AKOTIRENE, 2019).

Conforme os cientistas sociais, o quilombo tem significado de um territorio
comum, o qual proporciona as praticas de uma vida comunitaria baseada nas
relacdes de solidariedade entre seus moradores/as. Entretanto, € considerado como
um celeiro de praticas culturais, uma organizacdo de tradicbes e historias de
resisténcias em que busca resistir ao pensamento hegeménico, como também uma
comunidade que ser reorganiza na busca de seus direitos diante do Estado
brasileiro (FERNANDES; GALINO; VALENCIA, 2020).
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O conceito de quilombo ndo pode ser territorial apenas ou fixado num Unico
lugar geograficamente definido, historicamente “documentado” e
arqueologicamente “escavado”. Ele designa um processo de trabalho
auténomo, livre da submisséo aos grandes proprietarios. Neste sentido, ndo
importa se esta isola do ou préximo das casas-grandes. (ALMEIDA, 2011, p.
45).

Este debate produz um quilombo no imaginario social brasileiro, que ndo séo
apenas representativos, mas sao praticas de interpretacdes que ressignificam e
inventam o quilombo no cotidiano.

Neste sentido, observamos que a CDQ, Dona Juscelina, mantém praticas que
se organizam em busca de seus direitos e, preparam as proximas geracdes, como
um grupo de resisténcia contra 0 pensamento eurocéntrico, desempenhando um
importante papel na formag&o cultural do quilombo e dos/das moradores/as da
cidade no entorno da comunidade: “Sou quilombola com muito orgulho”. (Entrevista
com Dona Maria da Cruz em 27/02/2021).

O posicionamento da Dona Maria da Cruz demonstra que a cultura do
quilombo vai além do lugar material e passa a imbricar na(s) identidade(s) do suijeito,
o qual se afirma constantemente nas relacdes sociais enquanto ser cultural que

transforma e persiste.

2.2 Grids: Sentidos e Significados

O termo Grid possui uma definicdo incerta, mas entende-se que ela seja uma
confluéncia entre as linguas Portuguesa, Francesa, Africana e Abrasileirada, tendo
em vista que uma boa parte do continente africano foi colonizada pelos portugueses
e depois pelos franceses (FERNANDES; GALINDO; VALENCIA, 2020). Neste
estudo, aceitamos como conceito de Grids seja originario da Africa do Sul,
sobretudo, da regido de Mali, a partir do século XIV e XV. Neste periodo, enquanto
0S havios europeus, carregados com pessoas negras para vender como escravos
em suas coldnias, alguns individuos andavam pela praia gritando sua historia e a do
seu povo. Esta figura era chamada pelos europeus de gritador, considerado pelos
portugueses como feiticeiros.

Na realidade, os gritos do gritador eram para que seus contemporaneos, que
sofriam a didspora, ndo esquecessem as suas raizes. Alguns povos africanos

acreditavam que a tradicdo da palavra € uma entidade viva. Em francés, gritador se
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transformou em Griot e, chegando no Brasil, virou Gri6 - uma tradicdo de contar a
histéria dos antepassados para que 0s mais novos conhe¢am as suas raizes. Na
Bahia, em 1999, o Griot virou Gri6. A palavra ganhou forca e se espalhou pelo pais a
fora (RODRIGUES, 2011).

Também na Bahia, o Grid6 desenvolve varios papéis dentro da comunidade,
todas relacionadas a oralidade, a passagem do conhecimento e da cultura por meio
do conto de histérias, que podem ser por intermédio da arte, da musica ou como, no
caso do quilombo Dona Juscelina, através do conselho de griés (VAZ, 1978;
RODRIGUES, 2011).

O griot africano é homem de muitas facetas, € musico, cantador de historias,
menestrel e genealogista; depositario das tradigGes africanas. [...] Ele é o
tocador do “pluriarco”, um dos mais antigos instrumentos africanos. ‘O
narrador-ator ou o griot faz muitas vezes o papel do ator total, que recria o

drama, a0 mesmo tempo que interpreta sozinho todos os papéis (deuses,
homens, animais).

A cultura ganhou muita forca, principalmente na Bahia, com énfase na
importancia entre os afrodescendentes e o0s quilombolas, na transmissdo do
conhecimento, bem como de sua histéria por meio da oralidade. Em 2006, surgiu o
projeto criado pelo Ponto da Cultura Grao de Luz e Grid, o qual buscava uma Acao
Nacional do Grib.

A Acéo Gri6 é um programa que envolve 130 projetos pedagdgicos de didlogo
entre a tradicdo oral e a educacéo formal, que estd espalhado pelo Brasil em mais
de 600 escolas e universidades, bem como entidades de educacdo e cultura,
contando com a participacéo de 750 gridés e 100 mil estudantes (SANTOS, 2015).

De acordo com Santos (2015), a tradicdo oral esta muito presente na cultura
popular brasileira e, assim, foi se apropriando o termo griot. Mesmo sem informacgao
sobre a vinda de alguma familia griot, da Africa para o Brasil, também n&do se sabe
se é uma tradicdo da hereditariedade na funcdo do griot. Existe uma iniciativa da
cultura popular em apropriar-se desta pratica tradicional da cultura africana, sobre a
oralidade expressa na funcdo do griot, que foi aportuguesada para a palavra grio.
Segundo o autor, até 2010, estava sendo formulado um projeto de lei, apresentado
no Congresso Nacional, em 2011, e ja foi disseminada esta pratica formando mais
de 650 griés, mestres e aprendizes em todo o territério nacional.

Existe, em tramitacdo pelo Congresso Nacional, o Projeto de Lei n°
1786/2011, baseado no artigo 215 e 216 da Constituicdo Federal de 1988, que
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propde a Criacdo da Politica Nacional Grid, para protecdo e fomento a transmissao
dos saberes e fazeres de tradicdo oral. No entanto, o que observamos até a
presente data € a ma vontade dos legisladores para aprovacdo desta PL, que
protege uma cultura milenar muito utilizada nas comunidades quilombolas. Este
projeto de Lei regulariza o titulo de mestre Grié e garante uma renda financeira para
eles. Além disso, ainda propde uma bolsa no molde das fornecidas pela CNPQ, para
académicos, que seja pago aos aprendizes de mestre grids, como podemos

observar abaixo:

[O] Projeto de Lei n° 1.176, 2011, de autoria do Deputado Edson Santos,
gue “Institui o Programa de Protecdo e Promogédo dos Mestres e Mestras
dos Saberes e Fazeres das Culturas Populares”, e de seu apenso, o Projeto
de Lei n° 1.786, de 2011, de autoria da Deputada Jandira Feghali e outros,
que “Institui a Politica Nacional Grid, para protecao e fomento a transmisséo
dos saberes e fazeres de tradigdo oral’, apdés ampla discussdo com os
segmentos interessados da sociedade, com especialistas e com
representantes do poder publico (BRASIL, 2011).

No Brasil, todo esse movimento sobre a cultura dos griés ganhou forca a
partir da Lei 10639/03, incluida na Lei de diretrizes de base e instituiu a
obrigatoriedade de ministrar na escola publica e privada, incluindo, no curriculo

escolar, a histéria da Africa.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.§ 12 O conteldo programatico a que se refere o caput deste
artigo incluird o estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formac¢édo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas
social, econémica e politica pertinentes a Histéria do Brasil. (BRASIL, 2003).

Com as garantias de que a Historia da Africa seria ministrada no ensino
fundamental e médio, com uma visdo menos eurocéntrica, foi criada a oportunidade
do surgimento de varios institutos e ONGs com o objetivo de construir, na histéria
brasileira, um novo capitulo cultural, em que as praticas afro-brasileiras fossem
reforcadas (RUOSO, 2013).

O projeto do Velho Grid, o qual ja vinha sendo construido desde 1999, em
parceria com a Secretaria Municipal de Educagédo de Lencgo6is na Bahia, visitava as
escolas da rede publica municipal e fortalecia a tradicéo oral dos griés. Este projeto,

por sua vez, contava histérias de forma oral para as criangas, formando, assim, uma


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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relacdo intergeracional e uma nova forma de transmitir a cultura e as tradicdes
populares afro-brasileiras. Com a aprovagcdo da lei acima citada, este projeto
comecou a ganhar uma nova forma, se transformando no projeto Acdo Grib
nacional. Dentro deste projeto, surgiu o Ponto de Cultura Graos de Luz, tendo como
finalidade a preservacao das tradicbes orais das comunidades e valorizar os Grios,

Mestres e Aprendizes enquanto patriménio cultural Brasileiro. (RUOSO, 2013).

Art. 3°. Sdo diretrizes da Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos
Saberes e Fazeres das Culturas Tradicionais de Transmissdo Oral do Brasil:
I — O reconhecimento dos saberes e fazeres das culturas tradicionais de
transmissdo oral como parte fundamental da formacéo cultural brasileira; Il
— A identificacdo dos saberes e fazeres das culturas tradicionais de
transmisséo oral como elementos estruturantes do processo de afirmacéo e
fortalecimento da identidade e diversidade cultural do povo brasileiro
(BRASIL, 2011).

Um dos elementos importantes desta lei é a protecdo aos saberes que séo
construidos fora da academia, bem como possibilitar a identificacdo dos saberes e
fazeres da cultura tradicional, dando uma maior visibilidade as praticas educativas
das comunidades tradicionais, e ainda o reconhecimento do titulo de mestre e
aprendizes fora da academia cientifica.

Compreendemos que a positivagdo desta Lei € um marco interessante na
descolonizacdo dos saberes na interdicisplinaridade e até na transdisciplinaridade,
tendo em vista que provoca nos pesquisadores a necessidade de respeitar a
perspectiva dos mestres tradicionais na oralidade. Além disso, quebra a hierarquia
entre o conhecimento académico e os saberes empiricos, como defende Pombo
(2005, p.10):

S6 ha interdisciplinaridade se somos capazes de partilhar o nosso pequeno
dominio do saber, se temos a coragem necessaria par abandonar o conforto
da nossa linguagem técnica e para nos aventurarmos num dominio que é
de todos e de que ninguém € proprietario exclusivo. Ndo se trata de
defender que, com interdisciplinaridade, se alcancaria uma forma de anular
0 poder que todo saber implica (o que equivaleria a cair na utopia beata do
sabio sem poder), mas de acreditar na possibilidade de partilhar o poder
gue se tem, ou melhor, de desejar partilha-lo.

Percebemos um compartiihamento de saberes e reconhecimento pela
academia cientifica da importancia do encontro interdisciplinar entre a ciéncia e o

empirico, a academia e a comunidade, ndo apenas como objeto de pesquisa, mas

como uma relacéo interdisciplinar com objetivos de troca de saberes.
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Dentro deste contexto, do fortalecimento da tradicdo afro-brasileira, a cultura
gri6, através de uma pedagogia interdisciplinar e do fortalecimento destas praticas
apresentadas as criancas e adolescentes, possibilitou oportunidades, para que estes
individuos se aproximassem de suas raizes.

Assim, neste projeto, surge em todo o pais, a pedagogia griot, a qual faz parte
do curriculo escolar de algumas cidades brasileiras. No entanto, mesmo em
comunidades que esta pedagogia ndo fora implantada, como é o caso da
Comunidade Dona Juscelina, a interacéo entre alunos das escolas publicas e jovens
universitarios participam desta relacdo intergeracional por meio do Conselho de
Grids. No proximo subtitulo, discutiremos mais detalhadamente sobre o Conselho de
Grios da comunidade Dona Juscelina.

2.3 Memorias Quilombolas: Registros de Resisténcias

Segundo Halbwachs (2013), a memodria coletiva é formada a partir da uniédo
entre varias memoarias individuais. Na constru¢cdo da memoria coletiva, ndo basta
apenas selecionar varias memoérias individuais sobre o mesmo periodo ou evento,
mas €é necessario selecionar as memorias individuais que tragam elementos em
comum uma com a outra.

Seguindo essa perspectiva, a construcdo da memoria coletiva sobre a
didaspora das familias pioneiras, as quais formaram o quilombo Dona Juscelina, foi
organizada com fundamento meio das memodrias individuais de pessoas mais velhas
que vivenciaram esse fenbmeno ou que ouviram dos seus pais sobre o
acontecimento, tendo em comum a motivacéao religiosa que os trouxeram para essa
regiao.

Todas as lembrancas que dona Juscelina tem foram passadas oralmente, e
principalmente as historias que ela ouviu a respeito do momento em que
ocorreu a libertacdo dos escravos. Por mais que exista toda uma
guantidade de textos escritos, ela tem sua versdo da histéria criada através
das narrativas ouvidas. A matriarca da comunidade tem suas proprias
opiniBes e imagem do processo de libertacdo do negro, e ela as construiu
por meio de narrativas de memdrias de seus antepassados, na vida de dona

Juscelina as lembrancas passadas s@o atuantes no presente (KAMILA F.
DOS SANTOS, 2017, p. 41/42).

Nessa pesquisa, utilizamos, como critério de inclusdo, as pessoas mais

idosas, sobretudo mulheres griés, as quais trazem lembrancas das praticas culturais,



96

bem como suas origens e a formacdo do Quilombo Dona Juscelina. Estes
parametros tém como base o pensamento de Bosi (1979), em sua obra
“‘Lembrancas de Velhos”, defendendo que é necessario ser construido por meio da
memoria de pessoas idosas, tendo em vista que estes buscam lembrancas do
passado, de modo a despertar suas proprias memorias, com o0 objetivo de
rememorar essas lembrancas e compartilha-las com a nova geracdo. Durante a
pesquisa de campo, percebemos que essas praticas acontecem no Conselho de

Griots do quilombo Dona Juscelina.

Ao lembrar-se do passado ele ndo esta descansando, por um instante, das
lidas cotidianas, ndo esta entregando-se fugitivamente as delicias do sonho:
ele esta-se ocupando consciente e atentamente do préprio passado, da
substancia mesma da sua vida (BOSI, 1983, p. 22).

A autora valoriza a memoéria de velhos, levando em consideracdo que estes
buscam cultivar a memodria com a finalidade de manter viva a tradicdo e as
lembrancas das praticas culturais, tendo em vista que os velhos nao ficam passivos,
esperando que as memoarias surjam. Como relata Bosi (1983), trabalham a memdéria
entre 0s seus companheiros/as. Neste sentido, assinalamos que o Conselho de
Gribs busca manter viva a memoéria do passado e, a partir da renovacao do Estatuto
fora criado o Conselho de Jovens Grids, busca intensificar a troca de saberes e
experiéncias intergeracional por meio da memoria.

Tratando de memodria, Pollak (1989) chama para uma reflexdo sobre as
memorias silenciadas, chamada por ele como memaria subterranea. Em relacédo a
isso, tanto Pollak (1989) quanto Halbwachs (2013) as chama de uma disputa de
memodria. Elas ficam subterraneas por algum tempo, mas comecam a submergir. No
primeiro momento, de forma extraoficial, por intermédio dos meios de comunicacéo,
livros, musicas e pecas de teatro. Surgem como forma de reivindicacdo, até que
algum evento faz com que estas memorias, de forma brusca, submerjam e ocupem
espacos publicos oficiais, sobretudo reconhecidos pelo Estado por meio de leis e
decretos.

Para que a memoria subterranea e clandestina se torne oficial, € necessario
que aconteca uma transformacdo da elite dominante, seja por meio de uma

mudanca do grupo no poder ou por for¢cas externas e internas. I1Sso, por sua vez,
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podem motivar os governantes a agirem de maneira que possibilite que tais
memodrias se tornem coletivas e oficiais.
Lembrancas essas que ela transmite para comunidade em suas falas, e traz
tracos que as tornam Unicas, pois com elas ela formou suas opinides, que
resistem na realizacdo de uma festa carregada de caracteristicas, com
musicas, dancas e as memoérias que mantidas pela matriarca quando

realiza o teatro da abolicdo, que passa-se no momento em que a princesa
Isabel assinou a lei Aurea (KAMILA F. DOS SANTOS, 2017, p. 42).

Seguindo esse pensamento, compreendemos que as memoarias dos negros
permaneceram subterrAneas por Vvarios séculos, tendo em vista que a elite
dominante é formada por brancos. Logo, era conveniente contar a historia da Africa
e de seus descendentes, selecionando elementos da memoria, que apresentavam
0S negros como subalternos. Nesta memodéria, os quilombos era apenas um lugar de
negro fujdo e de subversivo, que precisava ser combatido. Seguindo a perspectiva
de Pollak (1989), as mudan¢cas comecam a acontecer com a chegada de individuos
com outra visdo no poder, iniciando-se, assim, possibilidades de que uma nova
memoria sobre o quilombo possa ser selecionada.

Com a lei numero 10.639/03/2013, tornou obrigatério ser trabalhado no
ensino basico a Historia da Africa, assim como a histéria de seus descendentes, 0s
quais foram importantes na construcdo do Brasil. Esta obrigatoriedade motivou a
necessidade de evocar a memoaria subterr@nea dos negros para contar uma nova
histéria. A partir desse fenbmeno, comeca a ganhar um novo capitulo na historia
dos quilombos. Néo se trata apenas de um lugar de subversivos e de negro fujao,
mas um lugar de resisténcia, com sua histéria, sua memoria coletiva e uma cultura

rica em saberes.

o termo quilombo recebeu vérias interpretacdes de maneira que “esse
deslocamento do significado nos permite compreender quilombo para além
do contexto da escravidao, abrangendo as dindmicas de territorializacao
étnica ocorridas no pds-aboligdo”. Como sabemos, muitas foram as histérias
de lutas pela liberdade de pessoas que foram escravizadas que, ao
morarem em grupos “mata adentro”, formaram os quilombos como
resisténcia a opressao e das condi¢fes de vida a que eram submetidos os
afrodescentes de entdo (CARVALHO, 2016, p. 85).

Atualmente, os quilombos representam um espaco politico e cultural pela
preservacao da tradicdo, dos costumes, dos modos de vida enquanto reafirmacao

de suas identidades e ato de resisténcia as intervencdes sociais externas ao
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quilombo, pois buscam continuar sendo quem sé&o: quilombolas com experiéncias
geracionais dos seus ancestrais (ARRUTI, 2008).

A historia formada por meio da memoéria de individuos, os quais tiveram suas
vivéncias nas comunidades, muitas vezes compartilhadas por meio da oralidade, é
mais importante que a histéria contada em livros, assim como podemos observar
nas narrativas, “mas tudo o que faz com que um periodo se distinga dos outros, do
qual os livros e as narrativas em geral nos apresentam apenas um quadro muito
esquematico e incompleto” (HALBWACHS, 2013, p. 79).

Diante dessa nova perspectiva, era necessaria a legalizacdo dos territorios
em que viviam os remanescentes quilombolas. Para isso, o Estado instituiu decreto
n°® 4.887 de 20 de novembro de 2003, regulamentando o procedimento para
identificacdo, reconhecimento e demarcacdo de territérios ocupados por
remanescentes das comunidades dos quilombos. Mais uma vez, entende-se que é

relevante o pensamento de Bosi (1983, p. 23):

O velho ndo se contenta, em geral de aguardar passivamente que as
lembrancgas os desperte, ele procura precisa-la, ele interroga outros velhos,
compulsa seus velhos papéis, suas antigas cartas e, principalmente, conta
aquilo de que se lembra quando nao cuida de fixa-lo por escrito.

E possivel, por meio da rememoracdo da memoéria dos velhos,
remanescentes quilombolas, descendentes de pessoas africanas que viviam
escravizados no Brasil, para entender a contribuicdo desse povo na constru¢ao do
NOsso pais.

Quanto a histéria que envolve a formacado do quilombo Dona Juscelina, suas
praticas culturais e saberes centenarios, foi possivel submergir, por meio das
reivindicagcbes e das politicas publicas, as quais possibilitaram aos seus
descendentes ter acesso e permanéncia na UFT. Desta forma, a luta ganhou mais
forca por meio da relacdo intergeracional entre a geracado do passado e a geracdo
do presente, de modo a garantir a permanéncia dessas praticas culturais tradicionais
para a geracao futura desta comunidade.

Preocupados com a prépria autonomia, em 2017 os estudantes quilombolas
organizaram-se e fundaram o “Coletivo de Jovens Quilombolas (CJQ)”, na
intengdo de mobilizarem-se em torno das questfes do grupo étnico a que
pertencem, buscar o fortalecimento de suas proprias raizes, realizar grupos

de estudos com enfoque principalmente sobre a Histdria da Africa, diaspora
dos africanos e da propria historia da Comunidade quilombola que
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pertencem na intencdo de fortalecer a identidade étnica dos jovens
(COSTA; SANTOS, 2020 p. 535).

Esta nova pagina da comunidade de remanescente Quilombola Dona

Juscelina é reescrita por meio da oralidade, da transmissao e do compartilhamento

de saberes entre as geracdes. Jovens e idosos mantém esta relacéo intergeracional,

que sao travadas por meio do Conselho de Griots e, assim, a cultura dos seus

ancestrais se mantém viva. Na comunidade Quilombola, podemos compreender o

papel dos grids como relata a seguir:

Ser gri6 é ter a missdo de repassar os saberes e histéria para os mais
jovens, e assim, propiciar também os conhecimentos dos ancestrais, além
de ensinar como é a organizacdo da comunidade e sua historicidade.
Assim, as memorias estdo sob os cuidados dos griés desta comunidade,
principalmente da matriarca, pela importancia que possuem, sdo passadas
a juventude quilombola, como forma de resguardar os costumes e as
préprias referéncias. (AGUIAR et al, 2020, p. 34).

O papel de grid é relevante na comunidade quilombola, além de se tornar um

“‘espelho” aos mais jovens que sentem desejo de fazer parte da lideranga do seu

povo, dando valor a missdo que Ihe for concedida. A juventude quilombola do QDJ,

de acordo com as narrativas das mulheres grids e ndo-griés, esta interessada em

aprender cada vez mais sobre os saberes dos mais velhos:

A capacidade de aprender, ndo apenas para nos adaptar, mas, sobretudo,
para transformar a realidade para nela intervir, recriando-a, fala de nossa
educabilidade a um nivel distinto do nivel do adestramento dos outros
animais ou do cultivo das plantas (FREIRE, 1999, p. 76).

A autonomia no aprender leva o protagonista de sua histéria a escrever seus

passos e sua trajetdria. Os jovens estdo aprendendo com os mais velhos e

experientes da sua comunidade, mas irdo atuar a seu modo. Mesmo preservando 0s

costumes e a tradi¢ado, irdo imbricar sua “digital cultural” nos seus fazeres diarios

dentro do quilombo.

O Quilombismo”, onde buscava dar forma de tese “histérico-humanista” ao
quilombo, tomando-o como movimento social de resisténcia fisica e cultural
da populacéo negra, que se estruturou ndo sé na forma dos grupos fugidos
para o interior das matas na época da escraviddo, mas também, em um
sentido bastante ampliado, na forma de todo e qualquer grupo tolerado pela
ordem dominante em funcdo de suas declaradas finalidades religiosas,
recreativas, beneficentes, esportivas etc. (ARRUTI, 2008, p. 07).
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Para compreender mais sobre o Conselho de Gri6s, debateremos no proximo
subtitulo, a partir das pesquisas de campo realizadas no Quilombo Dona Juscelina,
em que foram realizadas entrevistas com trés mulheres Griés, sendo, Dona

Juscelina, Dona Cicera Vieira e Dona Rosa Mirtes.

2.4 Mulheres Grios e Conselho de Griés no Quilombo Dona Juscelina

Segundo Costa e Santos (2020), em 2010, foi criado o Conselho de Griots no
estatuto da Comunidade Remanescente Quilombola Dona Juscelina (CGCRQ, Dona
Juscelina), com a finalidade de institucionalizar a pratica ancestral de ensinar
através da oralidade. Para Costa e Santos (2020, p. 535), o CGCRQ tem o
importante papel de transmitir saberes e fazeres por meio da oralidade as novas
geracdes, com objetivo de construir uma aprendizagem e também preservar a
memoria coletiva da comunidade. O compartilhamento de saberes fortalece a
relagdo escola-territdrio. O CGCRQ tem a matriarca Dona Juscelina como presidente
de honra. E composto por 03 mulheres e 04 quatro homens, como pode ser
observado na foto abaixo.

Imagem 11: Reuniéo no Conselho de Gribs

Fonte: Katiane da Silva Santos (2018)

E interessante, neste estudo, analisar a participacéo feminina nas tomadas de

decisdes, mas também é relevante observar as condicbes e a percepcdo destas
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através de suas narrativas. Na atualidade, algumas bandeiras de militancia sao
levantadas, seja em combate ao racismo ou em combate & violéncia contra a
mulher. Entretanto, no movimento remanescente quilombola, compreendemos que
esta inserida a Interseccionalidade como apresentada por Akotirene (2019):
Feministas brancas e negras usam a abordagem da Interseccionalidade

para evidenciar hierarquias impostas pelos machos, desconhecendo o fato
dessas subordinacdes funcionarem no sistema de antiguidade adquirida,

nao pelas relacdes de poder propagadas por género (2019, p. 53).

Por meio do protagonismo feminino de Dona Juscelina e de outras mulheres
negras, foi formada a comunidade que leva o seu home, como um resultado da luta
e resisténcia no territério de Muricilandia - TO. A participacdo das mulheres no
CGCRQ Dona Juscelina, quebra a tradicdo patriarcal e a hegemonia masculina, o
que pode ser compreendido como uma quebra de paradigmas e, de alguma forma,
influencia a nova geracdo, sobre a participacdo da mulher na construcdo da
igualdade de género.

Apesar da importancia evidente das mulheres em nossa sociedade, o que se
observa é que, muitas vezes, as suas acdes sdo mantidas invisiveis. Mesmo assim,
algumas conquistas ja sdo visiveis, como a participacdo em processos sociais,
econdmicos e culturais que antes eram exclusividade dos homens, resultando de
uma ideia patriarcal de lideranca familiar. Esta desigualdade entre homens e
mulheres, em relacdo a participacdo delas na sociedade, est4 lentamente se
desconstruindo, como resultado destas lutas. Isto se observa na presenca ativa das
mulheres como lideres na comunidade quilombola Dona Juscelina (OLIVEIRA,
2018).

Deste modo, o territério € um lugar, palco de movimentos feministas, os quais
compdem um histérico de conquistas por meio das suas resisténcias que resultam
no que é hoje a comunidade quilombola Dona Juscelina. As manifesta¢des culturais
relembram ndo somente uma memdria que causa tristeza e revolta. Celebram,
também, uma cultura permeada de saberes e ritos religiosos que satisfazem néo sé
as pessoas da etnia afro-brasileira, mas também a populacdo em geral que celebra
conquistas merecidas.

Ao estabelecer relacbes com o que foi destacado sobre construcbes de
espacos e materialidades culturais, Saquet (2007, p. 75) afirma que o poder do elo

que se faz com o espacgo estad cheio de valores espirituais, simbdlicos, afetivos,
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além, é claro, dos materiais. Nesse sentido, para o autor, o territorio cultural vem

antes do territério econdémico e politico, perfazendo um caminho que deixa rastros

gue ndo se podem apagar.
Ancestralidade, aqui, € empregada como uma categoria analitica e, por isso
mesmo, converte-se em conceito-chave para compreender uma
epistemologia que interpreta seu préprio regime de significados a partir do
territério que produz seus signos de cultura. Minha referéncia territorial é o
continente africano, por um lado, e o territério brasileiro africanizado, por
outro. Por isso, meu regime de signos é a cultua de matriz africana
ressemantizada no Brasil. Cultura, doravante, serd o movimento da

ancestralidade (plano de imanéncia articulado ao plano de transcendéncia)
comum a esses territorios de referéncia (OLIVEIRA, 2004, p. 03).

As mulheres mais antigas, denominadas gri6s, guardam a memoéria da
comunidade e passam para os aprendizes de gri6, perpetuando uma cultura que é
transmitida de geracdo em geracdo. Estas atitudes dado a estas mulheres mais
visibilidade diante da sociedade, ao ocupar cargos de lideranca e militdncia, os quais
eram exclusivos dos homens (THOMPSON, 1998).

Para reescrever a histéria da comunidade quilombola Dona Juscelina, é
imprescindivel acessar a memodria de seus moradores. No tépico a segquir,
trataremos sobre as experiéncias das mulheres quilombolas grids nos quintais
produtivos do Quilombo. Quintais € um espaco no entorno das residéncias, que sao
aproveitados para o cultivo de plantas medicinais, ornamentais, pomares de frutas e,
até mesmo, hortalicas. Em nossa pesquisa, temos como foco 0s quintais produtivos

da comunidade Dona Juscelina.



103

3. EXPERIENCIAS DAS MULHERES QUILOMBOLAS GRIOS NOS QUINTAIS
PRODUTIVOS NO QUILOMBO DONA JUSCELINA

Nado é todo mundo que sabe mexer. A gente mistura com a terra e
deixa uns trés dias que é para sair aquele cheiro do coco da galinha.
Tem que mexer bem que é para nao feder, vai desparecendo aquela
catinga dela

(Tereza Elias, 2021)

De acordo com Amorozo (2008), o quintal € um espaco que pode ser utilizado
para varias atividades e fica no entorno da residéncia familiar, categoria conceituada
na introducdo desta pesquisa. Geralmente, nos quintais, sdo cultivadas uma
variedade de plantas, em sua maioria ornamentais, mas também as plantas de base
alimenticia e as tradicionais plantas medicinais. A producdo destes quintais acontece
de forma sustentavel, mas nem por isso podem ser considerados um cultivo ao
acaso. Em sua maioria, segue um planejamento na divisdo dos espacos, as
espécies a serem cultivadas, bem como a adubacéo e o cuidado com as plantas.

Os quintais da comunidade quilombolas Donas Juscelina podem ser
considerados espacos de conservacao e reproducao de saberes. O plantio e criacédo
de animais em quintais sdo préticas seculares. Os referidos quintais sdo espacos de
uso mudltiplos e compartilhados proximos a residéncia a cuidado dos familiares.
Também sdo espacos de convivéncia e socializacao, que, ao mesmo tempo, podem

ser considerados um espaco de resisténcia a manutencdo e a transmissdo dos
saberes tradicional (AMOROZO, 2008).

O termo quintais € usado para referir ao espaco do terreno situado ao redor
da casa, sendo definido, na maioria das vezes, como a porcdo de terra
perto da casa, e de facil acesso e cédmodo, na qual se cultivam ou se
mantém mdltiplas espécies que fornecem parte das necessidades
nutricionais da familia, assim como outros produtos como lenha e plantas
medicinais (SARAGOUSSI et al, 1988, p. 27).

Para a autora, a modernizagdo no campo coloca em risco a preservacao dos
saberes tradicionais, sobretudo a forma de cultivo e as antigas praticas agricolas, e
a sobrevivéncia destes espacos pode ser mantenedores e disseminadores do
conhecimento tradicional no manejo dos recursos da natureza de forma sustentavel.
Nesta perspectiva, compreendemos que estes espacos podem ser concebidos como

locais de préticas educativas.
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O ato de ensinar-aprender envolve individuos que vivem a pratica, mediados
por objetos de conhecimento e saberes. Para que essa pratica aconteca, €
necessaria uma relacdo mediada, entre o que aprende e o que compartilha o
conhecimento seja este cientifico ou pratico de forma democratica horizonta de
forma dialdgica. Este dialogo € defendido por Freire (1987), em qualquer espaco que
aconteca a educacao de forma naturalizada tendo em vista que faz parte da
esséncia humana.

Pode ser observada mudanca entre os quintais das residéncias nos centros
urbanos para as pequenas cidades do interior, como também das comunidades
tradicionais. Em sua maioria, 0s quintais das grandes cidades sao formados por
plantas ornamentais rodeados de concreto e calgadas, raramente encontra plantas
alimenticias e apenas algumas de uso medicinais.

Outra mudanca significativa que pode ser observada entre 0s quintais das
residéncias nas grandes cidades para os das comunidades tradicionais e cidades do
interior sdo as praticas culturais do compartilhamento, tanto da muda das plantas,
guanto para atender as necessidades alimentares e medicinais.

Amorozo (2008) destaca ainda que a cultura do cultivo de quintais produtivos
esta, historicamente, disseminada em todas as regibes do Brasil e segue uma
tradicdo desde o periodo da ocupacdo pelos portugueses e o contato com outras
sociedades. O que sustenta este pensamento sdo as variedades de plantas
originarias do velho mundo, na maioria delas introduzidas nos quintais brasileiros
pelos portugueses, tais como as mangueiras bananeiras e os citricos. Além das
plantas medicinais, como o capim cidreira, a horteld, a arruda e também plantas de
procedéncia africana como espada-de-séo-jorge.

Como tradi¢cdo ancestral, a producdo agricola destinada ao préprio sustento,
cultiva o territorio no entorno de suas residéncias, conhecidos como seus quintais. A
falta de estrutura fisica, bem como a prépria organizacdo sobre a producao,
impossibilitava uma producdo com excedentes. Era uma produgdo que nao visava o
lucro e sim a sobrevivéncia do préprio grupo (ARAUJO et al, 2018).

Estas praticas foram mudando e adquirindo novas tecnologias, as quais
possibilitavam o cultivo de areas maiores, como producdo que supria as
necessidades alimentares dos grupos. Mesmo diante deste contexto, a pratica dos
quintais produtivos se mantinha e agrupava uma cultura de plantas frutiferas
(ARAUJO et al, 2018).
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Seguindo a perspectiva de Branddo (1989), em todos os espacos, pode
acontecer a educacao, aprender a fazer de forma pratica, seja na rua, na igreja, na
escola ou nos quintais produtivos.

Todo espaco esta predisposto a ocorréncia do processo de ensino e
aprendizagem, ou seja, a construcdo do conhecimento. O aprendizado nos quintais
produtivos das mulheres quilombolas acontece de forma espontanea, a seu modo,
cultivando valores e principios inerentes as suas identidades.

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de
um modo ou de muitos todos nés envolvemos pedacos da vida com ela:
para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para

fazer, para ser ou para conviver, todos os dias, misturamos a vida com a
educacédo. (BRANDAO, 1989, p. 09).

Levando em consideracdo, as teorias de Freire (1987) e Brandao (2007), a
educacdo ndo acontece apenas nas escolas e sim em todos 0s espacos de
convivéncia e relacionamento. A educacgdo escolar é a Unica sistematizada, porém,
toda forma de educacao € necessaria que seja de qualidade. O compartilhamento de
saberes que acontece nas comunidades nas relacfes intergeracionais, ndo €
sistematizado, mas pode ser uma educacao de qualidade quando acontece de forma
dialdgica, principalmente se os elementos que fazem parte da relagdo tém a
consciéncia de que esta acontecendo praticas pedagdgicas.

A educacédo nao escolarizada acontece muito antes de ser criada a instituicdo
escolar, porque o aprendizado faz parte da natureza humana. As técnicas de
sobrevivéncia, entre os individuos mais idosos passa as geracdes futuras de forma
oral. Essa prética pode ser considerada como educac¢do. Conforme Brandao (2007,
p. 07), “em mundos diversos a educacao existe diferente: em pequenas sociedades
tribais de povos cagadores, agricultores ou pastores nébmades”. O autor traz relatos
de uma carta de indigenas norte-americanos, dispensando a educagdo escolar

oferecida pelos nao indigenas.

Muitos dos nossos bravos guerreiros foram formados nas escolas do Norte
e aprenderam toda a vossa ciéncia. Mas, quando eles voltavam para nds,
eles eram maus corredores, ignorantes da vida da floresta e incapazes de
suportarem o frio e a fome (BRANDAO, 1989, p. 09).
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Nestes relatos, percebemos a importancia dos saberes praticos como meios
de sobrevivéncia, passados entre os proprios membros da comunidade. Transmitir
0s conhecimentos sobre a natureza, o clima, os astros, a melhor época para o
plantio, o cultivo de plantas que curam como executar os trabalhos na comunidade,
€ algumas das formas defendidas por Brandao (1989), mas que também pode ser

encontrado entre os moradores das comunidades tradicionais.

A producgédo de um saber popular se da, pois, em direcdo oposta aquela que
muitos imaginam ser a verdadeira. Nao existiu primeiro um saber cientifico,
tecnolégico, artistico ou religioso “sabio e erudito” que, levado a escravos,
servos, camponeses e pequenos artesdos, tornou-se, empobrecido, um
“saber do povo” (BRANDAO, 1990, p. 15).

Portanto, entendemos que as praticas culturais de producbes nos quintais,
vao além da economia e do compartilhamento de saberes no plantio das plantas
medicinais, como também as beberagens (gafadas, chas, sumos, melados)
produzidas por estas plantas e as func¢des delas nos tratamentos de doencas. Estas
praticas fazem parte da educacdo popular na Comunidade Quilombola Dona
Juscelina.

A localizacdo desses quintais € importante para entendermos a organizagao
espacial, de acordo com a cartografia que representaram. a) O quintal produtivo da
Dona Juscelina situa-se & Avenida Anténio Carneiro Dourado, s/n no Centro de
Muricilandia; b) O quintal produtivo da Dona Cicera Vieira, fica na Rua da Matriz, s/n,
em frente ao Rio Muricilandia; c) O quintal produtivo da Dona Rosa Mirtes, situa-se a
Rua 19, s/n, Setor Nova Muricilandia, denominado pela populacdo de Peixe; d) O
quintal produtivo da Dona Maria do Rosario Ferreira da Silva, fica na Avenida Goias,
403 - Bairro Nova Muricilandia mais conhecido como Peixe; e) O quintal produtivo da
Dona Tereza Elias, encontra-se na Rua Costa e Silva, 606, Centro de Muricilandia,
proximo a agéncia bancaria do Bradesco e, f) O quintal produtivo da Dona Maria da
Cruz, situa-se a Rua Costa e Silva, s/n, Centro de Muricilandia, proximo ao Banco
Bradesco.

Os primeiros dois quintais produtivos localizam-se no nucleo original,
conforme a representacdo cartografica confeccionada pelos membros da
comunidade. Os préximos dois quintais ja estdo bem afastados do nucleo de origem,

sendo que os ultimos dois quintais se localizam mais afastados ainda do ndcleo
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original. Isso, por sua vez, demonstra que as experiéncias com seus quintais sofrem
variagoes diversas conforme sua localizagao.

Dessa forma, para compreendermos melhor como se deu as tradicbes de
cultivos de plantas medicinais e arvores frutiferas na comunidade urbana Quilombo
Dona Juscelina, narraremos, no proximo subtitulo, as vivéncias destas mulheres
grios, desde os saberes em tratamentos de doencas, quanto no plantio e cultivo do
solo.

3.1 Cuidado e Preparo com o Solo: Producao de Conhecimento Ancestral

Em uma comunidade tradicional, o principal meio de transmitir o
conhecimento e a perpetuacdo das praticas tradicionais € por intermédio da
oralidade, seja no seio familiar ou através dos ancidos da comunidade. A categoria
de alimentos produzidos nestes quintais tem uma variedade. S&o plantas de
diversas espécies. Na categoria alimentar € cultivado frutos e folhas comestiveis,
tubérculos, condimentos. Na categoria medicinal, encontramos, nestes quintais,
varias plantas que sdo utilizadas para fabricacdo de cha e utilizadas no tratamento
de algumas enfermidades, as quais serdo exploradas nesta investigacdo. E ainda
sdo encontradas plantas na categoria ornamentais e estas tém uma grande
variedade (GUARIM NETO; NOVAIS, 2008).

A producado dos quintais da comunidade Dona Juscelina segue uma tradi¢do
que € passada de forma pratica e oral as novas geracgdes. Isso pode ser constatado
nas falas das mulheres griés, dona Juscelina, dona Cicera Vieira e a senhora dona
Rosa Mirtes. Segundo seus relatos, seus saberes eram construidos por intermédio
do auto aprendizado, seguindo na pratica os conselhos dos seus ancestrais. A terra
é cultivada sem a utilizacdo de agrotoxico e a adubacao é feita com esterco de gado
ou mesmo de galinha mais conhecido como cama de frango produzido na propria
comunidade.

Mesmo seguindo a tradigao, percebemos, por meio dos quintais, que seguem
técnicas recomendadas por cientistas da area agricola e algumas praticas
tradicionais. A Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA) apresenta
algumas recomendacdes sobre o cultivo dos quintais produtivos, entre elas a
escolha do solo. Nesta orientacéo, a area do quintal produtivo deve ser selecionada

um pouco distante da casa, de maneira que tenha algum sistema de abastecimento
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de agua proximo. O solo, por sua vez, tende a ser fértil, rico em nutrientes e com
muita matéria organica (ARAUJO et al, 2018). Podemos observar este cuidado na

foto 6, em que se preocuparam com a fonte de 4gua necessaria ao cultivo.

Imagem 12: Fonte de agua, préximo ao quintal produtivo

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Durante a pesquisa de campo, observamos alguns elementos que se
enquadram dentro das recomendac¢des da EMBRAPA. Para 0s quintais produtivos,
compreendemos que estas producdes ainda ndo seguem a linha do capitalismo.
Logo, ndo € uma producdo com vinculo mercadolégico, mas para a producdo de
ervas, plantas medicinais, arvores frutiferas e hortalicas, as quais sdo fornecidas aos

moradores/as da comunidade como podemos observar na foto.
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Imagem 13: Hortalicas dos Quintais produtivos, CRQ Dona Juscelina e Cicera Vieira

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Percebemos que os quintais produtivos tém variedades de plantas, que vao
além das plantas medicinais. Alguns tém hortalicas, outros tém arvores frutiferas e
plantas ornamentais. Isso pode ser percebido no mosaico de fotos acima, estando

descrito também nas narrativas da Dona Juscelina (2020):

Tenho goiaba, banana, a laranja, a laranja da terra vocé pode ta com o
intestino do jeito que tiver, mais vocé compra o sal amargo e quando acabar
vocé pbe um bocado de laranja, tira a agua, coa e quando acabar, o
purgante dentro de litro e vai tomando e tomando banho, fica uma beleza,
eu tenho um pé ai, que ndo acaba nunca s6 pro povo panhar (Entrevista
com a senhora Juscelina, matriarca do Quilombo, dezembro/2020).

Dentro da nocéo de cultura de Thompson (1998), buscamos compreender a
narrativa da Dona Juscelina, voltada a dimensédo da economia moral, ao afirmar que
tem muitas plantas no seu quintal produtivo “sé pro povo panhar”, de modo a revelar
uma ndo-economia capitalista, mas uma economia solidaria e moral, expressa no
seu prazer em servir 0 outro sem recompensa. Apesar do povo panhar, o pé de
laranja da terra ndo acaba nunca. Essa expressao demonstra o quanto a matriarca
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confiava nas pessoas que iam panhar plantas no seu quintal, confiava na beleza da
generosidade na pratica.

A forma espontdnea com que ensina uma receita para curar infeccéo
intestinal, por meio das plantas medicinais do seu quintal, reporta a categoria de
experiéncia, analisada por Thompson (1998), a qual faz parte da identidade
ancestral dessa mulher, a qual ensina mobilizando a oralidade e utilizando uma
pedagogia pratica do ensino, ao passo que busca uma didatica voltada aos fazeres
tradicionais culturais.

Segundo ela, as plantacfes de seu quintal sdo para atender as demandas da
comunidade. Quando as pessoas precisam, vem ao seu quintal e colhem as frutas,
como ela destaca “apanha”. Em sua entrevista, Dona Juscelina ja nos transmite

seus saberes de como tratar de problemas intestinais.

Imagem 14: Quintais produtivos- arvores frutiferas
. N :

Fonte: Arquivos da pesquisa (2020)

Assim, a ancestralidade permeia as praticas culturais nos quintais produtivos
dessas mulheres lideres do quilombo Dona Juscelina, as quais mobilizam suas
experiéncias e vivéncias para construir conhecimentos junto aos jovens da
comunidade, ensinando, por sua vez, 0s saberes que aprenderam com seus pais
desde crianca.

Conforme a narragdo das mulheres quilombolas protagonistas, elas mesmas
preparam o solo para a plantagdo com adubos e manejo da terra. Dona Tereza
Elias, para cuidar do solo do seu quintal produtivo, utiliza a “cama de galinha”:
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Eu ia no mato longe para pegar pau de coco e misturava com a cama de
galinha. A gente compra a cama de galinha na granja. Nela vem a palha de
arroz e a racao que eles compram, para as galinhas, ai vai misturando o
coco da galinha com a racdo e a palha de arroz, € um adubo muito bom,
mas nao pode botar muito porque é muito forte. Ndo é todo mundo que
sabe mexer. A gente mistura com a terra e deixa uns trés dias que é para
sair aquele cheiro do coco da galinha. Tem que mexer bem que é para nao
feder, vai desparecendo aquela catinga dela (Entrevista com Dona Tereza
Elias, 2021).

Aqui, essa mulher quilombola ensina como se faz um adubo natural, sem
agrotoxico ou qualquer outra substéncia quimica, simplesmente utilizando os
recursos naturais que encontra nas proximidades de onde reside. A referida
respondente mistura com outro adubo natural comprado na granja e o denomina
como “cama de galinha”. Ela afirma que nem toda pessoa sabe usar esse adubo. Da
forma como ela narrou o passo a passo sobre como fazer esse adubo, ensina aos
membros mais novos da comunidade.

Dona Rosa Mirtes também aduba sua terra, mas incrementa outros recursos
naturais, “eu mesmo so6 uso o adubo da terra, tem vez que eu boto bosta de gado, ali
no pasto, ai queimo e misturo com a terra, quando ela ndo t4 desenvolvendo, a
gente usa o adubo pela bosta de galinha quando tem no quintal e ai queima e bate”
(Entrevista com Dona Mirtes, 2020). JA Dona Mirtes ndo usa o adubo “cama de
galinha”, mas mistura o esterco do gado com o esterco da galinha, utilizando

também recursos naturais para preparar o solo antes de plantar.

A solidariedade social e politica de que precisamos para construir a
sociedade menos feia e menos arestosa, em que podemos ser mais nés
mesmos, tem na formacdo democratica uma prética de real importancia. A
aprendizagem de assuncdo do sujeito € incompativel com o treinamento
pragmatico ou com o elitismo autoritario dos que se pensam donos da
verdade e do saber articulado (FREIRE, 1999, p. 47).

Freire (1999) valoriza o “treinamento pragmatico” e a “formagéo democratica”,
relevantes ao aprendizado a partir do significado e da pratica. Essas mulheres
ensinam sua cultura de tradicdo a partir dos seus modos de vida, principalmente
enquanto mulheres quilombolas, as quais fazem parte da lideranca de sua
comunidade. Tais mulheres utilizam-se de suas experiéncias para manterem vivas
suas praticas culturais, por meio da convivéncia com 0s mais jovens.

Dona Maria do Rosario também narrou sobre suas praticas no manejo do

solo, “é sO o esterco do gado porque assim eu nao coloco nada de veneno, porque
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para gente colocar muitas vezes a pessoa vai comer, adoece, meio mundo de
problema, ndo, ndo” (Entrevista com Dona Maria do Rosario, 2020).

Percebemos a preocupacéo dessa quilombola com relagédo ao uso do que ela
denomina de “veneno”, pois, na sua visao, prejudica a saude e tras “meio mundo de
problema”. A preocupagdo com o bem-estar da sua comunidade é relevante as
relacdes sociais dos povos tradicionais o que difere da sociedade capitalista que, em
nome do lucro, muitos empresarios e agricultores de grande porte utilizam
substancias quimicas, com o intuito de obter um resultado mais rapido, ndo se
importando com as consequéncias negativas a saude de outrem.

Dessa forma, conseguimos perceber, a partir da concep¢ao de Thomposon
(1998), a nocdo de economia moral e solidaria nas narrativas dessas mulheres
quilombolas no trato com a terra nos seus quintais produtivos. Para elas, o mais
importante em um plantio € manter seus modos de cultivo desde o preparo da terra
utilizando recursos naturais e assim, garantir uma qualidade de vida ndo somente

para elas, mas para sua comunidade.

3.2 Mapeamento das producdes existentes nos guintais produtivos

A cartografia social € uma ferramenta de autor representacdo da comunidade
gue possibilita uma construcdo de saberes populares que privilegiam a coletividade
na construcdo do mapa permitindo registrar os conhecimentos das territorialidades
produzidas pelos que vivem e produzem culturas nos territrios, na perspectiva da
propria comunidade, a qual se envolve na producdo da cartografia, além de
expressar os anseio e desejos da mesma.

Costa et al (2016) pontuam que o uso da Cartografia Social tem muito
significado, ressalta que o pioneirismo desta técnica se deu na regido amazonica,
permitindo a participacdo de membros das comunidades pesquisadas na confeccao
do mapa. Estas praticas tém ganhado espagco em outras regifes e tém fortificado a
luta por direitos territoriais.

Dentro destas perspectivas, a producdo de mapa pela propria comunidade se
integrou como instrumento de lutas simbdlicas, por meio da producéo cultural da
paisagem. Esta cartografia permite apresentar projetos de ordenamento territorial,
relacionado ao manejo de recursos naturais e desenvolvimento local (ACSELRAD,
2010).
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MAPA 02. Cartografia Social da comunidade Dona Juscelina
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Dentro desta visdo, envolver a comunidade na pesquisa possibilita a
demonstracdo dos seus anseios e demandas sociais. Assim, optamos por construir
um mapa por meio da cartografia social, ao dar liberdade as pessoas da
comunidade para expressarem sua Visdo sobre seu territorio, por intermédio da
Cartografia Social, como podemos observar na foto 9, durante a oficina de

construcéo do mapa na comunidade quilombola Dona Juscelina.

Imagem 15: Produg¢éo do mapa da cartografia social no quilombo Dona Juscelina

Fonte: arquivos de_ pes‘d_uiéé (2021)

A participagéo das pessoas da comunidade Dona Juscelina, na construgdo do
mapa do territério, foi um elemento motivador para que estes jovens aumentassem o
desejo de participar de um curso superior e mesmo de pés-graduacdo como também
mais um elemento de identificacdo territorial. E possivel observar os detalhes da
identificacdo das ruas na perspectiva das (0os) membros da comunidade, bem como
a indicagdo das plantas medicinais, a qual & outra caracteristica que define a
comunidade como povos tradicionais.

Durante a construcdo do mapa, os colaboradores debatiam sobre a melhor
forma de identificar as ruas da comunidade, os detalhes a igreja, como era o tracado
das ruas até mesmo a localizacdo das arvores e da praca. Durante estas falas,
observamos que versavam sobre o presente, mas também relembrava as

transformacdes do espaco ocorrido durante o tempo, uma interacdo entre
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pesquisadores e membros da comunidade mapeada. Este trabalho ocupou o tempo
do grupo durante algumas horas de troca de saberes, sendo concluido as 18h20min
do dia 27 de fevereiro de 2021.

A construcdo da cartografia social foi um momento de aprendizagem e troca
de saberes. Esta oficina possibilitou um didlogo entre pesquisadores e membros da
comunidade, naquilo que Freire (1987, p. 78) define como dialogo entre saberes,
uma vez que “o dialogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo,
para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacdo eu-tu”. Diante deste
pensamento de Freire, o dialogo produzido na roda de conversa durante a oficina,
possibilitou compreendermos além do individual a oportunidade de uma analise do
coletivo da comunidade, a visdo de mundo, a linguagem suas sintaxes, a pronuncia
coletiva e a forma de construir o pensamento.

Para Oliveira (2004), a situacdo etnografica em que pesquisadores e
interlocutoras (es) sdo atores que compartiham um mesmo tempo histérico e
interagem com finalidades multiplas e complexas, apresenta visdes e intencdes
diferenciadas.

O instrumento de cartografia social, utilizado pelo projeto nova cartografia
social da Amazénia (PNCSA), tem se constituido desde 2005, com o procedimento

adotado nesta pesquisa, semiotizado por registros dos quintais tem como objetivo:

Dar ensejo a auto cartografia dos povos e comunidades tradicionais na
Amazénia. Com o material produzido, tem-se ndo apenas um maior
conhecimento sobre o processo de ocupac¢do dessa regido, mas, sobretudo,
uma maior énfase e um novo instrumento para o fortalecimento dos
movimentos sociais que nela existem. Tais movimentos sociais consistem
em manifestagBes de identidades coletivas, referidas a situa¢des sociais
peculiares e territorializadas. Estas territorialidades especificas, construidas
socialmente pelos diversos agentes sociais, € que suportam as identidades
coletivas objetivadas em movimentos sociais. A for¢ca deste processo de
territorializacéo diferenciada constitui o objeto deste projeto. A cartografia se
mostra como um elemento de combate. A sua producdo é um dos
momentos possiveis para a autoafirmacdo social. E nesse sentido que o
PNCSA busca materializar a manifestacéo da auto cartografia dos povos e
comunidades nos fasciculos que publica, que ndo sé pretendem fortalecer
0s movimentos, mas o fazem mediante a transparéncia de suas expressdes
culturais diversas (PNCSA).

Partindo da utilizacdo desse recurso metodoldgico, organizamos a oficina de
producdo do mapa como ponto culminante do trabalho da cartografia social na
producdo das territorializacbes presentes no territério quilombola, em especial dos

quintais das mulheres. Seguindo principios que regem a nova cartografia social.
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A proposicdo de uma “nova cartografia social”, enquanto orientadora de
praticas de pesquisa, distingue-se do sentido corrente do vocabulo
“cartografia” e ndo pode ser entendida como circunscreven®do-se a uma
descricdo de cartas ou a um tracado de mapas e seus pontos cardeais com
vistas a defesa ou a apropriagcdo de um territorio. Ao contrario de qualquer
significacdo unica, dicionarizada e fechada, a ideia de “nova” visa propiciar
uma pluralidade de entradas a uma descricdo aberta, conectavel em todas
as suas dimensodes, e voltada para multiplas “experimentag¢des” fundadas,
sobretudo, num conhecimento mais detido de realidades localizadas [...]
Esta descricdo de pretensdo plural compreende praticas de trabalho de
campo e relacdes em planos sociais diversos, que envolvem multiplos
agentes, 0s quais contribuiriam a descricdo com suas narrativas miticas,
suas sequéncias cerimoniais, suas modalidades préprias de uso dos
recursos naturais e seus atos e modos intrinsecos de percepgdo de
categorias (tempo, espago) e objetos (ALMEIDA, 2013, p. 157).

As(os) participantes definiram no mapa os trajetos que compdem as veredas

e as marcas territoriais da ocupacao do espaco. Para Acselrad e Viégas, (2013), as

estratégias das cartografias se manifestam a partir das relacbes sociais que séo

construidas no processo da producdo dos mapas, ressaltando que as relacfes de

poder social, cultural, econdbmico e, sobretudo politico estdo presentes no
movimento da producdo. Uma vez que:

Tais relacdes de poder assumem duas dimensdes principais que, longe de

se excluirem entre si, se complementam: as que partem do interior do grupo

social e que refletem seus conflitos, problemas e contradi¢cdes internos; e as

que envolvem relagBes de conflito, disputa, luta e concorréncia dos grupos

sociais “cartografantes” com instancias externas (ACSELRAD e VIEGAS,
2013, 28).

Assim, a representacdo cartografica do territério onde estdo os quintais
produtivos é fundamental para compreendermos as praticas educativas e culturais
construidos pela comunidade quilombo Dona Juscelina, o movimento e as relacdes
sociais que ocorrem nesse territério. Ao ter a oportunidade de realizar essa
representacdo do lugar, imbricado de significados e sentidos, os quilombolas tanto
0S novos como os mais velhos sentem-se protagonista de sua propria histoéria,
enquanto séo valorizados em seus modos de vida perpetuando a cultura de tradicdo
(THOMPSON, 1998).

b http://novacartografiasocial.com.br/


http://novacartografiasocial.com.br/
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4. NARRATIVAS SOBRE OS SABERES CONSTRUIDOS NAS PRATICAS
CULTURAIS DOS QUINTAIS PRODUTIVOS DAS MULHERES GRIOS

Arruda serve para toda doenca de mulher, tudo que a mulher sente
desde uma mulher nova, se sentir mal pode fazer tanto 0 sumo como
0 cha, mais o cha nao cozinha ele, abafado. Erva cidreira serve como
calmante para suar febre, o capim santo do mesmo jeito, € a assim
tem outros remédios

(Dona Juscelina, 2020)

Em algumas sociedades, as pessoas mais velhas sao valorizadas pelos
conhecimentos praticos adquiridos durante suas vivéncias e suas praticas culturais.
O envelhecimento populacional € um fator que desafia a atualidade e a maioria dos
paises ndo estdo preparados para enfrentar estas condi¢des. O IBGE indica que, em
2020, a expectativa de vida subiu de 41,5 de 1940 para 73 anos de vida e o numero
de idosos sdo 15 % da populacéo geral.

Diante desta realidade, a visédo sobre a velhice também esta mudando, varios
programas de valorizagdo dos idosos tem surgido. Existem varios trabalhos
publicados com pesquisas realizadas sobre as contribuicées sociais para melhorar a
vida dos idosos e alimentar a longevidade de vida.

No entanto, sdo raras as publicacbes de pesquisa que analisam a
importancia do idoso para a sociedade mais jovem. Neste sentido, esta pesquisa
aponta a importancia dos idosos, sobretudo, os griés para a comunidade quilombola,
do Quilombo Dona Juscelina. E uma comunidade de tradicdo da oralidade, em que
as praticas culturais e os saberes sao passados para 0s mais jovens pelos mais
idosos, ao mesmo tempo em que estes saberes séo valorizados pelos jovens e as
criangas da comunidade. Entretanto, a visdo sobre a importancia dos idosos na

comunidade ja vem de muitas décadas como podemos perceber na citagao.

Eu aprendi com a sobrevivéncia das pessoas idosas, por nds aqui vivia era
da erva, nao tinha médico, ndo tinha ninguém para orientar as pessoas
sobre a saude e eu via os idosos, as mulheres. As mulheres iam ganhar
neném, eu nao entrava, mas eu ficava curiando tudo que ela fazia
(Entrevista com a senhora Cicera Vieira, 2020).

Os saberes acumulados pela Grid Dona Cicera Vieira, aconteceu com a sua
vivéncia com os mais idosos, durante a sua trajetéria de vida. O cultivo do solo, o
conhecimento sobre as plantas medicinais, a pratica de parteira, fora construido,

pedagogicamente, por meio da convivéncia com os mais velhos.
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Essa cultura de tradicéo, a experiéncia e o costume sao dimensdes dentro da
cultura em Thompson (1998). O interesse dessa gri0 por aprende a mobilizar os
conhecimentos praticos das outras mulheres que atendiam a comunidade em suas
necessidades. Em sua narrativa, Dona Cicera Vieira relata que acompanhou alguns
partos e buscava observar como eram realizados para depois poder auxiliar outras

mulheres na hora de d& a luz a uma nova vida.

Na forma tradicional de cultivo da mamona, as pessoas utilizam uma
variedade de mamona que tem o ciclo produtivo de dois anos, geralmente
plantada de forma consorciada com outras culturas de ciclo produtivo mais
curto, de seis meses a um ano, como o feijdo, o milho, a abébora e outras
leguminosas que melhor se adaptam a esse tipo de cultivo (SANTOS, 2015,
p. 38).

Por ndo existir médico na regido de Muricilandia quando ela se mudou para o
municipio, a erva, como ela denomina as plantas medicinais, era a Unica solucéo
quando alguém era acometido por alguma enfermidade. Os saberes em torno de
como utilizar as propriedades das plantas medicinais eram muito valorizados pela
comunidade, sendo vital para a sobrevivéncia. Por isso, as experiéncias dessas
mulheres ganham sentido, uma vez que aprenderam na pratica e com
responsabilidade de auxiliar as pessoas da comunidade ndo somente do quilombo,

mas todos que precisassem de seus préstimos (THOMPSON, 1998).

Toda vida de crianga eu observava os mais velhos fazendo aqueles
remédios, era sumo de gergelim era ndo sei o que, quando estava com
febre era aquele, pegava aquelas erva ai eu, ai tive aquele conhecimento, e
ai quando eu cheguei aqui comecei trabalhar no posto e ai nés mudamos
pra ca e comecei a montar meu quintal, plantando minhas coisinhas e tudo,
que eu gosto de plantar por que na hora que falar assim, as vezes de noite
[...] antigamente nao tinha carro, ai eu sei fazer cha, eu sei por que eu sei
mesmo, eu conheco mesmo as planta, e ai através das pessoas idosas que
eu via fazendo, aquele sofrimento deles, que ndo tinha pra onde socorrer.
(Entrevista com a senhora Cicera Vieira, 2020).

Percebemos nas entrelinhas da narrativa da Dona Cicera que ela escolheu as
plantas para montar seu quintal produtivo, ‘e comecei a montar meu quintal,
plantando minhas coisinhas e tudo que eu gosto de plantar [..]”. Essa mulher
planejou seu quintal, escolhendo que tipo de planta iria fazer parte daquele territorio.
Ela pensou em qual lugar cada planta medicinal ou frutifera iria ser plantada. Cada
planta € importante para ela, como se fosse modelando seu quintal aos poucos e

imprimindo sentido nesse fazer, nessa pratica cultural, pois tem consciéncia do valor
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de um medicamento farmacéutico por ter trabalhado em farmécia da cidade e sabe
gue nem toda pessoa tem condi¢cdo financeira para adquirir certos medicamentos
farmaco (THOMPSON, 1998).

O significado do quintal montado é que revela a identidade dessa grio, seus
gostos, sua cultura, a tradicdo do seu povo, 0S costumes, as experiéncias, sua
preocupacado com o bem estar do outro e os saberes tradicionais culturais que ela
aprendeu em sua trajetéria de vida, com o objetivo de ajudar outrem, “eu sei fazer
cha, eu sei porque eu sei mesmo, eu conhe¢co mesmo as plantas”, com seus
conhecimentos, suas experiéncias de ter visto pessoas precisando ser socorrida a
noite e ndo ter nenhum veiculo para transportar para outra cidade onde tivesse
atendimento médico especializado; s&o vivéncias que construiu e aprendeu na
pratica com as ‘pessoas idosas” (THOMPSON, 1998).

Socorrer alguém a noite ou a qualquer hora do dia com o uso e os modos de
mobilizacdo das plantas medicinais em seus quintais produtivos nao tem relagéo
com uma economia capitalista, mas com uma economia moral, onde o costume e a
tradicdo fundamentam sua pratica pedagodgica ao ensinar 0s jovens da comunidade,
mantendo a experiéncia cultural viva; sua sensibilidade em se colocar no lugar
daquelas pessoas desenganadas pelos médicos, dando uma solugcédo pratica da
cultura de cura com o uso de plantas medicinais (THOMPSON, 1998).

A partir desses problemas que surgem na comunidade, 0s jovens precisam
aprender a encontrar solucdes préaticas para resolver por meio da experiéncia dos
griés, dos mais velhos por meio do saber para nao permitir que a cultura
tradicional/geracional desapareca. Uma pedagogia pratica, repleta de significados
dando sentido as producbes nos quintais dessas mulheres quilombolas. Uma
pedagogia da tradicdo, mantendo viva a cultura e a identidade de um povo por meio
do costume e da experiéncia (THOMPSON, 1998).

Estes saberes apresentados por dona Cicera Vieira séo interdisciplinares,
tendo em vista que mostra a convivéncia com 0s idosos, como também o
conhecimento sobre medicamentos farmacologicos adquirido no trabalho na
Drogaria da comunidade.

Observa-se na narrativa da Dona Cicera que o0s quintais produtivos séo
planejados, elaborados para atender as necessidades da comunidade. A mesma
tem consciéncia pratica das dificuldades enfrentadas pelos moradores da

comunidade, tendo em vista que ela trabalhava na farmacia e percebia que apesar



121

de estarem doentes as pessoas nao tinham condi¢cdes para comprar medicamento
e, assim, ela usa como saida para o problema, as plantas medicinais cultivadas de

forma pensada em seu quintal produtivo.

Antes deu casar com meu esposo, eu trabalhei na farmacia da dona Joana
Dourada, [...] estava era dando o remédio, por que na farmécia eu entendo
tudo eu sei arrumar a farmécia, e ai toda vida de crianga eu observava os
mais velho fazendo aqueles remédios era sumo de gergelim (Entrevista com
a senhora Cicera Vieira, 2020).

Neste sentido, os saberes tradicionais como forma de resisténcia cultural,
mesmo vivendo em uma sociedade que tem como base econdémica o capitalismo, 0s
costumes tradicionais tém um aspecto social. A experiéncia recebida dos seus
ancestrais e também a suas vivéncias fortaleceu a comunidade. Estas experiéncias
sdo passadas para a juventude quilombola através dos Gribs como forma de
aprendizagem.

A relacao entre criancas e idosos é relevante na construcdo do conhecimento
e valores éticos, tendo em vista que o carater da criangca € criado a partir de
influéncia dos mais idosos. As situacfes concretas na comunidade compartilhada
entre idosos e criangas em um processo dialético, é saudavel e (til para ambas as
geracoes.

Costa e Santos (2020) chamam atencdo a importancia do encontro entre
jovens e idosos na comunidade quilombola como forma de aprendizagem e
fortalecimento das praticas culturais tradicionais fortalecidas pela fundacao do CIQ,

como forma de transmissao de conhecimentos praticos.

A principal resultante da fundacdo do CJQ foi fortalecer o encontro entre os
jovens e os ancidos da comunidade, e que sdo momentos para transmissao
de saberes e fazeres tendo como principal instrumento de ensino as
oralidades. Esses momentos de aprendizagens acontecem no territério do
entorno escolar, fortalecendo a relagao escola-territério (COSTA; SANTOS,
2020, p. 535).

A relacao intergeracional, entre os membros do Conselho de Griots, e 0s
jovens e criancas da comunidade, é rico no compartilhamento dos saberes, ndo so
apenas na preservacao da memoria cultural dos seus ancestrais, mas também a
transmissao, das varias praticas cotidianas na comunidade, como o cultivo de
plantas medicinais nos quintais, de forma organica, as recomendacdes das plantas

medicinais e suas utilidades, esta € uma preocupacédo das mulheres griés,
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sobretudo, da senhora Dona Juscelina. Conhecendo a histéria de vida desta
senhora grid, matriarca da comunidade pode compreender melhor.

A crenga popular dessa comunidade tradicional no poder das plantas
medicinais, também denominadas de remédio do mato, é transmitida aos jovens
dando significado a pedagogia da tradicdo. Acreditar no poder das plantas e saber
utilizar suas propriedades para diversos tipos de doencas é de grande relevancia
para perpetuar a experiéncia cultural desse povo (THOMPSON, 1998).

Dona Juscelina, nascida em 24/10/1930, na cidade de Nova lorque no
Maranhdo, é neta de uma cativa. Benzedeira, devota e romeira de Padre
Cicero, do Divino Espirito Santo, também é lavradora, parteira, quebradeira
de coco e gri6, presidindo o Conselho de Griots da Comunidade desde a
fundacéo. Ser gri6 é ter a missdo de repassar os saberes e histéria para os
mais jovens, e assim, propiciar também os conhecimentos dos ancestrais,
além de ensinar como é a organiza¢do da comunidade e sua historicidade
(AGUIAR et al, 2020, p. 2).

A historia de vida desta senhora traz elementos identitarios ancestrais, que
vai passando para as novas geragfes. Dona Juscelina, exerceu varias atividades ao
longo de sua vida € um simbolo de resisténcia e lideranca dentro do quilombo, no
entanto tem o respeito pelo o conhecimento cientifico construido pelos mais jovens.
Defende a necessidade de os jovens frequentarem a academia, e usar tal
conhecimento em favor da comunidade e desse modo defenderem suas praticas
culturais. Durante a entrevista, ela rememora o sofrimento dos seus ancestrais
guando foram escravizados, e comemora a data de 13 de maio como memoéria da

libertacdo do seu povo.

No tronco, bota o nego velho amarra, e ai vai os senhores ta ali de reta
guarda, pra acoitar, ai vem 0 acoitador aqui com o chicote e o nego velho
amarrado apanhando, vem a nega velha com varios filhos negrinho, ai o tao

matando meu pai, matando meu pai, ai melhor € a gente vim assistir
(Entrevista com a Dona Juscelina, 2020).

Sao memodrias de sofrimento de um povo, que é representado todo dia 13 de
maio, com encenacodes e muita festa, uma cultura fortalecida com a participacéo dos
jovens. Este festejo na comunidade € uma forma de resisténcia dos negros diante do
racismo e 0 preconceito de pessoas com uma Vvisdo colonialista, desejosos de
manter 0s negros como subalternos. Esta resisténcia sempre fez parte dos

ancestrais negros no Brasil.
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Em diversos engenhos, os ex-escravos negaram-se a receber a racdo
diaria, a seguir para o trabalho no canavial e a trabalhar sem remuneracéo.
Ao afirmarem o status de livres, muitos passaram a expressar-se numa
linguagem que os ex-senhores consideraram “atrevida” e “insolente”.
Naqueles dias, palavras e atos facilmente ultrapassaram os limites do que
0s ex-senhores entendiam como etiquetas de respeito de deferéncia.
Poucos senhores ndo guardaram daqueles momentos amargas
recordacbes da maneira como seus cativos passaram a se comportar.
(FRAGAS FILHOS, 2006, p. 214).
A luta pela libertacdo ndo surgiu a partir da vontade do branco senhor, nem
seus familiares e sim, através da resisténcia, quebrando regras, como a proibicdo de
se expressar na lingua pétria, deixando seus senhores amedrontados, tendo em

vista que 0s negros era a maioria.

4.1. Producdo de Saberes e Vivencias: Historias de Vida das Mulheres Grids do

Quilombo Dona Juscelina

Compreendemos que a territorialidade, as vezes, é uma apropriacao
temporéria dos recursos naturais, por grupos némades, mas sdo construidos fatores
de identificacdo, defesa e forca de resisténcia, transformando em lacos solidarios
sobre uma base fisica que é o territério (ALMEIDA, 2008). Quando se trata das
comunidades tradicionais, estes lacos solidarios construidos sobre o territério fisico,
pode ser identificado como forma de resisténcia e ocupacdo, de um espago
geografico, em que a partir da didspora, € escolhido para formar raizes deste povo,
transformando em uma comunidade sélida no sentido de identidade cultural.

Segundo Almeida (2008), sao varios critérios utilizados pelos 6rgaos publicos
para identificar e denominar uma comunidade como povos tradicionais, entre eles
estdo os lacos sociais entre individuos e territérios, que sédo caracterizados pelos
guintais produtivos, as praticas culturais a religiosidade e os saberes.

Povos e Comunidades tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que
se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacao
social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢&o para
sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando

conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicdo
(BRASIL, 1988, paragrafo 1° do Art. 231).

Entre as praticas culturais compreendemos que a medicina tradicional

praticada na comunidade quilombola Dona Juscelina, transmitida de geracdes para
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geracbes, na forma de saberes, sobretudo pelas mulheres griés, sdo fatores
identitario da territorialidade que justifica a ocupacado do territério e legitima o uso
dos recursos naturais, classificando como povos tradicionais. Entre estas praticas a

Dona Juscelina em seu depoimento deixou explicito.

Arruda serve para toda doenca de mulher, tudo que a mulher sente desde
uma mulher nova, se sentir mal pode fazer tanto 0 sumo como o cha, mais o
cha néo cozinha ele, abafado. Erva cidreira serve como calmante para suar
febre, o capim santo do mesmo jeito, e a assim tem outros remédios
(Entrevista com Dona Juscelina, 2020).

Ainda apresentando os saberes de medicina tradicional, em sua entrevista,
Dona Juscelina nos descreveu as propriedades medicinais que ela acredita possuir
na planta denominado como fedegoso. “Isso ali é fedegoso, a gente torra a bage,
essa bage eu colho ela, eu vou amostrar a semente dela que eu tenho aqui, eu
colho debulho e agora quando acabar eu vou torrar, fazer o café, para todo
desmantelo, pra afinar o sangue, esse aqui € a semente, esse faz o café eu torro e
faco o café” (Entrevista com a Dona Juscelina, 2020).

Tradicionalmente, algumas comunidades também conhecem a erva cidreira
como capim santo, capim-cidreira ou capim-santo ou ainda capim-limao que tem
como nome cientifico: Cymbopogon citratus. Tanto na fala da Dona Juscelina acima
guanto nas outras mulheres griés, ressalta as propriedades medicinais desta planta

gue é muito cultivada nos quintais produtivos.

Imagem 16: Capim Santo ou Erva Cidreira, quintal da quilombola gri6 Dona Cicera Vieira
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Segundo Dona Cicera Vieira, o fedegoso pode ser utilizado para combater
véarias enfermidades, entre ela as relacionadas com sangue grosso. Segundo o blog
tua saude plantas medicinais, o fedegoso também é conhecido como café negro e é
recomendado como laxante, diurético, anti-inflamatorio.

A utilizacdo de cada planta medicinal € de conhecimento dessas mulheres
quilombolas, porém, ao seu modo, pois aprenderam com seus ancestrais a fungéo
de cada planta para a pratica de uma cultura de cura por meio da utilizacdo das

plantas medicinais.

Imagem 17: Fedegoso, quintal da quilombola gri6 Dona Cicera Vieira

Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

Dona Juscelina, teve sua didspora motivada pela busca de um lugar para
viver melhor, assim ela saiu do interior do maranh@o e veio residir em Cristalandia
entdo Estado de Goias, “nds viemos, em cinquenta e seis, no dia primeiro de junho,
entremos em Cristalandia, no dia sete de setembro as seis horas, e la vivi quatro
anos e seis meses”. (Entrevista com Dona Juscelina, 2020). E logo ap6s mudou com
sua familia para a cidade de Muricilandia, ainda Goias velho.

Uma cidade muito grande cidade que corria dinheiro, mais todo final de
semana matavam um, era garimpo e eu ndo pude apresentar né, meu
trabalho 14 né, vim aqui um passeio, por que morava uma irma minha aqui,
e eu vim um passeio onde t& ela, quando eu cheguei vi a mataria toda vida
eu fui doida por roga, ai eu digo aqui € mais melhor como de fato entrei
aqui, voltei prometi a ela que vinha, sé se meu pai viesse se meu pai nao
viesse eu ndo podia deixar meu pai, ai com dois més ele me deu a decisédo
(Entrevista com a Dona Juscelina, 2020).
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E assim, Dona Juscelina comeca sua nova vida ocupando um novo territorio
gue ela poderia desenvolver seu desenvolvimento como pessoa. Além disso, a
referida mulher apresenta cuidado com os membros da comunidade, pois se
preocupa com a cultura dos seus ancestrais sem esquecer suas raizes,
promovendo, desde o inicio, uma festa no dia 13 de maio, em homenagem ao povo
africano como também uma denuncia sobre 0os maus tratos que seu povo sofreu no

passado e que causam, até hoje, uma desigualdade social.

No dia treze de maio tem a apresentacdo de todo sofrimento, o nego
amarrado no tronco apanhando, o cativo, e tem tanta apresentacdo sé se
vocé ver o sofrimento, e sofredor minha comunidade ndo é social é
sofredora, era, eu comecei com cem pessoas, foi a primeira vez que eu saio
na rua, 0 mais pequeno tédo vendo e hoje ta dando quatro mil pessoas, era
s6 dois depois passou pra trés dias e hoje ta quatro dias (Entrevista com a
Dona Juscelina, 2020).

Mais uma caracteristica da territorialidade que identifica o quilombo como
uma comunidade tradicional. Como relata Almeida (2008), a ampliacdo do
significado de terras tradicionalmente ocupadas, € determinada na Constituicdo
Federal de 1988, marcada pela identidade coletiva de seu povo. Foi assinado o
decreto Legislativo n. 143, em junho de 2002, alterando a convenc¢do 169 de junho
de 1989, ao reconhecer, como critério, os elementos de autoindentificacdo, os quais
dao forca aos movimentos sociais, como podemos ver no Art. 2° e 14° que se tem o
seguinte:

A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal deverd tida como critério
fundamental para determinar os grupos aos quais se aplicam as disposi¢cdes
desta Convencdao. [...]. Dever-se-a4 reconhecer aos povos interessados 0s

direitos de propriedade e de posse sobre as terras que tradicionalmente
ocupam (BRASIL, 2002).

Os relatos de vida das mulheres gribs do quilombo Dona Juscelina tém
demonstrado a construcdo da territorialidade e a solidificacdo da territorialidade
deste povo sobre este territorio, de forma a serem reconhecidos como comunidade
tradicional. Esta, por sua vez, tem a sua produgdo e sua cultura baseadas no uso
dos recursos naturais de forma sustentavel, com respeito a natureza e protecédo ao
meio ambiente.

Nutricionalmente, sé&o alimentos ricos, tal como a couve, que podemos ver na

foto abaixo, produzida no quintal de Dona Cicera Vieira, como também o coentro do
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Para, no quintal da Dona Juscelina. Todavia, segundo a gri6 Dona Rosa Mirtes, a
couve também € medicinal, “Eu planto couve né, muitas vezes a couve é bom para
gastrite” (Entrevista com a senhora Rosa Mirtes, 2020). Mais na maioria das vezes,
esta planta € para alimentacdo mesmo, sem dispensar as propriedades medicinais.
A producéo dos quintais, tanto das plantas medicinais quanto das hortalicas e
frutas, é compartiihada entre a comunidade e ndo é produzido com interesses
econdmicos, como podemos ver na entrevista com dona Juscelina (2020): “Néo, eu
faco é d4, quando tem precisdo chega, eu digo panha minha filha, agora a arruda eu
ndo deixo ninguém meter a mdo”. Mesmo que estes produtos ndos sejam
comercializados e sim distribuidos de forma solidaria, compreendemos que, de
forma indireta, contribuem com a economia do lar, tendo em vista que a familia tem
a producdo como também as que recebem doacdes (economia moral), gera uma

economia nas despesas domésticas (economia solidaria).

Imagem 18: Couve manteiga, quintal da quilombola gri6 Dona Juscelina.

N

Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

Esse apego a uma planta, demonstra o afeto que as mulheres tém com seus
quintais produtivos, ndo sendo permitido o acesso a certas plantas. No caso de
Dona Juscelina, era a arruda a sua menina dos olhos. O apego ao seu quintal
demonstra uma relacdo de afeto com o lugar, o que implica sentido em suas
vivéncias/experiéncia nessa pratica educativa e cultural (THOMPSON, 1998).

O sentimento de vizinhanca também é forte nessa relacdo dentro da

comunidade e ocorre de forma natural, uma vez que todos coabitam do mesmo ideal
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e buscam resguardar a cultura tradicional/geracional, mas contando um com o apoio
do outro. Percebemos entdo que a identidade do lugar é desenvolvida pelos sujeitos
sociais quando constroem um lugar ap0s anos de ocupacdo do espago em um
processo de territorializacédo, implicando sentimento de pertenca (TUAN, 1980).

Esta pratica elencada acima, na fala de Dona Juscelina, sobre a troca, do
compartilhamento, quem precisa, chega no seu quintal e pega 0 que necessita, é
defendido por Thompson (1998) como pratica e costumes residuos da tradi¢éo
milenar da reciprocidade que resiste a hegemonia de uma cultura contemporanea
capitalista.

Neste aspecto, a cultura vai além da identidade cultural. Quando tratamos de
povos tradicionais, € interessante ir mais além, por se tratar de costumes e tradicao,
0S quais, para Thompson, existe outro aspecto da cultura e esta vinculada a area do
ndo econdmico das trocas e motivacdes ndo monetarias (THOMPSON, 1998 apud
SANTOS, 2018).

Nas entrevistas de Dona Cicera Vieira, percebemos que ela se territorializou
na comunidade, contribuindo, de forma ativa, com a vida cultural e pratica por meio
do seu quintal, onde, com muito amor, sempre cultivou plantas medicinais, de modo
a atender a todos sem cobrar por isso.

Na foto a seguir, observamos uma planta do quintal da Dona Juscelina, a qual
faz parte da categoria alimentar, conhecida como Coentro do Para, que também é
conhecido como coentro bravo ou chicéria da India. Uma planta tem diversas
utilidades, ndo apenas como alimentos, mas também como planta medicinal

considerado antigripal, controle de diabete, cicatrizante entro outros.
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Imagem 19: Coentro do Para (coentro bravo ou chicéria da india), quintal Dona Juscelina

Fonte: Arquivo da pesquisa (2020)

Cicera Vieira nasceu em Guadalupe, no Piaui, a beira do rio Parnaiba, como
apresentamos na introducéo do trabalho. Seus pais migraram para Muricilandia, em
1952. Entdo, sua vida foi pautada inteiramente na comunidade, exceto o tempo que
ela saiu para estudar. Quando seus pais chegaram neste territdério, os pioneiros
tinham apenas 3 meses que estavam residindo neste local. Segundo ela, foi um
periodo de muito sofrimento.

Ai nés chegamos, aqui era muito lindo, tinha muita agua pura, muita caga e
peixes, agora vocés tém uma ideia o tanto que nois sofremos, aqui ndo
tinha doutor, s6 as pessoas mais velhas que sabiam fazer remédios, entao
quando nés chegamos aqui, todo mundo recebia [...] quando nds chegamos
ndo tinhamos casa, dormiamos debaixo de um pau, a casa era pouca € 0

pessoal morava aqui na beira, ia fazendo aqui perto (Entrevista com dona
Cicera Vieira, 2020).

Compreendemos que foram tempos muitos dificeis e as enfermidades eram
combatidas apenas com as plantas medicinais e os saberes dos mais idosos,
praticas estas que permaneceram nos membros mais jovens. Estes, por sua vez,
hoje, assumem estas funcdes. As mulheres gribs, como Dona Cicera e Dona
Juscelina, construiram o conhecimento observando os mais velhos, bem como com

a propria maneira de sobreviver, conforme relata Dona Cicera Vieira.

Eu aprendi com a sobrevivéncia das pessoas idosas, por ndés aqui vivia era
da erva, ndo tinha médico néo tinha ninguém pra orientar as pessoas sobre
a saude e eu via os idosos as mulheres, as mulher ia ganhar neném, eu ndo
entrava mais eu ficava curiando tudo que ela fazia, aquela folha do
jenipapo, ai elas pegava cozinhava e banhava a mulher todinha, e pegava o
ovo da galinha e um pouco de pimenta ai botava pra cozinhar e quando
ficava assim um pouco mole jogava um pouco de pimenta dentro moc¢o do
céu e dava pra mulher beber (Entrevista com dona Cicera Vieira, 2021).
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Os quintais de Dona Cicera, bem como os saberes que nos foram
apresentados, partem da utilidade das plantas. A Malva do Reino, estampada na
imagem abaixo, € inserida na forma de cha e pode ser usada para combater
infeccOes, prisdo de ventre, aftas, bronquites, dor de garganta, gastrite, irritacdo nos
olhos e pode ser usado, ainda, com a folha amassada ou flores, para tratar feridas
ou furdnculos.

Tais experiéncias préticas tradicionais demonstram a importancia da tradicao
cultural dos quilombolas, em especial, voltada aos quintais produtivos montados e
elaborados com carinho e cuidado para atender a comunidade (THOMPSON, 1998).

Segundo Dona Tereza Elias, a hortela é utilizada como tempero na culinéria,
para combater coélica menstrual, problemas digestivos, sendo um analgésico
importante, servindo também para desobstruir as vias aéreas como se fosse um vick

natural.

Imagem 20: Horteld, quintal da quilombola ndo-grié Dona Tereza Elias
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Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

Dona Cicera, durante mais ou menos cinco anos, morou em Sao Paulo para
estudar. Neste periodo, viveu em um convento, tendo varias experiéncias com
cuidado de crianca, de modo a aprender praticas de enfermagem, as quais depois,

ao retornar para sua comunidade, foram aproveitadas em prol da comunidade.
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Eu fui pro convento ai fiquei uns cinco anos, quatro anos dentro do convento
ai depois sai as irmas arrumaram servigo pra mim e eu fiquei sempre, fiquei
quatro anos la eu aprendi muita coisa também, dar valor a vida, ta servindo
pra mim pra minhas filhas, pra todo mundo que esta e que tem oportunidade
de conversar comigo (Entrevista com dona Cicera Vieira, 2020).

Os saberes construidos no convento, em S&o Paulo, durante 5 anos,
prepararam do Cicera para colaborar com a comunidade. Como ela relata,
possibilitou conhecimento de vida, que serve para aconselhar os mais jovens, mas
também conhecimento cientifico sobre medicamentos e aplicagdo de vacina.
Habilitou-se para trabalhar como técnica de enfermagem, sem desvalorizar os

saberes construidos por meio das relacdes intergeracionais na comunidade.

Imagem 21: Coco ouro, quintal da quilombola n&o-gri6 Dona Maria do Rosario

Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

Das seis mulheres quilombolas, somente Dona Maria do Rosario cultiva o
coco ouro, sendo uma fruta saudavel e, segundo ela, boa para matar a sede e se
alimentar, além de enfeitar o quintal com sua beleza majestosa.

Além das plantas frutiferas e medicinais, as mulheres quilombolas também
cultivam legumes em seus quintais produtivos e 0 quiabo esta presente em quatro
dos seis quintais, sendo eles: quintal da Dona Juscelina, da Dona Maria do Rosario,
da Dona Tereza Elias e da Dona Maria da Cruz. O referido quiabo serve como

alimento, pois é utilizado nas refeicdes. Segundo o blog tua saude plantas

medicinais, o quiabo é fonte de vitamina k, previne fraturas e age no organismo
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humano como se fosse um calcio natural, contendo ainda ferro, fésforo e cobre em

sua composigao.

Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

O quintal produtivo de Dona Cicera tem também plantas frutiferas, igualmente
vimos nas fotos anteriores, como um pé de ameixa com fruto e cacau do mato. Ela
participou de varios eventos na UFT, principalmente de forma remota durante a
pandemia. Trata-se de uma mulher brilhante, a qual merece ter sua vida registrada
neste trabalho. Entrevistamos Dona Cicera em 2020. Quando retornamos em outra
pesquisa na comunidade, em fevereiro de 2021. Ela estava internada no Hospital
Regional de Araguaina, vindo a 6bito no decorrer desta pesquisa. Sua historia de
vida ainda ser&d contada por varios pesquisadores, tendo em vista que ela deixou

registros em entrevistas e em videos.
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Imagem 23: Cacau do mato, quintal da quilombola grié Dona Cicera Vieira

Fonte: Arquivo da Pesquisa (2020)

Além das plantas apresentadas por meio de imagens, em nossas visitas
exploratorias no local da pesquisa, conhecemos Vvarios quintais em que Sao
cultivadas ervas medicinais, como: gervao, babosa, jurubeba, malva do reino,
mostarda, pariri, trevo, horteld, insulina, manjericdo de cachorro, taioba, sabugueiro,
capim santo, mastruz, folha santa, erva cidreira, sete dores, alfavaca, vassourinha,
fedegoso e tipi.

A agricultura organica produz alimentos mais saudaveis do que aqueles
produzidos pela agricultura convencional. Mas quando ela ndo é baseada
em principios ecoldgicos, e sim na mera légica de substituicdo de insumos,
pode ser bastante trabalhosa e exigir muitos sacrificios do agricultor
(PRIMAVESI, 2008, p. 08).

Essa grid colaborou com esta pesquisa, por meio de entrevista contando sua
historia de vida. A senhora gri6 Dona Rosa Mirtes nos relatou sobre seus saberes,
nos apresentou o seu quintal e as plantas que sdo cultivadas por ela, que é
professora, no municipio de Muricilandia, e gri6, na comunidade quilombola Dona
Juscelina. Tem uma histéria de vida sofrida, tal como nos relatou na sua entrevista,
sendo muito ligada a educacéo, ja tendo ministrado aula sem salério por um ano.

Dona Rosa Mirtes é solteira, mora sozinha, ndo tem filhos e gosta muito de
criancas. Ela criou uma sobrinha que ficou 6rfa. Esta, por sua vez, agora tem quatro
filhos, os quais moram em Araguaina. Dona Rosa Mirtes tem uma visdo sobre a
funcdo de uma grid6 - tem que trabalhar, aconselhar as pessoas, sobretudo os

jovens, tal como podemos ver sem suas narrativas.
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Grid é trabalhar aconselhar as pessoas, principalmente os jovens, 0s jovens
de hoje é eles vivem assim parece que a mente deles enfraqueceu sabe, eu
conversei com jovem j& que eu tava com medo ai eu pensei a forca de Deus
€ maior, e conversei, conversei, ai ele ficou assim nos comec¢o queria
zangar, eu disse olha sou sua amiga, entdo lhe dou um conselho como
amiga eu gosto muito de vocé, esses jovens eu ja fui jovem também e
precisa de um conselho, e ele atendeu (Entrevista com a senhora Rosa
Mirtes em 2020).

Dona Rosa Mirtes tem um cuidado especial com a juventude, no sentido de
acolher. Além disso, se preocupa com outras pessoas da comunidade, ajudando-as
guando estdo doentes, bem como transmitindo saberes sobre medicina alternativa
com receitas de cha de ervas medicinais. Ela nasceu em Canto do Buriti, no Piaui, e
veio para a regido ainda crianca. Durante a mudanca do Piaui para Muricizal, os
seus pais vinham tangendo ovelhas, bodes, enquanto paravam nos lugares para
prepararem alguma alimentacdo. Matavam uma criacdo e salgava a carne.
Entretanto, antes de vir morar na comunidade, seus pais moraram no Maranhao.

Ela nos mostrou seu quintal produtivo, nos informando sobre as plantas e a
utiidade de cada uma. Cultiva a terra de forma tradicional, o evitar uso de
agrotoxico, adubando com esterco de gado ou de galinha na medida em que achar
necessario. No seu quintal, encontramos plantacbes de tomate, pimenteira,
fedegoso. Este ultimo, por sua vez, indicou € indicado para combater dores de

cabeca. Ja a arruda, € um regulador natural para menstruacdo das mulheres.
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Além das plantas medicinais, encontramos plantas frutiferas. Dona Rosa
Mirtes tem em seu quintal muitos pés de cupuagu, denominados por ela como cup.
Ela afirma que essa fruta tem producgéo o ano inteiro, sendo consumida e distribuida
para comunidade.

Conversar com a gri6 Rosa Mirtes foi um compartilhamento de saberes
tradicionais. Apesar de ser uma profissional da educacdo, suas narrativas sao
formadas mais a partir da pratica na comunidade. Foi, realmente, uma aula de
cultura e saberes tradicionais.

Cada mulher quilombola tem sua relacédo de cuidado e afeto com seu quintal
produtivo. Este, por sua vez, € parte das suas identidades enquanto mae, lider,
conselheira, cultivadora, esposa e uma representacao social e politica do seu povo.
E por meio da lida nos seus quintais que essas mulheres se realizam enquanto

protagonista da sua historia.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa buscou analisar os saberes e fazeres ancestrais relativos aos
quintais produtivos, aos modos produtivos das mulheres gribs e como esses
conhecimentos sdo repassados aos demais membros do quilombo Dona Juscelina.
Constatamos que € por meio da oralidade que essas mulheres quilombolas
constroem seus saberes e fazeres e se preocupam com a continuidade de suas
préticas culturais nos quintais produtivos.

A preocupacdo de como os mais jovens estdo absorvendo e desenvolvendo
0s saberes sobre cada planta medicinal é revelada nas narrativas das seis
quilombolas protagonistas dessa pesquisa. Inclusive, em uma das entrevistas
realizada com Dona Cicera Vieira, ela nos mostrou um “caderno” que iria passar
para sua filha, onde estava registrando os nomes das plantas, suas propriedades,
como deveriam ser utilizadas e para qual doenca servia. Enquanto gri6 de sua
comunidade, se preocupava com o presente e o futuro do seu povo, deixando um
registro dos seus saberes construidos por meio de sua experiéncia, passando
oralmente todos os dias. Dessa maneira, “eu escrevi um livro da historia da cidade e
um livro da histéria da minha vida”, destaca Dona Cicera Vieira.

Essa pratica educativa e cultural ocorre de forma espontanea no dia a dia da
comunidade, pois as mulheres grids e nao-gridés, todos os dias, cultivam seus
guintais, uma vez que amam o que fazem. Cuidar das plantas é o que da sentido
para a vida dessas mulheres, que, apesar da idade, continuam lidando com a terra.

Por meio desse estudo, podemos compreender em que medida as praticas
produtivas revelam a identidade quilombola dessas mulheres, pois cada quintal
produtivo conta uma historia, a histéria daquela que cultiva, dos seus gostos, de
como estas “montam” seu quintal-territorio-lugar, onde se identifica, onde vive, onde
faz a vida ter mais sentido, esquecendo dos problemas do cotidiano. Como a
categoria experiéncia imbricada em cada uma das mulheres quilombolas griés e
ndo-grids € um dos pilares que significam as produgfes nos quintais, analisamos 0s
pontos convergentes dos quintais produtivos das mulheres protagonistas deste
estudo, as quais tém muitas plantas medicinais em comum, como € 0 caso do capim
santo, erva cidreira, boldo, malva do reino, gengibre, fedegoso, arruda e babosa.

Foi confeccionado um quadro (p. 47) em gque aparecem as seis mulheres

guilombolas: trés griés e trés ndo-griés, e as plantas que sédo descritas em suas
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narrativas. Percebemos algumas diferencas de um quintal para outro, como quanto
a quantidade de plantas medicinais em cada quintal: no quintal produtivo da
quilombola n&o-gri6 Dona Maria Cruz estdo plantadas. No quintal produtivo da
guilombola gri6 Dona Juscelina, podemos perceber 09 plantas medicinais. No quintal
produtivo da quilombola ndo-gri6 Dona Maria do Rosario, constatamos 12 plantas
medicinais. No quintal produtivo da quilombola gri6 Dona Rosa Mirtes, foram
apresentadas 18 plantas medicinais. No quintal produtivo da quilombola n&o-grid
Dona Tereza Elias, foram demonstradas 24 plantas medicinais. Ja no quintal
produtivo da quilombola gri6 Dona Cicera Vieira, foram apresentadas 27 plantas
medicinais. Ao considerar a idade avancada de Dona Juscelina, o que a
impossibilitava cuidar mais diretamente do seu quintal produtivo; trés quintais se
destacam tanto na quantidade de plantas medicinais quanto pela variedade
encontrada: os quintais da Dona Cicera Vieira, Dona Tereza Elias e da Dona Rosa
Mirtes.

Esses sdo dados importantes, os quais demonstram que as mulheres
guilombolas estdo cultivando plantas medicinais com o objetivo maior de cuidar do
seu povo, refletindo uma economia moral e solidaria que vai muito além de
guantidade, tendo relacdo com cultura de tradigcéo.

Outro aspecto observado nos quintais produtivos é que, além das plantas
medicinais, as mulheres quilombolas cultivam plantas frutiferas em uma grande
variedade, que vai desde a amora a graviola que também tém propriedades
medicinais, além de plantarem hortalicas e legumes com propriedades medicinais e
utilizam em sua culinaria. Cultivam, ainda, plantas ornamentais e, das seis mulheres
guilombolas, quatro criam animais: galo, galinha e galinzé, séo elas: Dona Juscelina;
Dona Rosa Mirtes; Dona Maria do Rosario e Dona Maria da Cruz, curiosamente, as
duas mulheres que tém mais variedade de plantas e quantidade no seu quintal
produtivo, ndo criam galinha e nenhum outro animal. Talvez seja porque esses
animais poderiam causar algum dano as suas plantas que séo: Dona Cicera Vieira e
Dona Tereza Elias.

A pesquisa foi de grande aprendizado, pois a oportunidade de construir
conhecimento a partir da pesquisa de campo contribuiu muito para nossa formacao,
uma vez gque as narrativas da historia de vida de cada mulher e suas identidades
nos leva a ter um olhar diferente dessas mulheres guerreiras, de resisténcia, de

raca, mulheres griés, mulheres que fazem parte da lideranca de seu povo, que estédo
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a frente das decisfes que perpetuam sua cultura, sua histéria. S&o mulheres grios,
responsaveis por compartilhar com a geracdo nova, as praticas tradicionais e 0s
elementos culturais que identificam a comunidade como povos tradicionais a partir
de praticas educativas e culturais.

As primeiras experiéncias adquiridas durante a pesquisa tiveram inicio
guando da visitagdo das residéncias das mulheres quilombolas, pois tivemos que
nos apresentar para Dona Juscelina enquanto matriarca por ser um costume da
comunidade, que todas as pessoas que entravam no quilombo teriam que se
direcionar primeiro a residéncia dessa lideranca do quilombo. Passei, entdo, a
compreender o papel social e politico dessa mulher quilombola.

Tanto as mulheres protagonistas dessa pesquisa, quanto os outros membros
da comunidade acolheram a mim, Jannete da Silva Milhomem e a minha
Orientadora, Profa Dra. Rejane Cleide Medeiros de Almeida, de uma forma que nos
sentimos como se estivéssemos em nosso proprio quintal, onde vivenciei momentos
inesqueciveis em cada quintal com a narracdo, apresentacdo das plantas e o
acolhimento de cada uma das seis mulheres quilombolas.

O retorno que levaremos a comunidade a partir desse estudo é realizar uma
apresentacdo dessa pesquisa, onde convidaremos toda comunidade. Apés a
apresentacao, deixaremos uma copia digital e outra impressa da dissertacdo na
presidéncia do quilombo para que a comunidade tenha acesso. Ressaltamos que
este trabalho foi qualificado, primeiro na comunidade, com corre¢des solicitadas pela
mesma.

Meu olhar diante das praticas culturais e educativas dessas mulheres € de
admiracdo por serem fortes, por terem fé nas plantas medicinais, por saberem
utiliza-las na prevencédo e tratamento de doencas diversas, por conhecerem as
propriedades das plantas que cultivam e ter consciéncia que é relevante preservar
essa cultura de tradicdo. Diante das dificuldades em manter os quintais, essas
mulheres permanecem persistentes em continuar cultivando as plantas medicinais,
mesmo com idade avancada de algumas e sempre terem a preocupacdo de
construir esses saberes junto aos membros mais novos da comunidade.

A perda de alguém que conhecemos é sempre impactante. N&o foi diferente
guando aconteceu durante essa pesquisa o falecimento de trés mulheres
interlocutoras desse estudo, a gri6 Dona Juscelina, a gri6 Dona Cicera Vieira e a

nao-grido Dona Maria da Cruz. O luto pela perda dessas vidas marcou a mim,
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enquanto pesquisadora e toda comunidade, pois se foram duas lideres de grande
influéncia dentro do Quilombo Dona Juscelina, pois representavam uma forca
politica, cultural, educativa e social.

As historias de vida das mulheres gribs e nao-grids interlocutoras dessa
pesquisa estdo entrelacadas e imbricadas com a historicidade do seu povo, dos
seus ancestrais dentro do territério onde ocorrem as relagcfes intergeracionais, de
troca de saberes e fazeres entre 0s mais velhos e os jovens da comunidade. Isso, as
vezes, da sentido as suas lutas de resisténcias diante de uma sociedade
meritrocata.

Nessa pesquisa, observamos que as mulheres quilombolas s&o as que
buscam preservar a cultura de sua comunidade, além de serem representacéo
feminina de lideranca nas relacdes sociais e espaciais que ocorrem no territério.
Suas funcbes vao muito além da funcdo materna, onde sado responsaveis pela
‘criagdo e ensinamento” das novas geracdes, sendo seu principal papel o da
preservacdo de uma identidade; a identidade coletiva cultural tradicional do
Quilombo Dona Juscelina, principalmente apds o falecimento da matriarca de quem
0 quilombo herdou o nome.

Essas comunidades tradicionais sao de grande importancia face a uma
sociedade hipécrita que nega a existéncia do racismo e da exclusdo de negros, o
reconhecimento dessas mulheres enquanto cidadas que exercem funcdes politicas,
conquistando oportunidades de valorizacdo do seu povo, intermediando didlogos
com outras liderancas para implementar direitos e beneficios legais, sociais, politicos
e gue venha melhorar a qualidade de vida da sua comunidade. Por isso, a
relevancia da discussao sobre a histéria dos quilombos e suas origens no Brasil;
histéria de conflito, de sangue, de luta, de resisténcia e de autoafirmacao,
principalmente voltada para a histéria da mulher negra e da mulher quilombola.

Dessa forma, essa discussao esta longe de terminar, visto que a negacéo da
historia dos quilombos desde sua origem até os dias atuais, ainda ganha forca. Esse
debate sécio-politico precisa continuar, uma vez que norteia a propria histéria desse
pais e a identidade nacional, pois as comunidades tradicionais sempre existiram no
Brasil. Portanto, proponho que essa pesquisa Seja apenas parte de uma
continuidade de discussdes em torno da cultura, da valorizacdo da mulher, da
mulher negra, da mulher quilombola, da mulher grid, da mulher enquanto ser com

suas identidades e representacoes.
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ANEXO | - Decreto no Diario Oficial que certificou os Quilombos

D.0O.U: Diéario Oficial da Uniao.

] Art. 1° - Instituir o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos
Quilombos da Fundac&o Cultural Palmares, também autodenominadas Terras de
Preto, Comunidades Negras, Mocambos, Quilombos, dentre outras denominacoes
congéneres, para efeito do regulamento que dispde o Decreto n° 4.887/03.

"PAR" 1° O Cadastro Geral de que trata o caput deste artigo € o registro em livro
proprio, de folhas numeradas, da declaragdo de autodefinicdo de identidade étnica,
segundo uma origem comum presumida, conforme previsto no art. 2° do Decreto n°
4.887/03.

"PAR’ 2° O Cadastro Geral € Unico e pertencera ao patriménio da Fundacéo Cultural
Palmares.

"PAR" 3° As informacg@es correspondentes as comunidades deverdo ser igualmente
registradas em banco de dados informatizados, para efeito de informacéo e estudo.

Art. 2° Para fins desta Portaria, consideram-se remanescentes das comunidades dos
guilombos o0s grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria historica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com formas de resisténcia a
opressao histérica sofrida.

Art. 3° Para a emissdo da certiddo de autodefinicio como remanescente dos
guilombos deverao ser adotados o0s seguintes procedimentos:

| - A comunidade que ndo possui associacdo legalmente constituida devera
apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade de deliberacdo a
respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus moradores, acompanhada
de lista de presenca devidamente assinada;

Il - A comunidade que possui associacdo legalmente constituida devera apresentar
ata da assembléia convocada para especifica finalidade de deliberacao a respeito da
autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de seus membros, acompanhada de
lista de presenca devidamente assinada;

lll- Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou
informacgdes, tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que
atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestacdes culturais;

IV - Em qualquer caso, apresentacdo de relato sintético da trajetoria comum do
grupo (histéria da comunidade);

V - Solicitacdo ao Presidente da FCP de emisséo da certiddo de autodefini¢éo.

"PAR" 1°. Nos casos dos incisos | e Il do caput deste artigo, havendo impossibilidade
de assinatura de proprio punho, esta sera feita a rogo ao lado da respectiva
impressao digital.
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"PAR" 2° A Fundacao Cultural Palmares poderd, dependendo do caso concreto,
realizar visita técnica & comunidade no intuito de obter informacdes e esclarecer
possiveis duvidas.

Art. 4° As comunidades quilombolas poderao auxiliar a Fundacao Cultural Palmares
na obtencdo de documentos e informacBes para instruir o procedimento
administrativo de emissao de certidao de autodefini¢ao.

Art. 5° A Certidao de autodefinicdo sera impressa em modelo préprio e devera conter
0 numero do termo de registro no livro de Cadastro Geral de que trata o Art. 1° desta
Portaria.

Paragrafo Unico - A Fundacdo Cultural Palmares encaminhara & comunidade, sem
gualquer 6nus, os originais da Certidao de autodefinigéo.

Art. 6° As certiddbes de autodefinicdo emitidas anteriormente a esta portaria
continuardo com sua plena eficacia sem prejuizo de a Fundacao Cultural Palmares
revisar seus atos.

Art. 7° Fica revogada a Portaria n.° 06, de 1° de marco de 2004.

Art. 8° Esta portaria entra em vigor na data de sua publicagéo, aplicando-se a todos
0S processos administrativos ainda ndo concluidos.
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ANEXO Il - Projeto de Lei sobre os Grids

COMISSAO DE CULTURA PARECER AS EMENDAS AO SUBSTITUTIVO
OFERECIDO AO PROJETO DE LEI N°1.176, DE 2011. (e AO PROJETO DE LEI N°
1.786, de 2011, APENSADO). Institui o Programa de Protecdo e Promocédo dos

Mestres e Mestras dos Saberes e Fazeres das Culturas Populares.
Autor: Deputado Edson Santos

Relator: Deputado Evandro Milhomen

| - RELATORIO

Na primeira fase da tramitagéo do Projeto de Lei n° 1.176, 2011, de autoria
do Deputado Edson Santos, que “Institui o Programa de Prote¢cdo e Promogao dos
Mestres e Mestras dos Saberes e Fazeres das Culturas Populares”, e de seu
apenso, o Projeto de Lei n°® 1.786, de 2011, de autoria da Deputada Jandira Feghali
e outros, que “Institui a Politica Nacional Gri6, para protecdo e fomento a
transmissao dos saberes e fazeres de tradi¢cao oral”’, apdés ampla discussao com os
segmentos interessados da sociedade, com especialistas e com representantes do
poder publico, este Relator ofereceu substitutivo que buscou contribuir para o melhor
tratamento possivel a matéria e, ao mesmo tempo, encontrar um ponto de consenso
entre as partes envolvidas. No trabalho de relatar tdo importante matéria,
procuramos construir um texto substitutivo que aproveitasse ao maximo as
propostas dos projetos iniciais, que afastasse alguns Obices constitucionais
identificados e que, incorporasse, ainda, as demandas dos grupos organizados que
representam 0s segmentos interessados da sociedade civil. A partir da rica
discussdo a respeito da matéria e das valorosas contribuicdes dos segmentos
interessados, construimos o substitutivo que submetemos aos nobres pares. Esse
texto teve por base o0 coracdo e a espinha dorsal dos dois projetos originais,
somados as sugestfes deste Relator e as contribuicbes recebidas do IPHAN, do
Instituto Palmares, da Secretaria da Cidadania e da Diversidade Cultural; da
Comissdo Nacional de Gribs e Mestres e da Rede de Culturas Populares e
Tradicionais. O Parecer do Relator, que aprovava os dois projetos apensados, na
forma do Substitutivo anexo, foi apresentado a Comissdo de Cultura em 28 de

novembro de 2013.
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Nos termos do art. 119, caput, I, do Regimento Interno da Céamara dos
Deputados, foi aberto o prazo de cinco sessdes para apresentacdo de emendas ao
Substitutivo. Foram apresentadas doze emendas ao substitutivo oferecido pelo

Relator. Sao elas, resumidamente:

Emenda ao Substitutivo n° 1, da Deputada Alice Portugal: modifica o conceito
de aprendiz, inscrito no art. 2° 1V, do substitutivo, para retomar a concepgao
defendida no PL 1.786, de 2011, de que o aprendiz deve assumir obrigatoriamente o
papel de mediacdo entre o conhecimento e a acdo do Mestre (titulo em que a

emenda acrescenta o termo Gri6) e a escola ou a universidade.

Emenda ao Substitutivo n® 2, da Deputada Alice Portugal: altera o art. 14 do
substitutivo, para vincular o recebimento de remuneracdo pelos aprendizes a sua
atuacdo obrigatéria como mediadores entre o saber e fazer tradicional e o

conhecimento formal, nos projetos educativos e culturais.

Emenda ao Substitutivo n® 3, da Deputada Alice Portugal: altera o art. 2°, I,
para substituir a designagdo Mestre Tradicional do Brasil, adotada pelo nosso

substitutivo, por Mestre Grié Tradicional do Brasil.

Emenda ao Substitutivo n° 4, do Deputado Paulo Ferreira: altera o inciso IX do
art. 3° do substitutivo, para substituir o termo vitalicio por temporéario, no que diz
respeito a concessao do beneficio pecuniario previsto para os Mestres Tradicionais

do Brasil.

Emenda ao Substitutivo n°® 5, do Deputado Paulo Ferreira: substitui, no § 1°
do art. 11 do substitutivo a previsdo de concessdo aos Mestres Tradicionais do
Brasil de bolsas equivalentes as de doutorandos, por bolsas equivalentes as de

mestrandos.

Emenda ao Substitutivo n° 6, do Deputado Paulo Ferreira: altera o inciso | do
art. 7° do substitutivo para trocar o termo vitalicio pelo termo temporario no que diz
respeito ao beneficio pecuniario previsto para os Mestres Tradicionais do Brasil. -
Emenda ao Substitutivo n°® 7, do Deputado Paulo Ferreira: retira do texto do
substitutivo a expressdo de transmissao oral do Brasil, propondo, em seu lugar, 0

uso de conhecimento tradicional.
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Emenda ao Substitutivo n° 8, do Deputado Paulo Ferreira: suprime do inciso
IX do art. 3° do substitutivo o trecho e dos seus aprendizes, para limitar aos mestres
0s beneficios previstos na proposta.

Emenda ao Substitutivo n® 9, do Deputado Paulo Ferreira: suprime no art. 11
do substitutivo, a expressdo e a seus aprendizes, para limitar aos mestres o0s

beneficios previstos na proposta.

Emenda ao Substitutivo n° 10, do Deputado Paulo Ferreira: suprime o 8§ 2° do
art. 11 do substitutivo, para limitar aos mestres os beneficios previstos na proposta. -
Emenda ao Substitutivo n® 11, do Deputado Paulo Ferreira: suprime, no art. 14 do
substitutivo, o termo a remuneracdo dos aprendizes, para limitar aos mestres os

beneficios previstos na proposta.

Emenda ao Substitutivo n® 12, do Deputado Paulo Ferreira: substitui, no 8§ 1°
do art. 11 do substitutivo, o termo vitalicio por temporario, em referéncia a

remuneracao prevista para os Mestres Tradicionais do Brasil.
VOTO DO RELATOR

E importante registrar que as doze emendas apresentadas foram analisadas
com o maior cuidado e interesse por este Relator. A maior parte delas, no entanto,
ndo foi acatada — algumas por motivo técnico, outras, por retirar do projeto
instrumentos que julgamos essenciais para a efetivacdo da politica proposta e
outras, ainda, por retomar questfes jA superadas no processo do debate que se
estabeleceu nesta casa. Por sua vez, as emendas total ou parcialmente
incorporadas em nosso texto final, embora n&o reflitam a nossa convicgéo, foram as
gue julgamos necessarias para se construir uma proposta mais proxima do
consenso e da exequibilidade. Sobre a Emenda ao Substitutivo n® 1, ponderamos
gue a ideia de que quem deve atuar divulgando ou ensinando o conhecimento do
Mestre € necessariamente o seu Aprendiz e que este, para ser considerado
Aprendiz, precisa atuar na educacéao formal como mediador entre o saber tradicional
e 0 conhecimento cientifico € modelo que vem sendo utilizado com reconhecido
éxito por muitos Mestres brasileiros que se identificam com a tradicdo Grid e
trabalham com base na Pedagogia Gri6, desenvolvida pelo movimento Gréos de Luz

e Grid. O mérito de tal modelo ndo se questiona, de modo algum.
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No entanto, h4 que se ter clareza de que ele € apenas um dos modelos
possiveis, uma das multiplas formas de relagdo entre um Mestre e seu (S)
Aprendiz(es). Nao faz sentido impor, por meio da lei, este Unico modelo a todos os
representantes da cultura tradicional do Brasil. Proteger a diversidade da cultura
brasileira € também reconhecer a autonomia de cada Mestre para decidir como
compartilhar o seu saber com seus aprendizes, com a sua comunidade e com 0s
equipamentos institucionais de educacédo e de cultura. Rejeitamos, portanto, essa

emenda.

A Emenda ao Substitutivo n°® 2 retoma a mesma ideia da emenda anterior, ao
vincular o recebimento de bolsa pelos aprendizes a sua atuacdo como mediadores
do processo de transmissdo dos conhecimentos e expressdes tradicionais,
especialmente no ambito de projetos da educacédo formal. A emenda fica, assim,
rejeitada, com base na mesma ponderacéo anteriormente exposta.

A Emenda ao Substitutivo n® 3 recupera o termo Mestre Grié para conceituar
os beneficiarios da politica proposta, conforme o faz o PL n® 1.786, de 2011. Para
designar os homens e mulheres que se reconhecem e sédo reconhecidos por sua
propria comunidade como representantes e herdeiros dos saberes e fazeres das
culturas tradicionais de transmissao oral, optamos por manter o termo Mestre, que
consta da primeira versdo do nosso substitutivo. Nessa designacao, ja estdo
compreendidos os Griés, Babalorixas, Pajés, Sabios, Capitdes, Guias e outros
tantos detentores de saberes tradicionais da nossa cultura. Compeendemos que
essa denominacdo € a que propicia identificacdo mais imediata por parte daqueles
individuos e grupos a quem a lei se destina. No mais, a categoria Mestres jaA vem
sendo amplamente aplicada no campo da pesquisa e producdo de conhecimento
académico, bem como no ambito das politicas publicas culturais, inclusive no Plano
Nacional de Cultura e no Plano Setorial das Culturas Populares. Da mesma forma, a
qualificacdo de Mestre é a utilizada na legislacdo dos Estados e Municipios que ja
instituiram as chamadas "leis de Mestres", com objetivo analogo ao que motivou a
apresentacao dos projetos que ora analisamos. Frente ao exposto, a emenda fica
rejeitada.

As Emendas ao Substitutivo n°® 4, n® 6 e n° 12 propdem a substituicdo da
previsdo de beneficio pecuniario vitalicio para os Mestres Tradicionais do Brasil por

beneficio pecuniario temporario. A justificativa do Autor das emendas para tal
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mudancga € que, na forma fixada por nosso substitutivo, a remuneracao prevista para
0s Mestres se configura como aposentadoria ou como beneficio continuado.
Argumenta, ainda, que restringir a temporalidade do beneficio permitira a incluséo
de maior niumero de beneficiarios. Embora tenhamos certeza de que o justo seria
remunerar vitaliciamente os Mestres e Mestras que enriguecem nossa cultura ao
dedicar a vida a desenvolver e transmitir seus especialissimos saberes e fazeres
tradicionais, tememos que a manutencdo do texto, como esté fixado no substitutivo,
inviabilize a aprovacao do projeto nas Comissdes que ainda analisardo a matéria —
tanto na Camara dos Deputados como no Senado Federal — ou mesmo que iniba a
sancdo da lei, apos a tramitacdo completa nas duas Casas Legislativas. Assim, para
evitar tais Obices e permitir, realmente, a inclusdo do maior nimero possivel de
Mestres e Mestras como beneficiarios da remuneracdo prevista, retiramos do
substitutivo o termo vitalicio dos dispositivos citados. N&o julgamos conveniente, no
entanto, acatar a sugestdo de determinar que o beneficio pecuniario proposto seja
temporério. Deixamos essa decisao para o regulamento posterior, de modo que ndo
se fechem as portas para possibilidades futuras de concessao do beneficio vitalicio,
gue julgamos ser 0 mais justo. As emendas n° 4, n° 6 e n° 12 estdo, portanto,

parcialmente aprovadas.

A Emenda ao Substitutivo n° 5 propde que se equipare a remuneracao a ser
oferecida aos Mestres Tradicionais do Brasil as bolsas de mestrado, e ndo as de
doutorado, como previa 0 nosso substitutivo. Mais uma vez, o argumento € ampliar o
beneficio ao maior nimero possivel de beneficiarios. Julgamos procedente a
emenda, na medida em que nos parece coerente equiparar o Mestre reconhecido
por seu conhecimento tradicional ao Mestre reconhecido pelo seu conhecimento
académico. A reducdo do valor do beneficio ndo € pequena, mas preserva o valor
simbdlico da analogia entre os titulos e pode, de fato, tornar mais extensivo o

alcance do beneficio. Aprovamos, por essa razao, a presente emenda.

A Emenda ao Substitutivo n°® 7 sugere a substituicdo do termo saberes e
fazeres das culturas tradicionais de transmisséo oral, por conhecimento tradicional.
De natureza conceitual, reconhecemos o valor da sugestéao oferecida. Ressalvamos,
no entanto, que a terminologia e as definicdes adotadas em nosso substitutivo foram

decididas a partir de consulta técnica a antropélogos, vinculados a universidade, que
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se dedicam ao estudo das culturas tradicionais. N&o julgamos oportuno, portanto,

alterar tais termos sem submeter a mudanca a nova analise técnica. Finalmente, as

Emendas ao Substitutivo n® 8, n° 9, n°® 10 e n°® 11 propdem a excluséo dos
aprendizes como beneficiarios diretos da lei, sob o argumento de que os beneficios
previstos podem gerar situacfes de conflito, nas comunidades, entre os diversos

aprendizes dos mestres e mestras.

O Autor das Emendas sugere que sejam pensadas a¢les especificas para
esse segmento no processo de regulamentacdo da matéria. Entendemos que a
inclusdo dos aprendizes na Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos Saberes e
Fazeres das Culturas Tradicionais de Transmiss@o Oral é medida fundamental para
garantir a manutencdo e a transmissdo dos saberes associados as préaticas das

culturas tradicionais.

As bolsas temporarias para os aprendizes — equivalentes, em valor, as bolsas
concedidas aos graduandos da educacdo superior, para iniciacao cientifica, pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) — sé&o
essenciais para que as novas geracdes, dentro dos grupos ou das comunidades, se
sintam motivadas a permanecer em seus locais de origem e a aprender os saberes
e os fazeres dos seus mestres, habilitando-se para dar continuidade a esses

conhecimentos e praticas.

Estamos certos de que o regulamento posterior da matéria definira
objetivamente as condicdes de concessdo dos beneficios previstos para o0s
aprendizes, de modo a evitar as possiveis situacdes de conflito que preocupam o
Autor das Emendas. Esclarecemos que foram mantidos na nova versdo do
substitutivo aqueles que consideramos serem eixos estratégicos na construcdo de
uma politica para a valorizacdo das culturas tradicionais de transmissédo oral. S&o
eles: o reconhecimento dos saberes e fazeres das culturas tradicionais de
transmissao oral como parte fundamental da formacéo cultural brasileira; o apoio a
transmissdo oral dos saberes e fazeres das culturas tradicionais do Brasil as novas
geracOes, dentro do grupo ou comunidade em que sao cultivados, de modo a
garantir sua permanéncia e sustentabilidade; a titulacdo dos Mestres Tradicionais do

Brasil; o cadastramento oficial dos Mestres e dos seus aprendizes; a concessao de
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beneficio pecuniario aos Mestres Tradicionais do Brasil e de bolsas aos seus
aprendizes, para garantir a manutencgéo e a transmissdo dos saberes associados as
praticas das culturas tradicionais por eles exercidas; e ainda o estimulo a inclusao
dos saberes e fazeres da tradicdo oral bem como dos seus processos e praticas de
transmissao em todas as etapas e modalidades da educacédo formal. Ressaltamos
gue, mesmo com as alteragcdes que incorporamos ao Nosso substitutivo, 0 novo
texto proposto ainda atende a duas das trés demandas legislativas apontadas na
Meta 4 do Plano Nacional de Cultura. A primeira delas € a necessidade de lei para
introduzir na educacédo formal a transmissdo dos saberes e fazeres das culturas
populares e tradicionais, com a participacdo direta dos mestres, mestras e demais
praticantes. A segunda demanda € a instituicdo de beneficio financeiro as pessoas
reconhecidas como mestres da cultura popular e tradicional. De acordo com o
disposto na meta, o beneficio dara a essas pessoas melhores condicfes para a
producdo e transmissdo de seus saberes e fazeres e serd forma eficiente de
protecdo aos notorios detentores de saberes tradicionais significativos da
diversidade cultural brasileira e da identidade nacional. Finalmente, reafirmamos que
o estabelecimento de marco legal para a instituicdo de politica publica que proteja e
promova as expressdes culturais tradicionais de transmissao oral assim como 0s
detentores dos seus saberes e praticas é das mais urgentes tarefas deste
Parlamento. Esperamos, portanto, contar com o apoio dos nobres pares no sentido
de aprovar a matéria e permitir, assim, o cumprimento do nobre objetivo de que ela
se reveste. Diante do exposto, votamos pela rejeicdo das Emendas ao Substitutivo
n° 1, 2, 3, 7, 8 9, 10, 11 e pela aprovagdo parcial ou total das Emendas ao

Substitutivo n® 4, 5, 6 e 12, nos termos do nosso segundo substitutivo anexo.
Sala da Comisséo, em de de 2014.
Deputado Evandro Milhomen

Relator
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COMISSAO DE CULTURA SUSTITUTIVO AO PROJETO DE LEI N° 1.176, DE
2011. Institui a Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos Saberes e Fazeres das

Culturas Tradicionais de Transmissao Oral do Brasil. O Congresso Nacional decreta:
CAPITULO | DOS CONCEITOS

Art. 1°. Esta Lei institui a Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos Saberes e

Fazeres das Culturas Tradicionais de Transmissdo Oral do Brasil.

Art. 2°. Para os fins previstos nesta Lei entende-se por: | — Culturas tradicionais de
transmissao oral do Brasil: as criacdes culturais de carater dinAmico e processual
formadoras da diversidade cultural brasileira, fundadas na tradicdo e na
ancestralidade e manifestadas por individuos ou grupos de individuos como
expressdo de sua identidade cultural e social; Il — Tradicdo: préticas produtivas,
rituais e simbodlicas que sdo constantemente reiteradas, transformadas e
atualizadas, mantendo, para o grupo, um vinculo do presente com o seu passado; IlI
— Mestre Tradicional do Brasil: Gri6, Babalorixa, Pajé, Mestre das Artes, Mestre dos
Oficios, Capitdo, Guia, entre outros, € o individuo que se reconhece e é reconhecido
pela sua prépria comunidade como representante e herdeiro dos saberes e fazeres
da cultura tradicional de transmissdo oral e que, através da oralidade, da
corporeidade e da vivéncia, dialoga, aprende, ensina e torna-se a memoria viva e
afetiva da dessa cultura, transmitindo saberes e fazeres de geracdo em geracéo,
garantindo a ancestralidade e a identidade do seu povo; IV — Aprendiz dos saberes e
fazeres das culturas tradicionais de transmissdo oral do Brasil: individuo que se
encontra em processo de iniciacdo em alguma modalidade de saber ou fazer
tradicional de transmissdo oral, vinculado historicamente a uma comunidade

popular, a um povo tradicional e a um Mestre Tradicional do Brasil.

CAPITULO 1l DA POLITICA NACIONAL DE PROTECAO E FOMENTO AOS
SABERES E FAZERES DAS CULTURAS TRADICIONAIS DE TRANSMISSAO
ORAL DO BRASIL

Art. 3°. S&o diretrizes da Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos Saberes e
Fazeres das Culturas Tradicionais de Transmissdao Oral do Brasil: | — O
reconhecimento dos saberes e fazeres das culturas tradicionais de transmissao oral

como parte fundamental da formacédo cultural brasileira; Il — A identificacdo dos
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saberes e fazeres das culturas tradicionais de transmissdo oral como elementos
estruturantes do processo de afirmacéo e fortalecimento da identidade e diversidade
cultural do povo brasileiro; 1l — A valorizagdo das dimens@es sociocultural, politica e
econdmica das culturas tradicionais de transmisséo oral do Brasil; IV — O apoio a
transmissdo oral dos saberes e fazeres das culturas tradicionais do Brasil as novas
geracOes, dentro do grupo ou comunidade em que sdo cultivados, de modo a
garantir sua permanéncia e sustentabilidade; V — A gestdo compartilhada entre o
Poder Publico e os coletivos protagonistas dos saberes das culturas tradicionais de
transmissao oral do Brasil, por meio do Conselho Nacional de Politica Cultural e dos
conselhos estaduais e municipais de cultura, especialmente no ambito de suas
instancias setoriais; VI — O desenvolvimento de acfes articuladas entre os entes
federativos para a protecdo e o fomento aos saberes e fazeres das culturas
tradicionais de transmissdo oral do Brasil, com a participacdo dos coletivos
protagonistas, especialmente dos individuos reconhecidos como Mestres
Tradicionais do Brasil; VII — A titulagdo dos Mestres Tradicionais do Brasil; VIII — O
cadastramento oficial dos Mestres Tradicionais do Brasil e dos seus aprendizes; IX —
A concesséao de beneficio pecuniario aos Mestres Tradicionais do Brasil e bolsa aos
seus aprendizes, para garantir a manutencdo e a transmissdo dos saberes
associados as praticas das culturas tradicionais por eles exercidas; X — O repasse
de qualquer recurso publico para fomento das praticas das culturas tradicionais de
transmissao oral de forma simples, direta e descentralizada, por meio de mecanismo
gue assegure a transparéncia e a publicidade do processo, garantindo-se
instrumentos que reconhegcam a especificidade e a singularidade do universo da
tradicdo oral; XI — A oferta de apoio técnico aos protagonistas dos saberes das
culturas tradicionais de transmissdo oral do Brasil; XlIl — O apoio as instancias
tradicionais de organizacdo dos Mestres das culturas tradicionais de transmisséo
oral; Xlll — O estimulo as a¢bes da sociedade civil organizada que visem mediar o
didlogo entre tradicdo e contemporaneidade, escola e comunidade, saber tradicional
e conhecimento cientifico; XIV — A capacitacdo de quadros para a gestdo das acdes
de fomento as culturas tradicionais de transmissao oral; XV — O estimulo a incluséo
dos saberes e fazeres da tradicdo oral bem como dos seus processos e praticas de
transmissdo nos curriculos de todas as etapas e modalidades da educacao formal;
XVI — A valorizacdo da dimensdo pedagogica das praticas de transmissdo oral

préprias da diversidade das expressdes étnico-culturais do povo brasileiro; XVII — A



160

garantia de acdes publicas para fortalecer a acdo dos Mestres das culturas
tradicionais de transmissao oral na educacdo formal; XVIII — O estimulo & pesquisa e
a producao de conhecimento a respeito do universo cultural significativo dos saberes
e praticas tradicionais de transmisséo oral do Brasil; XIX — A criacdo de arquivos e
bancos de dados referentes aos saberes e fazeres das culturas tradicionais de
transmissdo oral do Brasil, associada a promo¢do da permanente circulacdo de
experiéncias e informacdes a esse respeito; XX — A instituicdo de prémios para a
valorizacdo de iniciativas voltadas para a salvaguarda do universo dos saberes e
praticas das culturas tradicionais de transmissdo oral do Brasil; XXI — O
desenvolvimento de mecanismos para a salvaguarda dos direitos intelectuais dos
detentores dos saberes associados as praticas das culturas tradicionais de
transmissao oral do Brasil. Art. 4°. A Politica Nacional de Protecdo e Fomento aos
Saberes e Fazeres das Culturas Tradicionais de Transmissdo Oral do Brasil tem
como linhas de acéo: | — A Titulagdo Nacional de Mestres Tradicionais do Brasil; Il —
O cadastramento de Mestres e de seus aprendizes; Il — A remuneracao de Mestres
Tradicionais do Brasil e de seus aprendizes como reconhecimento oficial da
importancia cultural de seus saberes e fazeres, assim como incentivo a manutencéo
e a transmissdo das praticas por eles exercidas; IV — O estimulo a inser¢cdo dos
saberes e fazeres da tradicdo oral bem como de seus processos de transmissao na

educacéo formal;
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ANEXO Il = Quadro contendo as Comunidades Quilombolas Certificadas até o ano
de 2017 no Estado do Tocantins

ITEM MUNICIPIO COMUNIDADE REGIAO D.0.U[1]
01 Araguatins Comunidade Ilha de Norte 27.12.2010
S&o Vicente
02 Filadélfia Comunidade Grotao Norte 09.12.2008
Vale da Gameleira
03 Santa Fé do Comunidade Norte 20.01.2006
Araguaia Quilombola Cocalinho
04 Aragominas Comunidade Norte 20.01.2006
quilombola Baviera
05 Aragominas Comunidade Pé do Norte 27.12.2010
Morro
06 Esperantina Comunidade Norte 03.12.2015
Quilombola Carripiché
07 Esperantina Comunidade Norte 03.12.2015
Quilombola Ciriaco
08 Esperantina Comunidade Norte 03.12.2015
Quilombola Praiachata
09 Muricilandia Comunidade Norte 24.03.2010
Quilombola Dona
Juscelina
10 Santa Tereza Comunidade Sudeste 20.01.2006
doTO Quilombola Barra da
Aroeira
11 Sao Felix do Comunidade Sudeste 20.01.2006
TO Quilombola Povoado
do Prata
12 Mateiros Comunidade Sudeste 19.11.2009

Quilombola Formiga
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13 Mateiros Comunidade Sudeste 19.11.2009
Quilombola Carrapato
14 Mateiros Comunidade Sudeste 19.11.2009
Quilombola Ambroésio
15 Mateiros Comunidade Sudeste 20.01.2006
Quilombola Mumbuca
16 Mateiros Com. Quilombola Sudeste 31.07.2014
Margens do Rio Novo
17 Mateiros Comunidade Sudeste 31.07.2014
Quilombola Riachao
Mateiros Comunidade Quilombola Sudeste
Rio Preto 31.07.2014
18
Mateiros Comunidade Quilombola Sudeste
19 Boa Esperanca 02.02.2015
Santa Rosa do Comunidade Quilombola Sudeste
20 TO Morro S&o Jodo 20.01.2006
Natividade Comunidade Quilombola Sudeste
21 Redencio 20.01.2006
Conceicédo do Agua Branca Sudete
22 TO 03.12.2015
Conceicdo do Matbes Sudeste
23 TO 03.12.2015
Ponte Alta do Lagoa Azul Sudeste
24 TO 20.05.2016
Almas Poco D’ Antas Sudeste
25 02.10.2017
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Brejinho de Com. Quilombola Centro
26 Nazaré Curralinho do Pontal 24.03.2010
Brejinho de Comunidade Quilombola Centro
27 Nazaré Manoel Jodo 06.07.2010
Monte do Comunidade Quilombola Centro
28 Carmo Mata Grande 05.05.2009
Dois Irméos do Com. Quil. Santa Maria Centro
29 TO das Mangueiras 19.11.2009
Brejinho de Comunidade Quilombola Centro
30 Nazaré Malhadinha 20.01.2006
Brejinho de Comunidade Quilombola Centro
31 Nazaré Cérrego Fundo 20.01.2006
Chapada de Comunidade Sao José Sul
32 Natividade 20.01.2006
Arraias / Com.Quilombola Kalunga Sul
33 Parana do Mimoso 12.12.2005
Arraias Com. Quil. Fazenda Sul
34 Lagoa Dos Patos 03.07.2014
Parana Comunidade Quilombola Sul
35 Claro 18.03.2014
Parana Comunidade Quilombola Sul
36 Prata 18.03.2014
Parana Comunidade Quilombola Sul
37 18.03.2014

Ouro Fino
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Almas Comunidade Quilombola Sul

38 Baidio 14.11.2010
Porto Alegre Comunidade Quilombola Sul

39 S#o Joaquim 20.01.2006
Dianépolis Comunidade Quilombola Sul

40 Lajeado 28.04.2010
Chapada de Com. Quilombola Sul

41 Natividade Chapada de Natividade 20.01.2006
Arraias Comunidade Quilombola Sul

42 Kaagados 03.07.2014
Arraias Comunidade Quilombola Sul

43 Lagoa da Pedra 10.12.2004
Jau do Comunidade Quilombola Sul

44 Tocantins Rio das Almas 24.03.2010
Porto Alegre Comunidade Quilombola Sul

45 20.01.2006

Laginha

As informagBes contidas no quadro foram obtidas através do site: Palmares. Comunidades
Expedidas as

(Crgs) Atualizada até a Portaria N°45/2018, Publicada no DOU
em:_http://www.palmares.gov.br/comunidades-remanescentes-de-

certificadas: Certiddes

de05/03/2018.Disponivel

de

Quilombos

Comunidades

Remanescentes

quilombos-crgs. Acesso dia 12 de abril de 2020.

Fonte: OLIVEIRA, 2018. (Dados organizados pela pesquisadora).
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