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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo analisar o processo de constituicdo historica da Diocese de
Porto Nacional entre os anos de 1936 a 1966. O catolicismo da regido, do antigo norte de
Goiés, ganhou destaque a partir da chegada dos dominicanos da Franca ainda no ano de 1886.
Anteriormente, o catolicismo era restrito a lideranga de poucos padres e eventuais presencas
de autoridades do alto clero. Partindo dos principais fatores que possibilitaram a criacdo e
implantacdo da Diocese no entdo norte goiano (atual Tocantins), iniciamos nossa analise com
as leituras sobre as relacGes entre o Estado e a Igreja Catdlica, a partir da proclamacéo da
Republica em 1889. Direcionando para 0 nosso objeto, analisamos as motivacdes da Igreja
Catolica que justificaram a criacdo da Diocese de Porto Nacional, apresentando as principais
acOes do seu primeiro bispo, Dom Domingos Carrerot (1921-1933) e a biografia do seu
predecessor, Dom Alano Maria du Noday (1936-1976), privilegiando as suas perspectivas
para 0 governo episcopal, o qual serd& um dos protagonistas dentro do recorte de nossa
pesquisa. Dentre as discussdes e andlises, destacamos as narrativas das ages pastorais,
institucionais e as estratégias empreendidas pela Diocese de Porto Nacional para o norte de
Goiads. Mediante o estudo de fontes histdricas diversas, principalmente as dispostas nos
arquivos da Cdaria Diocesana de Porto Nacional — TO, buscamos, assim, historicizar os
processos que antecederam a formacdo das circunscricdes eclesiasticas da Igreja Catdlica

existentes no territério onde, atualmente, compreende o Estado do Tocantins.

Palavras-chave: Antigo Norte de Goias. Diocese de Porto Nacional. Dom Alano Maria du

Noday.



ABSTRACT

This research aims to analyze the process of historical constitution of the Diocese of Porto
Nacional between the years 1936 to 1966. The Catholicism of the former northern region of
Goiéas gained prominence with the arrival of Dominicans from France in 1886. Previously ,
we had a popular religiosity restricted to the leadership of a few priests and the occasional
presence of high clergy authorities. Starting from the main factors that enabled the creation
and implantation of the Diocese in the then north of Goias, we began our analysis with
readings on the relations between the State and the Catholic Church, from the proclamation of
the Republic in 1889. Directing our object, we analyze the motivations of the Catholic Church
institution that justified the creation of the Diocese of Porto Nacional, presenting the main
actions of its first bishop, Dom Domingos Carrerot (1921-1933) and the biography of his
predecessor Dom Alano Maria du Noday (1936-1976), privileging his perspectives for his
episcopal government, which will be one of the protagonists within the scope of our research.
Among the discussions and analyses, we highlight the narratives of the pastoral and
institutional actions and the strategies undertaken by the Diocese of Porto Nacional for the
north of Goias. Through the analysis of various historical sources, mainly those available in
the archives of the Diocesan Curia of Porto Nacional - TO, we seek, thus, to historicize the
processes that precede the formation of ecclesiastical circumscriptions of Catholicism in the
region that currently comprises the State of Tocantins.

Keywords: Former North of Goias. Diocese of Porto Nacional. Dom Alano Maria du Noday.
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1 INTRODUCAO

O iniciar de uma pesquisa nos traz diversos questionamentos, seja na defini¢do
da linha tedrica metodoldgica e se teremos as fontes para responder as indagacdes
propostas. Em face das interrogac@es iniciais, outras surgem no ir e vir da pesquisa:
qual é a funcdo e a necessidade da pesquisa, do tema e do objeto requerido? E por
vezes, ainda interrogamos para que serve a Historia, afinal? Podemos dizer que as
dificuldades na pesquisa nos desequilibram ante o &nimo inicial, contudo, manifestam-
se apenas como momentos passageiros. Ocasides estas que de vez em quando retornam
e nos fazem refletir sobre o oficio do fazer da historia. Portanto, sdo etapas oportunas e
necessarias no processo de amadurecimento da pesquisa, 0s quais nos ajudam a elaborar
perguntas e ndo somente respostas.

O objeto e as hipdteses também precisam ser real¢ados aqui, pois constituem o
cerne de todo o processo investigativo. De algum modo somos chamados a pesquisar 0
tema, ou este nos escolhe? Mesmo que pensemos ser 0 contrario, em algum ou certos
momentos de nossas vidas algo nos chamou atencdo a referéncia ao objeto escolhido.
Especificamente, em nosso caso, a Diocese de Porto Nacional tem relagdo desde muito
cedo com as vivéncias deste pesquisador. N&o recordando o dia, més ou ano especifico,
as tramas do surgimento e desenvolvimento da Igreja Catdlica no Estado do Tocantins!
sempre instigou-me as leituras, principalmente na academia. De certa maneira, Sao
temas, problemas, questionamentos e recortes que o historiador precisa fazer e,
precisamente, neste contexto de escolhas, que Marc Bloch (2002, p.52) nos revela um

pouco da complexidade deste oficio:

N&o deixa de ser menos verdade que, face a imensa e confusa realidade, o
historiador € necessariamente levado a nela recortar o ponto de aplicacéo
particular de suas ferramentas; em consequéncia, a nela fazer uma escolha
que, muito claramente, ndo é a mesma que a do bidlogo, por exemplo; que
sera propriamente uma escolha de historiador. Este é um auténtico problema
de acdo.

1 Nos sentimos incomodados diante dos questionamentos e hipéteses que vao se enfrentando na busca da
compreensdo do problema. Neste sentido, Bloch (2002, p. 67) sugere que “para interpretar os raros
documentos que nos permitem penetrar nessa brumosa génese, para formular corretamente os problemas,
para até mesmo fazer uma idéia deles, uma primeira condicdo teve que ser cumprida: observar, analisar a
paisagem de hoje. Pois apenas ela da as perspectivas de conjunto de que era indispensavel partir (...).
Aqui como em todo lugar, essa é uma mudanca que o historiador quer captar. Mas, no filme por ele
considerado, apenas a Ultima pelicula esta intacta. Para reconstituir os vestigios quebrados das outras, tem
obrigacéo de, antes, desenrolar a bobina no sentido inverso das sequéncias”.
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Inclusive, as particularidades das ciéncias humanas devem sempre caminhar
conosco. N&o estamos tratando de ciéncias exatas, ndo condizemos com respostas
objetivas. Para tanto, & necessario caminhar com cautela e desconfianca. A
complexidade da investigacdo historica se imp&e, devido mesmo ser a ciéncia do
homem no tempo. E as a¢fes do homem séo cheias de intengdes, verdades e mentiras.
Entendemos que seja por isso que a nossa metodologia, majoritariamente, é designada
como uma investigacdo. Resume-se isso nas palavras de Marc Bloch (2002, p.54-55);

Os fatos humanos sdo, por esséncia, fenémenos muito delicados, entre os
quais muitos escapam a medida matematica [...]. Entre a expressdo das
realidades do mundo fisico e a das realidades do espirito humano, o contraste
é, em suma, 0 mesmo que entre a tarefa do operario fresador e a do luthier:
ambos trabalham no milimetro; mas o fresador usa instrumentos mecanicos
de precisdo; o luthier guia-se, antes de tudo, pela sensibilidade do ouvido e
dos dedos. N&o seria bom nem que o fresador se contentasse com o
empirismo do luthier, nem que este pretendesse imitar o fresador. Serad
possivel negar que haja, como o tato das maos, uma das palavras?

Retomando o olhar para o nosso problema de pesquisa, 0 objeto proposto trata
da constituicdo historica da Diocese de Porto Nacional e seu desenvolvimento entre 0s
anos de 1936 a 1966. O objeto em si foi escolhido devido a convivéncia desde a
infancia com religiosos e religiosas que dedicaram suas vidas para missdo da Igreja
Catoblica no Tocantins, colaborando com isso, na busca em compreender as acoes e as
realidades histdricas do catolicismo no interior do antigo estado do Goiés, desde sua
institucionalizacdo e correlacdo com as populagdes locais.

Outros questionamentos desse teor surgiram na comemoracao dos 100 anos da
diocese em 2015, no qual o evento langou um livro, intitulado "Diocese de Porto
Nacional - 100 anos: fé, histdria, perspectivas”. A obra ndo estd pautada em uma
analise historiografica, discorrendo como uma narrativa construida por meio de obras
biograficas e, com isso, faltando-lhe um olhar sensivel as transformacBes que o
catolicismo nortense passou apés e durante a instalacdo da Diocese de Porto Nacional,
principalmente, quando pensamos o periodo da gestdo de Dom Alano Maria du Noday
(1936-1976), que ndo possui estudos especificos referentes ao seu governo episcopal.

Outras perguntas revelaram-se, como: quais planos que Dom Alano tinha ao
ser eleito bispo? Em que teor estavam as relacGes entre a Republica e a Igreja Catdlica?
E, a partir disso, houve interesse, participacdo e preocupacdo do bispado de Porto
Nacional? Como se deu, na pratica, as acfes pastorais do segundo bispado? Os

enfrentamentos e dificuldades no bispado de Dom Domingos Carrerot continuaram 0s
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mesmos no de Dom Alano? A criacdo de novas circunscri¢bes eclesiasticas partiu
mesmo de solicitagdes de Porto Nacional? Houve influéncia de outras instituicdes ou
personagens? Por que antes da criacdo dos novos bispados, se instalavam missionarios
de ordens religiosas? Outras perguntas e hipoteses foram surgindo e sendo respondidas
ou repudiadas durante as visitas ao acervo da Curia Diocesana de Porto Nacional, as
quais discutiremos durante o texto.

A demarcagdo do espaco se direciona ao territorio original da Diocese, no
municipio de Porto Nacional, no seu ano de criacdo em 1915, analisando os seus
processos de desdobramentos até a década de 1960. Sobre o marco temporal, partimos
da instalagdo do bispado de Dom Alano Maria du Noday (1936-1976), a partir de dois
motivos: o primeiro estd relacionado a publicacdo da carta pastoral de Dom Alano
(1936), em que a diocese tracou seu primeiro plano pastoral oficial. Tomando como
base esta fonte, observamos que foi no segundo bispado que a Igreja Catolica se
expandiu institucionalmente para todas as localidades do norte do Estado de Goias

O segundo motivo, esta direcionado aos trabalhos de pesquisa realizados sobre
os dominicanos e o histérico da Diocese, sendo os principais, identificados pelos
estudos em forma de dissertagdo, como o de Edivaldo Anténio dos Santos, sob o titulo
Os Dominicanos em Goias e Tocantins (1881-1930): fundacdo e consolidacdo da
missdo dominicana no Brasil (1996) e o de Cesar Evangelista Fernandes Bressanin,
com o titulo Entre missdes, desobrigas, construcfes e projetos educativos: a ordem dos
pregadores nos sertdes do antigo norte de Goias (2015).

Ambos analisam, principalmente, a atuagdo dos dominicanos que estavam
ativamente trabalhando antes e durante o governo do primeiro bispo da diocese, Dom
Domingos Carrerot (1921-1933). Portanto, entendemos que ha a existéncia de uma
lacuna, especificamente, sobre a gestdo do segundo governo episcopal e 0s anos que se
seguiram apos a saida dos frades dominicanos (1944).

O limite temporal da pesquisa restringe-se ao ano de 1966 devido a anélise
dedicar-se, em seu ultimo capitulo, das fundagdes de novas circunscri¢@es eclesiasticas,
as prelazias de Tocantindpolis (1954), Cristalandia (1956) e Miracema (1966). E neste
cenario, pontuamos os limites das reflex6es aqui tratadas, ficando arriscado abarcar a
diversidade de movimentos e mudancas posteriores a essas fundacées, inclusive devido
ao tempo e acesso aos arquivos. Deixamos, assim, para outras pesquisas.

Para melhor compreensdo do desenvolvimento da Igreja Catolica no norte de

Goids, partimos da leitura de teses, dissertacdes e monografias que assemelham-se a
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problematica da nossa pesquisa. Além disso, € claro, dos estudos bibliograficos
referentes aos livros que tratavam sobre o contexto da Igreja Catdlica no Brasil, no
estado de Goids e sobre as estratégias da Igreja Catdlica nos fins do século XIX e
primeira metade do século XX. Desta maneira, duas obras muito importantes deram,
inicialmente, as motivacdes do presente estudo, a saber: a primeira, Entre Sertanejos e
indios do Norte (2007), de autoria do Frei José Audrin trazendo a biografia de Dom
Domingos Carrerot, o qual, na sua contextualizacdo, possibilita enxergar o norte goiano
no anteceder e nos primeiros anos da diocese; e a segunda obra, intitulada Dom Alano: o
missionario do Tocantins (2000), dos padres Pedro Pereira Piagem e Cicero José de
Sousa que descrevem o governo episcopal de Dom Alano, entre 1936 até sua morte em
1985.

Dentre os trabalhos académicos (teses e dissertacdes) merecem destaques a tese
de doutorado de Mauricio de Aquino, intitulada A modernidade republicana e a
diocesanizacdo do catolicismo no Brasil: a constru¢cdo do bispado de Botucatu no
sertdo paulista (1890-1923); a dissertacdo de José Luiz de Castro, A organizacdo da
Igreja Catolica na Capitania de Goias (1724-1824); a tese de Benvinda Barros
Dourado, Educacéo no Tocantins: Ginasio Estadual de Porto Nacional; a tese de Cid
Olival Feitosa, Do antigo norte de Goias ao estado do Tocantins: elementos de uma
economia em formacao e a dissertacdo de Maria de Fatima Oliveira, Entre o sertdo e o
litoral: cultura e cotidiano em Porto Nacional 1880/1910. Todos os referidos estudos
contribuiram significativamente para uma leitura da Igreja Catdlica, do estado de Goias,
em especial, do Norte goiano, de Porto Nacional e da atuagdo dos dominicanos.

Perante 0 exposto, as leituras dos trabalhos nos encaminharam para algumas
indagaces sobre a real condicdo e estruturacdo da Igreja Catolica no Estado de Goias,
em fins do Império, até todo o periodo de analise indicado. A vista disso, levantamos
algumas hipdteses a serem investigadas antes mesmo de iniciarmos as visitas ao acervo
da Curia Diocesana, na cidade de Porto Nacional. Refletir sobre as hipdteses, os
guestionamentos, antes da pesquisa em campo € primordial para o trabalho de

investigacdo. Neste aspecto, Ricoeur (2000, p. 188) nos aconselha, ainda, que

As nocdes de questionamento e de questionario sdo, assim, as primeiras que
devem ser colocadas na elaboragdo da prova documental. E armado de
perguntas que o historiador se engaja em uma investigacdo dos arquivos.
Marc Bloch, mais uma vez, é um dos primeiros, em oposicao aos tedricos que
ele chamava de positivistas e que preferimos chamar de metodicos, como
Langlois e Seignobos, a advertir contra 0 que considera uma ingenuidade
epistemoldgica, a saber, a ideia de que poderia existir uma fase nimero um,
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em que o historiador reuniria 0os documentos, os leria e ponderaria sua
autenticidade e veracidade, ap6s a qual viria a fase nimero dois, em que 0s
utilizaria.

Apos a instalacdo da Diocese, entendida como uma Igreja particular, autbnoma
e, com isso, separada do territorio episcopal de Goids; como ocorreu seu
desenvolvimento pastoral e administrativo, a partir do bispado de Dom Alano? Quais as
influéncias e relagbes com o periodo republicano? Quais foram as justificativas para
criacdo e desdobramentos da Igreja Catolica no Norte de Goias? De que maneira
ocorreu a estruturacdo administrativa e pastoral? Quais as peculiaridades historicas da
regido e a composicdo de suas populacdes descritas nas fontes?

Em colaboragdo ao estudo de outras pesquisas e diante dos questionamentos
apresentados, procuramos uma bibliografia basica sobre as relacdes entre o Estado e a
Igreja Catdlica a partir da proclamacdo da Republica e, também, sobre o estado de
Goias. Destacamos as obras de Sérgio Micelli, A elite eclesiastica brasileira (1985) e de
Riolando Azzi e Klaus Grijp, intitulada Histéria da Igreja no Brasil (2008). As duas
obras nos possibilitaram a compreensdo do cenario politico e sua relacdo com a Igreja
Catolica no Império e na Republica. E, quanto a necessidade de compreender a
mentalidade eclesial no referido periodo, além de enciclicas papais, tivemos a
colaboracdo da obra de Ney Souza e Paulo Sérgio Lopes, Catolicismo e sociedade
contemporanea do Concilio Vaticano | ao contexto historico-teolégico do Concilio
Vaticano Il (2013). Para o estado de Goids, o destaque para o livro, segundo volume,
Historia eclesiastica de Goias (2011), de Aurea Cordeiro Menezes, que proporcionou,
detalhadamente, o desenvolvimento do catolicismo na regiéo.

Em referéncia as fontes, a pesquisa utiliza como principal enfoque de leitura e
analise o material disposto em arquivo?, ou seja, um conjunto de registros e documentos
localizados no arquivo institucional da Cuaria Diocesana de Porto Nacional, no Estado
do Tocantins. Logo, nossas fontes principais sdo de natureza primaria, na hipotese como
documentos ainda ndo utilizados em outras pesquisas ou que ndo foram totalmente
explorados. Encontramos documentos de cunho institucional, reveladores do cotidiano
administrativo dos bispos diocesanos desde a criacdo da diocese (1915) e sua relacdo

com as autoridades da regido, do antigo norte de Goias; compostos em sua maior parte

2 A variedade de arquivos e a discrepancia temporal entre eles e o pesquisador deve ser a todo momento
relembrada para evitar interpretagdes anacronicas. “O destino dos arquivos é passar por uma lenta
evolucdo que os afasta cada vez mais de seu objetivo primitivo. Com o passar do tempo, embora diminua
seu valor administrativo, aumenta a sua importancia como documentac&o historica. Nao se pode dividir o
arquivo em dois compartimentos: velho (ou histérico) e administrativo. Na realidade, sdo pura e
simplesmente arquivos em incessante processo de transformagao” (PAES, 2008, p. 121).
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por cartas e oficios entre sacerdotes e bispos; documentos pastorais e outros registros
ainda em processo de catalogacdo mais detalhada.

Acrescentou-se ainda, fontes imagéticas da Revista Mensageiro do Santo
Rosario, 6rgdo oficial de comunicacdo da Ordem Dominicana no Brasil, publicada
mensalmente, a partir de 1896 e dos Arquivos da Provincia Dominicana Bartolomeu de
Las Casas, Belo Horizonte, cedidas pelo Prof. Ms. Cesar Evangelista Fernandes

Bressanin, de seu acervo pessoal. Nesta reflexdao adverte Ricouer (2000, p.189):

Uma epistemologia vigilante nos adverte aqui contra a ilusdo de crer que
aquilo a que chamamos fato coincide com aquilo que realmente se passou, ou
até mesmo com a memdria vivida que dele tém as testemunhas oculares,
como se os fatos dormissem nos documentos até que os historiadores dali 0s
extraissem.

Dessa forma, ao trabalharmos na perspectiva da pesquisa documental * disposta
em um conjunto de fontes, constituindo um acervo especifico, adotamos como
procedimento metodolégico, o trabalho de identificagcdo dos aspectos diversos na
implantacdo da Diocese, tais como: as motivagdes e justificativas, as contribuicdes dos
atores, as narrativas que favoreceram a manutencdo do poder, entre outros elementos
particulares, necessarios para o alcance dos objetivos.

Defronte ao acervo documental da Cdria Diocesana de Porto Nacional, o qual
tivemos acesso limitado e, do numero grande de documentos ainda sem catalogacéo,
optamos por priorizar as visitas ao acervo, leituras e analises dessas fontes, ndo havendo
tempo nem logistica suficiente para dialogar com outros arquivos de forma mais efetiva.
Soma-se a isso, a oportunidade que nos foi dada pela administracdo da Cdria que, diante
da relevancia do arquivo, exigia cuidados e horéarios especificos para as nossas
consultas. Portanto, dentro das circunstancias, vimos a necessidade de nos dedicar e
fazer o possivel para historicizar as fontes que nos foram autorizadas, ampliando
questionamentos, problematicas e oportunizando pesquisas futuras.

Nossa linha de pesquisa estd concentrada no campo da Historia Cultural, no
empenho de historicizar 0 nosso objeto de pesquisa. Levando em consideracdo as
disputas, embates e contrastes de poder entre 0os campos politicos e religiosos,
priorizando os processos de romanizagdo, misséo e diocesanizagdo. Utilizaremos como
leitura as contribui¢es significativas de Pierre Bourdieu, na categoria de "campo”. Para

uma interpretacdo das particularidades evidenciadas pelas fontes sobre a regido e suas

3 “Rastro, documento, pergunta formam assim o tripé de base do conhecimento histérico” (RICOEUR,
2000, p. 188-189).
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representacdes, serdo utilizados os referenciais de leitura de Roger Chartier e Michel de
Certeau.

A aplicacdo do conceito de campo aqui utilizado, permeia as disputas que se
desenrolam em todo o desenvolvimento no texto. Evidenciando-se nas relacdes entre o
campo politico e religioso, entre Igreja Catolica e a instauracdo do Regime Republicano,
e em diante, com o Estado Novo. Assim como, as disputas dentro do préprio campo
religioso, a partir da chegada e crescimento de denominacdes cristds e de novas
religies que adentram ao Brasil, chegando ao interior do Pais. Portanto, sujeitos e
instituicOes disputam espacos que os interessam. Nesta linha, Bourdieu (2008, p. 50)

explica que:

Essa estrutura ndo é imutavel e a topologia que descreve um estado de
posicBes sociais permite fundar uma andlise dindmica da conservacédo e da
transformac&o da estrutura e da distribuicdo das propriedades ativas e, assim,
do espaco social. E isso que acredito expressar quando descrevo o espago
social global como um campo, isto é, a0 mesmo tempo, como um campo de
forcas, cuja a necessidade se impBe aos agentes que nele se encontram
envolvidos, e como um campo de lutas, no interior do qual os agentes se
enfrentam, com meios e fins diferenciados conforme sua posi¢do na estrutura
do campo de forcgas, contribuindo assim para conservagdo ou a transformacéo
de sua estrutura.

E ainda, sobre a caracterizacdo do conceito, “o poder simbolico €, com efeito,
esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo
querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que 0 exercem” (BOURDIEU, 1998,

p.08). Sob essa otica que

O campo de poder (que ndo deve ser confundido com campo politico) nédo é
um campo como 0s outros: ele é o espaco de relagbes de forca entre os
diferentes tipos de capital ou, mais precisamente, entre 0s agentes
suficientemente providos de um dos diferentes tipos de capital para poderem
dominar o campo correspondente e cujas luta se intensificam sempre que o
valor relativo dos diferentes tipos de capital é posto em questdo (...).
(BOURDIEU, 2008, p. 52).

A Igreja Catolica conseguiu estabelecer uma relacdo de trocas com o Estado,
invertendo seu status de ex-religido oficial para apoiadora de governos na Republica.
Pbdde assim silenciar ou propagar valores sociais e politicos, contribuindo para a
ordenacdo da vida publica. Em troca, garantiu privilégios que a colocou diante das
outras denominacdes cristas e de outras religides, como uma instituicdo singular, tendo
acesso direto as autoridades e, mantendo fracBes de seu status do antigo regime.

Conforme afirma Bourdieu (2011, p. 70):
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A Igreja contribui para a manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o
reforco simbdlico das divisdes desta ordem pela imposic¢éo e inculcagdo dos
esquemas de percepgdo, pensamento e acdo objetivamente conferidos as
estruturas politicas e, por esta razdo, tendentes a conferir a tais estruturas a
legitimagdo suprema que € a ‘neutralizagdo’, capaz de instaurar e restaurar o
consenso acerca da ordem do mundo mediante a imposicéao e a inculcacdo de
esquemas de pensamento comuns, bem como pela afirmacdo ou pela
reafirmacéo solene de tal consenso por ocasido da festa ou da ceriménia
religiosa, que constitui uma acdo simbolica de segunda ordem que utiliza a
eficacia simbdlica reforcando a crenca coletiva em sua eficacia.

E com o objetivo de esmiucar o cotidiano, perceber as inquietacdes dos sujeitos
responsaveis pela expansdo do catolicismo na regido do Norte de Goids, tal como os
afetados, seja por meio da pastoral ou dos processos institucionais, a Historia Cultural
nos fornece uma base para fundamentacéo e construcdo de nossa analise, em relacdo as

leituras e interpretacdes do objeto e os diversos atores envolvidos. Neste sentido,

A histéria cultural, tal como a entendemos, tem por principal objeto
identificar 0 modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler. Uma tarefa
deste tipo supfe varios caminhos. O primeiro diz respeito as classificagdes,
divisbes e delimita¢fes que organizam a apreensdo do mundo social como
categorias fundamentais de percepcao e de apreciacdo do real (CHARTIER,
1982, p.17).

Diante da nova configura¢do imposta para o catolicismo nos finais do século
XIX, quando seu monopolio religioso foi quebrado, tanto pela laicizacdo do estado,
como pela aberta concorréncia religiosa, ou mais especificamente, na missédo e
diocesanizacdo em Goias, a Igreja Catdlica buscou diversas alternativas para enfrentar
as novas circunstancias para sua atuacdo. Neste contexto, utilizamos a categoria de
estratégia de Certeau (1994) quanto a leitura das taticas do catolicismo em se reinventar

diante das adversidades, assim explicadas pelo autor:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacdo) das relacGes de forgas que
se torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder
(uma empresa, um exército, uma cidade, uma instituicéo cientifica) pode ser
isolado. A estratégia postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como
algo préprio e ser a base de onde se podem gerir as relages com uma
exterioridade de alvos ou ameacas (0s clientes ou 0s concorrentes, 0s
inimigos, o campo em torno da cidade, 0s objetivos e objetos da pesquisa,
etc.). Como na administra¢do de empresas, toda racionalizagdo “estratégica”
procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “proprio”, isto é,
o lugar do poder e do querer proprios (CERTEAU, 1994, p. 99).
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A classificacdo da pesquisa se direciona para um processo de explanagéo,
descricdo - de cunho bibliografico e documental -, a partir de um movimento de
aproximacéo as narrativas construidas, num exercicio de identificacdo do lugar social da
Igreja através do lugar de fala dos sujeitos, autores dos documentos. E através das
representacdes e das praticas construidas (CHARTIER, 1982) pelas descricdes nos
documentos, o propdsito esta em identificar as formas de atuacdo e as sociabilidades
dos elementos responsaveis, direta e indiretamente, pelo desenvolvimento da Igreja
Catolica na regido norte de Goias.

Retornando as fontes da pesquisa, destacamos um projeto que teve seu
andamento no ano de 2009, chamado de "A identidade historica e cultural de Porto
Nacional: uma acessibilidade através dos acervos*', realizado pela Universidade
Federal do Tocantins — UFT, com apoio da prépria Curia Diocesana de Porto Nacional.
As atividades se concentraram nos arquivos da curia diocesana, bem como do Museu
Historico Cultural de Porto Nacional, fazendo a catalogacdo de, aproximadamente, dois
mil documentos de um numero em torno de quinze mil. Com a disposi¢do dos dados
apresentados pela pagina do referido projeto, foi possivel o levantamento de hipoteses,
novos olhares sobre o material e outras analises diante do que ainda néo foi trabalhado e
explorado. Para as muitas perguntas, muitas respostas poderiam ser encontradas.

Para tanto, o trabalho de pesquisa esta estruturado em trés capitulos, sendo O
PRIMEIRO voltado para apresentacdo das leituras sobre as diretrizes politicas do
Estado brasileiro perante a Igreja Catdlica e a reacdo da Santa Sé, evidenciando alguns
dos mecanismos iniciais do episcopado brasileiro. Seguidamente, procuramos expor a
missdo como umas das principais estratégias da Santa Sé para os paises fora da Europa,
a partir de documentos papais que incentivaram tais acdes. Ao fim do primeiro capitulo,
direcionamos a leitura para o espaco do estado de Goias, apresentando a condicdo da
Igreja Catolica enquanto instituicdo, no referido territorio, suas estratégias de
estabelecimento e desenvolvimento e, concluindo a exposicdo com a insercdo dos
missionarios dominicanos, posteriormente, na divisao territorial e na criacdo da Diocese
de Porto Nacional.

No SEGUNDO CAPITULO, temos o titulo: Diocese de Porto Nacional e o
plano pastoral de Dom Alano Maria du Noday (1936). Mas, antes de adentrarmos ao
Plano Pastoral, discorreremos sobre o bispado de Dom Domingos Carrerot (1921-1933)

4 N&o conseguimos informagOes sobre a conclusdo do projeto. Algumas informagGes gerais e,
aparentemente, parte do seu andamento, encontra-se no site: http://cajui.uft.edu.br/proide-pn/o-
projeto.html
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e o0s antecedentes da vida de Dom Alano Maria du Noday (1899-1985), do seu
nascimento, vida militar, inicio de vida religiosa, até sua chegada no Brasil em 1933.
Diante a sua chegada, trazemos leituras sobre a realidade eclesiastica brasileira da
década de 1930, a qual o jovem Frade Alano se deparou a desembarcar em terras
brasileiras. Em seguida, discutimos alguns pontos de destaque na relacéo entre a Igreja
Catolica e o Estado Novo (1930-1945), onde debates se intensificaram, acarretando na
realizacdo do primeiro Concilio Plenéario Brasileiro - CPB. Ao final do capitulo,
“Vigiar, apascentar e proteger: A Carta Pastoral de Dom Alano (1936), apresentamos as
perspectivas, do entdo, recém sagrado bispo, Dom Alano Maria du Noday, para sua
Diocese de Porto Nacional.

No TERCEIRO E ULTIMO CAPITULO intitulado Desobrigas, formag&o
do clero e a realidade diocesana, temos como objetivo, analisar as particularidades do
desenvolvimento e expansdo da Diocese de Porto Nacional e suas intervencGes e ou
relacfes com a vida das populacgdes locais, evidenciando algumas areas e interlocugdes
de leitura, em especial: as desobrigas e a formacgdo do clero; as narrativas da vida
cotidiana paroquial e as estratégias pastorais e institucionais do segundo bispado; a
reestruturacdo e os bastidores das divisdes territoriais, entendidos como o recurso final
das investidas de Dom Alano no territdrio de sua diocese que compreendia todo o norte
de Goiés.

Diante do exposto, e ao final da pesquisa, temos como intencdo produzir um
material destinado ao ambiente escolar, bem como disponibilizado no espaco de
visitacdo na sede da diocese, colaborando assim, no processo ensino aprendizagem e na
contribuicdo com a educagdo patrimonial ja desenvolvida em espacos do centro
historico da cidade de Porto Nacional. O produto materializado seria uma cartilha ou
livreto que apresente, de maneira didatica, a expansao da Igreja Catdlica no norte de

Goias, seu desenvolvimento, influéncia e relagdes com as populagdes da regido.
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2 CAPITULO 1 — A IGREJA CATOLICA E SUAS ESTRATEGIAS NA
REPUBLICA: A DIOCESE DE GOIAS

O capitulo em questdo tem como objetivo apresentar, a partir da implantacéo
da Republica no ano de 1889, quais foram as implicagdes no relacionamento entre o
Estado e a Igreja Catolica, evidenciando as reagdes do Vaticano e do episcopado
brasileiro com a nova configuracdo politica instalada, no entendimento aos
desdobramentos que implicaram a organizagdo das dioceses no Brasil,
consequentemente, da diocese de Goids. A Santa Sé buscou estratégias diante das
diretrizes do novo governo republicano, principalmente com a promulgacdo do decreto
de separacdo da Igreja do Estado esforcando-se para criar alternativas na manutencao de
sua influéncia no novo regime.

Em consonancia com a instalacdo do regime republicano brasileiro,
direcionamo-nos as diretrizes papais, a partir das leituras de exortacGes e cartas
apostolicas das ultimas duas décadas do século XIX até a década de 60 do século XX.
Neste momento, as enciclicas reconduziram a Igreja Catdlica para sua vocacgao
missiondria, ou seja, a adocdo de uma estratégia de retorno a missdoque se desenrolou,
principalmente no século XX. A Igreja Catolica brasileira utilizou-se do recurso
missionario para se estabelecer e evangelizar o interior do pais, em nosso caso, 0 Norte
da diocese de Goias. Portanto, 0 percurso proposto inicia-se com 0 processo da
romanizagdo, nos fins do século XIX, passando pelo sentido missionario no século XX,
Sintercalando o processo de diocesanizagéo, até a chegada dos dominicanos no interior
da provincia de Goias em 1886, e a influéncia posterior de suas acdes. Levando em
consideracdo que, 0s processos de romanizagdo, missdo e diocesanizacdo né&o
acontecem, necessariamente, da forma que foram distribuidos no capitulo — ou de
maneira separada - ou nessa ordem, mas podem ocorrer de maneira simultanea,
inclusive devido estarmos nos direcionando a estes processos no interior do Brasil.

Nesta perspectiva, é necessario levar em conta as caracteristicas da Igreja
Catolica no Brasil, quanto ao atraso recorrente em obedecer as determinagdes do
Vaticano que perduraram até o fim do Império, devido, principalmente, ao sistema do
Padroado, e, diante disso, verificar as modificagbes ocorridas a partir de sua finalizagdo.

Curioso observar que, as determinacdes do Concilio de Trento, por exemplo, s

5> O trecho do titulo do tépico: O sentido missionario no século XX, ndo quer dizer a auséncia de missdo
nos séculos anteriores, mas sim, que temos o objetivo de privilegiar o séc. XX, pois é nele que 0 nosso
objeto de pesquisa, a Diocese de Porto Nacional, é criada (1915).
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“acontecem, no Brasil, trezentos anos depois através do movimento reformador do
século X1X que tem como referéncia principal a necessidade de se colocar em prética,
no Brasil, as decisdes do Concilio de Trento” (SANTOS, 1996, p.64). Portanto, a
compreensdo das relacOes entre Igreja e Estado no Brasil, as estratégias eclesiasticas de
expansdo e estabelecimento em todo o territério nacional, possuem particularidades
historicas que precisam ser expostas, como forma de compreensdo da organizacdo da
Igreja Catolica no estado de Goias, como tambeém de seu interior, que veremos ao final

desta primeira etapa.

2.10s designios da Republica para a Igreja Catdlica brasileira

Refletir sobre a conjuntura do estabelecimento da Republica no Brasil ndo é
algo simples ou objetivo como uma descricdo linear e cronoldgica do tempo. Pelo
contrario, € um exercicio complexo que necessita de uma analise historica cuidadosa.
Precisamos percorrer variados temas, instituicdes e personagens para obter melhores
interpretacdes relacionadas ao evento. E mesmo sendo o nosso objeto direcionado a
Igreja Catdlica no Brasil, essas correlacdes, do mesmo modo, precisam acontecer, pois a
religido extrapola seu ambito de atuacdo, influenciando decisbes politicas,
comportamentos sociais e a cultura de todas as camadas da sociedade onde atua.
Portanto, nessa perspectiva, a Igreja Catdlica também sofrerda mudancas e imposicoes,
como também fard adequacBes para garantir sua manutencdo e permanéncia no novo
regime politico. No contexto da descricdo abaixo, visualizamos a principal

determinacédo advinda com a Republica:

Rui Barbosa, no cair da noite de 15 de novembro, sentou-se, de caneta em
punho, defronte duma resma de papel almaco, institucionalizando os fatos da
manha. E assim, antes que voltasse ao solo toda a poeira da cavalgada de
Deodoro, comecou este a assinar 0 Decreto organico que instituia o Governo
Provisério da nova Republica. Seguiram-se a separacdo da Igreja e do Estado
e, dia a dia, inovagdes politicas e juridicas de toda a espécie (BALLEIRO,
2012, p.13).

As primeiras mudancas em relacdo a Igreja Catdlica que visualizamos ao
iniciar das leituras dessa tematica é a separacdo entre a Religido e o Estado, assim

como, especificamente, o fim do regime do padroado®. Este tltimo, o Império brasileiro

® Jodo Dornas Filho, em sua obra "O Padroado e a Igreja Brasileira" (1938, p. 37) detalha bem as
condicBes desse acordo, assim pontuando: "Foi assim que o padroado, de uma simples concessdo da
Santa Sé, se transformou em tutela permanente do direito majestatico exercido pelos reis. E esse direito
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havia - desde a Col6nia - estabelecido com a Santa Sé, uma relacdo de subordinacao do
clero aos interesses do governo portugués, o qual tinha até a prerrogativa de escolher e
designar sacerdotes e bispos para jurisdi¢des eclesidsticas em todo o territdério. Um
acordo que, inclusive, durarad séculos no Brasil, determinando um padréo institucional

religioso préprio, como sinalizado na obra, ainda no século XIX:

Os parochos, e o0s bispos sdo subvencionados pelo Estado, e recebem
emmolumentos, sdo empregados publicos, e os poderes do Estado, pelo
inauferivel direito de padroado, e por -bem da ordem e seguranc¢a publica:
sdo seus legitimos superiores, podem ordenar a sua responsabilidade ante a
autoridade competente, a qual por sua parte os pdde indubitavelmente puni?"
civilmente (MARINHO, 1873, p.128.

Segundo Castro (1998, p.21), “os reis de Portugal tornavam-se portanto, 0s
chefes efetivos da Igreja do Brasil por duas razdes: pelos direitos do padroado e pelo
titulo de Grao-mestre da Ordem de Cristo”, tornando-0s responsaveis pela vida religiosa
de suas colonias. Esse modelo, aparentemente, dava a Igreja Catdlica uma certa
tranquilidade perante seu trabalho de evangelizagdo. No entanto, como vamos discutir
neste capitulo, percebemos pontos que facilitaram e atrapalharam as a¢fes eclesiasticas.
E essas prerrogativas véao sofrer alteracdes drasticas ap6s o 15 de novembro de 1889,

dando um novo espaco ao catolicismo.

Na conjuntura de implantagdo do regime republicano, a Igreja Catolica
passou a enfrentar um duplo desafio. A tarefa mais urgente era, sem sombra
de divida, a definicdo de uma moldura organizacional propria em condi¢Ges
de garantir autonomia material, financeira, institucional, doutrinaria, capaz de
respaldar quaisquer pretensdes futuras de influéncia politica (MICELI, 1985,
p.42).

O questionamento principal que se entrelaca no estudo da Igreja Catdlica na
Velha Republica é sua estagnacdo por mais de trés séculos de existéncia na América
portuguesa, € quais serdo suas respostas perante o novo regime. Na leitura de Castro
(1998), o padroado ir& contribuir com este estado de paralisagdo da Igreja Catolica no
Brasil, visto que o seu controle sistematico torna-se responsavel por dificultar a acao

dos missionarios e dos sacerdotes, sobretudo, marcado pela pouca expansdo

vinha sendo exercido desde 1455, quando Calixto 111, pela bullalnter-cretera, deu poderes aos soberanos
portuguezes para conferir, além da apresentacdo, a propria collacdo sem dependencia dos diocesanos,
assim como toda a jurisdicdo ordinaria, dominio e poder in spiritualibus, com faculdade de conceder
todos os beneficios com cura e sem cura d'almas. E nédo é sé. Jalio 111, em 1551, além de confirmar esses
poderes, ainda os amplia, facultando collal-os por si ou por outrem, e provel-os in temporalibus como in
spiritualibus ... No Brasil, que herdara de Portugal esse regimen de oppressao que tantas angustias infligiu
& Igreja, a lucta dos dois poderes naséeu com a colonizagio”.
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evangelizadora e administrativa neste periodo. Em sintese, ira colaborar apenas como
uma das ferramentas de apoio para o projeto colonizador, e ndo nas agdes primazes de
uma religiéo.

Desse modo, em alusdo ao padroado, € importante atentar-se a uma certa
comodidade e inércia durante o periodo colonial, pois 0 mesmo ao adentrar no Impeério,
permaneceu fixo nos critérios estabelecidos anteriormente, como religido oficial do
Estado, a exemplo, “durante quase um século ndo houve sequer fundagcdo de um
seminario no pais” (MICELI, 1985, p.40). Com a chegada do novo regime, as estruturas
basilares da sociedade, ndo s6 no Brasil, dado que o ideario republicano chegou a boa
parte da América, vao ser preteridas e questionadas como um grande atraso a nova
modernidade, sendo a Igreja Catdlica uma das principais instituicbes a serem taxadas
inimigas da Republica.

Neste inicio, apds a instauracdo do Governo Provisorio, as autoridades
eclesiasticas comecaram a se movimentar e buscar, a principio, compreender o que
realmente estava por vir. “Apo6s a publicagdo do decreto, a internunciatura agiu
rapidamente solicitando aos bispos brasileiros suas impressdes sobre a nova situacéo
inaugurada em 07 de janeiro” (AQUINO, 2012, p.64). E ainda,

Nas impressdes do interndncio, o0 Governo Provisoério da Republica, formado
a partir de uma revolta militar sem apoio e unanimidade popular, estava
atordoado e a Igreja Catdlica corria sérios riscos nesse cenario que lhe era
profundamente hostil (AQUINO, 2012, p.61).

Para Baleeiro (2012, p. 15) uma leitura dos primeiros atos ou decretos dos
vencedores "mostra como eles rapidamente institucionalizaram a Republica, fundaram
um Governo Provisério, criaram 0s simbolos nacionais, proveram a manutencao da
familia imperial e, com isso, deixaram explicitamente a Igreja fora do circulo de poder”,
ao menos em um primeiro momento. Porém, é necessario compreender que 0
catolicismo estava impregnado’ no cotidiano das pessoas comuns, assim como na vida

das elites da nova recém proclamada Republica.

" O catolicismo apostélico romano tem papel ativo na formacdo da sociedade brasileira desde o periodo
pré-colonial, usufruindo do monopolio religioso como religido oficial de estado até a Proclamagdo da
Republica em 1889.
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Ademais, a Igreja Catélica como mantenedora de uma tradi¢cdo milenar e, por
conseguinte, ortodoxa?, vai se opor a modernidade e aos novos regimes instaurados e
influenciados pela Revolugdo Francesa de 1789. E descrito por historiadores e até por
manuais e livros didaticos, seja nos periodos da Idade Média ou Moderna, a associa¢do
do alto clero com o poder secular. Mesmo com desequilibrios, a Igreja Catolica
permanecera ligada ao que podemos chamar de poder temporal, ou seja, referente ao
poder politico. No que se atribui ao nosso periodo e eventos de estudos, na intermitente

proclamacdo da Republica brasileira,

A postura doutrindria da Santa Sé se consolidou através das enciclicas
Quanta Cura e SyllabusErrorum (1864) que condenaram drasticamente 0s
chamados “erros modernos”, a saber, o racionalismo, o socialismo, o
comunismo, a magonaria, a separacao entre a Igreja e o Estado, as liberdades
de impressa, de religido, em suma “o0 progresso, o liberalismo e a civilizacdo
moderna (MICELI, 1985, p. 32).

A separacdo entre a Igreja e o Estado, no artigo 7° da emenda de 1891, enfatiza
e declara que “nenhum culto ou igreja gosara de subvengdo official, nem tera relagdes
de dependencia ou allianga com o Governo da Unido, ou o dos Estados. A representacéo
diplomética do Brasil junto & Santa Sé ndo implica violagdo deste principio”
(BALEEIRO, 2012, p.96). Neste mesmo texto, é previsivel que fica facultativo uma
negociacdo entre dois estados, a possibilidade de reformulactes e adequacdes da Igreja
Catolica a nova realidade republicana brasileira.

Com isso, a partir dos primeiros decretos apds proclamacdo da Republica,
passamos da submisséo da Igreja ao Estado para a relacdo entre duas instituicdes, de
maneira independente. “Do ponto de vista politico-organizacional, a separagdo
cancelava praticamente todos os direitos de intervencdo sobre os negdcios eclesiasticos
de que dispunha o poder central conforme estipulava o regime de padroado” (MICELI,
1985, p. 43). Dessa forma, da oficialidade com direitos e deveres, a Igreja Catolica
passa a ser uma instituicdo religiosa semelhante a quaisquer outras, contudo, possuidora

de sua autonomia e liberdade administrativa.

8 “ORTODOXO - (gr. orih6- doxoe = que esta com a Verdade) - 0 que é conforme com a Verdade, com a
doutrina catélica; 1ndebitamente designa a fac¢do separada de Roma (...) justamente com parte da
verdade; ortodoxia é o estudo ou aplicacdo rigorosa das Verdades doutrinarias” (MAIA, 1966, p. 147).
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2.2 As determinacdes da Santa Sé para a Republica

O catolicismo age de acordo com a realidade de cada época procurando
influenciar com suas perspectivas do que seja bom ou ruim para a humanidade, ou ao
menos, 0 que esta julga ser. Houve uma diversidade de intervencdes e criticas as
sociedades, reis, outras culturas e povos, em todos os séculos de sua existéncia. No
decorrer do século XIX e no seu findar, ndo vai ser diferente, assim como as criticas e
ideias oriundas e fundamentadas pelo do pensamento moderno. Os embates séo feitos
constantemente. Algumas vezes o poder espiritual vence e em outras € vencido. O
importante neste aspecto, conforme nossas indica¢fes bibliograficas e tedricas, €
analisar o movimentar do tempo e dos personagens inseridos nele, e nos ajustes
necessarios, a Igreja Catolica vai questionar, novamente, sua condicdo dentro das
mudancas de paradigmas introduzidas no Brasil com a instauragdo do regime
republicano. Conforme iremos expor durante o texto, a Igreja Catélica ndo aceitara
silenciosamente os novos cursos do Brasil, mas ird elaborar e colocar em prética

diversas estratégias.

Segundo os prelados, com a organizagdo do Estado leigo, a partir da
decretacdo do regime republicano, a instituicdo eclesidstica fora
marginalizada da vida publica e social. Por essa razdo estavam eles
realizando um esforco a fim de reconquistar uma posicao de privilégio para a
crenca catdlica, sob a alegacdo de que se tratava de um direito assegurado
pela prdpria tradicdo cultural do pais. De fato, a ideia ampla de sacralidade se
afunila, em termos concretos, num plano de recatolizar o pais (AZZI;
GRIJP, 2008, p. 1, grifo nosso).

Com a vinda e instalacdo das ideias republicanas no Brasil, nos deparamos com
a reacdo ativa da Santa Sé para com o episcopado brasileiro. A preocupacédo é tamanha,
que o proprio Papa Ledo XIII, por meio da enciclica Litteras A Vobis, fara
recomendacdes a hierarquia no Brasil, estimulando inclusive, a influéncia na escolha

das liderancas por parte do episcopado:

Use essas armas em defesa do nome cristdo, com a lideranca do episcopado
devidamente preservada e com todo respeito devido ao poder civil.
Finalmente, todos os catdlicos devem lembrar que é da maior preocupacao
para a Igreja que tipo de homens sdo eleitos para a legislatura. Assim,
preservando os direitos do direito civil, todos devem se esforcar para eleger
aqueles que unem o zelo pela religido ao seu zelo pelo pablico (LEAO XIII,
1894, p.3, traducdo nossa).
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Nos atendo ao ambito financeiro, o qual constitui uma das principais questdes
para a fixacdo e desenvolvimento da Igreja Cat6lica, com a separacdo do Estado, este
criara um desfalque grande na vida eclesiastica brasileira, fazendo com que a reagéo
seja imediata, e os religiosos “ndo podendo mais contar com subsidios governamentais,
cumpriam desenvolver atividades e servicos de molde a assegurar margem razoavel de
rentabilidade” (MICELI, 1985, p. 42). Neste aspecto, as mudangas, que mesmo
vivenciadas em outros paises pela Igreja Catdlica, ainda era distante da estrutura
montada durante o periodo colonial brasileiro.

Por outro lado, havia ainda, alguns impasses para a nova organizacao
eclesiastica oriunda do periodo imperial, limitando o desenvolvimento institucional da
Igreja Catdlica, o que gerou obstaculos ao processo da organizagdo institucional. Como
marco desse periodo “os ideais de reforma da Igreja no Brasil pelo episcopado, que se
estenderam da segunda metade do século XIX até o fim da década de 1920,
compreendendo o periodo do fim do Império a implantacdo da Republica até a
denominada Republica Velha, foi um processo que ficou conhecido como romanizagao”
(BRESSANIN, 2015, p. 47).

Na leitura de Miceli (1985, p. 36), significava que "a rigor, uma das barreiras
mais importantes para o éxito da politica de “romanizagdo” derivava da heranca da
Igreja colonial e do estado de desagregacdo interna a que chegara a Igreja em simbiose
com o trono”. Tal impasse teve seu fim - procurando uma maneira e um evento de
maior significancia, logo, a proclamacéo da Republica - a partir de 1889, possibilitando
uma abertura e crescimento significativo e maior controle pela Santa Sé. De maneira
geral, podemos caracterizar como sua expansdao em todo o territério nacional,
acompanhado de uma sistematizacdo mais proficua, inclusive, mais bem sucedida que a
do Estado.

Mesmo a Igreja Catdlica cedendo em se disponibilizar ao didlogo com a
Republica, ainda que imposta pela separagdo com o Estado politico, e portanto, a sua
igualizacdo diante a outras ramificagdes do cristianismo, ou até outras religides — o que
era uma afronta a tradi¢do catolica - buscaré a contramao disso. Ademais, 0 processo de
romanizacgdo pode ser considerado como um conjunto de ag0es e comportamentos que
guiardo o catolicismo no Brasil para a uniformizacao e padronizacdo de acordo com o0s
ditos da Santa Sé. O pontifice do fim do século XIX sintetiza, no trecho abaixo, a

organizacao sistematica, com as seguintes palavras:
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De resto, que o amor e a harmonia de mentes adequados florescam entre
voceés, pensando da mesma forma como uma alma em uma. Por esse motivo,
recomendamos que vocé compartilhe seus planos com frequéncia entre si e
mantenha sinodos episcopais em varios lugares para satisfazer as obrigac6es
do seu sagrado oficio. Vocé tem o Legado da Sé Apostdlica, que lhe dira a
nossa mente e 0s nossos conselhos. Também por causa do amor paterno com
o0 qual abraga-lo, vocé esta sempre pronto para prestar ajuda ao seu trabalho
(LEAO XIII p.04, traducdo nossa).

Nesta perspectiva, consideramos ndo ser possivel pensar o catolicismo no
Brasil sem um olhar para o conceito de romanizacdo®. Na leitura de Campos (2010, p.
13), a afirmacéo de que embora

N&o haja uma homogeneidade entre os autores no tocante & romanizacédo,
observam-se duas tendéncias historiograficas bem definidas, que podem estar
associadas e ndo se excluem totalmente: a de que a romanizagéo teria sido
vitoriosa e de abrangéncia nacional e outra que procura ressaltar os elementos
heterogéneos, descontinuos e dispares desse processo, resultantes das
maltiplas diferencas entre as regides onde a Igreja se insere.

As estratégias® da alta hierarquia eclesiastica e “a reaproximagdo com o
papado trouxe assim mais beneficios do que desvantagens do ponto de vista dos
interesses dominantes no interior da organizacao eclesiastica” (MICELI, 1985, p.53). A
conscientizagcdo de todos os religiosos, do litoral ao mais remoto interior do pais,
proporcionou a antitese necessaria para a Igreja Catdlica no novo regime. Diversas
respostas foram dadas neste ambito, a exemplo da formacédo do clero; se ndo tinhamos
centros de formacdo dos eclesiasticos adequadas, mandara-os para Roma, se ndo
tinhamos liderangas com intelecto académico nas diversas regiGes interioranas, a
importacdo foi incentivada; um acompanhamento, por parte da Santa Sé, que se seguiu

até o estabelecimento por completo das fundacgdes diocesanas por todo o Brasil.

® A nossa intengdo de mencionar este conceito, surgiu na busca de compreender os principios de
reorganizacdo da vida eclesiastica do Brasil ap6s a instalacdo da Republica, nos possibilitando uma
melhor contextualizacdo do periodo da pesquisa.

10 Toda essa conduta eclesiastica estd embasada em uma defensiva iniciada no Concilio de Trento (1545 -
1563) e retomada no Concilio Vaticano | (1869- 1870). Ambos os concilios estdo impregnados por uma
entoacdo de defesa, ataque e contra-ataque, o primeiro contra o protestantismo e o segundo contra as
ideologias modernas. Em referéncia ao Concilio Vaticano I, Pio IX determina que “o propoésito do
Concilio, afirmava o papa na bula de convocacéo, era defender a fé que era atacada desde o concilio de
Trento, revisar a vida clerical, o matriménio cristdo, a educagdo da juventude, o relacionamento igreja e
estado. O objetivo principal que aparecia nessa convocagéo era enfrentar a questdo desdobrada a partir do
inicio do século XIX, ou seja, enfrentar a modernidade que tomard outros rumos com a evolucao de
pensamentos e praticas oriundas da triade revolucionaria: iluminismo, revolugdo francesa e industrial.
Desejava Pio IX que a infalibilidade papal e o primado fossem definidos e proclamados nessa assembleia
conciliar” (SOUZA; GONGALVES, 2013, p.65).
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Segundo Miceli (1985, p. 35) em toda a América Latina essa sistematizacao
fora adotada e trabalhada, de maneira geral, até o findar do século XX, treinando o
futuro episcopado e as liderancas religiosas, organizando a partilha do territorio perante
uma moralizacao rigida e leal ao Vaticano. Gerando um clero obediente, hierarquizado,
institucionalizado e em continua expansao por todo o territério nacional, conforme 0s

mandos da Santa Sé. Neste sentido, Aquino (2012, p. 93) aponta que

Nas Cartas Pastorais de 1890 e 1900, o episcopado brasileiro insistiu no
carater civilizador do catolicismo no Brasil e com o desenvolvimento da
reforma eclesidstica, caracterizada pela séria incorporacéo da liturgia romana
e pelo fomento a entrada de padres e freiras estrangeiras, a Igreja Catdlica
despontou e foi reconhecida, por boa parte das elites, como instituicio
civilizatoria, capaz de pavimentar o caminho do progresso nacional
(AQUINO, 2012, p.93).

2.3 O retorno da Missdo: o sentido missionario do século XX

Iniciamos este topico considerando oportuno discutir e expor o sentido
missionario* que se desenrolou nos discursos®? papais dentro do século XX, mas que
teve sua génese ainda no século anterior. E compreensivel que com as diversas
mudancas de cunho politico na América Latina, e que, a exemplo do Brasil, a Igreja
Catolica passa a ter uma condicdo mais autbnoma e livre. Perante esta situacdo, o seu
desenvolvimento precisou com urgéncia de uma nova metodologia e de novos
anunciadores de sua doutrina. No entanto, a formacdo do clero, a organizacdo
administrativa e pastoral encontrava-se ainda insuficientes.

Cabe sinalizar que o periodo das publicacGes das enciclicas, bem como do
aperfeicoamento estratégico da Igreja Catdlica direcionado as missdes, localiza-se em
um cenario conturbado de tensdes ideoldgicas e guerras que estavam reafirmando-se
dentro do século XX. Um corte temporal intermediario entre dois Concilios Vaticanos,
com uma “variedade contextual que se inicia com a efervescéncia de uma nova
consciéncia politica moderna, passando pela crise modernista, por duas guerras
mundiais, pela emergéncia dos nacionalismos” (SOUZA; GONCALVES, 2013, p. 21)

que influenciara, direta e indiretamente, todos os tramites.

11 Maia (1966, p. 147) nos esclarece, a partir de uma visdo catdlica, o significado de missio: “MISSAO
organizacGes eclesiasticas em paises de infiéis para leva-los a fé; série de pregacfes doutrinarias para
aiervorar e para conversao dos tibios; missiondrio é aquéle sacerdote que missiona, geralmente
pertencente a Ordens Religiosas que especificamente se dedicam a isto.”
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No correr dos longos pontificados de Pio IX (1846-1878) e Ledo XIII (1878-
1903), O Vaticano concentrou recursos no revigoramento do trabalho
missionario, nos incentivos a nacionalizacdo do clero e da alta Hierarquia em
areas coloniais de missdo e em outros dominios territoriais que continuavam
pesadamente sujeitos aos interesses comerciais e politicos europeus, como
era o caso da América Latina (MICELI, 1985, p.34).

Para Castro (2012, p. 157) no periodo colonial, “ndo era apenas de maneira
burocrética que a Igreja estava unida ao Estado. Existia toda uma reflexdo teoldgica que
dava um contedo de fé a colaboracdo entre o poder espiritual e o temporal”, o que
pareceu desligar-se — ao menos oficialmente - completamente na Republica. A Igreja
Catdlica como parte integrante do Estado brasileiro, anteriormente, torna-se, no novo
regime politico, um estado dentro do estado, possuindo suas proprias prerrogativas,
inclusive redesenhando seu praprio territorio.

No apelo aos bispos, Ledo XIII na enciclica Sancta Dei Civitas (1880, p.23-24)
em dezembro de 1880 pede:

Veneraveis Irmdos, que sois chamados a compartilhar a Nossa solicitude,
exortamo-nos cada vez mais a vos esforgardes unanimente por acudir, com
zelo e ardor, as miss@es apostolicas, pondo em Deus a VVossa confianga e ndo
Vos deixando assustar por nenhuma dificuldade. Vai nisso a salvacdo das
almas, pela qual o Nosso Redentor deu sua vida e Nos confiou, a Nos, bispos
e padres, a obra santa de completar o seu corpo. E por isso que, ficando cada
um de nds no posto onde Deus Nos colocou e na guarda do rebanho que ele
Nos confiou, esforcemo-nos ardentemente por levar as santas missdes 0s
socorros que havemos lembrando como estando em uso desde o comeco da
Igreja, a saber, a pregacdo do Evangelho e as preces, com as esmolas dos
piedosos fiéis.

No mesmo periodo em que se dramatizava as correntes republicanas no Brasil,
até o seu apogeu, observamos na carta de Ledo XIII, o investimento nas acdes
missionarias. De modo convocativo, diretamente aos chefes das Igrejas locais - 0s
bispos — 0 Papa chegou até a citar o evangelho. No entanto, acdo desta natureza ndo se
restringiu apenas ao referido Papa, mas um nimero consideravel de pontifices do século
XX que expuseram sobre este tema em suas exortacOes apostolicas, o que chamou
bastante a atencdo para analise em nossa pesquisa.

Apos o Ledo XIllIl, Bento XV redigiu a carta intitulada Maximum llud,
conhecida como Carta Magna da atividade Missionaria. Abordou diversos aspectos de
cunho central para a missdo, os quais ficaram alicercados em diversos documentos

catélicos e na pratica dos missionarios da Igreja, sendo eles: a histéria da Igreja, a
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teologia, o direito, a pastoral, a espiritualidade e a animagdo missionaria. Giacomo
Paolo* propds com esta carta, justificar historicamente a necessidade de corporificar a
Igreja como uma instituicdo missionaria. Aos lideres, bispos, vigarios ou prefeitos

apostolicos, diz o pontifice:

O destino de uma Missao depende, pode dizer-se, do modo como é dirigida;
por isso, pode ser danosa a ndo idoneidade de quem a governa. Na verdade,
quem se consagra ao apostolado das Missdes, abandona pétria, familia e
parentes; aventura-se frequentemente numa viagem grande e perigosa,
disposto a suportar qualquer sofrimento a fim de ganhar mais pessoas para
Cristo. Por isso, se tem um superior que 0 assiste nas varias circunstancias
com sincera caridade, ndo ha ddvida que a obra seré frutuosa; caso contrario,
abatido pouco as pouco pelas contrariedades, provavelmente terminard
abandonando-se ao desénimo e & inércia (BENTO XV, 1919, s/p).

Ambas as enciclicas citadas, mencionam e incentivam 0 apoio a organismos
da Igreja Catdlica que trabalham diretamente com a missdo. Sendo eles: Pontificia Obra
Missionaria para a Propagacdo da Fé; Obra da Santa Infancia; Obra de S&o Pedro
Apostolo e Unido Missionaria do Clero.Todas estas, podem se enquadrar como a
institucionalizacdo da missao, ou seja, a sistematizacdo e controle por parte da Santa Se.

Nas terras consideradas propriamente de missdo, a lIgreja erigiu & época
Vicariatos e Prefeituras Apostdlicas, nem sempre dirigidas por bispos, sob o
controle da Sagrada Congregagdo para a Propagacdo da Fé ( Congregatio
Fide) Vicariatos e Prefeituras foram criados em terras de Propaganda
selvagens, de ndo civilizados, na 6tica cristd europeia (AQUINO, 2012,
p.100).

Outro texto crucial, inicia com o tdpico As missbes, perpetuo cuidado da
Igreja, na enciclica Rerun Ecclesiae de Pio XI, do ano de 1926. A mengdo do perpetuo
explicita bem as intengbes do Romano Pontifice em fortalecer ainda mais o
financiamento missionario da Igreja. Inclui no documento, ainda, celebracGes e datas
especificas — litargicas, criando a Agéncia Fides, com o intuito de divulgar as acdes
missionarias em todo o mundo e até pesquisas de cunho cientifico, melhorias e
avaliagdes mais sistematicas das agOes de missiologia. O esfor¢o esta em impregnar a
responsabilidade de todos os setores constituintes da Igreja — religiosos ou leigos — na
obra evangelizadora, como obrigacdo de todos os batizados, de todos os ordenados e

dando orienta¢fes aos missionarios das frentes.

13 Nome de batismo de Bento XV.
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O Pontifice sinaliza ainda que “se nenhum fiel cristdo deve esquivar-se deste
dever, poderia dele desinteressar-se, que por eleicdo de Nosso Senhor Jesus Cristo
participa do seu mesmo sacerddcio e apostolado?” (PIO XI, 1926). O Papa, por meio
deste fragmento, deixa bem claro a necessidade de empenho da hierarquia eclesiastica
nos trabalhos de missdo. Utiliza de uma retrospectiva biblica/teoldgica, historica e
alicercada nos discursos de antecessores. Ora, 0 texto ainda recomenda o recrutamento

do clero indigena, sua insercdo na hierarquia, além de outras adverténcias:

Além disso, ha outra razdo para que ndo permitais de nenhum modo a
postergacao habitual do clero indigena em oficios e ministérios, qual se eles
ndo participassem do carater sacerdotal e do mesmo apostolado que os
missionarios estrangeiros. Mas ainda, deveis té-los nas pupilas dos olhos,
como destinados a governar, um dia, as igrejas e cristandades que vos haveis
fundado com vossos trabalhos e suores. Ndo deveis mais haver, portanto,
distincdo alguma entre missionarios europeus e indigenas, nem razdo de
separacdo; mas sim todos devem unir-se em mutua reverencia e caridade.
(P1O XI, 1926).

No pontificado seguinte, Pio XII publica trés cartas, intituladas: Saeculo
Exeunte (1940), Evangelii Praecones (1951) e Fidei Donum (1957) que se dedicam em
parte ou totalmente a missiologia. A primeira, mesmo que especifica ao publico de
Portugal, comeca por elogiar os grandes feitos missionarios relativos ao periodo da
navegagdo. No artigo 27, recomenda que os sacerdotes recebam uma formacgdo em
“solida e profunda consciéncia missionaria, tdo Gtil para robustecer a formacao
sacerdotal, com vantagem para o futuro exercicio de seu ministério, seja qual for o lugar
que a providéncia os destine” (P10 XII, 1940).

Em Evagelii Praecones (1951), ap6s a Segunda Guerra mundial, um periodo
de grandes incertezas e devastacdes em todos os campos da sociedade, Pio XII insiste
na formacdo e estabelecimento de Igrejas nacionais. A enciclica dividida em dois
capitulos; em primeiro lugar, trazendo as ultimas décadas da atividade missionaria e o
outro orientacdes para o missionario, do clero nativo, dos leigos para as missdes,
consistindo em um dos principais pontos, no que se refere ao chamamento dos leigos ao
apostolado missionario.

No penultimo ano de seu pontificado, Pio XII publica a Fidei Donum (1957),
direcionada ao continente africano e suas independéncias subjugadas pelas poténcias
colonizadoras. O texto ¢ dividido em trés partes: A situacdo da Igreja na Africa, a
corresponsabilidade de toda a Igreja e o Triplice dever missionario — Oracgédo e

sacrificio, cooperacdo missionaria e vocagdes missionarias, solicitando a abertura de
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um conselho missionario por diocese e a manutencdo das acdes pela Pontificias Obras

Missionarias.

Deve-se, igualmente, atender as necessidades religiosas e culturais desta
geracdo porque, se ndo lhe for dado abundantemente o pdo da verdade, é
muito de se temer que venha a procurar fora da Igreja um alimento proibido.
Na verdade, para que os bispos, em seu zelo, bastem a todos esses encargos
pastorais, tém necessidade, ndo apenas de maiores recursos, mas, e
principalmente, de auxiliares iddneos para os diversos ministérios que séo
ainda mais dificeis por exigirem maior adaptagdo a grupos muito particulares.
Instruir e preparar tais falanges de apostolos ndo é nada facil nem obra de um
dia e, muitas vezes, estes mesmos sdo pouquissimos. Por isso, torna-se mais
urgente atender essa necessidade, para que tdo excelentes e cultas
inteligéncias ndo venham, infelizmente, a desistir de olhar com confianca
para a Igreja catolica. (P10 XII, 1957).

Além disso, na leitura de Alves (1979) a partir do Concilio Vaticano 1%, os
Papas aumentaram seu poder de maneira substancialmente, por meio do dogma de
infalibilidade, fortalecendo, consequentemente, o poder da Curia Romana. Diante dos
novos desafios, Ledo XIII e Pio X tentam restabelecer a hegemonia catdlica frente ao
protestantismo, a macgonaria ¢ os “outros erros modernos”, visando reconquistar seus
antigos territorios de atuacdo. Além do mais, “o decréscimo da sua influéncia politica na
Europa tornava sedutora a aventura missionaria ha América Latina, ultimo continente
onde a cristandade parecia possivel, ao mesmo tempo que libertava os recursos

humanos necessarios a sua realizacdo” (ALVES, 1979, p. 34).

Sera ja passado o periodo tridentino, e concluindo as reformas que estdo
associadas ao concilio, que os Papas aparecem com a preocupacdo de
determinarem uma politica missionaria propria, pensada e dirigida a partir da
Santa Sé. O objetivo é antes de mais nada consolidar a reafirmacéo do poder
pontificio feita pelo Concilio, e a0 mesmo tempo tomar a iniciativa de atuar
em geografias extra europeias [...] (FALCAO, 2019, p.44).

14 A questdo de superioridade papal teve sua génese ainda dentro do Concilio de Trento, contudo, nio
chegou a ser oficializada. As disputas entre o catolicismo e o protestantismo se destacaram nas
determinac@es, sobrepondo-se ao papado, porém, ndo reduziu a singularidade dos pontifices. Somente
trés séculos mais tarde é que foi oficialmente proclamada a infalibilidade papal. “A despeito do Concilio
Vaticano | ndo ter sido concluido, em funcédo de circunstancias historicas, seu legado se situa na evidente
e necessaria relacdo entre fé e razdo, sem que uma prescinda a outra, na confirmagdo do primado de
jurisdicdo do papa em clara relacdo com os outros bispos — 0 que proporcionou que posteriormente se
desenvolvesse uma teologia da colegialidade episcopal — e na proclamacdo do dogma de infalibilidade
papal e eclesial em relacdo a fé e aos costumes de todos os cristdos. Esse legado propiciou que, tanto no
magistério eclesidstico quanto na investigacdo teoldgica, se buscasse aprofundar o sentido de relagdo
entre fé e razdo, mediante categorias que tornassem a fé verdadeiramente contemporanea de uma época
historica; algo que se evidenciou no concilio vaticano II” (SOUZA; GONCALVES, 2013, p. 97).
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Diante das cartas que separamos dos pontifices entre a ultima década do século
XIX até PIO XII, devemos observar que tratou-se de um periodo bastante intenso da
historia universal. Tivemos, a exemplo, diversas independéncias, mudancas de regimes
politicos, a laicizacdo dos Estados, duas guerras mundiais e toda uma remodelacao
geografica dos Estados nacdo, como também, reformulacdes nos pensamentos dos
individuos e da sociedade. Estruturas de poder, antes inquestionaveis, passaram a ser
bombardeadas por novas ideias e concepgdes de vida. Perante isso, 0 cristianismo, em
suas diversas ramificacdes, reage com variadas formas, empreendendo seus esfor¢os no
alcance de mais fiéis.

A Igreja Catolica, particularmente, entre as diversas estratégias, utilizou-se da
reativacdo de sua identidade missionaria como recurso para evangelizacdo e
alargamento de seus dominios, como vimos nos discursos papais. Os Papas percebendo
0 continuo e organizado avango do protestantismo na Ameérica e em outras antigas
coldnias, investem na diocesanizacao dos territdrios, e ndo existindo clero local e nem
minima estrutura em boa parte dessas regides, incita missionarios para essa organizacao.
Apbs esta Gltima, o desenvolvimento natural — na idealizacdo da Igreja - seguiria e as
Igrejas Catolicas nacionais poderiam caminhar sozinhas com seus proprios recursos

humanos e materiais.

Este desiderato, da constituicdo de uma Igreja local, baseada na autoridade do
Bispo diocesano e do seu clero, mais ndo é do que o culminar do processo de
constituicdo de comunidades catdlicas, de acordo com um padrdo que
remonta aos primeiros tempos do cristianismo. Depois de um periodo inicial
de atuagdo missiondria, visando a conversdo da populagdo de uma
determinada regido, e depois de constituida uma comunidade com dimensao
e solidez humana e material, da qual saiam vocacdes religiosas suficientes, a
Igreja forma uma nova unidade eclesial, a diocese, dotada de autoridade e
autonomia personificada no seu bispo (FALCAOQ, 2019, p.45-46).

2.4A diocesanizacdo no Brasil e as estratégias da Igreja Catélica no Goias

A autonomia da Igreja Catolica imposta pelo regime republicano, a exclusdo do
apoio financeiro e a laicidade do estado, obrigaram a Santa Sé, contente ou ndo com as
mudangas, a comprometer-se com a organizacdo administrativa institucional e
eclesiastica do antigo Império brasileiro na sua transi¢do para a Republica. A Republica
demonstrou, de maneira explicita, a desassisténcia religiosa existente no pais,

principalmente no interior, onde a pobreza extrema distanciava a maioria dos
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missionarios. Neste sentido, entre as diversas acdes empreendidas pela Igreja Catolica,

correspondentes a sua presenca em todo territorio nacional, dizem respeito ao

Conceito de diocesanizagdo>considerado aqui como um conjunto de
intervencdes da Igreja Catdlica que ativa seu poderio institucional para criar
lugares prdprios, justificando suas praticas através de um discurso teoldgico-
politico que repercute sobre a construgdo e organizagdo dos espagos, permite
repensar, desde novas bases, as relacfes entre o Estado republicano, a Igreja
e a Sociedade no Brasil, do final do século XIX as primeiras décadas do
século XX, ao propor novas indagacfes aos documentos classicos desse
problema, ao abrir caminho para que novos documentos sejam considerados
na analise, bem como problematizar certas interpretacfes historicas e
sociolégicas recorrentes que merecem reparos e ajustes ao serem
rigorosamente confrontadas com a documentacdo e a historiografia
pertinentes (AQUINO, 2012, p. 24).

De acordo com Micelli (1985, p. 46) “a organizacdo eclesiastica encontrou,
portanto, meios de recuperar boa parte do terreno politico e institucional perdido com a
separacdo, driblando assim aquelas medidas impostas pelo governo provisorio no intuito
de cercear sua influéncia politica”. Considerando-se o tempo historico, as resolucdes
encontradas pela Igreja Catdlica foram bastantes rapidas para a nova realidade do
periodo. Contudo, ndo podemos deixar de mencionar que o processo de diocesanizacao
n&o era algo novo, mas sim uma reproducdo da experiéncia e do caso europeu.

A relevancia da responsabilidade administrativa que passa a ser da propria
Igreja Catdlica é algo que ird revolucionar o desenvolvimento institucional. As novas
dioceses, as novas pardquias, a criacdo de seminarios, a distribuicdo dos sacerdotes,
missionarios, o atendimento as populacdes distantes, tornam-se responsabilidades
diretas do clero em consonancia constante com as determinagdes do Vaticano.

Como descrito no tépico anterior, o papado esteve continuamente interessado
na evangelizacdo da América Latina. O destaque dos religiosos brasileiros ajudou na
nomeacdo do primeiro cardeal latino-americano na pessoa de D. Joaquim Arcoverde
(1905), fazendo com que “o eixo da politica eclesiastica no pais voltasse as méaos dos
prelados que readquiriram de chofre uma série de poderes cujos efeitos sobre a ordem
politica temporal logo se fizeram sentir” (MICELI, 2012, p.44). Em uma visualizagdo

geral,

15«Ressalte-se aqui que a diocesanizagéo ndo se restringe a um processo territorial (geografico), mas, sob
a inspiragdo da categoria de estratégia de Michel de Certeau, envolveria além dos lugares fisicos, os
lugares politicos (relacGes e situacBes de poder) e os lugares tedricos (discursos)” (AQUINO, 2012, p.23).
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Todas as capitais estaduais foram promovidas a sedes de dioceses para cuja
gestdo foram muitas vezes convocados elementos do clero originarios de
importantes grupos oligarquicos. O acesso a familiaridade de transito junto a
esses circulos construiam trunfos indispensaveis ao levantamento de recursos
nas proporgdes exigidas pelo vulto das despesas necessarias a formacédo do
patrimonio diocesano (MICELI, 2012, p.45).

O crescimento guantitativo, ndo cabendo observar o qualitativo no momento,
observou-se frutifero. Por outro lado, é significativo mencionar que a grandiosidade
geogréfica acarretard em diversas realidades de implantacdo e desenvolvimento da
diocesanizacao, inclusive quando considerado os variados grupos de missionarios e
ordens religiosas, masculinas e femininas que circularam no Brasil no referido periodo,
adequando-se as populagdes locais, aos seus objetivos e as cobrancas das hierarquias
eclesiasticas. “Em uma nova fase institucional, a Igreja deveria proceder de modo a que
0 seu poder simbdlico fosse territorialmente materializado” (AQUINO, 2012, p.98),
colocando-se presente com liderancas e solidificando seu patriménio, estruturando-se
em todo o territorio.

Outra questdo essencial é a relacdo do clero com as autoridades locais. Para
essa implantacdo e desenvolvimento regional, pois além da instalacdo das dioceses nas
capitais, também houveram inauguraces em regiGes desassistidas, seja pelo tamanho
territorial, seja pela massa habitacional. O clero precisou aliar-se aos chefes regionais e
locais e com isso, passou a procurar apoios entre chefias e liderancas, coronéis

principalmente.

Destaca-se o fato que o crescimento das bases representativas com a chegada
da Republica inclinou as oligarquias e/ou partidos dominantes a utilizarem o
prestigio da Igreja frente aos fiéis como instrumento eficaz de media¢do na
cooptacdo de votos e legitimacdo da ordem social, a0 passo que as
organizacOes catolicas continuassem a receber auxilios e concessdes dos
poderes plblicos como contrapartida (CUNHA, 2010, p. 306).

Dessa maneira, conseguiam recursos materiais para suas empresas de todo o
tipo. E como resposta, ajudaram seus patrocinadores com apoio necessarios para sua
manutengdo no poder, contribuindo no fortalecimento das elites locais. “De fato, esse
processo evidenciou que o moderno controle rigoroso de um territério, imprescindivel
para os Estados em consolidacdo nacional, foi incorporado e eficientemente praticado
pela Igreja em sua gestdo” (AQUINO, 2012 p. 97).

Assim, a diocesanizacdo do catolicismo no Brasil, como parte de
diocesanizacdo um movimento internacional de reorganizacdo da Igreja



37

Catolica Apostdlica Romana em um contexto de profundas transformagdes
apresentou-se na condicdo de estratégia eclesiastica fundamental para ampliar
a presenca da Igreja na sociedade brasileira, respondendo as demandas da
Cuaria Romana e as necessidades sociopoliticas e religiosas especificas de
cada unidade federativa da republica brasileira indicou ainda a ambigua e
diocesanizacdo tensa relacdo da Igreja com a modernidade, afinal, ela
incorporou muitas tecnoldgicas novidades cientificas e da modernidade, mas
combateu as suas repercussdes morais e religiosas (AQUINO, 2012, p.96).

O impasse da transic¢do colocou a Igreja Catolica em uma redoma de decisfes —
ao menos aparentemente - contraditorias. Haviam documentos pontificios que
criminalizavam as novas legislagdes como heréticas e toda ou qualquer inovagédo
politica como maus da modernidade. Ao mesmo tempo, reorganiza-se com uma
sagacidade invejavel para manutencdo de seu status quo na sociedade brasileira e, 0
Vaticano, no mundo. Uma dualidade que teoricamente traria confusdo e desorganizacao,
entretanto, demonstrou-se bastante frutifera.

No que diz respeito a diocesanizacdo no Brasil, as criticas iniciais ao novo
regime, rapidamente, foram substituidas por uma relacdo de trocas, tanto em nivel
nacional, como regional. Por meio da criagcdo das dioceses nas metropoles e em regides
importantes, os bispos criavam lacos e apoiavam 0s governos. E nos locais de dificil
acesso ou com pouca organizacdo institucional da Igreja Catolica, direcionava-se as
missdes, com o intuito de organizar o territério para, em seguida, proporcionar a
fundacdo de novas prelazias e dioceses. A Igreja Catolica, dessa forma, de opositora ao

regime, passa a ser uma das principais colaboradoras e, para a América Latina,

O Vaticano adotou uma politica expansionista, uma postura patrimonialista,
com metas de romanizacdo no treinamento do estilo de orientacdo de mando
episcopal. Em especial para o Brasil empreendeu a partilha do territério
preferencialmente entre as congregacfes religiosas mais dependentes e leais
ao Vaticano (PIRES, 2002, s/p).

Diante deste cenario, assim como todo o territorio nacional, Goids também
passou pelo processo de reorganizacdo nos seus dominios eclesiasticos. E antes de
adentrarmos a Diocese de Porto Nacional, objeto de nossa pesquisa, compreendemos
que seja importante descrever alguns aspectos da jurisdicdo anterior a qual pertencia. A
Diocese de Porto Nacional (antiga Porto Imperial), da regido Norte de Goias, ndo era

unica marcada por problemas de escassez material e espiritual, e sim, herdeira de um
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uma Diocese®® ja, como um todo, desprovido de uma organizagdo sistematica. Isto
significa que, a Diocese de Sant’ Ana de Goids, enfrentava dificuldades pastorais e
administrativas, tal como: a falta de sacerdotes, escassos recursos financeiros; faltava-
Ihe até a sede episcopal. Seja na condicao de prelazia ou ja diocese', o bispado de Goias
esteve privado de elementos basicos dentro de seus dominios. Sobre a regido, de acordo
com Bressanin (2015, p. 62, apud OLIVEIRA, 2010, p. 32-33),

Se aceita a ideia de que no final do século XIX e comego do XX a situagao
de Goiéas era de penlria na economia, nas comunicacdes e cultura, o quadro
para a regido norte do Estado no mesmo periodo, era pior ainda. Pelos
escritos de viajantes que por la se aventuraram, livros de dominicanos que la
se estabeleceram, escritores locais, a imprensa da cidade e outras fontes,
pode-se ter a ideia das inUmeras dificuldades a que estavam sujeitos os
habitantes da regido.

Figura 1 — Capitania de Goyaz — 1809 — Diviséo em Julgados

CAPITANIA DE GOYAZ (1809)
DIVISAO EM JULGADOS ™*%

] 7

Fonte: Universidade Federal de Goias. Observatorio Geografico de Goias (2009).
Adaptado de Feitosa (2011).

16 Dourado (2010, p. 29) discorre sobre a regido do norte de Goias: “o povoamento de Goias, em fungéo
da sua extensdo territorial, se deu de forma vagarosa e diversificada. Assim, o processo de formacdo dos
primeiros nlcleos urbanos procedera, principalmente, do desenvolvimento da mineragdo durante o século
XVIII. Os limites da capitania de Goias eram bastante vagos no século XVIII e a légica de suas fronteiras
esteve vinculada a necessidade de resguardar as jazidas descobertas.”

YA prelazia de Goias foi criada pela bula papal “Candor Lucis Aeternae” do papa Bento XIV, em 1745 e
elevada a diocese pela bula “Sollicita Catholici Gregis Cura” de 15 de Julho de 1826.



39

Partindo de uma perspectiva econébmica, por meio dos estudos de Feitosa
(2011, p. 12), destaca-se que "o norte de Goias, por sua vez, permaneceu subjugado a
um mercado local até meados do século XX, quando a intervencdo federal possibilitou
sua integracdo ao centro dinamico da economia brasileira”. Desta maneira, mesmo que a
regido sul do estado de Goias estivesse crescendo — apesar das dificuldades — o Norte

caminhava sempre atras, sugerindo a manuten¢do dessa conjuntura. Logo,

Se a regido sul encontrava-se em melhores condi¢fes que a norte, era, em
grande parte, devido a fatores geograficos. As dificuldades de comunicagdo e
transporte para a regido norte, devido as grandes distdncias dos centros
comerciais e a falta de estradas, as terras da regido norte serem menos férteis
e menos proprias para o cultivo, que as do sul, todos esses fatores retardaram
0 seu desenvolvimento (OLIVEIRA, 1997, p. 43).

De maneira geral podemos dizer que “a transicdo da economia colonial para
uma economia mercantil-escravista e, posteriormente, para uma economia primario-
exportadora capitalista ndo provocou mudangas significativas nas relagdes
socioecondmicas do norte de Goias” (FEITOSA, 2011, p. 26). Em correlagio a essa
situacdo de estagnacdo, de modo semelhante, a organizacdo da Igreja Catdlica em
Goias, passava por vagarosos passos, sendo influenciada pelas condi¢bes socio
econdmicas da regido. Como iremos realcar, as metamorfoses politicas do Estado
brasileiro reverberaram constantemente no processo de estabelecimento diocesano em
Goiés.

Entre o periodo do estabelecimento da prelazia de Goids (1745), até sua
elevacdo a condicdo de diocese em 1826, nem mesmo a formacdo dos padres
encontrava-se autbnoma de outras dioceses, levando-se em consideracdo o contexto
conturbado do Império, seus anos finais, a proclamacdo da RepuUblica nas suas primeiras
décadas. Ou seja, além das condicGes especificas do estado de Goiés, ainda temos as
questBes politicas e a relacdo conflituosa com o Estado. Menezes (2011, p. 269) relata
gue o ministro dos negdcios estrangeiros, juntamente com monsenhor Francisco Correia
Vidigal, estavam cientes da manutencdo dificultosa do territorio, devido seu tamanho, e

escrevem:

18 Segundo Feitosa (2011, p. 26), “o atraso produtivo, a reduzida mercantilizagdo da economia e a baixa
densidade demografica eram os principais tracos da marginalidade econdmica da regido. Prevaleciam
apenas a pecuéria extensiva e a agricultura de subsisténcia.”
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Ocorre, portanto, que sendo mui grande os territérios da provincia de Cuiaba
e Mato Grosso e da provincia de Goids, cujas capitais sendo dants Vilas,
estdo hoje em dia erigidas em cidades, tendo além disto crescido a povoagdo
de ambas, convém que as prelazias com titulos de bispado “in-partibus”,
constituidas por diversas bulas, se erijam em bispados regulares,
denominando-se Bispos de Mato Grosso e Goias os prelados delas ora
existentes e ja nomeados, Fr José Maria Macerata e Francisco Ferreira de
Azevedo (MENEZES, 2011, p. 269 apud MELO, 1948, p.146).

O periodo imperial gerou muitos pedidos de criacdo de prelazias e dioceses.
Mas o crivo da Coroa atrasava, pois nem sempre correspondia aos seus interesses. A
heranga colonial e as diretrizes, ainda existentes do padroado, funcionavam como
barreiras aos apelos de parte de liderancas religiosas e politicas. O Brasil se constituia,
em fins de do periodo colonial, em “uma tnica provincia eclesiastica ¢ contando apenas
com seis bispados e duas prelazias” (MENEZES, 2011, p. 270). No entanto, somente
apos a proclamacéo da Republica que houve mudangas significativas;

O territorio nacional foi dividido em duas provincias eclesiésticas, pela bula
“Ad Universas OrbisEcclesias”, de 27 de abril de 1892, do papa Ledo XIlII: a
do norte, com sede na Bahia, e do sul, no Rio de Janeiro cujo territorio, por
decreto do internuncio D. Jeronimo Maria Gotiti, de 24 de najerio de 1893,
ficou constituido pelo Distrito Federal (MENEZES, 2011, p. 273).

Toda essa heranca Colonial para o Império, assim como, do Gltimo para a
Republica, deve ser pensada para entendermos as mudancas e permanéncias e, por
consequéncia, as influéncias diante do nosso espaco de analise. Portanto, retomando o
territério de Goias, um aspecto bastante relevante na obra de Menezes (2011) destacou-
se, relacionado a instalagdo do semindrio na diocese goiana. “Quando ainda ndo possuia
seminério para a formacdo do seu clero, viu-se na contingéncia de se valer dos
sacerdotes de outros estados para atender as necessidades espirituais dos fiéis”
(MENEZES, 2011, p. 274). Isto €, ndo tendo ainda meios para formar seu clero, como
era comum ao criar-se uma jurisdicdo eclesiastica, a saida encontrada era encaminhar os
seminaristas para cursar os devidos estudos em outro seminario®®.

Nas dificuldades do estabelecimento do seminario, o General Couto
Magalhaes, presidente da provincia de Goias, no seu relatério a Assembleia, em 1863,
"reclamava da auséncia do seminario e propunha que ele fosse criado logo e que o liceu

fosse anexado” (MENEZES, 2011, p. 273). Nessa insisténcia da necessidade, expde-se

19 Em relagdo aos semindrios, Santana de Goids estava sem o seu, “a mais longinqua e a mais pobre,
encravada no centro do Brasil. No Rio, o seminério de S&o José, fundado em 1735; Mariana, por Dom Fr.
Manuel da Cruz, em 1750][...]” (MENEZES, 2011, p.274).
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a configuracdo de dependéncia ainda existente entre a Igreja e o Estado, que mesmo o
segundo demonstrando-se subjugador do primeiro, ainda era reciproca a necessidade da
instituicdo religiosa em muitos aspectos, ainda mais em relacao ao interior do Império.

Desde o estabelecimento da prelazia em Goids (1745) — e pela elevacdo a
diocese (1826) — dentro do Império até o Governo de Dom Prudéncio, a Igreja de Goias
passou por desequilibrios®, voltados principalmente ao campo econémico,
administrativo e pastoral. Na entrada da Republica, o 5°% bispo da diocese de Goias,
Dom Eduardo, toma posse no ano de 1891, recebendo uma Igreja com sérios problemas
financeiros. “A separagdo da Igreja do Estado provou fortes dificuldades em todas as
paroquias e, em razdo do pequeno numero de habitantes da provincia” e com isso, um
baixo rendimento financeiro (MENEZES, 2011, p.283).

Dom Prudéncio Gomes da Silva, sexto bispo de Goids, homeado para a
diocese da terra aragueriana, em 1907, aqui chegou no dia 29 de agosto de
1908. Nesta época, a igreja de Goias passava por uma das fases mais dificeis
de sua historia: “Sem seminario, sem residéncia episcopal, sem Clria,
arquivo dividido e descontrolado, documentacdo desaparecida” (O ESTADO
DE GOIAS, 1896 apud MENEZES, 2011, p. 287).

A diocese de Goids, ainda nas primeiras décadas da RepuUblica, destaca
Menezes (2011), encontrava-se com problemas financeiros, institucionais, pastorais e na
formacdo de seu clero. A situacdo fragil e o imenso territdrio diocesano, suscitara em
Dom Prudéncio, repensar a extensdo e alcance da diocese, dando atencdo,
principalmente, as regibes mais desassistidas pelos religiosos, como também, pelo
Estado.

No que concerne a regido Norte?, a situacdo era ainda pior®. “A presenca da

Igreja no antigo Norte de Goias durante o século XIX estard reduzida & atuacdo de

20 Considerado como um abandono ou desisténcia, no dia 24 de junho de 1896, Dom Eduardo deixava sua
diocese, devido, principalmente, as dificuldades financeiras e administrativas.

2IDom Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcanti (1890), também pode ser mencionado como 6°
bispo, contudo ndo chegou a tomar posse (FONTE: Portal da Diocese de Goias).

22 Em relagdo ao &mbito econdmico, Feitosa (2011, p.36) apresenta que “ao findar o século X1X, o norte
goiano concentrava cerca de 35% da populacdo regional. Considerando que essa area apresentava dois
setores econdmicos: a agricultura de subsisténcia, voltada para a satisfacdo das necessidades locais e a
pecudria extensiva que, ndo obstante também se voltasse para o abastecimento interno, direcionava parte
da sua producdo para outras regides, pode-se levantar a hipotese de que, além do crescimento vegetativo,
principalmente nas antigas regides mineiras que se dedicaram a lavoura, o aumento da populacéo foi
decorrente do avanco da pecudria e do fluxo de migrantes das regides limitrofes: Maranhdo, Pard, Piaui e
Bahia.”

23 No trabalho de dissertacdo de Fatima, Um Porto no Sertdo: Cultura e cotidiano em Porto Nacional
1880/1910, encontramos diversos depoimentos retirados de jornais existentes na regido Norte de Goias.
Embasados nestes informa a autora que: “Quando se fala das dificeis condi¢Ges desta regido de Goias no
periodo, utilizando depoimentos dos nortenses, ndo significa que o sul fosse um paraiso. Possuia,
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alguns poucos padres do clero diocesano de Goias e outros que foram enviados pela
Coroa no regime de padroado” (BRESSANIN, 2015, p. 74). E como pudemos observar,
se nem havia residéncia para o bispo na capital, como poderia estar o interior do

territério? Partindo para a segunda metade do século XIX, em 1861

O Bispado de Goias foi dividido em cinco Camaras Eclesiasticas ou Vigarias
Gerais. Porto Imperial compunha a quarta Vigéaria Geral de Natividade, que
compreendia, ainda, as pardquias dos municipios de Natividade, Palma,
Conceicdo e Boa Vista. Porém, a partir de 1886, com a chegada da Ordem
Religiosa de Sdo Domingos em Porto Imperial, a Igreja Catdlica, daquela
cidade, passou a ser representada por esta Ordem. Eram frades formados, na
sua maioria, em Saint Maximin, cujo convento pertencia a Provincia
Religiosa de Toulouse (Tolosa) e que teve a sua missao intitulada de “Sao
Tomas de Aquino” (DOURADO, 2010, p.41).

A escolha da cidade de Porto Nacional para residéncia dos religiosos, tem a
ver com alguns requisitos advindos, principalmente pelo seu crescimento no periodo,
influenciado pelo transporte fluvial no Rio Tocantins. “Entre os vales dos rios Tocantins
e Araguaia, apesar de sofrer com 0s reveses desse sertdo, encontrava-se a cidade de
Porto Nacional, um dos melhores panoramas nortenses” (BRESSANIN, 2015, p.66). Na

leitura de Oliveira (1997, p. 58) ha que se considerar que:

Porto Nacional, além de ser passagem obrigatoria dos botes que vinham das
cidades mais ao sul, Palma(Parand) e Peixe, recebia ainda toda a populagéo
mais interiorana, que trazia suas mercadorias em tropas para serem
transportadas a Belém. Assim sendo, a vida comercial e social em Porto
Nacional era bem animada, devido a esse constante transito de pessoas por Ia.
Somente a navegacgdo poderia proporcionar um lenitivo ao isolamento de
Porto nesse periodo.

Diante disso, precisando se reestruturar dentro do territério, alcancando todas
as almas, e ndo podendo instalar ja uma prelazia ou diocese, devido a escassez de
recursos, o bispado de Goias utiliza-se do chamamento dos dominicanos®* cuidar da

regido desolada®®. “A missdo religiosa dominicana em Porto Nacional era para a Igreja

contudo, um pouco mais de infra-estrutura. Comparando o norte com a capital do Estado e com algumas
cidades do sul, a diferenca se faz visivel, embora também no sul, outras regides ndo gozassem de infra-
estrutura no final do século X1X e comego do XX (OLIVEIRA, 1997, p.74).

24 A Ordo Praedicatorum(OP), fundada por Domingo Gusméo, na Franga em 1216, chegou ao Brasil em
1881. Sua presenca em Goias foi uma resposta a politica impulsionada pela Santa Sé de incentivar a
expansdo das CongregacOes religiosas catdlicas para fora da Europa, como fruto da necessidade das
dioceses no Brasil e da prdpria situagdo vivida pela Ordem, que havia sido expulsa da Franga e se
encontrava na Espanha” (CAIXETA, 2017, p. 28).

% «purante a primeira metade do século XX, a economia do antigo norte goiano mostrou-se
extremamente débil. As matas do vale do Araguaia constituiam um grande sertdo povoado apenas por
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de Goids um plano estratégico. Se o antigo norte de Goias vivia esquecido pelas
autoridades governamentais e isolado”, a ordem dominicana seria uma grande
oportunidade para atender?® a regido (BRESSANIN, 2015, p.72).

A vinda dos dominicanos para o interior de Goias partiu do bispo Dom Claudio
Ponce de Ledo (1881-1890). Conforme analisamos anteriormente, incentivados pelas
enciclicas papais, os frades consideravam a missao indispensavel para uma “reforma da
Igreja que, entre outras intengdes, pretende alterar o comportamento do clero e dos

leigos, além de implantar e/ou expandir a catequese entre os povos indigenas”
(CAIXETA, 2014, p. 04).

A importacdo da agdo missiondria dominicana aqui no Brasil estd
estreitamente vinculada & mentalidade renovada dos dominicanos franceses
exilados em Salamanca. A experiéncia de exilio constitui também uma
experiéncia marcante vivida pelas primeiras levas de frades que aportaram
em terras brasileiras. As dificuldades provocadas pela experiéncia do exilio
reacenderam ainda mais o ja forte fervor missionario (SANTOS, 1996, p.
21).

Portanto, os desdobramentos relacionados a nova realidade politica no Brasil,
com o advento da Republica, sdo primordiais para entendermos o crescimento
institucional da Igreja Catdlica brasileira. O presente capitulo teve o objetivo de
apresentar os realces desse momento historico, especialmente na reacdo da hierarquia
catolica, tanto do Brasil, como do Vaticano. Todo esse movimento vai refletir na
expansdo de dioceses para o interior, com a criacdo de prelazias, de novos territorios
diocesanos e o envio de ordens religiosas para a nova missao evangelizadora, o que
acompanharemos na discussdo do capitulo seguinte, a partir da criacdo da diocese de

Porto Nacional.

tribos indigenas. As terras de campo e de cerrado estavam esparsamente exploradas pela pecuaria
extensiva, conformando uma estrutura latifundiaria, com trabalhadores sob o regime de “morador de
condigdo”. Grandes extensfes de terras permaneciam despovoadas e tinham pouco valor comercial.
Apenas algumas areas de terras devolutas eram exploradas por familias de posseiros, que se dedicavam a
lavoura de subsisténcia como atividade principal” (FEITOSA, 2011, p.36).

% Conforme explica Giraldin (2002, p.5) citado por Bressanin (2015, p. 35), “além da presenca do clero
secular, a Igreja dessa regido foi atendida, a partir de 1840, com a presenca dos religiosos capuchinhos,
destacados pelo Império brasileiro para a regido “[...] com a funcdo de realizar a catequese e civilizagao
dos povos indigenas”.
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3 CAPITULO 2 - A DIOCESE DE PORTO NACIONAL E O PLANO
PASTORAL DE DOM ALANO MARIA DU NODAY

A proposta deste capitulo é compreender os elementos que vao constituir a
percepcdo de Dom Alano assim que foi nomeado como bispo diocesano de Porto
Nacional, ou seja, quais eram as perspectivas de seu governo a partir do momento de
sua preparacao para assumir a Diocese e como isso foi se modelando e se transformando
por meio da sua chegada e atuagdo inicial no norte de Goiés. Para isso, consideramos
necessario intercalar a essa andlise, a relacdo entre Estado e Igreja que vinha se
transformando continuamente dentro deste periodo, evidenciando as principais
diretrizes eclesiais que irdo se revelando nas praticas administrativas e pastorais do novo
bispo.

Ainda no século XIX, com a chegada da Ordem Dominicana na diocese de
Goias?, podemos visualizar as estratégias do bispado de Porto Nacional em conseguir
se alastrar em todo o seu dominio territorial. A organizacdo ocorre de maneira
sistematica e modifica substancialmente sua presenca no interior do estado; como
resultado desta empreitada, a criacdo da diocese em Porto Nacional (1915) foi edificada
sobre o solidificado trabalho dos frades franceses.

A vista do referido cenario, surgiu-nos algumas indagacdes que o presente
capitulo buscou investigar. Somente os dois primeiros bispos da Diocese de Porto
Nacional, Dom Domingos Carrerot (1921-1933) e Dom Alano Maria du Noday (1936-
1976), governaram, somando ambos, 55 anos de episcopado, sendo que o ultimo ficou
por 40 anos, um tempo bastante significativo. Por isso, perante a tamanha
sistematizacdo institucional que vemos atualmente - da Igreja Catdlica- no Tocantins,
ficamos interessados em entender este processo de estabelecimento institucional da
Igreja nesta regido.

Assim sendo, trataremos neste capitulo de uma breve retrospectiva do governo
de Dom Domingos Carrerot (1921-1933), evidenciando seus principais feitos; a
descricdo biogréafica dos principais eventos da vida de Dom Alano até a sua chegada no
Brasil, em 1933; as relagdes que se configuram entre Igreja Catolica e Estado novo,
trazendo elementos que, a partir de nossas hipoteses, relacionam-se e fundamentam a

mentalidade eclesial do periodo e, que, consequentemente, influenciaram o bispado de

270s dominicanos se estabeleceram em algumas cidades que estavam sob responsabilidade do bispado de
Goias, incluindo Porto Nacional.
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Porto Nacional; e por ultimo, as diretrizes do Plano Pastoral de Dom Alano, por meio da
analise de sua Carta Pastoral de 1936, sendo uma fonte/documento que prenuncia
estratégias. Nessa interpretacdo”O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem,
poder de manter a ordem ou de a subverter, é a crenca na legitimidade das palavras e
daquele que as pronuncia, crenca cuja producdo ndo é da competéncia das palavras
(BOURDIEU, 2003 p.14).

3.1 O primeiro bispo: Dom Domingos Carrerot, o bispo sertanejo

A vinda dos dominicanos para o Norte do de Goias possibilitou a regido uma
organizacdo e solidificacdo do catolicismo institucional. Sem o trabalho da Ordem
Dominicana, Porto Nacional, como qualquer outra cidade de maior porte da regido, ndo
teria condigdes econdmicas e estruturais para edificar um bispado. Por conseguinte, 0s
religiosos dominicanos, mesmo ndo estando contemplados em um topico de nossa
pesquisa, necessitam ser destacados como responsaveis pela fase estrutural da Igreja

Catolica e da formacéo da Diocese de Porto Nacional.

A presenga dominicana em Porto Nacional foi frutifera. Os anos que
antecederam a criacdo da Diocese de Porto Nacional, ocorrida em 1915,
foram de intensa atuacdo desses missionarios. O ambiente religiosos, cultural,
humano e educativo que padres e freiras semearam em Porto Nacional,
transformou esta cidade num centro de referencia para todo o antigo Norte de
Goias e regibes circunvizinhas. Foi com os dominicanos que comegou um
trabalho mais obstinado na formacgdo do povo tocantinense [...]. Assim, a
escolha de Porto Nacional para sediar a nossa diocese a ser criada deveu-se
ao fao de existir ali um terreno preparado, solido e de uma grande riqueza
religiosa e cultural, que possibilitaria langar as bases de mais uma parcela da
Igreja Romana no sertdo de Goias (BRESSANIN 2012, p. 34).

Portanto, foi ap6s os trabalhos dos religiosos dominicanos que se viabilizou a
criacdo da Diocese de Porto Nacional em 1915. Tendo sido nomeado, cinco (5) anos
mais tarde, o seu primeiro bispo, Dom Frei Domingos Carrerot, também da Ordem dos
Dominicanos. Nascido em Pamiers, sul da Franca, no dia 1° de junho de 1863. De
maneira apressada, vinte (20) anos depois, em 1883, ap0s concluir os estudos de
Teologia e Filosofia fez seus votos perpétuos, entrando para Ordem e, ordenando-se
sacerdote no ano de 1886.

O jovem frade Domingos, assim como outros religiosos franceses, desejavam
ser missionarios no Brasil. “As noticias epistolares dos primeiros pioneiros era lidas

com avidez. Cada novo grupo que embarcava para 0 Novo Mundo suscitava nagqueles
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que ficavam uma santa e ardente inveja” (AUDRIN, 2007, p. 55). Sem demora, em
1887, Frei Domingos foi enviado para o Brasil, ficando um tempo no Rio de Janeiro e
depois trés anos em Uberaba. “Sempre com expectativas de seguir para o sertdo de
Goias” (BENICIO, 2015, p. 25). Contudo, “o grande desejo de Frei Domingos era na
verdade a missdo em Porto Nacional, em meio aos sertanejos [...]. Tal sonho se realizou
em 1891 quando recebeu ordens de seu superior para seguir para a missdo de Porto
Nacional” (BRESSANIN, 2012, p. 34).

Apds um més de viagem, chegou o frade Domingos a Porto Nacional.
Permanecendo de 1891 a 1901. Ainda no ano de 1901, o Frei Domingos é mandado
para Conceicdo do Araguaia, para continuar os trabalhos de evangelizacao, ficando até o
ano de 1912. Com a criacdo da Prelazia de Conceicdo do Araguaia em 1911, a Santa Sé
o nomeou como “Prelado Ordinario da Prelazia da Santissima Concei¢do do Araguaia,
no Brasil, com titulo e os direitos de Bispo Titular de Uranopolis” Audrin (1963, p. 115,
apud BRESSANIN, 2012, p. 62).

Figura 2 — Dom Domingos Carrerot, primeiro bispo de Porto Nacional.

Fonte: Audrin, s/p, 2007 .
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O seu bispado em Conceicdo do Araguaia, durou de 1913 a 1921, quando foi
nomeado para a Diocese de Porto Nacional, onde atuou até a sua morte em 1933%. No
trecho a sequir, Audrin (2007, p. 233) faz uma narrativa introdutdria da transi¢do da
Prelazia de Conceicdo para a Diocese de Porto Nacional, que nos propicia alguns

aspectos da missao em territorio goiano;

Dom Domingos Carrértot devia continuar a ser Bispo Missionario, depois de
transferido para a vastissima diocese de Porto Nacional. Seu ideal e seu
empenho foram os mesmos nas margens e zonas do Tocantins como nos
sertBes do Araguaia, porque em seu novo territdrio eclesiastico, continuava a
encontrar, além de ovelhas fiéis, numerosos indios pagdos confiados a sua
vigilancia de Pastor.

Nas palavras de Santos (1996, p. 54),

Trés motivos particulares aumentavam ainda mais os duros sofrimentos de
Domingos que ele chamava de delicias: a) era fragil fisicamente; b) timido
em extremo, passava privagdes por ndo “saber” pedir o necessario; C)
despreocupado com a sua manutencdo, viveu momentos terriveis de fome,
pois ndo levava em suas viagens as provisdes necessérias. Por outro lado
tinha uma qualidade invejavel que Ihe permitiu suavizar os sofrimentos
oriundos das privacdes e fadigas: capacidade de adaptacdo aos imprevistos.
Adaptou-se perfeitamente aos costumes brasileiros, se abrasileirou.

Dentre as principais acdes de Dom Domingos, temos as continuas realizacdes
de desobrigas por todas as regides de sua extensa diocese, 0 inicio das obras de
construcdo do Seminario Sdo José, ja recrutando candidatos ao sacerddcio, o que era de
suma importancia devido a escassez no numero de padres. “Apesar de humildes
condicdes de existéncia, 0 Seminario Sdo José mereceu 0s elogios de Roma e da
Nunciatura; sobretudo depois de instalado” (AUDRIN, 2000, p. 230). Dedicou-se,
também, de forma ininterrupta, a evangelizacdo e missdo com os povos indigenas do
norte goiano, como frade e bispo, tanto na Prelazia de Conceic¢do, como na Diocese de
Porto Nacional,

Como bispo continuou o seu trabalho missionéario agora voltado mais para 0s
indigenas. Continuou participando normalmente da vida conventual, do coral,
das refeicBes com os frades, vestindo o habito dominicano, sem palécio, sem
residéncia particular, sem cUria e sem secretaria. Era um frade bispo. Apenas

28 Audrin (2000, p.306) narra o dia da morte de Dom Domingos no ano de 1933: “Era dia 13 de
dezembro. Até alta noite prolongaram-se as visitas piedosas no quarto do moribundo. Nas primeiras horas
do dia 14, achavam-se junto dele seu caro Padre Didimo e o jovem Damaso, indio Cherente, o
companheiro fiel de suas viagens. Nos bragos d seu primeiro sacerdote e do representante das muitas
tribos de selvicolas tdo amados, Dom Domingos Carrérot passou desta vida mortal para eternidade. Sem
uma palavra, sem um gemido, na humildade e no siléncio, entregou a Deus sua alma santa, purificada
pelos sofrimentos da longa enfermidade.”
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ap06s muita insisténcia aceitou usar as insignias episcopais: a cruz peitoral e 0
solidéo. Continuou as suas incessantes jornadas em busca das numerosas
ovelhas espalhadas pelos vastos recantos da diocese (SANTOS, 1996, p. 54).

Figura 3 — Seminario S&o José - década de 1930

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana no Brasil, Belo Horizonte-MG, s.d.

Além disso, Dom Domingos, para ajudar na manutengdo econdémica do
Seminario Sao José, criou a fazenda “Benfica”, com o intuito de fornecer alimentos,
servir como espaco de lazer, retiros e col6nia de férias para o clero. “Nosso bispo ao
voltar das laboriosas peregrinacdes apostélicas, gostava de ir descansar umas semanas
em “Benfica”. Eram passeios maravilhosos a cavalo, a procurar buritis, mangabas,
bacabas, cocos e outras tantas frutas deliciosas do Norte” (AUDRIN, 2000, p. 231).

3.2 O segundo bispo: o jovem e influente Dom Alano e a realidade eclesiastica
brasileira

A realidade interiorana do Brasil no inicio do século XX necessitava de
individuos com disponibilidade para desenvolver acGes corajosas e propensos a assumir
desafios diversos em face a escassez de recursos humanos e materiais. Até mesmo
quando a diocese de Goiés foi elevada & arquidiocese, em 1933, o arcebispo ainda

procurava atrair sacerdotes e congregacdes religiosas para assumir paréquias em todo o



49

territorio (MENEZES, 2011, p. 376). Neste cenario, o jovem Alano?®, antecipadamente,
parecia vislumbrar sua nova funcdo, almejando ser missionario em terras brasileiras,
renunciando a uma vida confortavel na Europa, tanto sua condicao familiar estavel e até
mesmo abdicando de possiveis cargos que poderia vir a ter na propria Ordem

Dominicana quando ainda era frade, portanto

Ao tomar conhecimento do enorme campo de trabalho, da caréncia de padres,
do abandono de milhdes de pessoas desassistidas nos imensos sertdes, ele se
sentia mais atraido e entusiasmado pelo Brasil. Mas sonhava com o Brasil do
interior, 0 mais carente. Entretanto, para o0 martirio de sua paciéncia, a
decisdo se delongava (PIAGEM; SOUZA, 2000, p.29).%

O desejo do jovem frade de vir ao Brasil se reveste dos preceitos caracteristicos
de sua ordem, mas também se fundamenta em um teor missionério investido pela Santa
Sé na entrada do século XX para o chamamento de uma mao de obra humana que tinha
0 intuito de atender paises fora da Europa. E o Brasil, nessa perspectiva, ainda passando
por um continuo processo de reorganizagdo territorial diocesano, recebeu diversos
missionarios de inUmeras categorias, Igrejas protestantes vindas de diferentes paises,
denominacdes e até outras religides, as quais competiam pela tutela das almas do litoral
ao mais remoto interior. “Para os catolicos, libertacdo da tutela do Estado, para os
protestantes, libertacdo da hegemonia legal catdlica. Espaco aberto para as demais
religides também e campo para o pluralismo religioso caracteristico do século XX no
Brasil” (MENDONCA, 2003, p. 151). E ainda,

Foi somente nas décadas de 20 e 30, quando o espiritismo e o protestantismo
comegaram a crescer, que a Igreja veio a ter maiores preocupaces com as
praticas populares que ela encarava como manifestacfes de ignorancia
religiosa (MAINWARING, 2004, p. 50).

A figura de Dom Alano sempre é apresentada a partir do enaltecimento de suas
origens nobres e de sua carreira militar, o que de fato deve ser levado em consideracéo e
valorado para interpretarmos a sua personalidade, intencdes, atitudes e escolhas como

frade, sacerdote e bispo. O Frade nasceu em 02 de novembro de 1899, filho do casal

29 Com a morte de Dom Domingos, a Diocese de Porto Nacional ficou sem bispo por quase trés anos.

30 Em referéncia a produgdes que se dedicam a vida e obra de Dom Alano, a Unica producéo significativa
existente, é o livro Missiondrio do Tocantins, de Piagem e Souza (2000), o qual mencionamos na
introducdo da presente pesquisa. Esta é a Gnica obra que se dedica a narrar, de maneira mais completa, a
vida do bispo, desde seu nascimento, passando pela vida militar, religiosa, episcopal, expondo seus feitos,
até a sua morte em 1985. Neste sentido, recorreremos continuamente a esta obra.
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Conde Arthur Rolland du Noday e Condessa Antoinette R. du Noday, uma familia de
descendéncia nobre francesa. A investigacdo da diocese de Porto Nacional, portanto, se
confronta com o personagem do seu bispo do periodo, abrangendo e direcionando o
protagonismo a pessoa de Dom Alano, sendo necessario, como qualquer outra
personalidade, levar em conta suas origens familiares e sociais.

Nos adiantando para a vida adulta do jovem Alano, apds o término de seu
curso de Filosofia, e sentindo-se atraido pela vida militar, ele ingressou no Exército com
17 anos de idade, comecando pela infantaria e cavalaria. Em pouco tempo, passou pelos
cargos de Aspirante, sub-tenente e tenente. Ao término da Primeira Guerra, participou
da Artilharia da Argélia (1918) e em seguida seguiu para uma missdo em Marrocos,

com o objetivo de apaziguar uma insurrei¢do. E, com pouco tempo

Ele estava com a coldnia francesa pacificada e voltava para a Franga como
her6i. No momento 4ureo em que o tenente e conde tinha todas as condicdes
propicias para ser promovido as mais altas patentes da carreira militar e a
invejaveis escaldes sociais, Deus e Nossa Senhora Ihe acenaram, mostrando
outros rumos (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 21).

Com essa narracdo mistica apresentada, o eficiente jovem militar se viu
chamado a vocacao religiosa e, mesmo predestinado a uma vida honrosa, com 0s mais
importantes titulos dentro da sociedade francesa, acabou por reavaliar seu futuro,
desassociando-se de sua carreira, tendo em vista um campo completamente oposto. E
apos reflexdes em um retiro na cidade de Sdo Maximiliano no dia 10 de junho do ano de
1922, recebe solenemente o habito e seu nome religioso de Frei Alano Maria du Noday.
Passando pela Primeira Profissdo Religiosa ou Profissdo Simples, em 24 de junho de
1923 e estabelecendo “o seu compromisso definitivo, na segunda Profissdo ou Profisséo
Solene, deu-se trés anos depois, ha mesma data (24/06/1926), pelas maos do Prior Pio

Jougla. Ap0s isso,

Com seis anos de formacdo, estava o candidato preparado, religiosa e
intelectualmente, para receber o Presbiterato. Era uma das suas metas. Tudo
bem pensado e amadurecido, aos 28 anos e 9 meses de idade, ele queria
mesmo comprometer-se para sempre com o0 servigo de Deus, através dos
irmaos. E isso aconteceu, ainda em Sdo Maximino, em 4 de agosto de 1928.
Era entdo a festa do Patriarca Sdo Domingos (transferida depois para o dia 8
do mesmo més) (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 26-27).

A carreira militar encerrou-se rapidamente, mas com intensas realizac6es. De

modo contrario, a vida religiosa apresenta-se, mesmo na primeira metade do século XX,



51

como uma profissdo mais branda e sem muitas mudancgas em um espaco curto de tempo.
O caminhar dentro da ordem dominicana, assemelhando-se as demais ordens catolicas
tradicionais, 3'estabelecia, e ainda estabelece, uma rotina de estudos continuos e um
processo hierarquico de formacdo que se desenrola a passos lentos. Uma das maneiras
de buscar maiores aventuras nesse mundo equilibrado dos mosteiros europeus, seria a

investida em missdes em outros continentes.

Logo apds sua ordenacédo, ele foi nomeado sub-mestre dos estudantes, em
S80 Maximino, e outros ministérios relevantes lhe foram confiados na
Provincia. Desempenhou tudo com interesse e eficiéncia. Mas o campo de
trabalho por ele sonhado, com a total realizacdo do seu sacerddcio, era a
missao no Brasil (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 27).

O jovem frade, mesmo ap6s 0s anos que antecederam seus votos religiosos e
Sua preparacao para o sacerdocio, nao ficara satisfeito. Frei Alano passa a desejar ser
missionario, e sua maior ambicdo era o Brasil. As diversas noticias, cartas, conferéncias
e conversas sobre os religiosos que atuavam em terras brasileiras, estimulavam ainda
mais a sua vocacdo. O cenério brasileiro era apresentado como um imenso campo de
trabalho, com grande escassez de padres, com especifica piora nas areas interioranas, as
quais vao ser visadas pelo Frade Alano. Indo de encontro ao seu desejo, ele mesmo

relata;

Eu passava por Marselha e no intervalo entre dois trens, resolvi ir
cumprimentar o meu provincial. Ele me recebeu com aquela dogura tdo
serena e calma cujo segredo ele possuia. Depois, fixando em mim seus belos
olhos azuis, tdo limpidos, tdo puros, falou-me suavemente e destacando bem
as palavras: “Frei Alano, eu creio na sua vocacdo brasileira; vocé ird para o
Brasil”! Alguns meses depois eu desembarcava no Rio de Janeiro [...]. Ele
chegou ao Rio de Janeiro, de navio, no dia 23 de junho de 1933. Data esta
que se acha registrada no Livro de Cronica do Convento Sdo Témas de
Aquino, dos padres dominicanos do Rio (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 30).

Desde o recebimento do habito em 1922, Frei Alano dispds-se a seguir a vida
religiosa de modo sereno e efetivo. A missdo no Brasil, quando analisamos sua Carta
Pastoral de 1936 e biografos, *?parecia ser o Gltimo passo de sua caminhada, e assim o

foi, no entanto, ndo como frade e sacerdote, mas como bispo, e isso ndo estava nos seus

310 sentido tradicional citado, diz respeito a ordens religiosas mais antigas que possuem semelhancgas em
suas regras gerais, estabelecendo um itinerdrio formativo padronizado aos seus candidatos a vida
religiosa.

32 Os bidgrafos referem-se, principalmente, a Piagem e Souza (2000), e outros que, de maneira sintética,
apresentam relatos da vida pessoal e religiosa de Dom Alano, como Maya (2002) e Benicio (2015).
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planos. Em 19 de marc¢o de 1936, o frade Alano foi chamado pelo Nuncio, Dom Aloisio
Mazella, o qual proferiu sua escolha como bispo de Porto Nacional, e de maneira
rapida, apds uma breve pausa e avalia¢do, o aceita de prontiddo e obediéncia.

Esta minha nomeacdo para o Bispado de Porto Nacional modificou
completamente a minha vida: foi a ruptura com o passado, das minhas
perspectivas de futuro cheias de dificuldades, de responsabilidades
pesadissimas, e isto de uma maneira tdo imprevista, que me foi necessario um
certo tempo para eu me reencontrar, avaliar a situacdo e encarar o dever de
frente [...]. Se me fosse permitido abrir-lhe a minha alma, eu lhe diria que
desde o dia em que recebi este fardo tdo pesado, me acho esmagado menos
pelo peso das dificuldades e da responsabilidade do que pela impressdo do
isolamento e vazio, de inseguranca. Ndo me vejo mais, como outrora,
apoiado, sustentado, dirigido e protegido pela Ordem. Agora compreendo
melhor o que é a graca da Ordem, a forca e a seguranga que ela oferece
(PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 34).

Os dois trechos citados sdo de Alano ao Frei M. S. Gillet, O.P, apresenta como
foi sua reacdo inicial a sua nova funcdo eclesiastica, assim como nos possibilita
imaginar o tamanho do fardo do cargo episcopal. No seu caso especifico (o qual
veremos de maneira mais detalhada no capitulo 3) por ser indicado para uma diocese do
interior, recém erigida, 3¢ com diversas deficiéncias pastorais e administrativas. Outro
ponto importante, é que a partir de sua sagracao episcopal, ele passou a ter uma
autonomia completamente inexistente na funcdo de frade. Dom Alano, a partir dali,

tornou-se um dos bispos mais jovens do Brasil, com apenas 37 anos de idade.

Dom Alano tinha pressa em chegar ao seu hovo campo de trabalho, aos seus
almejados sertdes missionarios. Trés dias ap6s a Ordenagdo Episcopal, partiu
para Uberaba, onde foi juntar-se a Frei Pedro de Souza para seguirem juntos
com destino ao Norte de Goias, hoje Tocantins (PIAGEM; SOUSA, 2000, p.
39).

Nesse novo caminhar a ser trilhado pelo recém ordenado, a sua fungédo por si
sO ja estabelecia um itinerério a ser seguido e as possiveis prerrogativas para suas agoes
como o0 novo bispo de Porto Nacional. A funcdo de bispo é mesclada em autoridade e
autonomia, claro, dentro das possibilidades impostas pelo Codigo de Direito
Canonico3*. Ele passa a ser responsavel por um territorio e pelas almas ali existentes,

com efeito, pela vida espiritual e moral de uma populagdo. Na pratica, o poder espiritual

33 A Diocese de Porto Nacional tinha 21 anos de existéncia na chegada de Dom Alano Maria Du Noday .
34Codigo de Direito Candnico e um agrupamento de normas juridicas que regulam toda hierarquia
eclesiastica e fiéis leigos da Igreja Catdlica Apostolica Romana.
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¢ designado e concentrando nas maos do bispo diocesano, cabendo a ele toda a

responsabilidade **de maneira direta e indireta neste territorio geografico.

Figura 4 — Depois da Cerimonia de Sagracdo de Dom Alano Du Nuday, Bispo de Porto
Nacional, no Rio de Janeiro®

Fonte: Mensageiro do Santo Rosério (outubro de 1936, p. 148.

Diante disso, a chegada de Dom Alano se esbarra a uma realidade distinta a
europeia, com uma dinamica prépria, agitada e ainda passando por transformacdes no

que diz respeito as relagdes entre o Estado e a Igreja.

% Sobre a fungdo do bispo: Can. 381 — § 1. Ao Bispo diocesano, na diocese que lhe foi confiada,
compete todo o poder ordinario, préprio e imediato, que se requer para o exercicio do seu manus pastoral,
com excep¢do das causas que, por direito ou por decreto do Sumo Pontifice, estejam reservados a
suprema ou a outra autoridade eclesiastica. Can. 383 — 8 1. No exercicio do seu munus de pastor,
mostre-se 0 Bispo diocesano solicito para com todos os fiéis que estdo confiados aos seus cuidados
qualquer que seja a sua idade, condi¢do ou nacdo, nao sé os que habitam no territorio, mas igualmente os
que nele temporariamente se encontram, fazendo incidir o seu espirito apostdlico também sobre aqueles
que em virtude das condi¢cBes de vida ndo podem usufruir suficientemente dos cuidados pastorais
ordinérios, e outrossim sobre aqueles que abandonaram a préatica da religifo. CODIGO DE DIREITO
CANONICO, promulgado por Jo&o Paulo I, Papa. Tradugdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil. S&o Paulo: Loyola, 1987. 69 p.

36 Segue a foto com a seguinte legenda: “No centro Dom Alano Du Noday. Em redor Sua Excia. Revma.
Dom Bento Aloisi Masella, DD. Nuncio Apostdlico, Suas Excias. Revmas. Dom Emmanuel Gomes da
Silva, Arcebispo de Goyaz, Dom Frei Luiz SantAnna, Bispo de Uberaba, o Abade de Sdo Bento do Rio
de Janeiro e outras pessoas gradas que assistiram a ceremonia. Na frente, sentados uma commissao de
mocos de Porto Nacional” (MENSAGEIRO DO SANTO ROSARIO, outubro de 1936, p.148).
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Figura 5 — Passagem de Dom Alano por Uberaba antes de tomar posse em Porto
Nacional.

Fonte: Mensageiro do Santo Rosério (outubro de 1936, p. 136).

E neste contexto, o episcopado brasileiro, de maneira continua, trabalhava para
estabelecer um lugar de credibilidade na sociedade brasileira e, mesmo o Estado nédo
acatando parte de suas solicitacfes e exigéncias, eram conscientes “que somente atraves
de uma colaborac¢do mutua a instituicdo eclesiastica poderia readquirir o antigo prestigio
junto a nag¢ao” (AZZI, 2008b, p. 100).

A Igreja permaneceu politicamente conservadora, se opondo a secularizacéo
e as outras religiGes, e pregava a hierarquia e ordem. Insistindo num
catolicismo mais vigoroso e se imiscuisse nas principais institui¢des e nos
governos, as atitudes praticas das pastorais da neocristandade se
diferenciavam das anteriores. Assim, conseguia 0 que percebia como sendo
interesses indispensaveis a Igreja: a influéncia catélica sobre o sistema
educacional, a moralidade catélica, 0 anticomunismo e o antiprotestantismo
(MAINWARING, 2004, p. 43).

Destarte, outro elemento consideravel para pensarmos, é o prestigio do
episcopado perante a sociedade que ja ndo era mais 0 mesmo do periodo anterior a
Republica. A condicdo ideal e a real do episcopado brasileiro, ou seja, 0 que a Santa Sé
definia ser um bispo e de como os fiéis deveriam se comportar diante dele, variava dos
grandes centros para o interior. A realidade brasileira politica e social da década de

1930 diferenciava-se significativamente do periodo Colonial e Imperial e, apenas na
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liturgia, que os bispos mantinham uma aparéncia de grande prestigio e pomposidade.
“Utilizando as roupas tipicas dessa dignidade eclesiastica, com longas capas de cauda,
com brasdes e titulos de exceléncia, sendo saudados pelos fiéis e pelo clero, mediante o
osculo do anel, em atitude genuflexa” (AZZI, 2008a, p.578). Assim sendo,

Tanto a falta de riqueza efetiva como a diminuicdo do conhecimento oficial
de sua dignidade contribuiram para que o episcopado se apresentasse como
uma aristocracia decadente, num ambiente republicano onde emergiam,
pouco a pouco, 0s novos valores burgueses e democraticos, com padroes de
vida cada vez menos protocolares (AZZI1, 2008a, p.578, grifo nosso).

No entanto, o termo decadéncia que Azzi (2008a) utiliza ndo quer dizer algo
definitivo e generalizado, mas uma comparacdo ao grau de dignidade anterior do
episcopado que ndo poderia sequer ser questionado pela sociedade em geral, a ndo ser
pelo préprio Imperador devido a questdo do Padroado. Neste momento historico,
teremos uma readequacao perante concorréncias para ocupar os lugares de prestigio,
poder e influéncia dentro do campo religioso, entre instituicbes diferentes e até forcas
que defendem a sua aboli¢do por completo da influéncia social e politica, apoiados na
defesa de um estado laico. “N&o obstante, 0 processo de democratiza¢do acentuada que
ocorreu no pais apds o término da Segunda Guerra Mundial, os bispos continuaram, no
ambito catolico, a serem objetos do mesmo culto &ulico (AZZI, 2008a, p.580).

A obra de Mainwaring (2004, p. 43), vai indicar a adogdo de uma postura
conservadora como resultado desses embates, gerando uma posicdo favoravel a Igreja
Catdlica dentro da sociedade. Diferente ao seu status anterior, mas ainda como uma

instituicdo significativa e distinta.

Através do modelo de cristandade, A Igreja revitalizou sua presenga dentro
da sociedade. Em poucas palavras, 0 modelo de neocristandade era uma
forma de lidar com a fragilidade da instituicio sem modificar de maneira
significativa a natureza conservadora da mesma. Por volta dos anos 30, a
instituicdo havia revertido sua decadéncia.

Em contribuicdo a isso, “dentro da propria sociedade brasileira, essa mesma
ideia era inoculada em todos os que recebiam educagdo catdlica, no sentido de
assumirem uma posicdo de total subserviéncia diante das autoridades episcopais”
(AZZ1, 2008a, p.580). Na disputa pelo campo religioso, a Igreja Catolica devido sua
atividade secular no Brasil conseguiu um posto muito além das demais instituicdes

religiosas do periodo republicano. Uma sociedade nascida e instruida pelos preceitos
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catélicos ndo poderia desvincular-se tdo rapido e, ainda, deixar de prestar culto e

veneragao as personalidades eclesiasticas que continuavam ativas na sociedade.

Nao era facil a mudanca na mentalidade, pois na vida social o bispo era visto
principalmente como uma figura ornamental, cuja presenca era oportuna para
dar maior brilhantismo as solenidades. Assim sendo, parte expressiva das
atividades episcopais consistia em participar das festas de padroeiro nas
pardquias, das solenidades de fim de ano e formatura nos colégios catdlicos,
nas vesticOes e profissdes religiosas de conventos (AZZI, 2008a, p.581).

A concepcdo adotada pela Igreja Catolica no Brasil, seja pastoral, teoldgica,
missionaria ou qualquer outra, e seu relacionamento com 0s governos, mesmo sendo
guiados por normas da Santa Sé, ndo asseguravam uma conduta de obediéncia completa
por parte da Igreja no Brasil em sua forma de atuar e de se relacionar com a sociedade e
governo. Precisamos entender que estamos tratando de uma instituicdo secular,
tradicional e heterogénea®’ que perpassa momentos e cenarios opostos e muitas vezes
parece estar atuando em lados concorrentes. Uma instituicdo que € ativa nos enredos
historiograficos, mas que ao mesmo tempo se remodela, se transforma e € influenciada

no tempo e no espaco onde se localiza.

As anélises da Igreja ou de um movimento da Igreja ndo deveriam considerar
suas transformagBGes como resultados diretos e inevitdveis de mudancas
histéricas mais amplas, nem negligenciar o impacto das mesmas. Precisamos
compreender a auto-identificacdo da instituicdo como se expressa através de
seu discurso e de suas praticas, assim como as mudancgas sociais que possam
alterar essa identidade (MAINWARING, 2004, p. 26).

Como, entdo, Dom Alano se relacionava e enxergava seu governo na pratica
em um mundo moderno condenado pela Igreja oficial, e tendo que se relacionar com o
ele? O panorama da Igreja Catolica no Brasil republicano é intenso e apresenta uma
diversidade de elementos que precisavam se adequar ao ideal que a Santa Sé desejava e
compreendia ser o melhor para a construcdo do reino de Deus no mundo®®. A atuacéo de

Dom Alano se enquadrava neste sentido, quase que militarmente, na conversao para o

37 O termo heterogéneo aqui utilizado, tem a ver com as diversas intencionalidades existentes na Igreja
Catolica, as vezes voltadas as elites, outras aos pobres. Nas palavras do proprio Mainwaring (2004, p. 52),
“a Igreja brasileira sempre foi um tanto heterogénea e, através de sua histdria, muitos lideres acreditaram
que a Igreja devesse renunciar aos privilégios e alinhar-se aos pobres. Escrevendo em 1899, padre Julio
Maria, figura proeminente e de ponta, argumentava: “Como no resto do mundo, s6 existe duas forgas no
Brasil: a Igreja e as massas (...) O clero ndo pode, nem deveria, trancar-se em santudarios e contemplar o
povo a distancia. (...) Sua missdo deveria ser de mostrar aos fracos, aos pobres, aos proletarios, que sdo
eles o povo preferido pelo Mestre Divino.”

3BA definicdo de Agostinho para a cidade de Deus era aquela voltada aos ensinamentos do cristianismo.
Dessa forma, todos aqueles que viviam conforme os mandamentos eram de fato pessoas boas e
conscientes que buscavam viver na virtude e ndo no pecado.
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estabelecimento de uma sociedade verdadeiramente Catdlica, Apostélica e Romana. Os
embates seriam imprescindiveis e quase que desejados pela Igreja, relembrando seus
tempos aureos do cristianismo primitivo de lutar o bom combate®. E ainda, em relagéo

ao ambito interno, uma ritualizacdo forte e continua acompanhava as acdes praticas e,

A partir da romanizacdo do Catolicismo brasileiro e até os anos 50, a Igreja
encarou a fé como um processo interno para manter um contato intimo com
Jesus Cristo dentro do sentido devocional. Até mesmo as manifestacdes
externas da fé eram estritamente religiosas: atendimento a missa, a prece, a
observéncia dos sacramentos, a contribuicdo monetaria para a Igreja e a
observancia de uma ética catolica moral na vida familiar e nas relagdes
pessoais. A Igreja percebia 0 mundo moderno como sendo essencialmente
maligno porque corroia essa fé devota e encorajava o culto a personalidade,
do prestigio, do dinheiro e do poder (MAINWARING, 2004, p. 44).

A ritualizacdo e devocao interna é uma caracteristica marcante, ainda mais por
ser simultdnea nas novas relacdes da Igreja Catdlica no Brasil com o Regime
republicano. Mesmo sendo resistente e contraria ao “mundo moderno” - com ideais
heréticos -, a0 mesmo tempo, teria que se relacionar com ele sem ser contaminada. Um
processo interno que gerou uma estrutura conservadora, arraigada nos preceitos do
Concilio de Trento, mas que nao poderia sustentar a Igreja de forma isolada aos
acontecimentos do século XX. E neste ponto, portanto, que Dom Alano comega seu
governo no bispado de Porto Nacional, em uma realidade de embates morais entre o

mundo temporal e espiritual.

3.3 A Igreja Catolica e o Estado Novo

Partindo dos pressupostos apresentados, como comportou-se o recém ordenado
bispo ao se ver chegar em um pais que havia recentemente se instalado um governo por
golpe e que, por volta de dezesseis (16) anos enfrentou diversas revoltas, tanto nos
grandes centros como no interior? A Igreja Catolica terd um papel chave dentro do
periodo do Estado Novo, onde buscou resgatar seu lugar de privilégio dentro da
sociedade brasileira, a qual estava passando por mudancas substanciais e sendo

influenciada por ideias internacionais diversas. Esse novo tempo, inicia-se

As 3 da tarde do dia 03 de novembro de 1930, o chefe dela, general Tasso
Fragosso, no Palacio do Catete, passou o poder a Getulio Vargas, o qual

% Trecho biblico utilizado comumente por missionarios: “Combati 0 bom combate, terminei a corrida,
guardei a fé. Agora me esta reservada a coroa da justi¢a, que o Senhor, justo Juiz, me dard naquele dia; e
ndo somente a mim, mas também a todos 0s que amam a sua vinda” Timéteo 4:7-8.
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declarou que “assumia provisoriamente como delegado da revolucdo, em
nome do exército, da marinha e do povo brasileiro. No inteiro episodio, saiu
muito prestigiada a figura de Dom Leme, que no més de julho precedente
fora elevado a Cardeal pelo Papa Pio XI (VIEIRA, 2016, p. 204).

A vitoria da Revolucao de 1930 se colocou como uma oportunidade da Igreja
Catdlica no Brasil recuperar parte de suas prerrogativas que foram retiradas na
Constituicdo de 1891, com a Proclamacdo da Republica. As diversas preocupacdes do
episcopado brasileiro podem ser observadas na propria redacdo da Carta Pastoral de
1915%% nos decretos do Concilio Plenario Brasileiro (CPB) de 1939*, além de cartas
especificas de bispos — sendo um dos mais destacados, o cardeal Leme “*- e outros
documentos da Nunciatura Apostolica e papais.

O Vaticano encorajou os esforcos da Igreja brasileira para fortalecer a
presenca da Igreja na sociedade, especialmente, durante o papado de Pio XI
(1922-1939), cuja visdo da Igreja e da Politica aproximava-se a Dom
Sebastido Leme. Sob Pio XI, os movimentos da A¢do Catolica tornaram-se
pecas chave dentro da Igreja. Pio XI, julgava os partidos politicos como
sendo demasiadamente divisionistas, mas mesmo assim, buscava aliangas
com o Estado para defender os interesses catolicos. Ele apoiou diretamente e
encorajou Dom Sebastido Leme em seus esforcos para promover uma
restauracdo catolica (MAINWARING, 2004, p. 43).

A relacdo Estado e Igreja foi harmonizando-se®®, a partir de uma relagio de
apoio muatuo e a indicacdo de postos importantes dentro do governo para liderancas

40 «A Pastoral Coletiva de 1915 constituiu-se como cédigo legislativo de todo pais, acrescentando
adendas e alteracdes aos documentos precedentes, mormente apds a promulgacdo do Cédigo de Direito
Candnico de 1917. Tornou-se verdadeiro manual pratico de consulta frequente para o clero paroquial, até
0 Concilio Plenério Brasileiro, por sua vez promulgado em principios de 1941” (LIMA, 2001, p.157).

41 O Concilio Plenério Brasileiro foi o primeiro a ser realizado no Brasil, tendo sua promulgacdo em 21 de
julho de 1939. “Para tomar parte do primeiro Concilio Plenario, foram convocados todos os senhores
arcebispos, bispos e todos os ordinarios de lugares, todos os cabidos das catedrais a enviarem dois, ou
pelo menos um dos seus membros, todos os superiores gerais das ordens religiosas e das congregagdes
monasticas, residentes no Brasil” (SHERER, 2014, p.145).

42«0 recém-nomeado arcebispo de Recife e de Olinda, Dom Sebastido Leme, publicou uma famosa carta
pastoral que marcou o inicio de um novo periodo na histéria da Igreja (Dom Sebastido foi arcebispo do
Rio de Janeiro e eminente lider da Igreja brasileira de 1921 até sua morte em 1942), as deficiéncias das
praticas religiosas populares, falta de padres, o estado precério da educacdo religiosa, a auséncia de
intelectuais catodlicos, a limitada influéncia politica da Igreja e sua depauperada situagdo financeira”
(MAINWARING, 2004, p. 41).

43 Sobre essa relagdo entre Estado e Igreja, Lima (2001, p. 162) descreve: “pouco depois, instaura-se o
Estado Novo, consequentemente da Intentona Integralista, que estabeleceu uma Constituicdo omissa de
algumas conquistas anteriores da Igreja. Nem por isso a Igreja deixou de manter bom relacionamento com
o governo getulista e dele receber discreto apoio em eventos, como aconteceu por ocasido da inauguracgao
do monumento do Cristo Redentor, no Corcovado, e na coroacdo da imagem de Nossa Senhora
Aparecida, Rainha e Padroeira do Brasil, ambos em 1931. Na programacdo trabalhista do mesmo
governo, este fazia referendar sua inspiracdo na Enciclica de Ledo XIIl Rerum Novarrum (15/05/1891).
Pode-se dizer, ainda, desse periodo, que a atitude da Igreja foi firme e aberta ao reprovar a intentona
comunista (1935), discreta em ndo se envolver no movimento Integralista (1937), apesar de com ele se
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catdlicas. “O governo provisorio de Vargas durou de 1930 a 1934 e ja o primeiro
ministério que ele formou foi visto pela Igreja com certa simpatia, porque dentre seus
membros figuravam personagens como Afranio de Mello Franco (1870-1943)”
(VIEIRA, 2016, p. 206), dentre outras personalidades, que se declararam catdlicas e
apoiavam o pensamento do episcopado brasileiro. Na reta final do governo provisorio

(1934), demonstrando explicitamente a boa relagdo entre as duas instituicdes, o

Secretario de Estado da Santa Sé Cardeal Pacelli, viria ao Brasil em 1934,
Getllio Vargas, obviamente, concedeu-lhe uma recepcdo honrosa e, no dia
20 de outubro daquele ano, afirmou em um discurso, em sua presenca, que a
Igreja Catolica era parte integrante da tradicdo do povo brasileiro, como
portadora de “uma agdo imprescindivel para a constru¢do do Brasil” e de
“garantia da estrutura social (VIEIRA, 2016, p. 209)

A boa relacdo do Governo de Getulio com o secretario de Estado da Santa Sé,
Cardeal Pacelli, foi uma oportunidade para a Igreja, pois esse mesmo secretario vai ser
eleito papa** em 1939, governou a Igreja Catdlica até o ano de 1958, ou seja,
simultaneamente ao periodo que Vargas permaneceu no poder. Perante isso, notamos
um apoio direto ou indireto por parte da Santa Sé em questdes cruciais para 0
catolicismo no Brasil, que, na maioria das vezes, eram acatadas pelo Governo, seja por
meio dos bispos, pelo Nuncio Apostolico ou guiadas por documentos pontificios que
influenciavam liderancas catélicas que estavam atuando como funcionarios importantes

no Estado.

Em contraste, de 1916 até 1945, lideres catolicos se envolveram
profundamente na politica, tentando utilizar uma alianga com o Estado para
influenciar a sociedade. A Igreja desejava que o Estado reinstituisse de uma
maneira informal a relacdo de favorecimento que a separacdo formal entre a
Igreja e o Estado terminava do ponto de vista legal. O Estado, percebendo
que tinha muito a ganhar com a Igreja, segurou essa oportunidade de
negociar alguns privilégios em troca de sancdo religiosa (MAINWARING,
2004, p. 47).

Em relacdo a documentos publicados pela Igreja no periodo, evidenciaremos

alguns a partir do Concilio Plenario Brasileiro (CPB) e outros citados na literatura que

comprometerem numerosos padres e leigos catdlicos, e patriético por ocasido da entrada no Brasil na Il
Guerra Mundial (1941).”

4 Soffatti (2012, p.122) narra em um trecho de sua pesquisa a eleigdo de PIO XII: “Iniciou-se em 2 de
marc¢o, com uma grande multiddo que aguardou na praca de S&o Pedro, atenciosa ao resultado que sairia
pela chaminé, por onde sai a fumaga da queima das cédulas de votagdo. A fumaga, sendo preta, indicava
gue nenhum cardeal havia sido eleito, e a votacdo, repetia-se. Nessa elei¢éo, a fumaca saiu por duas vezes
preta, embora se tenha obtido o resultado na segunda votacdo, com 48 votos (este nimero significava a
maioria absoluta), pois Pacelli havia solicitado um terceiro escrutinio. Finalmente, na terceira votagdo, as
16 horas, a fumaca branca apareceu no céu da praga Sdo Pedro, confirmando a elei¢do de Eugénio Pacelli
como novo pontifice; este adotou o nome de Pio XII.”
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se dedicam ao tema. Anteriormente a promulgacdo dos decretos do CPB foram
publicados diversos documentos individuais e coletivos orientando a atuacgdo da Igreja
Catdlica no Brasil. A sua condensacdo, assim podemos dizer, deu-se através da
promulgacdo do CPB no dia 07 de setembro de 1940 pelo cardeal Leme. Esses
documentos, podemos resumir em tdépicos, como: Conferencias episcopais diversas,
Documentos coletivos provinciais, Documentos coletivos nacionais, a Pastoral Coletiva
de 1915 e outros documentos menores, os quais, adequados as diversas realidades,
propagavam as ideias de forma padronizada. Segundo Scherer (2014, p. 61), esse

movimento da Igreja Catolica nas quatros primeira décadas do século XX

Se inicia com a publicagdo das conclusdes do Primeiro Concilio Plenario
Latino — Americano a todo povo brasileiro; imediatamente a seguir, em 1901,
a internunciatura foi elevada a categoria de nunciatura, e, em 1905, foi criado
o primeiro cardeal do Brasil (...) houve um crescente indice de aumento de
dioceses. Vejamos as estatisticas: 1890 — 1900: 17 dioceses; 1900-1910: 30
dioceses; 1910-1920: 58 dioceses; 1920-1930: 88 dioceses; 1930-1942: 100
dioceses.

Soma-se a esta conjuntura a intensificacdo da influéncia da Santa Sé nas
decisbes do episcopado brasileiro, e consequentemente, na relacéo entre Estado e Igreja.
“A Santa S¢ esteve muito mais presente no ponto de vista administrativo, politico,
juridico e pastoral” (SCHERER, p. 61, 2014). Observamos, dessa forma, um caminhar
institucional e pastoral equilibrado, onde as determinacbes papais sdo seguidas e
defendidas por todo o episcopado brasileiro, fortalecendo o lugar da Igreja Catdlica
antes abalada pelo decreto de separagéo entre Igreja e Estado;

Vejamos, portanto, a atuacao dos bispos, que sentiram a necessidade de uma
caminhada conjunta, inicialmente incrementada e fortalecendo as
Conferéncias Episcopais do Norte ao Sul. Dessa experiéncia inicial, muitos
bons frutos comecaram a aparecer, trazidos em documentos coletivos
provinciais e nacionais (SCHERER, p. 61, 2014).

Retomando ao CBP, estabelecidas as diretrizes para a abertura do Concilio, a
partir do Decreto de Convocacdo, assistido pela Santa Sé na pessoa de um delegado
nomeado pelo papa para seu acompanhamento, inicia-se uma das principais, a0 menos
no sentido simbolico, reunido de bispos catolicos no Brasil em mais de 300 anos. Para
composicdo da assembleia episcopal, “fora convocados, segundo o canon 282,

paragrafo 1, do CIC, todos os arcebispos e bispos do Brasil e demais ordinarios de
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lugares (a estes foi solicitado que ja estivesse no Rio de Janeiro, dia 1° de Julho)”
(SHERER, p. 91, 2014).

Dom Alano j& exercendo suas atividades de pastor na longinqua Diocese de
Porto Nacional, também foi convidado a participar do CPB, sendo observado que a sua
conduta e personalidade ndo o permitiria faltar a tal evento de tamanha relevancia ao
catolicismo romano em terras brasileiras. A estruturacdo e crescimento da Diocese de
Porto Nacional, semelhantemente a Igreja Cat6lica em todo territorio brasileiro, passou
por transformacoes significativas em sua relagdo com o Estado e nas suas formas de
evangelizar e pastorear o rebanho. N&o era devido a distancia e condi¢des econdmicas e
sociais que uma Igreja particular ficaria de fora deste processo, o qual era estimulado,

de maneira imperativa, a processar-se em todo o pais.

Durante duas ou trés décadas, o modelo de neocristandade defendeu com
eficacia os interesses mais significativos da Igreja. Apesar de sua presenca
ser relativamente fragil entre os vastos segmentos da populacgdo, a Igreja foi
capaz de atingir muitos objetivos importantes. Dispunha de um virtual
monopdlio religioso, havia desenvolvido uma forte presenca catolica entre as
elites governantes e as classes dominantes, na educacdo sua voz era a mais
importante; algumas de suas preocupacBes morais de maior destaque, tal
como o status de familia, eram respeitadas; a sociedade era estavel e ordeira,
e a legislacdo de Vargas satisfazia muitos aspectos da doutrina social da
Igreja (MAINWARING, 2004, p. 52).

Na perspectiva quantitativa, “ao CBP compareceram cento e trés Padres
Conciliares (sendo quatorze por procuracdo), quarenta superiores religiosos (sendo um
por procuracgéo) e representantes de doze Cabidos de Conegos” (SHERER, p. 95, 2014).
Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra (1930-1942), arcebispo do Rio de Janeiro e
Legado Pontificio do CBP, direcionou uma carta convite a Dom Alano, na qual, além
do convite, informacdes e pedido de oracdo, menciona o envio do esquema do Concilio,
indicando a possibilidade de sugestdes a serem feitas pelo bispo portuense, além de
oferecer-lhe hospedagem, como se vé adiante no trecho da carta:

Aproveito ensejo para comunicar que dentro de poucos dias recebera v.
excia. Um exemplar do “SCHEMA” definitivo do proximo Concilio
PlenarioBrasileiro. Esse exemplar v. excia. O conservard para sessoes do
Concilio. Ficarei grato, porém, que antes me envie as alteragdes que pretende
sugerir, afim de dar tempo ao exmo. E revmo. Mons. Bruno, secretério da S.
Congregacdo do Concilio, de estudal-as. Como vera v. excia, muitas das
observacBes apresentadas foram aceitas e outras ndo. Consulto ainda si
precisa v. excia. De que lhe procuremos hospedagem. Em caso affimativo,
queira a fineza de, quanto antes, escrever a Mons. Francisco de Assis Caruso,
Cathedral, Rio. (..) Rogando as bencdos de v. excia., beijo-lhe
affctuosamente as mios (DOM SEBASTIAO LEME. Carta ao Bispo de
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Porto Nacional, Dom Alano Maria du Noday, 1939. Pasta Dom Alano. Curia
Diocesana de Porto Nacional ).

De acordo com Scherer, (p. 111, 2014), o CPB se organizou através de
Congregacgdes gerais, plenarias ou particulares, nas quais os Padres Conciliares
poderiam propor emendas e fazer corregdes. Foram propostas dezenas de emendas e a
partir delas, criadas comissfes para elaboracdo de decretos, sendo 0s temas principais:
protestantismo, espiritismo, a questdo social, matrimonial, catecismo e musica sacra.
Esses temas citados, serdo a base das discussoes das reunides particulares e gerais do
Concilio e dardo o corpo dos documentos finais, 0s quais podemos sintetizar através da
Carta Pastoral de 20 de julho de 1939 direcionada a todo o clero e aos fiéis catolicos do
pais, por meio dos temas centrais: A grande necessidade da Igreja: a formacao religiosa;
a causa principal da ignorancia: penuria de sacerdotes; a vocagdo e os fi€is; com as
vocagdes; acdo catélica para um Brasil melhor; cristo, Gnica salvacao.

O encaminhamento geral da Carta Pastoral de 1939, sintetizando o conteudo a
ser aprovado pela Santa Sé, serviu, de imediato, como embasamento para a elaboragédo
de outros documentos de menor alcance, dentro de espacos diocesanos, como cartas
pastorais em homilias por Brasil a fo ra. Meses seguintes, no dia 07 de setembro de
1940, o cardeal Leme, “promulgou para todo o Brasil oficialmente os decretos do
Primeiro Concilio Plenario Brasileiro, os quais deveriam entrar em vigor, como
obrigatoriedade, a partir do dia 07 de marco de 1941” (SHERER, p. 122, 2014).

3.4 "Vigiar, Apascentar e Proteger”: a Carta Pastoral de Dom Alano (1936)

Neste panorama, direcionamos o olhar para a relagdo de Dom Alano com as
ideias que circundavam e foram formatadas como decretos finais a partir da
promulgacdo do CPB. Tendo o segundo bispo portuense publicado apenas um
documento oficial em seus quarenta (40) anos de episcopado, nos voltamos a este
documento, buscando compreender, por meio de hipoteses, as semelhangas e
disparidades da 12 carta pastoral de Dom Alano com o0s aspectos gerais e principais dos
decretos do CPB. E ainda,

Qualquer relacdo social reforca ou mina os padrdes de dominagéo existentes.
Uma énfase na obediéncia a hierarquia e em praticas pastorais paternalistas
pode reforcar o padrdo de dominagdo tanto quanto faz o apoio episcopal do
governo. Este ultimo atinge muito mais diretamente o Estado, mas ambas as
préticas sdo politicas no sentido mais amplo. Consequentemente, na anélise
do impacto politico da Igreja, as atitudes e as praticas pastorais sdo tdo
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importantes quanto é a relacdo da Igreja com o Estado (MAINWARTING,
2004, p. 50).

Um primeiro ponto a ser destacado € a publicacdo da carta de Dom Alano no
ano de 1936 e o Primeiro Concilio Plenario Brasileiro ter ocorrido no ano de 1939.
Frente a isso, deve ser esclarecido que as reunifes episcopais, sejam por sinodos,
concilios e outros, se organizam a passos lentos e sdo planejadas com anos de
antecedéncia. Quanto mais importante e grande a reunido, maior o seu tempo de
preparacdo, assim como o respectivo CPB é a prova disso. Outro relevante suplemento,
é a postura indicada, de maneira imperativa nos decretos, 0s quais sdo votadas e
representam um ideéario®, anteriormente, ja impregnado pelo episcopado brasileiro que,
por meio do documento final do CPB, sdo materializados como leis a serem seguidas
pelo clero e seu povo - a Igreja Catdlica no Brasil -. Neste contexto republicano, diante
das razdes do episcopado, Dom Alano parecia ja estar consciente da realidade episcopal
brasileira, provavelmente por meio de escritos e por outros missionarios, mais ainda,

mediante a sua chegada anos antes a cidade do Rio de Janeiro;

Longamente esperado e enfim chegado no Rio a 23/06/1933, devia seguir
para Porto Nacional, onde estava sendo ardentemente desejado,
especialmente por Dom Domingos Carrérot. Ele recebeu, no entanto, ordem
de ficar no Rio para nos ajudar, pois éramos aqui apenas dois religiosos
sacerdotes. Ele obedeceu, dedicando-se com empenho ao estudo do
portugués. Prestou-nos bons servigos. Mas desde o retorno do Padre Vigério
Provincial do Congresso Eucaristico da Bahia e da vista as paroquias do
interior, ele obteve a permissdo de partir, como de fato partiu, no dia 25 de
setembro. Estava no auge da alegria, pois tinha enfim, obtido o que tanto
desejava: ir para o interior. Mas sua alegria foi de curta duragéo, porque mal
chegara a Uberaba, recebeu um telegrama para voltar ao Rio (PIAGEN;
SOUSA, 2000, p.30).

O frade Alano desejava iniciar rapidamente sua missdo no interior, contudo a
sua boa desenvoltura no apoio aos frades no Rio de Janeiro, acabou por atrasar sua ida.
No ambito politico, nas circunstancias de um governo transitério, a Igreja Catdlica
buscava resgatar seu lugar de prestigio social, que segundo o pensamento do alto Clero
brasileiro, era como uma divida a ser paga pelo Estado ao importante e indispensavel

papel do catolicismo no Brasil. Praticamente como uma divida histérica por servicos

4% “0 documento foi fruto de longos anos de trabalho. O monsenhor Giuseppe Bruno serviu-se da
“Pastoral Coletiva de 1915”, que, por sua vez, como ja vimos, teve longa historia de preparacdo, para
compor o “Esquema” preliminar do Concilio, chamado: “O Concilio Plenario Brasileiro, celebrado na
cidade de S&o Sebastido do Rio de Janeiro, no ano do Senhor de 1939” (SHERER, p. 123, 2014).
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prestados a nacdo brasileira. Enquanto isso, no Livro Crénica do Convento Sdo Tomas

de Aquino, dos padres dominicanos do Rio;

Sabemos que a permanéncia de Frei Alano no Rio, durante 3 anos, foi
realmente um ato sabio e carinhoso da Providéncia Divina. Neste periodo,
através de seu ministério, ele construiu grandes e sadias amizades. Era um
bom momento da Acdo Catolica no Brasil. O cardeal Dom Sebastido Leme
confiou-lhe a assisténcia de um importante grupo desse movimento. A
medida em que ele ia revelando seus talentos e virtudes, ia sendo mais
procurado. Aumentava cada dia o namero de seus dirigidos, beneficiarios,
admiradores e amigos. Pois bem, foi por meio destes que surgiram varias
pessoas caridosas com quem Dom Alano, mais tarde, pode contar como
benfeitores de seus seminaristas. Em Porto Nacional (PIAGEN; SOUSA,
2000, p. 31).

Esse importante movimento citado por Piagem e Sousa (2000), a Agéo
Catolica, € um exemplo do trabalho iniciado por Frei Alano em terras brasileiras que vai
ser mencionado em sua primeira Carta Pastoral. A Acdo Catolica se caracteriza por
diversos movimentos que visavam influenciar a sociedade civil por meio da atuacao de
leigos e sua insercdo e atuacdo ativa com base na Doutrina Social da Igreja. O Papa Pio
Xl, “aos 23 de dezembro de 1922, por meio da enciclica Ubi arcano Dei consilio, deu
legitimidade a tal organizacdo leiga, no pressuposto de que esta podia servir da defesa
para a vida e as verdades cristas” (VIEIRA, 2016, p. 252).

A Acdo Catdlica no Brasil vai ser de grande importancia pois seu crescimento
se deu rapidamente e conseguiu relevantes personalidades para atuar em seu favor.
“Feitos os devidos tramites, a Acdo Catdlica teve inicio, oficialmente, com o
Mandamento dos bispos do pais, datado de 9 de junho de 1935, festa de Pentecostes”
(VIEIRA, 2016, p. 253-254). As agOes passavam de simples reunides de cunho
contemplativo ou de oracdes, mas giravam em torno de atitudes intelectuais e politicas
em favor ou contra o sistema vigente, claro, em consonancia aos preceitos catélicos

tradicionais.

Entrementes, em 1937, a Ac¢do Catdlica assumira entdo a vitalidade que
parecia ter absorvido em si todas as demais associagGes catolicas. Ao seu
interno, a JUC e a JUCF se consagravam a formacdo intelectual de seus
membros, ao tempo em que se produziam debates em torno das reformas
litdrgicas do filésofo francés Jacques Maritain (1882-1973). Setores mais
tradicionais discordavam (VIEIRA, 2016, p. 256).

Ao fazermos a leitura do documento que nos proporcionou refletir sobre as
intencdes de Dom Alano, algumas consideragOes precisam ser expostas. Em primeiro

lugar, estamos tratando, alem de um documento histérico, com sua tipologia e
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caracteristicas proprias, refere-se também a um discurso religioso. Neste sentido,
entendemos ser oportuno tecer algumas consideragdes de estudos da area para colaborar
na analise das percepcdes e intengdes do bispo para com seu clero, povo e territorio.
Nesta linha, a definicdo e andlise do discurso por Silva (2005, p. 104), demonstra bem a

nossa intenc&o:

Apesar de sua posi¢do recente na historiografia, a Analise do Discurso, em
um sentido mais amplo, ja& é empregada por todo bom profissional de
Histdria, quando esse se coloca as seguintes perguntas diante do documento
ou de uma obra histérica: Quem o produziu? Quando foi produzido? Por que
foi produzido? Para quem foi produzido? Essas sdo perguntas simples, mas

béasicas para entendermos o0s sentidos que estdo além do contetido do texto.
Em razdo disso, as referidas perguntas acima nos direcionaram a um olhar para
escritos da carta pastoral de Dom Alano, principalmente em suas percepc¢des acerca da
nova missdo que estava sendo-lhe imposta como bispo. A questdo inicial, a ser
considerada durante toda a analise, € que estamos lendo uma carta escrita por um
religioso. Existem aqui, portanto, ponderacGes necessarias, a comecar pelos aspectos
teoldgicos, dogmaticos e institucionais que envolvem o imaginario de quem escreve, e
posteriormente, de quem recebe, o destinatario. Quanto a estas particularidades do

discurso;

Podemos pensar, entdo, que o discurso religioso é aquele que se propbe a
doutrinar um conjunto de fiéis leigos, propondo a eles orientagGes de ordem
espiritual e comportamental a partir de um conjunto de principios
previamente definidos, que se pautam num amalgama das ordens do humano
e do divino, do terreno e do sobrenatural (CARVALHO, 2017, p. 44).

Além disso, outro aspecto ndo menos importante, € a funcdo e cargo que,
igualmente, nos revela o tom persuasivo utilizado. A condi¢do hierarquica de Dom
Alano, o exige, continuamente, da utilizacdo de discursos, ndo necessariamente por
edicdes numerosas, mas como chefe de uma Igreja particular, tendo o dever de instruir e
dirigir os fiéis para a salvacdo, ou seja, sugerindo ou até impondo padrbes e
comportamentos de vida que extrapolam o ambito religioso. Nas palavras do proprio
bispo, “acrescentando breves diretrizes, referentes aos meios de realizacdo de que
pretendemos utilizar-nos para promover 0 vosso bem espiritual e, enfim, uns conselhos
de vida cristd, individual e social” (CARTA PASTORAL DE D. ALANO MARIA DU
NODAY, 1936, p. 06), 0 que influenciaria os setores sociais, econdmicos, educacionais,

culturais, dentre outros. Este aspecto, necessariamente, se diferencia - em abrangéncia -
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de uma homilia paroquial sacerdotal, ou de pregacdes de religiosos ou religiosas, sendo
que é o bispo que instrui os demais em suas ac¢des, reservando 0S casos excepcionais.

Vejamos como é descrito na carta:

Estas palavras, conforme a tradicdo catdlica, referem-se por esxelencia a
ordem episcopal, participacdo plenaria do sacerdocio de Cristo. Cabe-lhe,
portanto, ndo sO representar, sendo personificar o Sacerdote Eterno,
perpetuando-lhe a atuacdo santificadora: “episcopusgerit in ecclesia persona
Christi”. O bispo, na Igreja, faz as vezes de Cristo (CARTA PASTORAL
DE D. ALANO MARIA DU NODAY, 1936, p. 07.

E ainda, como trabalho prético:

Consiste este mistério em pastorear. O alcance espiritual desta palavra se
revela a quem medita a admirdvel pagina do Santo Evangelho, em que N.
Senhor se nos mostra como o Bom Pastor. Cabem-lhe trés incumbéncias,
com que ndo pode transigir: vigiar, apascentar, proteger o seu rebanho
(CARTA PASTORAL DE D. ALANO MARIA DU NODAY, 1936, p. 08).

Essas palavras usadas por Dom Alano, "vigiar, apascentar e proteger” possuem
um significado para além de uma mensagem informativa, e sim, constitui uma
obrigacdo pratica das atividades episcopais a serem desenvolvidas no Norte de Goias. O
bispo catdlico deve estar atento a realidade do seu territério, a0 povo e aos seus
sacerdotes, observando os possiveis caminhos para o erro, procurando protegé-los das
ideias contrérias; doutrinas desfavoraveis a fé catolica, ndo deixando os seus fieis sem o
alimento da palavra, dos sacramentos e da presenca sacerdotal (CATECISMO, 2000).
S&o esses elementos, sintetizados, que se estabelecem como missdo, de acordo com as
diretrizes da Santa Sé, para a atuacdo de Dom Alano na diocese de Porto Nacional.

As ideias, propostas e determinacbes de Dom Alano, ndo eram apenas
elaboragdes de sua autoria, ou melhor dizendo, seguiam as diretrizes de documentos
papais, sinodais e claro, de interpretacdes teoldgicas que Ihe eram demandadas. A
exemplo disso, Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra (1882-1942), segundo cardeal
brasileiro e arcebispo de Olinda/Rio de Janeiro, mesmo sendo uma das personalidades
mais importantes e poderosas da Igreja Catolica no Brasil na primeira Republica,
contemporaneo de Dom Alano, demonstrava-se obediente, de maneira incondicional, a

hierarquia catolica;

Mais explicita ainda é a declaracdo do Cardeal Leme a Pio XI, em data de 24
de agosto de 1934. Ao enviar a Santa Sé os estatutos da acdo catolica
brasileira: " A obediéncia e 0 amor ao Papa serdo para nés um culto de fé",
bem como a “palavra” do romano pontifice cddigo inatingivel. O Cardeal
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acrescenta, ainda, que o nome do papa constitui uma bandeira analoga a de
Jesus Cristo, estando os cristdos dispostos, se for preciso, a derramar por eles
0 seu sangue (AZZIl; GRIJP, 2008, p. 17).
Isto posto, Dom Alano direciona em alguns aspectos para sua atuacao inicial na
Diocese de Porto Nacional, descritas na sua carta pastoral, sendo elas: desobrigas,
formagéo do clero e recomendacdes para vida individual e social. Em consonancia a
isso, Piagem e Sousa (2000) sistematizam e elencam nos topicos desobrigas, formacao
do clero, construcdes e reformas, promocdo humana, desmembramento territorial e
administracao apostolica, as acdes introdutorias do bispo e que vao demandar ainda uma
quantidade consideravel de anos do seu episcopado.
Por isso, na perspectiva de missdo que se demonstra continuamente na Carta,
Dom Alano se prop6e a conhecer “a superficie, demasiadamente extensa, da diocese de
Porto Nacional” (DU NODAY, 1936, p. 11), tida como uma regido isolada dos grandes
centros urbanos e de dificil acesso. Ainda no mesmo ano de sua chegada (1936), o bispo
conseguiu visitar todas as regides do territorio, conhecendo o povo e administrando 0s
sacramentos, visualizando a grande desigualdade existente na regido do Norte de Goias
(BRESSANIN, 2013, s/p). E ainda propde;

N&o se devem reduzir as desobrigas a uma simples e rapida administracdo
dos sacramentos. Sendo o ministério da palavra o dever fundamental de
nosso cargo, tomaremos a peito desenvolver e difundir por toda parte o
ensino religioso, empregando todos o0s meios ao nosso alcance, para
aprimorar a formagdo de consciéncias verdadeiras e profundamente cristas.
Esforgar-nos-emos mesmo por estabelecer, como a seguir se vera, ao menos
nos centros principais, organizacdes permanentes de catequizagdo das
criancas e mesmo dos adultos, na medida do possivel (CARTA PASTORAL
DE D. ALANO MARIA DU NODAY, 1936, p. 12).

Por meio das desobrigas, observamos ndo somente uma visita simples, mas
uma forma de identificar a realidade de vida dos fiéis e tracar acBes para uma
evangelizacdo mais efetiva e sélida, por meio do ensino religioso através de centros
catequéticos instalados nas comunidades. Visualiza-se, portanto, dois papéis
importantes com as desobrigas: o aproximar-se dos fiéis, no contato fisico e pessoal,
que era muito reduzido nos anos anteriores a sua presenca, e diagnosticar a situacéo de
vida social e religiosa das comunidades.

No &mbito da formacdo do clero, uma necessidade j& diagnosticada na Carta,
“apesar de sua dedicacdo, o clero, infelizmente tdo pouco numeroso, fica insuficiente
diante da tarefa imensa que Ihe cabe” (DU NODAY, 1936, p. 15). Esta informacéo
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evidencia que o norte de Goias ficou a mercé do trabalho de poucos sacerdotes, havendo
pouquissimas visitas pastorais durante o ano, a ndo ser nas cidades onde ficavam
localizadas as pardquias, por isso a dedicacdo a este tema. “Por onde Dom Alano
andava, especialmente em suas visitas pastorais pela vasta diocese, preocupava-se em
recrutar candidatos para o Seminario Sdo José, legado deixado por seu antecessor”
(BRESSANIN, 2013, s/p). Ainda nas palavras do préprio bispo:

Devemos, portanto, favorecer, proteger e cultivar os germes de vocacdo
sacerdotal, proporcionando aos aspirantes ao sacerdécio os meios aptos para
esse fim. Gragas a iniciativa de nosso saudoso predecessor, a dedicacdo
competente e realizadora do Revm. Frei Reginaldo, possui a nossa cidade um
seminério espacoso e perfeitamente acomodado, onde os futuros clérigos
recebem formac&o eclesiastica aprimorada. (...) Tera esta obra das vocacoes a
solicitude toda e, poderiamos dizer, o carinho especial de nosso coragao
paternal (CARTA PASTORAL DE D. ALANO MARIA DU NODAY, 1936,
p. 17).

No que concerne ao aspecto social, “ao defrontar-se com a realidade da sua
diocese, entendeu logo claramente que teria de cuidar do homem todo e de todos os
homens, nas condi¢gdes que se achava” (PIAGEM; SOUZA, 2000, p.93). Mesmo
mencionando sua preocupacdo com o social, Dom Alano em sua Carta, nao aprofundou
de maneira pratica, afirmando apenas que “deve a Religido ficar “fora e acima de todo
problema de ordem puramente material e politica”. E o pensamento do Papa, neste
ponto claro demais para dar lugar a qualquer comentario, menos ainda qualquer
interpretagdo(...)” (DU NODAY, 1936, p. 28). No entanto, Piagem e Souza, (2000, p.
93), relatam que passou a ser de grande preocupacdo do bispo o lado social das
comunidades, e ainda que “estas condi¢des, de modo geral, eram de caréncia em todas
as dimensdes. Tanto na dimensdo transcendente-religiosa, quanto na dimenséo
temporal-humana, no tocante ao socioeconémico, a salde, a instrugdo, ao trabalho etc”.
E ainda, por sua vez, tornou-se se uma personalidade destacada pelas intervencbes na

melhoria de vida das pessoas, como menciona Bressanin (2013, s/p):

Com suas intervencfes, Dom Alano contribuiu significativamente com o
desenvolvimento social, cultural, humano, religioso e, por que ndo dizer,
econdmico de toda a regido de sua diocese que compreende a todo atual
estado do Tocantins. Trouxe contribui¢cBes para a salde, para a educacao e
para 0s meios de transportes.
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Por outro lado, cabe lembrar do quadro em que se encontrava a maioria das
cidades pertencentes ao territorio diocesano, com pouco desenvolvimento econdmico,
principalmente quando comparadas aos grandes centros urbanos. A estrutura das
pardquias e capelas seguia a mesma perspectiva, a mercé do desenrolar lento do interior.
Com isso, “ao0 mesmo tempo em que D. Alano desenvolvia na diocese uma dinamica de
promocao e renovagdo pastoral socio religiosa promovia também o melhoramento do
quadro fisico da mesma” (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 91). O que, de maneira geral,
podemos entender como uma reorganizacao estrutural fisica da diocese, que interferia,
consequentemente, na realidade social, politica e econdmica da regiéo.

Nota-se que estas acOes estdo, de maneira sistematica, voltadas a intervencdes
para solucionar algumas necessidades basicas de vida da populacdo. Dom Alano
colocou-se como mediador entre o poder do Estado para fornecer elementos essenciais
na area da salde, educacdo e economia. Chegou até a criar campanhas para o combate
de doencas e se preocupou com a desassisténcia na area educacional. Diante disso,
“depois da obra das vocacdes, a segunda prioridade era a instrugdo. Assim € que, pouco
a pouco, a diocese ia-se pontilhando de escolas” (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 94).



70

4 CAPITULO 3 - DESOBRIGAS, FORMACAO DO CLERO E A REALIDADE
DIOCESANA

Diante do discutido no capitulo anterior, a formacdo da Diocese de Porto
Nacional é, em grande parte, heranca das atividades missionérias dos Frades
dominicanos. O primeiro bispo, também da Ordem, teve sua trajetoria pautada na
continuidade da forca missionaria, e durante quase 13 anos trabalhou nesse sentido.
Com seu predecessor, Dom Alano, surgiu-nos o questionamento: como seguiu as agoes
da Diocese de Porto Nacional com o seu segundo bispo? Buscamos entender,
primeiramente, a partir de sua Carta Pastoral de 1936, as suas diretrizes, planos e sonhos
para norte goiano. E agora, neste capitulo, apresentaremos a continuidade, na préatica, do
desenrolar dos trabalhos diocesanos, a partir da posse de seu segundo bispo, Dom Alano
Maria du Noday.

Para tanto, dividimos o capitulo em trés tdpicos, o primeiro, tratando das
desobrigas e a formacéo do clero. As desobrigas foram essenciais para o diagndstico do
quadro religioso do norte de Goias, além de ter sido o Unico recurso possivel para
atendimento da populagéo diocesana. Neste intento, a formacéo de um clero local, foi a
segunda investida de Dom Alano, com a esperanca de conseguir aumentar o nimero de
religiosos, o que era um problema antigo no interior de todo o pais.

No segundo tépico, abordaremos a pratica ordinaria paroquial. Com alguns
questionamentos centrais como: De que forma se dava o cotidiano da vida paroquial?
Quais as dificuldades? Os questionamentos levantados foram, pouco a pouco, cercados
por fontes que expuseram as preocupacdes dos sacerdotes, por meio de relatérios que
indicavam, de maneira quantitativa e qualitativa, as investidas da pardquia, e,
consequentemente, da diocese, pois, nenhuma acdo paroquial, seja de qualquer
sacerdote, passaria sem ser autorizada ou emanada da pessoa do bispo.

E, por fim, o Gltimo topico, visualizaremos o empreendimento mais audacioso
da Diocese de Porto Nacional, a sua reparticdo e criagdo de novas circunscri¢oes
eclesiasticas. Por meio da analise de cartas trocadas com ordem religiosas diversas,
Dom Alano da o primeiro passo para a criacdo da primeira prelazia, solicitado a criacao
da Diocese de Tocantindpolis em 1952 e, em seguida, as prelazias de Cristalandia
(1954) e Miracema (1966). Em meio as solicitacBes, processos e apelos, ampliamos o

nosso olhar critico e historiografico para as sutilezas do processo historico de
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constituicdo da Igreja Catdlica do Tocantins, em seus personagens e instituicdes (antigo

norte de Goias).

4.1 Desobrigas e a formacdo do clero

Ap0s o falecimento de Dom Domingos Carrerot em 1933, a Diocese de Porto
Nacional ficou com o governo episcopal vacante por trés anos, interrompendo o
desenrolar das decisdes de maior impacto e relevancia no ambito eclesiéstico catdlico.
A diocese se encontrava em uma situacao semelhante ao préprio espaco social onde se
localizava, como escassez de recursos, pobreza e falta de acesso a elementos basicos,
como educacdo, saude e transporte. De maneira geral, como na maioria do interior do
Brasil, em detrimento as regides litoraneas, era de total isolamento e poucos
investimentos na economia. Nesse cenario, chegava o segundo bispo da Diocese de

Porto Nacional,

Aos dez de julho de mil novecentos e trinta e seis na Igreja Cathedral de
Porto Nacional em presenga de numerosa assisténcia, foi lida a Bulla do
Summo Pontifice Pio XI dirigida ao Capitulo e ao povo deste bispado pela
qual o papa gloriosamente e reinante declara que nomeia e constitue como
Bispo do dito Bispado Dom Frei Alano du Noday da Ordem dos Pregadores.
A Bula foi lida pelo Rev® Padre Frei José Audrin que leu o texto em latim e a
tradugdo em portuguez. Exci @ Revm? Dom Frei Alano, tendo tomado posse
do Bispado para o qual tinha sido eleito, chega pouco tempo depois a
Catedral onde precedeu [...] (ATA DE POSSE DE DOM ALANO, julho de
1936. Pasta Dom Alano. Cdria diocesana de Porto Nacional).

O frade bispo*® chegou ao seu novo campo de missdo com agbes gerais
planejadas e idealizadas, como observamos em parte em sua Carta Pastoral no capitulo
dois. No entanto, o trabalho pastoral teorizado na Carta sofreu modificagdes
significativas durante a sua pratica, prologando e criando alternativas para fazer com
que as ideias principais se concretizassem diante das adversidades. As mencdes ao
pensamento de Dom Alano se fazem necessario, pois € a partir de sua proposta de
governo e de sua compressao pastoral que conseguimos compreender melhor o processo
historico da diocese, sua atuacao e relagcdes com as populagdes locais e vice e versa.

Chegando, finalmente, a diocese, Dom Alano comeca a peregrinar pelo
territorio geografico sob sua responsabilidade, com o intuito de conhecer a realidade da
Igreja e das populagdes ali existentes. Ademais, as visitas pastorais as comunidades

serviam como uma avaliagdo diagndstica do quadro moral e espiritual em que se

4 A mencdo do termo frade antes de bispo é utilizada devido a natureza da formagéo religiosa do bispo
que, mesmo estando afastado da Ordem Dominicana, conservava 0s aspectos intrinsecamente a sua
personalidade.
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encontravam 0 povo, a aplicacdo dos sacramentos, a desobediéncia aos preceitos
catolicos e, por fim, a condicdo econémica e social que, mesmo ndo sendo citadas em
primeira ordem, faziam parte efetiva das preocupagOes da gestdo episcopal, visto que
para as atividades pastorais de evangelizacdo sdo necessarios recursos financeiros e
materiais. Portanto, as visitas se davam por meio das desobrigas, termo que pode ser
interpretado de diversas maneiras, podendo ter alteragcbes em sua compreensdo, mas que

nas palavras de um sacerdote ordenado por Dom Alano que atuava no periodo,

A desobriga era a atividade ministerial do sacerdote catdlico, mais parecida
com a atividade apostolica dos Discipulos de Jesus, no comeco do
Cristianismo. Consistia em levar até o Povo de Deus dos Sertdes distantes e
dos rincdes mais afastados do interior, a Palavra divina e sua Missdo salvifica
de salvacéo eterna (MAYA, 2002, p. 87)

Vale ressaltar ainda que os termos sertdo*’ e sertanejo sdo diversas vezes
utilizados nas fontes consultadas. “No conjunto da histéria do Brasil, em termos de
senso comum, pensamento social e imaginario, poucas categorias tém sido tdo
importantes, para designar uma ou mais regides, quanto a de “sertdo” (AMADO, p. 145,
1995). “O territorio reconhecido como “sertdo” teve origem, em grande parte, de uma
construcdo histérica que em dado momento delimitou a regido assolada pelas secas,
forjando-o como se ele sempre estivesse ali” (FERREIRA; OLIVEIRA 2011, p.05). Da
mesma forma, o sertanejo é indicado de maneira generalizada, direcionado a uma
imagem homogénea dos individuos que vivem no nordeste brasileiro ou simplesmente
no interior do pais. Originando uma nog&o preconceituosa de que o serdo é “uma area de
pessoas humildes, com uma vida sofrida por conta das adversidades ambientais, e que
viviam num tempo isolado quase estatico, presos a tradi¢cfes e com poucos trejeitos
sociaveis (FERREIRA; OLIVEIRA, p. 05, 2011).

No que se refere aos termos utilizados para os individuos do norte de Goias,
Audrin (1963, p. 8-9, apud BRESSANIN, 2015, p. 62) o caracteriza de maneira singular

perante os estereotipos do sertanejo nordestino, com as seguintes palavras:

[...] ndo vegetam em recantos desolados, onde crescem apenas mandacarus,
rasga-gibfes e xiquexiques. Ndo sdo vitimas de secas periddicas que
aniquilam criagGes, inutilizam lavouras e obrigam-nos a expatriar-se a
procura do “Inferno Verde”. N&o estéo sujeitos a lamentavel necessidade de

47 Amado (p. 148, 1995), por meio de uma retrospectiva histdrica, ainda afirma que “ “Sertdo’, ja se viu,
designava ndo apenas os espacos interiores da Coldnia, mas também aqueles espagos desconhecidos,
inaccessiveis, isolados, perigosos, dominados pela natureza bruta, e habitados por barbaros, hereges,
infiéis, onde ndo havia chegado as benesses da religido, da civiliza¢do e da cultura.”
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disputar o0 gado e outros animais a 4gua escassa das cacimbas. Nao pensem os
leitores que nossa gente do interior seja a massa de retirantes que temos visto,
com compaixdo, desembarcar nas plataformas das estacBes Roosevelt ou
Pedro Il, com destino aos corticos da Pauliceia ou as favelas da cidade
Maravilhosa. Sdo pobres, na verdade, porém asseados; ndo andam
esfarrapados e esfomeados [...] Sdo livres; vivem e pelejam num pais de
florestas, de verdes campinas e varzeas, onde correm aguas permanentes,
onde o solo € rico e fartas as pastagens, onde nunca faltam cagas nas matas,
onde rios e lagos sdo piscosos.

As desobrigas, nesse sentido, direciona-se ao sertdo e seus sertanejos do norte
goiano. Para exemplificar essas acOes pastorais, a Igreja precisou se colocar no dia a dia
de seus fiéis. Os mandamentos cristdos, neste caso catolicos, foram passando por
transformacoes diversas durante a historia. A partir do processo de institucionalizacéo
do cristianismo como Igreja, a sua presenca foi incentivada e organizada de maneira
sistematica, dentro do cotidiano da sociedade, sobretudo nos territérios em que a Igreja
Catolica tinha maiores privilégios. Portanto, era preciso que a populagdo tivesse acesso
frequente aos sacramentos, a homilia e a missa. Essa estruturacdo significava uma
presenga maior e mais efetiva de sacerdotes entre o povo, assegurando sua maior
fidelidade aos preceitos religiosos. Com isso, as primeiras e mais necessarias acdes no
imenso territorio diocesano de Porto Nacional, foram as desobrigas. Ndo havia como
fundar ou ampliar uma comunidade ou pardquia, sem administrar 0s sacramentos
iniciais de uma vida cristd, ou seja, era necessario purificar imediatamente as almas

sertanejas.

A desobriga era programada com bastante antecedéncia. O tempo era
determinado para se realizar a atividade pastoral e missionéaria do Padre indo
pelo interior da Pardquia, seus verdadeiros objetivos, seu roteiro, seu
percurso, com o anuncio do dia da chegada em casa pouso escolhido. Estes
pousos, marcados com a distancia méxima de 5 em 5 léguas de um para o
outro, eram dados a conhecer aos donos das Fazendas e das residéncias
escolhidas, com bastante antecedéncia, para que estes mesmos pudessem
levar a noticia da chegada do padre aos seus vizinhos e amigos de toda a
vizinhanca. Era chegado o dia da Desobriga. Que todos aproveitassem a
oportunidade para irem ouvir a Palavra de Deus, a Mensagem sagrada do
Santos Evangelhos de Nosso Senhor Jesus Cristo, e receber os Santos
Sacramentos da Igreja. Era um tempo muito especial e sagrado para as
criangas que iriam se batizar, para 0s jovens que iriam se confessar e
comungar pela 12 vez e se crismarem, e para os adultos que iriam se casar. Os
demais fiéis aproveitariam para reconciliarem com Deus pelos Sacramentos
da Confissdo e da Sagrada Comunhdo (MAYA, 2002, p. 88).

E notavel que as desobrigas iam além de uma simples visita ou viagens por
comunidades ou fazendas do interior, mas sim discorria como uma solenidade por onde

passava. As comunidades se organizavam com bastante antecedéncia para o preparo das
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festividades e acolhimento do frade, sacerdote ou bispo. Era algo que quebrava a rotina
do sertanejo, um momento de reconciliar-se com o sagrado. Nas cronicas de Maya
(2002) e Piagem e Souza (2007), padres ordenados por Dom Alano, onde narram
variados relatos do periodo, observamos o dia a dia desse caminhar de evangelizacdo
em pleno inicio do século XX, se estendendo até a sua metade, como principal meio de

acesso pastoral a populacdo da regido norte de Goiés. Ainda sobre as desobrigas,

O trabalho do missionario consistia sobretudo na administracdo dos
sacramentos. O trabalho de Evangelizacdo propriamente dita quando havia
em funcdo dos sacramentos. Durante o periodo da seca (da pascoa até o més
de setembro) os missionarios saiam dos conventos no lombo de burros ou de
canoa em direcdo aos lugarejos. Chegando reunido a populacdo de toda a
redondeza para cumprir as “obrigacdes” RELIGIOSAS: a comunhdo e a
confissdo anual, crisma, casamentos, regularizacdo das unides “de fato”.
Quando necessario levava também a uncéo dos enfermos. A passagem do
sacerdote era muito esperada pelo povo, pois a passagem do missionario era
uma oportunidade de ouro que ndo se podia perder. Ndo se podia perder a
oportunidade de ficar em paz com as obrigacOes religiosas, pois muitos so
teriam outra oportunidade varios anos depois” (DOC. COM HISTORICO DE
VIDA E OBRA DE DOM ALANO, 1994, n/p. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu De Las Casas do Brasil. Belo Horizonte-MG).

Figura 6 — Dom Alano navegando em uma canoa pelo Rio Tocantins (sem data).

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG.
Pasta sobre Porto Nacional — Armério H, Gaveta 2.

Nas memorias de Audrin (2007), mesmo que correspondentes ao governo de
Dom Domingos Carrerot (1921-1933), apresentam de maneira atenta as desobrigas.
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Eram momentos que 0 povo aproveitava 0 maximo “a reza, a procissao e sobretudo a
missa. Dias de alegria completa, pois a presenca do Padre significa batizados e
casamentos, padrinhos e novos afilhados, compadres e comadres, encontro de parentes e
amigos etc.” (p. 227). O clero, de maneira igual, acomodava-se a realidade e participava
das festas, ainda mais por serem o centro das atencdes, seja diante do camponés ou do
mais importante politico da comunidade. No entanto, alguns estranhamentos com as
festividades populares se faziam presentes, do simples conselho, a uma repreensao
publica aos modos de vida e comportamentos. Todavia, devido ao trabalho de décadas
de frades dominicanos na regido, uma diplomacia foi se estabelecendo. Citando caso

anélogo,

Dom Domingos, acostumado de muitos anos, sabia que ndo podia e nem
convinha opor-se de uma vez a tradi¢fes ancestrais. N&o estranhava tais
abusos, como acontecia para outro Prelado pouco treinado em suportar as
esquisitices do sertdo. Sua prudéncia unida a uma velha experiéncia impedia-
Ihe qualquer protesto violento, precipitado e contra-producente contra 0s
costumes inveterados, transformagdes ou antes deformacdes do que outrora
inventaram e organizaram santos missionarios. Os jesuitas, por exemplo,
admitiam em dias solenes, dancas honestas, coroacdes de reis e rainhas,
foguetes, tambores, bandeiras e mastros (AUDRIN, 2007, p. 227).

Em relacdo a religiosidade tida como profana, devido ao grau de evangelizacéo
secular em terras brasileiras, o clero e religiosos, no ambito missionario, de maneira
geral, estavam cientes sobre a religiosidade popular. As condutas e metodologias de
evangelizacio estavam dispostas até em livros e eram compartilhadas*® entre os antigos
e 0s novos evangelizadores. Ou seja, 0s missionarios e até mesmo os bispos, forneciam
uma espécie de relatorio oral ou escrito de suas vivéncias, memorias condutas em
relacdo ao publico que atendia, assegurando uma transi¢ao, em grande parte, pacifica, a

qual viabilizou uma continuidade de suas metodologias e préticas.

48 As ordens religiosas que trabalharam em terras brasileiras deixaram escritos de suas experiéncias, no
intuito de possibilitar a continuidade de seus trabalhos no Brasil. Para exemplificar, “desde a vinda dos
primeiros jesuitas ao Brasil em 1549, muitos outros chegaram nos anos seguintes. Em 1600, acredita-se
que cerca de 160 j& estavam estabelecidos no territorio colonial do Brasil, sobretudo nas regifes
litorneas, de melhor acesso. Sua participagdo foi crucial para a formag&o e organizacdo das cidades de
Salvador, Rio de Janeiro, Sao Vicente, entre outras, pois mesmo com um ndmero de padres consideravel,
ainda era insuficiente para catequizar tanta gente, assim surgiram os aldeamentos, pois estando 0s
indigenas em um mesmo local, eles poderiam catequizar véarios individuos ao mesmo tempo”
(GUMIEIRO, p. 66, 2013).
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Figura 7 — Dom Alano e parte da comunidade do Convento Santa Rosa de Lima —
Religiosos dominicanos que trabalhavam no Norte de Goiés (1937)

=T e R A

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG.
Pasta obre Porto Nacional — Armario H, Gaveta 2, 1937.

Por este angulo, Dom Alano chegou a sua diocese e estabeleceu essa transicao,
compreendendo a realidade com cautela e, ao que tudo indica, utiliza-se de uma postura
conveniente e moderada, evitando assim, desentendimentos sérios e sabendo agir diante
a realidade das populagdes locais em sua heterogeneidade e complexidade. Destacando-
se ainda mais, 0s contrastes de realidade concreta e palpavel, que se evidenciava em
razdo de sua natureza francesa, com realidades eclesiasticas distintas. Nas palavras dos
proprios religiosos, o trabalho pastoral é entendido em todo esse periodo, como uma

missao;

A proposta da misséo paroquial, ja anteriormente usada pela Igreja no Brasil,
¢ posta em pratica pelos dominicanos na diocese de Goias. Uma estratégia
missionaria que parte do principio de que a sociedade é cat6lica, porém, os
leigos precisam ser catequizados para se adequarem as normas do
catolicismo. J& as desobrigas, amplamente utilizadas, aparecem como uma
simplificacdo das “Santas Missdes” e possibilitam ao fiel por sua vida de vez
em ordem, ou seja, cumprir 0s preceitos pascais. Enfim, através dessa pratica
pastoral, busca-se uniformizacdo da fé, rompendo com os aspectos
sincréticos, multifacetados e “profanos”, tidos como componentes da
religiosidade no Brasil, que deveria ser superada pela a¢do de um novo clero
(CAIXETA, 2014, 109).



77

A populacdo do norte goiano ainda ndo estava tendo acesso ao clero em seu
cotidiano. Seu territorio ainda era pouco assistido e de dificil acesso. Uma pardquia nos
moldes europeus e um catolicismo romano que seguisse a liturgia perfeitamente era o
que almejava a Igreja. Por tudo isso, o sentido de misséo da Igreja primitiva se colocava
como alternativa motivacional dos religiosos. Os bispos da diocese continuaram usando
0 mesmo discurso que os frades dominicanos utilizavam na evangelizacdo em tempos
de Império. Era preciso formar e salvar as almas sertanejas desassistidas e perdidas da
verdadeira fé. E ainda, sobre os sertanejos de Goias, Audrin (p. 119, 1963),

Devemos lembrar que a instrugdo religiosa dos sertanejos ndo é completa e,
por isso, como natural consequéncia, certas palavras, rezas, gestos e praticas
rituais nem sempre estdo de acordo com 0s principios e as normas da
verdadeira religido. Algumas hdo de parecer-nos sugeridas por uma espécie
de superstigdo e opostas ao bom senso cristdo. Ndo se julgue, todavia, que 0s
exageros dos devotos sejam provas de fetichismo, de bruxarias e outras
tolices ridiculas, como teimam afirma-lo alguns sertanistas mal informados
ou mal intencionados. O mais certo € ver, em todas essas esquisitices,
interpretagdes por demais ingénuas de crencas fortemente enraizadas, mas
pouco esclarecidas.

O restabelecimento da conduta moralmente correta nos moldes catolicos do
povo para 0s preceitos da Igreja era o objetivo primordial de uma desobriga. “Dom
Alano continuou*® este trabalho maravilhoso que os dominicanos vinham fazendo no
norte de Goias desde o final do século passado®®”. “Na desobriga, o Padre era sempre
recebido como mensageiro de Deus. Sempre bem alojado conforme os costumes e as
condicBes de casa proprietario de fazenda” (MAYA, 2002, p. 85). Uma maneira muito
oportuna de conhecer a realidade na pratica das comunidades existentes no territorio, no

seu dia a dia, nas suas vivéncias, riquezas e dificuldades, em todos os niveis.

Nas desobrigas o pregador percorria cidade por cidade, aldeia por aldeia. Era
um trabalho muito arduo. O missionario muitas vezes corria perigo de
vida.Seguindo as sendas dos primeiros dominicanos D. Alano por varios anos
cruzou todo o sertdo goiano. Nas desobrigas sempre levava consigo, como ja
vimos, a Biblia, o breviario e a Suma Teolégica. Nestas desobrigas as
dificuldades eram muitas. Ao invés de suplicio do cilicio muitas vezes o
missionario encontrava suplicio do carrapato (DOC. COM HISTORICO DE

4“Diante de uma realidade eclesial marcada pelas imensas pardquias e pelo nimero reduzido de padres,
0s dominicanos muitas vezes assumirdo paroquias, mesmo sabendo ndo ser elas o principal objetivo da
Ordem. Cada convento se constituia numa espécie de quartel geral donde os fardes partiam para
evangelizar parte da diocese” (DOC. COM HISTORICO DE VIDA E OBRA DE DOM ALANO, 1994,
n/p. Arquivo da Provincia Dominicana Bartolomeu De Las Casas do Brasil, Belo Horizonte -MG).

5% DOC. COM HISTORICO DE VIDA E OBRA DE DOM ALANO, 1994, p.19. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu De Las Casas do Brasil, Belo Horizonte -MG.
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VIDA E OBRA DE DOM ALANO, 1994, 19. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu De Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG).

O sacerdote do interior tinha suas particularidades em comparagdo aos padres
da cidade ou de comunidades ja bem estruturadas economicamente. O padre do interior
é missionario. Vive e participa das condi¢cdes sociais e econdémicas dos seus fiéis. Desde
a Proclamacdo da Republica, a Igreja Catdlica no Brasil torna-se independente, no
entanto, essa sua autonomia também equivale a uma reducdo drastica em seus
honorérios. As jurisdicBes mais antigas, aparentemente solidas, precisaram se adaptar,
buscando novas formas de captacdo financeira. Mas as novas dioceses, principalmente
das regiGes mais pobres, passaram por muitas dificuldades e crises, e com isso, tiveram
que reconhecer e lutar pela melhoria de seus dominios episcopais.

Outro elemento importante para andlise, é que qualquer intervencdo que a
Igreja faca, sempre estard associada, mesmo que indiretamente, as suas estratégias e
interesses. A fundacdo de uma diocese, de uma paroquia, precisa, em um primeiro
momento, comprovar autossuficiéncia econdmica, ou seja, ter condi¢des financeiras
para desenvolver suas atividades. Se a sua area geografica de atuacdo for muito aquém
neste ambito, consequentemente a Igreja sofrera na captacao, por isso, alguns bispos e
ordem religiosas, acabam por sair do campo religioso e atuarem em areas como
educacéo, economia e até na politica®’.

Nas diversas dificuldades encontradas por Dom Alano, a dimensdo territorial
era 0 maior empecilho em sua pastoral. Detinha® um territério com “aproximadamente
200 mil almas distribuidas em 48 cidades ou nucleos populacionais em zona de
garimpos e ainda uma boa parte disseminada nos imensos sertdes, sem estradas nem
meios de transportes e de comunicagdo”.>® Como poderia ele desenvolver suas acdes
citadas em sua Carta Pastoral (1936) em um espaco no qual a propria acdo religiosa
caminhou com um efetivo pessoal pequeno durante séculos, e ainda se somando a isso,

raros investimentos por parte do poder estatal?

51 Um caso bastante significativo foi o caso do Padre Cicero Romao Batista. Nas palavras de Vieira
(2016, p. 113), “(“Padim Cico) foi um exemplo interessante de relagdo com a politica no Estado do Ceara.
Devido sua influéncia religiosa, econdmica e politica, “tornou-se td0 poderoso que, sob seu comando e de
Floro, o povo do sertdo conseguiu vencer as tropas que o Coronel Franco Pinto Rabelo (imposto como
governador do Ceard pelo presidente Hermes da Fonseca em 1912) enviard para sitiar Juazeiro,
marchando em seguida sobre Fortaleza, a capital estadual, forcando o governador a renunciar e partir para
o Rio de Janeiro.”

52 A Igreja comportava-se diante de um territério como se todo ele, tendo ou nédo a presenca de outras
denominagdes ou religides, fosse de sua responsabilidade, assim como as almas dos individuos.

% FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 19. Arquivo pessoal.
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Para atender pastoralmente a esta Diocese, Dom Alano contava apenas com
dois Padres diocesanos: Pe. Didmo Maia Leite, em Porto Nacional e Cénego
Jodo Lima, em Tocantinépolis. O primeiro, logo por ocasido da sagragdo de
Dom Alano, pediu permissdo ao seu novo Bispo para sair da Diocese e
ingressar na Ordem Dominicana, e Dom Alano lhe permitiu. O segundo,
septuagenario bastante comprometido com as injungdes politicas em sua
regido, dele pouco se tinha a esperar, apesar de ser um bom sacerdote. Havia
também em Porto Nacional alguns frades Dominicanos, que pouco depois a
chegada do Bispo, por conveniéncia da Ordem, tiveram que se transferir para
0 Sul (FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO,
1978, p. 19. Arquivo pessoal).

A mencdo deste quadro pequeno de padres nos d& a dimensdo critica da
situacdo administrativa e pastoral da diocese de Porto Nacional no inicio do governo de
seu segundo bispo. Dom Alano ndo conseguiria, mesmo com todo seu esforco, atender a
vasta regido sozinho com suas desobrigas, ainda mais com a saida dos frades
dominicanos em 1944, que agravou ainda mais a situacdo de atendimento religioso a

populacéo.

O terceiro convento a cerrar suas portas foi o Santa Rosa de Lima de Porto
Nacional no ano de 1944. No entanto a retirada dos missionarios dessa cidade
comegou a ser planejada anteriormente. Alguns documentos — entre eles
cartas do Vigario Provincial da vice-provincia de Toulose no Brasil, do
superior do Convento portuense, de frades que estavam assinados nessa casa
ou que ali moraram e do préprio bispo de Porto Nacional, 0 dominicano Dom
Alano du Noday - possibilitam a melhor compreensdo dos motivos do
fechamento desse convento de missdo no antigo norte de Goias
(BRESSANIN, 2014, p. 168).

Dom Alano talvez ja se antecede ao que iria acontecer e se dedicou ao
recrutamento de seminaristas. “Ao invés de buscar recursos humanos em paises
estrangeiros como era de costume na época, D. Alano optou pelo mais dificil e quase
impossivel na época: a formagdo de um clero autéctone”. **Diante a uma realidade
dramética, uma diocese extensa, Dom Alano arriscou-se no investimento e recrutamento
de jovens para a formacdo de um clero local.

Podemos considerar, por conseguinte, que a segunda acdo prioritaria de Dom
Alano se orientou a formacéo do clero. “Recrutando entre o povo da regidao vigoroso, na
sede do bispado, o0 Seminario Séo José destinado a receber os candidatos, em regime de
internato, ministrando-lhes o ensino basico e a primeira formacdo, gratuitamente”.

SDefronte aos quadros de analfabetismo existentes em todo pais, ndo seria diferente em

% FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 13. Arquivo pessoal.
% FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 19. Arquivo pessoal.
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Goiés, e logo, Dom Alano precisou viabilizar a formacéo inicial, para depois inserir 0s

candidatos ao sacerdocio na filosofia e teologia.

O seminario Séo José oferecia o ensino de nivel primario. A continuagdo dos
estudos a nivel secundario era feita, naquela época, no Seminério
Arquidiocesano de Diamantina, Estado de Minas Gerais, para onde eram
encaminhados 0s seminaristas mais adiantados, como Faustino Moreira,
Pedrocilio Guedes, José Antbnio Klaus, Jodo Magalhdes Cavalcante, Pedro
Pereira Piagem, Manoel Ferreira Lima, Jose Patricio e Augusto, de
Conceicdo do Araguaia. Posteriormente, os seminaristas de Porto foram
encaminhados para os estudos ginasiais, classicos, de Filosofia, e de Teologia
Dogmatica para o seminario Arquidiocesano do Coragéo Eucaristico de Jesus
de Belo Horizonte, Capital do Estado de Minas Gerais (MAYA, 2002, p. 42-
43).

O perfil dos candidatos ao seminario era bastante variado, em boa parte pobres.
“Desde as primeiras visitas pastorais Dom Alano comecgou o recrutamento de vocacoes.
O nGmero variava entre 20 a 30 seminaristas, a partir do ano de 1937”. *0s anos que
passavam no Seminario Sdo José, além das participacBes nas aulas comuns, 0s
seminaristas eram assistidos com proximidade pelo bispo, por meio de palestras,
orientacdes, ja que o quadro profissional para formacdo dos alunos era bastante
limitado, tornando sua presenca necessaria e constante. “Frente ao seu seminario, teve
que fazer, muitas vezes, o papel ndo s6 de Bispo, mas também de Diretor Espiritual,
Reitor, Disciplinario, Professor, Enfermeiro, Economo”.>’

Com as diversas dificuldades de evangelizacdo “parece que a liquidacdo do
convento Santa Rosa de Lima e a saida dos dominicanos rendeu, em principio, um
grande vacuo no atendimento religioso do povo sertanejo, que sofreu com auséncia de
missionarios” (BRESSANIN, 2014, p. 181). No entanto, mesmo com a presenca dos
frades a situacdo ainda se enquadrava complexa, mas Dom Alano enxergava
possibilidades de minimizar este impacto, acreditando no desenvolvimento a partir de

sua propria diocese.

Com a retirada dos dominicanos de Porto Nacional, Dom Alano se vé
sozinho. Em uma de suas viagens ao Rio de Janeiro, ele se encontrou com o
seminarista Manoel Fernandes Mendes, no Seminario Apostdlico dos Padres
Sacramentais de Nossa Senhora. Este sabendo da necessidade de padres na
diocese, fala com Dom Alano que esta disposto a servir como padre na
Diocese de Porto Nacional (BENICIO, 2018, p. 48).

O desempenho de Dom Alano demonstra-se bastante frutifero, ja nos primeiros

anos. No sentido econdémico de manutencdo da formacéo do clero, “a Diocese pobre,

% FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 20. Arquivo pessoal.
5 FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 21. Arquivo pessoal.
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sem fontes de renda, sem receber nenhuma quota das paroquias, nenhuma subvencgéo
dos poderes publicos, nem ajuda do exterior”. *8A subsisténcia foi conseguida por meio
de doagOes esporadicas de pessoas importantes de sua época de estadia no Rio de
Janeiro (1933-1936) e dos proprios fiéis. Piagem (1978), por meio de suas memorias,
descreve que, em uma de suas visitas as comunidades, o bispo expressa os resultados de

sua investida no clero local:

Meus filhos, ha 20 anos atras, quando aqui pisei pela primeira vez, vocés me
fizeram um pedido que me deixou muito angustiado: vocés me pediram um
Padre, que eu infelizmente ndo tinha. Mas vocés foram tdo generosos
comigo, que naquele mesmo dia me ofereceram um menino, dizendo que
queria ser padre. Eu o levei, o cologuei nas maos do nosso Bom Deus, que 0
transformou realmente num padre. E hoje eu tenho a imensa alegria de trazé-
lo aqui para lhes restitui-lo, como VIGARIO DE VOCESL!... Esta aqui o
Padre que vocés me pediram ha 20 anos atras (FOLHETO
COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 23-24.
Arquivo pessoal).

Nas atividades desenvolvidas com as desobrigas, a busca por candidatos ao
sacerddcio progrediu ininterruptamente.. “Tera esta obra das vocagdes a solicitude toda
e, poderiamos dizer, o carinho especial de nosso coragdo paternal” (CARTA
PASTORAL, 1936, p. 48). Sera, portanto, o motivo de crescimento diocesano a
investida na formacdo do clero local, pois € a partir desta que a Igreja Catolica no norte
de Goias conseguiu aumentar sua presenca na vida cotidiana das populacGes da regido
durante as duas primeiras décadas do segundo bispado.

Quadro 1 - Padres ordenados na diocese (1940 - 1978).

PADRES ORDENADOS POR DOM ALANO EM ORDEM CRONOLOGICA DE
ORDENACAO

Nome do sacerdote Ano de ordenacao
1. Pe. Manoel Mendes 15/09/1940
2. Pe. Faustino Moreira dos Santos 21/12/1941
3. Pe. José Antonio Klaus 25/12/1942
4, Pe. José Momenso 08/12/1943
5. Pe. Luso de Barros Matos 23/09/1945
6. Pe. José Patricio de Almeida 23/09/1945
7. Pe. Pedrocilio da Silva Guedes 23/09/1945
8. Pe. Pedro Pereira Piagem 02/04/1949
0. Pe. Jodo Magalhdes Cavalcante 23/09/1950
10. Pe. Cicero José de Sousa 22/19/1951
11. Pe. Ant6nio Luiz Maia Leite 08/03/1952
12. Pe. Rui Rodrigues Maia 06/12/1953

% FOLHETO COMEMORATIVO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978, p. 21. Arquivo pessoal.
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13. Pe. Samuel Aureliano da Silva 07/12/1958
14. Pe. Geraldo Marques Torres 07/12/1958
15. Pe. Jacinto Pereira Sardinha 14/03/1959
16. Pe. Juraci Cavalcante Barbosa 29/06/1959
17. Pe. Rui Virgolino Aires 19/06/1962
18. Pe. Rui Cavalcante Barbosa 02/04/1962
19. Pe. Celso Cavalcante Batista 02/07/1962
20. Pe. Raimundo Nonato Barros 29/06/1963
21. Pe. Juarez Virgolino Aires 07/07/1963
22. Pe. Jose Cesar Barros 29/06/1965
23. Pe. Ariovaldo Batista Cavalcante 29/06/1966
24, Pe. Alano Azevedo Soares 03/07/1966
25. Pe. Joatan Bispo de Macedo 02/02/1972
26. Pe. Osterval Gomes da Gléria 30/07/1972
27. Pe. Lauro Toribio de Sousa 08/01/1978

Fonte: FOLHETO COMEMORATIVO DO EPISCOPADO DE DOM ALANO, 1978. Arquivo pessoal.
Arquivo da Curia Diocesana de Porto Nacional (quadro elaborado pelo autor em 2022).

Conforme os dados da tabela acima, observamos que dentro de quarenta (40)
anos de seu governo, Dom Alano ordenou vinte e sete sacerdotes. Sua maior parte,
oriundos das cidades pertencentes a diocese de Porto Nacional. Cada um teve, no
periodo de suas formacdes, contato direto e intimo com a pessoa do bispo diocesano.
Alguns deles, em maior ou menor grau, destacaram-se em suas funcdes ministeriais e
estdo nas memorias das populaces, inclusive alguns deles permanecem trabalhando na

atualidade.

Figura 8 — Dom Alano du Noday e seus seminaristas (sem data).

Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG.

Pasta sobre Porto Nacional — Armério H, Gaveta 2 s.d.
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Por meio das leituras e andlises das fontes da curia diocesana de Porto
Nacional, identificamos um processo de admissdo e formacdo que seguiam 0S
protocolos da Santa Sé, mas que, devido uma estrutura burocratica ainda simples em
Porto Nacional, apresentavam-se por meio de cartas manuscritas discretas e bem

especificas umas das outras.

Figura 9 — Dom Alano du Noday em Diamantina (MG) visitando seus seminaristas
(04/08/1939).
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Fonte: Arquivo da Provincia Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG.
Pasta sobre Porto Nacional — Armaério H, Gaveta 2.

Dentre os sacerdotes mais populares, se destaca o Padre Luso Matos,
conhecido por sua fama de santidade que se manifesta desde sua formacdo. Ele
“completou seus estudos eclesiasticos no Seminario Sdo José (...), com a expressa
aceitacdo de Dom Alano, que se tornou protetor e amigo, além de Professor de Filosofia
e Teologia” (MAYA, 2002, p. 63). Devido as doencas fisicas, ndo pdde continuar seus
estudos em seminarios fora do estado, recebendo entdo, do proprio bispo, a formagéo
necessaria para completar seu itinerario formativo e ser ordenado sacerdote.
“Juntamente com o Santuério de S&o Judas Tadeu, Padre Luso erigiu a Escola Paroquial
S&o Jodo Bosco para alunos pobres do bairro. Hoje essa escola foi encampada pela
Secretaria de Educacdo do Estado (MAYA, 2002, p. 65). Abaixo o texto de
apresentacdo do candidato ao sacerddcio ao seu bispo:
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Exmo. Revo. Inl. D. Alano M. du Noday D.D Bispo da Diocese de Porto
Nacional. Luso Matos, com 38 anos de idade, nascido a 16 de dezembro de
1906, na paréquia de S. Antonio de Balsas, Estado do Maranhao, e nela
batizado, residente nesta diocese de Porto Nacional, filho legitimo de
Presilino Matos e de Petronilha Barros Matos, aluno do 4° ano de Teologia
no ‘Seminario de Sdo José, de Porto Nacional, Estado de Goias, com o
devido respeito expde: Que, desejando o requerente apds madura reflexdo, na
presenca de Deus, ser promovido a recepcdo da ordem do Sub-Diaconato,
livre e espontaneamente, sem coa¢do nenhuma, conhecendo e aceitando as
obrigacdes dela decorrentes, requer humildemente a V. Excia. Se digne
admiti-lo & promocdo da referida ordem. Graca que abaixo assinado espera
alcancar da bondade de V. Excia. Revma. Seminario de Porto Nacional, 7 de
setembro de 1945 (LUSO MATOS, Carta de Ordenacdo, 1945. Pasta Dom
Alano. Clria Diocesana de Porto Nacional).

A vida dos fiéis deveria ser orientada no caminho para a salvacdo, e para isso,
Dom Alano citou em sua Carta Pastoral a necessidade do trabalho da Ac¢do Catdlica,
direcionando o protagonismo, também, para os leigos. Ele menciona que, relacionado
aos leigos, “a primeira condicdo de éxito de uma acdo catolica, que pretende ser eficaz,
¢ a propria vida e o exemplo dos catolicos, sobretudo daqueles que ao lado do clero,
trabalham pela dilatacdo do Reino de Deus na sociedade” (CARTA PASTORAL, 1936,
p. 49). Essa vida exemplar, aqui mencionada diante de fiéis, deveria ser muito mais
ética moralmente em relagdo aos sacerdotes. A exigéncia se demonstra até na vida dos
pais de seminaristas, que deviam estar de acordo aos preceitos catolicos, e em dias com

0S sacramentos.

4.2 O povo e a sua Igreja: Narrativas da vida cotidiana paroquial (1940 — 1960)

A instrumentalizacdo das atividades pastorais de uma diocese, em qualquer
ambito, s6 acontece com o aval do bispo diocesano. E necessario que todo o programa
pastoral, como o administrativo, social e qualquer outro, esteja sujeito a avaliacdo e
autorizacdo episcopal, sendo o territdrio grande ora pequeno, abrangendo uma massa
vultosa ou reduzida de fiéis. A hierarquia comeca e termina na pessoa do bispo. Por

iSO,

A nocdo de modelos de Igreja sugere que o ponto de partida para a
compreensdo de sua politica deva ser a concepgdo de sua missdo. A forma
com que a Igreja intervém na politica depende fundamentalmente da maneira
pela qual se percebe sua missdo religiosa. Essa abordagem enfatiza os
objetivos da instituicdo, tal como sdo compreendidos pelos seus lideres, e
consequentemente enfatiza a doutrina e a teologia (MAINWARING, 2004, p.
21).
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Diante disso, 0s inimeros eventos que a presente pesquisa perpassa para
compreender a Historia da diocese de Porto Nacional, situam-se no e além do campo
religioso, estando mergulhadas em diversos assuntos e temas que a Igreja particular teve
que enfrentar ou se relacionar em sua constituicdo e caminhar dentro da Histéria. A
diocese constituiu-se de forma dinamica, revezando em uma previsibilidade, devido a
sua sistematizacdo organizacional, e imprevisibilidade, a partir das especificidades de
cada agente histérico envolvido, assim como do espago particular onde estavam
inseridos, em nosso caso, o0 norte de Goias. Possibilitando uma histérica singular e rica
em detalhes.

E por isso, que, a Gltima mencgdo de Mainwaring (2014) nos é relevante, no
sentido de alertar sobre a conveniéncia de pensar - em temas voltados a Histéria da
Igreja - as dinamicas eclesiasticas a partir de sua fundamentacao religiosa, pois é esta
que sustenta a base de todo o processo de desenvolvimento da instituicdo. Uma postura
especifica relacionado a politica, economia ou educacdo indicado em alguma fonte
historica, ndo apaga o fato de a Igreja ser uma comunidade mantida por um repertério
subjetivo e regido por uma conduta distinta de uma empresa governamental, por
exemplo. Em funcdo disso, o pensamento teoldgico, doutrinario e religioso mencionado
nas fontes, nos possibilita a compressdo das intencdes e condutas de Dom Alano
durante 0 seu governo, 0s quais, nos assessoram na leitura do caminhar diocesano da
Igreja Catdlica no norte de Goias.

Em 15 de fevereiro de 1940, em uma carta ao Pe. Baron, Dom Alano descreve
um pouco da situagdo em quatro anos de episcopado. Identificamos o seu lado pessoal,
nos trechos em que ele expde sentimentos como inseguranga, cansaco e saudade. A
carta tem como contexto principal a dificuldade em estabelecer contato com os frades
franceses, parte das acdes desenvolvidas na diocese e, ainda, as preocupa¢des no ambito
dos conflitos da Il Guerra Mundial. “A separagdo, a falta de noticias, a incerteza sobre o
que teria acontecido aqueles que amamos, tudo isso esmaga a pobre alma, o peso do
exilio se fez sentir [...]").>°

Nas palavras do bispo, notamos uma angustia relacionada aos trabalhos
pastorais e seus obstaculos especificos no norte goiano. Ele também cita a falta de
protecdo da ordem dominicana e uma autonomia em sua nova fungdo que o obrigava a

ser responsavel por tudo a sua volta, deixando-o sobrecarregado. “Com a guerra, a

% CARTA AO PADRE BARON, PORTO NACIONAL, 15 de fevereiro de 1940. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional —
Armario H, Gaveta 2.
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saudade dai tornou-se mais dolorosa, mais lancinante”. ®°A carta, em suma, apresenta
um momento doloroso relacionado, principalmente, ao cansaco fisico e espiritual das
missOes e desobrigas no sertdo e as noticias advindas da Europa que estava apenas em

sua fase inicial de conflitos.

Aqui em Porto, evitamos falar dos acontecimentos da Europa. Vocé
compreende: eu sou Unico francés, meus companheiros tem seus sentimentos
pessoais que, neste ponto, poderiam divergir dos meus. O siléncio é um
respeito muatuo das opinides de cada um e o vinculo da paz na caridade.
Gragas a Deus, nossa vida fraterna é muito unida, muito benfazeja, nos
trabalhamos de méos dadas. Meus companheiros despertam minha admiracéo
pelo seu espirito de sacrificio, sua abnegacdo, seu devotamento ao trabalho
estafante que Ihes incube. A heresia estd em toda parte, e em toda parte atua;
e, para sustentar a luta: trés padres!... (Conceigdo®, que ndo chega a 12.000
almas é a mais favorecida que nos!) Néo sei onde vamos parar CARTA AO
PADRE BARON, PORTO NACIONAL, 15 de fevereiro de 1940. Arquivo
da Provincia Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo
Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional — Armario H, Gaveta 2.

Mediante a extenuacdo continua em suas palavras e ao numero de sacerdotes
reduzido, percebemos uma aparente inércia na expansao quantitativa e qualitativa das
atividades da Igreja Catdlica na regido, ou o acolhimento, a aceitacdo e utilizacdo da
realidade como estratégia para o recrutamento de apoio para sua diocese. Em uma
pregacdo transcrita datada do ano de 1942, Dom Alano aponta que “é preciso ter
paciéncia com as criaturas, servi-las em detrimento do nosso conforto e até das nossas
oragdes”.%?

Os sacerdotes e futuros candidatos, eram envolvidos por uma oratéria que
transmitia fervor missionario que os incentivava a suportar a privacdo de conforto
através da vida religiosa naquele espaco. No discurso do bispo algumas palavras
ganham destaque e rotina, era preciso doar-se, sofrer e renunciar pelo seu rebanho. Algo
CcOmMo um encorajamento para 0 que estava por vir ou 0 que ja estava acontecendo. E,
portanto, a situacdo de pendria recai, ndo como puni¢do, mas como uma resposta do

sagrado de que aquela era uma missdo digna a ser aceita e realizada até o fim.

80 CARTA AO PADRE BARON, PORTO NACIONAL, 15 de fevereiro de 1940. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional —
Armario H, Gaveta 2.

61 A Prelazia de Conceigéo foi criada no ano de 1911, a partir dos trabalhos de religiosos dominicanos,
que ali desenvolviam acgdes desde 1897. Na prelazia atuaram Dom Domingos Carrerot, OP
1911 - 1920 - 1° Bispo prelado e Dom Alano Marie du Noday, OP
1967 — 1969 como Administrador Apostolico.

62 HOMILIA/PREGACAO DO BISPO D. ALANO, janeiro de 1942. Arquivo da Provincia Dominicana
Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional — Armario H,
Gaveta 2.
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Neste mesmo documento, € pregado o sofrimento como algo necessario para o
projeto salvifico da Igreja. Um mundo que se afasta e condena o sofrimento esti no
caminho contrério ao divino. “A loucura do mundo é fugir do sofrimento. Isso eleva a
alma. Vamos recebé-lo em total rendi¢do”. ®Dom Alano buscava justificar o trabalho
dificil em sua diocese como uma resposta e missdo de Deus para ele e para seus padres.
E ainda reafirmava que “Deus, em seu amor pelo Pai, nunca permitird que o sofrimento
esteja além de nossas forgas™.%

Diante uma situacdo tdo complexa, ficou-nos a indagacdo relacionada a
resposta da diocese de Porto Nacional a este quadro delicado descrito por Dom Alano.
As incertezas do futuro diocesano era um incomodo para o bispo que almejava ver o
desenvolvimento das paréquias por todo o norte goiano.

Em reacdo a isso, dentro da década de 1940, encontramos mencdes e até cartas
®5que indicam uma estratégia significativa para minimizar a situacio de escassez de mao
de obra religiosa. A intencdo era trazer novos missionarios para atuarem na diocese.
Uma diplomacia foi iniciada por Dom Alano com o intuito de recrutar religiosos para
ajuda-lo. As diversas realidades propunham pensar em alternativas, e as condi¢es da
diocese, “de modo geral eram de caréncia em todas as dimensdes. Tanto na dimenséo
temporal-humana, no tocante ao socio-econémico, a satude, a instrugdo, ao trabalho”
(PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 93). Neste contexto, Dom Alano menciona que

A oferta dos padres canadenses é muito interessante, e seria com grande
satisfagdo que os veria se estabelecerem em Boa-Vista. A questdo é se sdo
utilizaveis atualmente, ja que, provavelmente, ndo estdo familiarizados, nem
com os costumes, nem mesmo com a lingua do nosso pais. Nesse caso,
parece-me dificil oferecer-lnes um alicerce para o sertdo, pelo menos por
enquanto (CARTA AOS REDENTORISTAS DO CANADA, 10 de
dezembro de 1942. Arquivo da provincia dominicana Bartolomeu de
Las Casas do Brasil, Belo Horizonte — MG).

N&o podemos afirmar que a alternativa da diocese em convidar religiosos
missionarios tenha dado errado, mas sim que estava em processo inicial de negociacao
ou que tivesse sido adiada para um momento mais oportuno. Portanto, enquanto nédo

conseguia efetivar este passo, a alternativa encontrada foi a formagéo de um clero local.

63 HOMILIA/PREGACAO DO BISPO D. ALANO, janeiro de 1942. Arquivo da Provincia Dominicana
Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional — Armario H,
Gaveta 2.

8 HOMILIA/PREGACAO DO BISPO D. ALANO, janeiro de 1942. Arquivo da Provincia Dominicana
Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional — Armario H,
Gaveta 2.

8 As cartas aqui mencionadas serdo apresentadas no préximo tdpico.
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Em contraponto a essa situacdo descrita, Dom Alano menciona que sua “esperanga ¢ o
seminario. E o seminario de Maria: esteve ja duas vezes a beira do abismo e a Santa
Virgem o salvou como que por milagre. Nossa obra de vocagao € a sua obra: cada dia os
seminaristas recitam o Rosario inteiro, em comum.”%®

O empenho da diocese em fazer a administracdo e atendimento de sua
jurisdicdo direciona seus esforcos a fazer com que as pardquias existentes funcionem
bem enquanto ndo podia criar-se outras ou mesmo aumentar o0 nimero de sacerdotes.
No entanto, a problematica principal, centrava-se na falta de sacerdotes. Por isso, a
insisténcia na manutencdo e fortalecimento do Seminario Sdo José, tornou-se uma
aposta futura de subsisténcia da Igreja Catélica no norte de Goias. E enquanto o quadro
de padres nao era suficiente, faziam o que fosse possivel, através de desobrigas e
missdes, tentando alcancar, de maneira periodica, toda a populacdo e fazé-las viver de
acordo com os mandamentos da Igreja.

Posto isso, em um relatério paroquial intitulado: “Relatério da Paréquia de
Pedro Afonso — Diocese de Porto Nacional — de 10/10/49 — 11/10/55”, o péaroco, além
de trazer diversas informacGes quantitativas, traz uma analise de suas atividades
paroquiais dentro do periodo citado no titulo. Seus tdpicos de anéalises e criticas,
indicam diversas hipdteses e pistas para compreender a acdo da Igreja cotidianamente;
suas intervencgdes, preocupacoes e projecoes. Apesar de ndo termos tido acesso a outros
relatorios de proporcGes como este, 0s seus topicos centrais vao de encontro a Carta
Pastoral e outros relatorios sintéticos paroquiais, ou seja, é possivel coletar rastros de
uma conduta uniforme da atuacdo da Igreja Catolica nesta regido e as consequéncias
que isso trouxe dentro de nossa anélise. O padre inicia 0 documento dizendo que sua

paréquia de

Pedro Afonso jamais deixara de distinguir-se pelo indiferentismo religiosos e
apégo ao mundanismo, pelos célebres bailes e bebedeiras, pela fuxicaria e
politicalha deletéria, pelas rixas e inimizades, pelas brigas e vingangas indo
até ao derramamento de sangue e ao crime, em suma, sempre se distinguird
por um conjunto de predicados pouco lisonjeiros, que faziam temer ao Padre,
e que, mesmo incorporados a outras qualidades boas, ndo deixaram de
merecer-lhe a antonomésia bem conhecida de “Pardquia ingrata”
(RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955,
p.03. Pasta Dom Alano. Curia Diocesana de Porto Nacional).

% CARTA AO PADRE BARON, PORTO NACIONAL, 15 de fevereiro de 1940. Arquivo da Provincia
Dominicana Bartolomeu de Las Casas do Brasil, Belo Horizonte-MG. Pasta sobre Porto Nacional —
Armario H, Gaveta 2.
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De maneira bastante incisiva, a paroquia é colocada, logo no inicio do
relatério, como uma comunidade que mesmo com todo esfor¢o pastoral ndo havia dado
resultados ou mudangas significativas. O modelo de Igreja romanizada ainda era um
desejo do clero, mas que se fazia ainda mais dificil de concretizar diante da realidade
sertaneja do interior do estado de Goids. Em uma espécie de balanco da gestéo, o leitor
ja percebe um resultado ndo muito agradavel na perspectiva religiosa. O Estado
republicano e laico ampliava seus poderes, limitando a influéncia catélica, e “a Igreja,
por sua vez, procurou defender o mais possivel a influéncia que até entdo mantivera na
organizacdo da familia brasileira (AZZI, 2008b, p. 85).

Um elemento muito relevante dentro das a¢cdes empreendidas pelo sacerdote, ja
em seu primeiro ano a frente da administracdo paroquial, foi a investida na &rea
educacional. N&o simplesmente por motivos educativos, mas suscitado pela
concorréncia de missionarios protestantes que estavam desenvolvendo agdes neste
ambito de maneira mais efetiva do que as catolicas, causando inquietude ao sacerdote. E
ISSO Se juntava a reprovacgédo por parte da Igreja do ensino laico por parte do Estado.
“Segundo a hierarquia eclesiastica, a laicizacdo da instrucdo era considerada como
forma pratica de ateismo e causa de profundos males para o pais (AZZI, 2008b, p. 86).

Nas palavras o proprio redator:

A0 meu ver, seria preciso combate-la no mesmo terreno, nao s6 fazendo-lhe
concorréncia no ensino e subtraindo-lhe o maior nimero possivel de alunos,
mas ainda incutindo nestes solida formacdo religiosa que Ihes permitisse
futuramente exercerem no seu proprio meio uma influéncia catdlica e
apostdlica, servindo de ponto de apoio ao Padre. Por tudo isso, pareceu-me
de vontade de Deus comecar pela Obra Educacional (RELATORIO DA
PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.04. Pasta Dom
Alano. Cdria Diocesana de Porto Nacional).

Estratégia explicita na fala era estabelecer uma estrutura que pudesse combater
e ultrapassar a concorréncia protestante na regido. “Naquele ano (1949) fundara-se em
Pedro Afonso, por entre mil dificuldades, o Curso Normal Regional, sob a direcdo do
insigne médio, Dr. Atila Gomes de Carvalho”. ®’Neste meio tempo, também surgiu a
necessidade de um Ginasio, pois a juventude ndo queria ficar atrasada “nem mais
alimentar inveja da de Porto Nacional, Carolina, etc. Fazia -se mister, pois, atender-lhe

as justas aspiracdes criando-se um Ginasio em Pedro Afonso. Foi quando surgiu a ideia

7 RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.04. Pasta Dom Alano.
Curia Diocesana de Porto Nacional.
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do Ginasio®®®”, Estabelecendo, assim, uma Obra Educacional como prioridade da

gestdo deste padre especifico no periodo. E,

Assim, em 1955 ja pdde ele abrigar cerca de 100 alunos distribuidos no curso
de Admisséo, na 12 Série e na 22, servindo ao mesmo tempo de forte estimulo
a infancia e juventude de curso primario, da cidade e da circunvizinhanca.
Foi rapido e sensivel o despertar de interesse no sertanejo pela alfabetizacgéo,
e consideravel aumento da frequéncia nas escolas isoladas e nos grupos
escolares. O de Pedro Afonso, por exemplo, que vinha com uma matricula
inferior a 200, elevou-a para mais de 400 RELATORIO DA PAROQUIA DE
PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.06. Pasta Dom Alano. Cdria
Diocesana de Porto Nacional.

Uma obra que se d& com o intuito de ser estratégica na concorréncia

educacional. Nas palavras do proprio padre,

Assim, pois, procurou-se antes do mais, langar e consolidar na sede da

Pardquia a Obra Educacional, como uma organizacdo béasica e estratégica,
embora omitindo ou protelando, durante estes primeiros anos, outras
atividades do nosso particular dever, e que recaem dentro da vida e
organizagdo paroquial propriamente dita RELATORIO DA PAROQUIA DE
PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.06. Pasta Dom Alano. Curia
Diocesana de Porto Nacional).

Em referéncia as acgdes religiosas mais cotidianas, o que o autor chama de
“parte espiritual”, elencando subtitulos como missa, catecismo dentre outros. O relatério
expde a necessidade de ampliacdo de todas as atividades da pardquia, intercalando
criticas as condutas individuais e coletivas da sociedade. Menciona a existéncia de trés
associacfes com seus anos de criacdo: Apostolado da Oracdo (1947); Pia Unido das
F.M (1947); Cruzada Eucaristica (1953), e sua ligacdo ou influéncia com movimentos e
clubes existentes nas cidades ou povoados. E ainda, os festejos e novenarios dos santos
padroeiros nas cidades de Pedro Afonso, Tocantinia, Lageado, Itacaja, Piaca, Bom Jesus
e Tupirama, os quais nos indicam o tamanho significativo do territério de atuacdo da

paréquia.

68 CRISTO REI” (RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.05. Pasta
Dom Alano. Curia Diocesana de Porto Nacional.

% Sobre o funcionamento pratico, o relatdrio diz que o colégio foi “idealizado em carater particular a fim
de eximir-se das injungdes politicas, e a0 mesmo tempo sob regime de gratuidade, ndo s6 para fazer jus a
uma subvencéo inicial do Estado, sendo também para colocar-se ao alcance de todos os alunos pobres, o
Ginasio Cristo Rei teve os seus primeiros alicerces langados em fins de 1952, sob os auspicios de uma
Congregacdo de 10 professores locais” (RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-
1955), 1955, p. 5-6. Pasta Dom Alano. Curia Diocesana de Porto Nacional).
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Em todos estes festejos a tendéncia em geral dos nossos paroquianos é de
misturar o profano com o religioso, dando-se a bebedeiras e bailes
barulhentos, que por vezes constituem a nota dominante da festa religiosa. E
0 pior € que isto se d& ndo raro a vista dos adversarios do catolicismo, o0s
quais confundem tudo e procuram tirar partido. E um abuso que as vezes se
tolera é por ndo poder suprimir, mas que importa combater. RELATORIO
DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.12. Pasta
Dom Alano. Cdria Diocesana de Porto Nacional).

As desobrigas ainda continuavam como um recurso importante na vida
paroquial. “Foram feitas anualmente desobrigas em diferentes setores da Pardquia, quer
por nés Padres de Pedro Afonso, quer pelo Exm. Sr Bispo, quer pelo R. Pe. José
Patricio”. "°Até o ano final de sua responsabilidade no cargo de administrador paroquial,
ano de 1955, as desobrigas eram um meio essencial na vida das comunidades sertanejas.
“Entretanto, € preciso reconhecer ter sido fraco o nosso servico de desobriga nestes
anos: nem todos os recantos puderam receber uma visita por ano e outros foram

percorridas as pressas e em época desconveniente” 1. E ainda,

Afora isso, o problema mais urgente atacar-se no interior da Pardquia é, de
modo geral, o esclarecimento doutrinal e aprofundamento da fé do nosso bom
sertanejo, prevenindo-o assim, contra falsas religiGes e possiveis supersticdes
oriundas da ignorancia religiosa. Na zona de Craolandia e Itacaja existe
também o problema dos indios Craés, como na Tocantinia ha o dos
Cherentes, todos mais ou menos semi-civilizados, mas sem nocdo da
Doutrina Cristd. Nada se p6de fazer pela evangelizagdo desses indigenas, que
alias se acham sob a orientagdo da tutela do S.P.I (de tendéncias comunistas)
e ndo deixam de causar grave inquietacdo aos fazendeiros e agricultores
roubando-lhes quanto podem e determinando frequentemente o éxodo de
civilizados. E um setor ainda a penetrar-se RELATORIO DA PAROQUIA
DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.14. Pasta Dom Alano. Curia
Diocesana de Porto Nacional).

A avaliacdo da gestdo do padre no relatorio da Paroquia de Pedro Afonso faz
parte de uma conduta milenar da Igreja de documentar, registrar e quantificar suas
atividades. E para ampliarmos mais o espaco, as tabelas abaixo trazem informagdes
sistematizadas de outros relatérios paroquiais. Aludindo ao quadro de paréquias, sendo
elas: Santo Antdnio (Itaguantins), Nossa Senhora da Consola¢do (Tocantinopolis),
Paroquia de Filadélfia (Ndo menciona o santo (a) padroeiro (a)) e Nossa Senhora do
Rosario de Fatima (Babagulandia). Os relatorios possuem 0s mesmos itens e
informagdes, com algumas supressoes particulares, no entanto, ndo informam o ano de

publicacdo. A partir dai, levantamos a hipotese de elaboracdo a partir da década de

" RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.14. Pasta Dom Alano.
Cluria Diocesana de Porto Nacional.

I RELATORIO DA PAROQUIA DE PEDRO AFONSO (1949-1955), 1955, p.14. Pasta Dom Alano.
Curia Diocesana de Porto Nacional.
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1950, por indicar a existéncia de missionarios batistas e pentecostais, além dos anos de
criacdo das proprias paroquias citadas.

A primeira tabela apresenta o quantitativo de catolicos e ndo catolicos dentro
dos territérios paroquiais, assim como, a parcela de batizados no periodo de um ano,
divididos por género. O que é bastante expressivo € 0 nimero de catolicos, o qual é

indicado como uma esmagadora maioria.

Quadro 2 - Populacéo de catolicos e ndo catdlicos na Diocese (década de 1950)

PAROQUIA EXTENSAO | POPULACAO N° DE N° DE BATISMOS
TERRITORIAL GLOBAL CATOLICOS NAO
CATOLI
COS F M
Itaguatins — 4.060 km 8.410 8.350 60 184 | 242
St. Antonio
Tocantindpolis 8.300 km 29.582 29.202 382 765 | 805
-N.Sda
Consolacéo
Paroquia de 1.400 km 15.256 9 263 | 212
Filadélfia
Babagulandia 2.800 km 8.000 7.950 50 105 | 190
-Nossa S. R.
de Fatima

Fonte: RELAATORIOS DAS PAROQUIAS DE ITAGUATINS, TOCANTINOPOLIS, FILADELFIA E
BABACULANDIA, DECADA DE 1950. Pasta Dom Alano. Curia Diocesana de Porto Nacional (tabela
elaborada pelo autor).

Na segunda tabela revela a procedéncia dos batismos, matrimonios e a natureza
das instituicGes escolares. Dentro de uma postura cristd auténtica almejada pelo clero, os
pais deviam estar em plena comunhdo com a Igreja, terem recebido os sacramentos,
estando em dia com o sagrado. A procedéncia do batismo indica se 0s pais eram ou ndo
casados, ou seja, se tinham recebido o sacramento do matrimoénio. O matrimonio, da
mesma forma que o batismo, era algo fundamental na trajetéria do leigo,
constantemente mencionado nas homilias, ainda mais diante do grande concorrente que
se tornou o Estado ao oferecer o casamento civil em contraposicéo ao religioso.

A esfera educacional - instrugcdo publica - era outro transtorno para a Igreja
Catdlica no Brasil. “A multiplicacdo das escolas catdlicas, bastante expressiva até
1950, estd intrinsecamente relacionada com a necessidade de conquistar 0 espaco

educativo, detendo assim o avango dos protestantes e das entidades leigas” (AZZI,
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2008a, p. 155). O pensamento predominante era de defesa e preservacdo da fé originaria

e mantenedora da cultura da nagdo, contra as diversas novidades vindas com a

republica.

A posicdo catélica desse periodo era marcada, com frequéncia, por posturas
radicais: o que ndo fosse ensino catolico, seria necessariamente ensino ateu.
Assim sendo, a escola publica era considerada como um instrumento de
difusdo da descrenca no pais, dai a forte campanha desenvolvida para a
introducdo do ensino religioso nas escolas publicas. A autorizacdo do ensino
religioso nas escolas publicas, durante o governo Vargas, representou para 0s
bispos uma vitoria. Segundo eles, porém, existia ainda o risco das escolas
particulares leigas. Por isso, na pastoral coletiva de episcopado, publicada em
1939, por ocasido do Concilio Plenario, os prelados chamavam a atencdo a
esse respeito, sendo ‘“um problema de consciéncia da mais grave
responsabilidade a op¢do dos pais pelos colégios particulares (AZZI, 2008, p.

154).

Portanto, as informagdes sobre as escolas eram de suma importancia para a

diocese. Tanto as publicas como as privadas. Diante o terreno de disputas pela

instrucdo, na tabela abaixo, o ensino publico estatal estava na frente, concentrando o

maior numero de instituicdes e matriculas.

Quadro 3 - Paréquias, escolas e sacramentos na diocese (década de 1950)

PAROQUIA | PROCEDENCIA MATRIMONIO SITUACAO ESCOLA
DO BATISMO Escola Publica Escolas
Catolicas
Itaguatins — Legitima: 318 1- Religioso | 2- Civil Escolas: 8 Né&o ha
St. Antonio llegitima: 108 106 13 Matriculas:
410
Tocantindépo | Legitima: 1.304 | 1- Religioso 2- Civil Escolas: 40 | 2  escolas
lis - N. S da | llegitima: 266 386 30 (Cidade e diurnas
Consolagéo Sertao) com 210
Matriculas: alunos;
1.520 1  escola
noturna
com 45
alunos;
Ensino
Religioso
diario (15
minutos).
Paréquia de Legitima: 416 |1- Religioso | 2 -civil Escolas: 10 Escolas: 1
Filadélfia llegitima: 59 120 Né&o Matriculas: Matricula:
menciona | 470 50 (adultos:
40)
Babagulandi Legitima: 231 |1 - Religiosos | Néao Escolas: 5 Escolas: 1
a -Nossa S. | llegitima: 64 167 menciona | Matriculas: Matricula:
R. de Fatima 250 86
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Fonte: RELAATORIOS DAS PAROQUIAS DE ITAGUATINS, TOCANTINOPOLIS, FILADELFIA E
BABACULANDIA, DECADA DE 1950. Pasta Dom Alano. Cdria Diocesana de Porto Nacional (tabela
elaborada pelo autor).

O tdpico que mais chama atengdo em nossa investigacdo dos relatdrios, foram
0S movimentos ndo catdlicos. Todos o0s quatro documentos mencionam o0
protestantismo, 0 espiritismo, a maconaria e 0 comunismo. Percebemos uma
intencionalidade e direcionamento a esses quatro campos, diferentes entre si, mas
colocados como pontos de atencdo pela Igreja local. Entre as décadas de 1920 e 1940,
“pode-se afirmar que o projeto de presenca da Igreja na sociedade brasileira era pautado

por dois parametros complementares” (AZZI, 2008b, p. 124):

Em primeiro lugar, o maior esforco era direcionado no sentido do
fortalecimento da propria instituicdo catélica, mediante uma ampliacdo mais
expressiva, e uma melhor organizagdo dos seus quadros, mantendo sempre o
caréter clerical e a dire¢do hierarquica. O segundo aspecto a ser destacado era
a preocupacdo em impor a sociedade brasileira, mediante a colaboracéo do
poder politico, os valores éticos e religiosos que tradicionalmente haviam
pautado a atuacdo catélica dentro do regime de cristandade. Em outras
palavras, a Igreja voltava-se mais diretamente sobre si mesma, procurando a
partir dai recuperar sal influéncia sobre a sociedade, mediante em processo de
volta a sacralizagdo do Estado (AZZI, 2008b, p. 124-125).

E ainda, cabe lembrar, que a partir da década de 50, com o processo de
urbanizacdo mais acelerado, crescimento das cidades, 0s processos de modernizacao se
davam de modo mais rapido nas capitais e em grandes centros ja em desenvolvimento,
ficando o interior ainda afastado, de modo relativo, as essas transformacdes, passando
por um processo mais vagaroso. Desta maneira, as proprias desobrigas que ja haviam
sido reduzidas drasticamente em dioceses de grandes centros, no interior era algo ainda
essencial devido as distancias, estradas e ao grande nimero de comunidades da zona
rural, como era o caso de Porto Nacional.

O protestantismo era indicado, principalmente, pela Igreja Batista e
Assembleia de Deus. Outras mencdes como pentecostais podem englobar, por hipétese,
outra denominacdo. O espiritismo, também mencionado, aparecia mais como
simpatizantes do que algo realmente organizado. A magonaria manifesta-se como
intrinsecamente filiada a politica e a economia, influenciando a conduta de seus
integrantes. JA& o comunismo, dentre 0s quatro, denota uma ideia de algo proibido que
poderia estar acontecendo as escondidas, como um grupo ou sociedade secreta, agindo

clandestinamente.
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Quadro 4 - Os movimentos nado catolicos (década de 1950).

PAROQUIA MOVIMENTOS NAO CATOLICOS
Protestantismo Espiritismo Magconaria Comunismo
Itaguatins — St. | Numero de “seitas™: | - Adeptos: | - Adeptos: 4; - Adeptos: uma
Antonio 2 Néo ha; - dizia;
(Batista el - Simpatizantes: | - Organizacao,
Assembleia de | Simpatizantes: | 3; centros de
Deus) Uma meia | - N&o ha lojas, | reunido, chefes,
eN° de ministros e | duzia sem | atividades, atividades,
auxiliares: Batistas | atividade nem influencia, meios
néo ha / | alguma; influencia; de propaganda
Assembleia de ndo ha;

Deus 1 auxiliar;
o Adeptos a “seita

batista”: 6;
Assembleia de
Deus: 35;
eN° de batizados:
Batista 4;
Assembleia 30;
Tocantinépolis - | Nimero de “seitas”: | Nao ha | 5 adeptos, sem | Existe um grupo
N. S da| 2 organizado, loja local. | de “cripto-
Consolagéo (Batista e | nem h& quem | Exercem comunistas” que
Pentecostais) o siga “ex | influéncia fazem
o Batistas: 60 | professo”; econdmica e | propaganda
adeptos com um politica.  N&o | escondidamente
local de culto. Néo tem atividades | por meio de
tem ministro. Em sociais. impressos. N&ao
seu lugar hd uma tem notavel
“moderadora”. influéncia; nem
Mantém uma escola atividades.

diaria e uma escola
“dominical” com 7
professoras e
aproximadamente
70 alunos
frequentando as
aulas diarias e 83
frequentam a aula
dominical.
Fundaram também
uma sociedade
auxiliadora de
Senhoras e uma
sociedade Juvenil.

Néo tem
ambulatorio;
. Pentecostais

(Assembleia de
Deus) — Cerca de
310 com 2
ministros, 1 didcono
e 1 preshitero. Uma
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sala de reunido. N&o

tem obras publicas.
Pardquia de | N&o tem ministro; Né&o Adeptos e | Organizacéo.
Filadélfia Adeptos: 15; menciona; simpatizantes: | Centro de

Locais de culto: 1; 4; reunido, chefes,

Obras mantidas Lojas nédo tem; | atividades,

pelas ditas “seitas”: Atividade e | influéncia, meios

Escola 1; influéncia: tem | de propaganda,

professores: 1; politica e | amplificagdes,

aluno: 25. comercial. jornais: tém

comunistas, mas
séo ocultos.

Babagulandia - | NUmero de “seitas™: | N&o Né&o resulta em | N&o resultam em
Nossa S. R. de |2 menciona; escritos e | escritos, porém
Fatima (Batista e adeptos; tem varios

Pentecostais) Ndo tem loja, | simpatizantes.

- Batistas: 44, com nem

pastor e Igreja. organizacdao.

- Pentecostais: 6,

espalhados.

Fonte: REL:ATORIOS DAS PAROQUIAS DE ITAGUATINS, TOCANTINOPOLIS, FILADELFIA E
BABACULANDIA, DECADA DE 1950. Pasta Dom Alano. Curia Diocesana de Porto Nacional (tabela
elaborada pelo autor em 2022).

Em alusdo as fontes que guantificam os sacramentos, a tabela abaixo apresenta
0s numeros de batismos, casamentos e crismas. A tabela 4 correspondia ao nimero de
sacramentos administrados pelos frades dominicanos missionarios no ano de 1916 e
1917, ndo mencionando o nimero do sacramento de confirmacdo. J& a tabela 5,
apresenta 0 nimero dos mesmos sacramentos no ano de 1945 e 1949, referindo-se a
Pardquia de Nossa Senhora das Mercés (atual sede catedral da diocese de Porto
Nacional).

Quadro 5 - Balanco pastoral, nimero de batismos, casamentos e crisma referentes a
atuacdo de cinco frades dominicanos (1916-1917)

Ano de 1916 Ano de 1917
BATISMOS 1606 1400
CASAMENTOS | 386 286
CRISMAS N&o menciona N&o menciona
Obs: Corresponde ao trabalho de cinco religiosos em todo norte de Goias.

Fonte: RELATORIO DAS DESOBRIGAS DOMINICANAS. Arquivo da Curia Diocesana de Porto
Nacional. (tabela elaborada pelo autor).
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Quadro 6 - Balanco pastoral, numero de batismos, casamentos e crisma referentes a
atuacdo da Paroquia Nossa Senhora das Mercés. (1945 e 1949)

Ano de 1945 Ano de 1949
BATISMOS 1389 1284
CASAMENTOS 197 194
CRISMAS 351 N&o menciona
Obs: Corresponde a uma paréquia.

Fonte: RELATORIO DA PAROQUIA NOSSA SENHORA DAS MERCES. Arquivo da Curia
Diocesana de Porto Nacional (tabela elaborada pelo autor em 2022).

Os numeros e a quantificacdo tornam-se significativos por apresentar a
desenvoltura e o alcance da Igreja Catdlica depois de sua transformag&o jurisdicional, a
qual aumentou a autonomia e sistematizacdo de sua acdo, delimitando a atuacdo dos
religiosos no norte de Goias e, com isso, melhorando o atendimento por parte da Igreja
aos seus fiéis. Os numeros aparentemente proximos de administracdo dos sacramentos
nas tabelas, se evidenciam quando identificamos que o primeiro corresponde a todo o
territorio ainda em gestdo dos frades dominicanos, igualando-se ao numero de
sacramentos administrados por apenas uma pardquia da diocese, neste momento, com
seu 2° bispo, seminario e missionarios em atuacdo no territorio.

Eventualmente, devido ao débito dos dominicanos se referirem apenas as
regides mais distantes das paroquias estabelecidas, podem existir outros nimeros aqui
ndo mencionados. Esses quantitativos indicam e justificam o intenso trabalho que se
demonstrard necessario na regido quanto a expressiva necessidade dos sacramentos. De
todo modo, € notavel que a Igreja precisava, ainda em meados de 1940/1950, buscar
outras alternativas para nao deixar as populacdes desassistidas do sagrado, correndo o
risco de perderem suas almas para outras seitas ou ideias contrérias ao catolicismo. Uma

necessidade urgente, nas palavras de Dom Alano.

4.3 Uma terra de missdo: As estratégias pastorais e institucionais da Diocese De Porto
Nacional

Entre o inicio da segunda gestdo episcopal da diocese de Porto Nacional de
1936 e a década de 1950, a pastoral priorizou pela organizacao das paroquias existentes,
formagédo do clero, por meio do Seminario S80 José, e pelas desobrigas. Isto posto, “eis
que, ap6s duas decadas de evangelizacdo e preparativos para uma caminhada mais

acelerada do seu povo, ele julgou ja ser o momento oportuno de pleitear, junto a Santa
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Sé, a divisdo da diocese. E para tanto ndo mediu sacrificio” (PIAGEM; SOUSA, 2000,

p. 109).

Figura 10 - Territorio da Diocese de Porto Nacional até 1954.

VENEZUELA

COLOMRIA

ARGENTINA

Fonte: Adaptado de Piagem e Sousa (2000)

A atencdo da Diocese de Porto Nacional, a partir da década de 1950,

concentrou-se no empenho para trazer novos missionarios para atuarem na diocese e,

posteriormente,

desenvolver condigdes para novas jurisdi¢oes

eclesiasticas.

Desconfiamos que, diante do numero grande de dioceses criadas ainda entre os anos de

1889 e 1930, fosse um desejo do episcopado de Goids mais subdivisdes em seu

territério, ainda mais com a escassez de recursos que assolava tanto a diocese de

Santa’Ana, como a regido da subsequente diocese de Porto Nacional. Contudo, era

necessario condi¢cGes administrativas, pastorais, econémicas e maos de obra adequadas

para iniciar os trabalhos.

Havia, portanto uma conexdo estreita entre as diversas motivacles
apresentadas para a criacdo dessas circunscricdes eclesiasticas com
caracteristicas de igrejas em formacéo: a escassez de clero fazia com que a fé
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catolica se apresentasse deficiente por falta de doutrina e de recepcdo dos
sacramentos. Por sua vez, esse espaco vazio deixado pelo clero catélico
passava a ser ocupado pelos ministros de outras denominagdes religiosas, aos
quase urgia combater a afastar de um territorio considerado tradicionalmente
como dominio catélico. Ao solicitar a Santa Sé a criagdo de prelazias, 0s
bispos tinham geralmente em vista solucionar, da forma mais rapida possivel,
o problema da falta de clero para atuacdo pastoral. De fato, quando um
instituto religioso assumia a direcdo de uma circunscricdo eclesiastica,
supunha-se de antemdo que teria condi¢des para trazer da Europa novos
missionarios para essa regido especifica (AZZI, 20082, p. 391).

Era necessario, portanto, desenvolver e administrar melhor as paroquias da
regido, aumentar o numero de sacerdotes e intervir onde fosse inadidvel. Além, é claro,
de combater- utilizando os termos dos relatdrios — as heresias, seitas, o espiritismo e 0
comunismo que ja mencionamos no capitulo anterior. Por essa razdo, Dom Alano tinha,
uma maior apreensdo nas regides mais isoladas da diocese, que devido a distancia, ndo
conseguia se fazer presente como deveria. “A sua maior preocupagao era a regido norte
2da diocese, o célebre “Bico do Papagaio”™”. Além de ser uma regido mais distante da
sede, era também uma das mais problematicas e desassistidas (PIAGEM; SOUSA,
2000, p. 09).

Para tanto, o direcionamento inaugural verificou-se exatamente a regido norte
do estado, denominada de Bico do Papagaio. Para ajudar a cuidar da regido, Dom Alano
solicita a vinda de missiondrios da Congregacdo da Pequena Obra da Divina
Providéncia. Estes missionarios surgem, oficialmente, no ano de 1906 na Italia, formada
por religiosos e leigos que se dedicam a evangelizacdo e a caridade aos pobres,
espalhando-se por varios paises em seguida. “Acredita-se que a distancia e as
dificuldades daquela diocese de Porto Nacional em “assistir” os fiéis catolicos de toda
aquela regido de Tocantindpolis, representou os principais motivos” (SILVA, 2017, p.
17). Um primeiro passo dado pela diocese para uma organizacdo e evangelizacdo mais

sistematica e posterior divisdo territorial.

2.0 Pe. Jodo de Sousa Lima, como paroco de Tocantindpolis, atendia aquela regido, mas faleceu em 1947
(109).

73 Situada no extremo-norte do Estado, a regido do Bico do Papagaio ¢ a érea de transigio entre o Cerrado e a
Floresta Amazonica. Tocantindpolis tem uma historia que envolve missionarios religiosos e ja alcancou no século
XIX sucesso econdmico, quando integrava a rota que ligava Goias e o Norte do Pais. O babagu foi um dos primeiros
produtos explorados na regido. Cidade mais populosa no Bico do Papagaio, Araguatins se destaca pelas praias do Rio
Avraguaia, que lotam durante toda a temporada de verdo. Local de encontro dos rios Araguaia e Tocantins, a cidade de
Esperantina tem praias de areia branca e uma vegetacdo preservada, além de ser importante municipio onde se pode
ver a rigueza do bioma amazbnico. Compdem a regido os municipios de Angico, Anands, Aguiarnépolis,
Augustinopolis, Esperantina, Itaguatins, Praia Norte, Sdo Bento, S30 Sebastido e Tocantinopolis. Fonte:
https://ww.to.gov.br/bico-do-papagaio/188gs3gvjbwu



https://www.to.gov.br/bico-do-papagaio/188qs3gvjbwu
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A lIgreja atendeu aquele pedido, designando os religiosos integrantes da
“Congregagdo da Pequena Obra da Divina Providéncia”, congregaGdo
catélica italiana, conhecidos como “Filhos da Divina Providéncia”,
“Missionarios Orionitas”, ou simplesmente “Orionitas” (SILVA, 2017, p.
17).

Como resultado disso, no ano de 1953, na regido do Bico do Papagaio,
encontravam-se atuando quatro sacerdotes auxiliando no atendimento religioso a
populacdo. No mesmo ano, Dom Alano envia uma carta ao Nuncio Apostdlico
anunciando a chegada de mais oito missionarios orionitas. “Com referido reforgo, o
numero de missionarios serd elevado a doze sacerdotes e quatro irmdos leigos,
prenunciando um intenso trabalho apostdlico e abundantes frutos espirituais”. "E,

aproveitando o ensejo, o bispo diz:

Fatos tdo auspiciosos parecem indicar tenha chegado a hora providencial do
desmembramento de uma regido tdo ricamente provida de sacerdotes pela
criacdo da projetada Prelazia de Tocantinopolis que corresponde a uma
necessidade cada dia mais evidente e premente. Cabe-me, portanto solicitar
mui respeitosamente de V. Excia. Se digne dispensar a sua benévola atencéo
e elevado interesse a realizagdo deste projeto que — ha mais de quinze anos —
inspira as preces e orienta os esforcos desta diocese (CARTA DE DOM
ALANO AO NUNCIO APOSTOLICO, 25 de janeiro de 1953. Pasta Dom
Alano. Cdria diocesana de Porto Nacional).

Portanto, sob tutela dos missionarios orionitas, é criada a Prelazia de
Tocantindpolis a partir de 1952. “Dom Alano permaneceu na qualidade de bispo e
superior eclesiastico daquela regido até o final de 1954, quando dois anos apds a
chegada dos orionitas, o Vaticano desmembrou aquela regido de Porto Nacional”
(SILVA, 2017, p. 17). Encerrava-se a responsabilidade direta de Dom Alano sobre
aquele territdério especifico. Cabendo mencionar que a divisdo ou separacdo territorial
deu-se a partir da mediacdo ativa e planejada do bispo de Porto Nacional, o qual seguira
com essa logica a partir da década de 1950, trazendo missionarios de ordens especificas
para atuarem em regides estratégicas de sua diocese, acarretando em propostas de novas
subdivisGes administrativas. N&o podendo deixar de ser mencionado o papel
fundamental das atividades desenvolvidas pelos religiosos, como no caso 0s orionitas.
Nas suas terras de missdes, no desenvolvimento e estruturacdo do territorio, tudo isso
permitiu a autonomia e criagdo de uma nova jurisdicao eclesiastica. Em um relato de um

missionario interpretado na pesquisa de Silva (2017), ele

% CARTA DE DOM ALANO AO NUNCIO APOSTOLICO, 25 de janeiro de 1953. Pasta Dom Alano.
Cdria diocesana de Porto Nacional.
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Destaca o dia e 0 ano da criacdo daquela prelazia, 21 de dezembro de 1954,
ou seja, exatos dois anos apés a chegada deles na regido, dois anos do inicio
daquele trabalho catolicizador como ja dissemos, sustentado na sadde, na
educacdo e na formagdo de uma cultura catélica naquela regido. A partir
daquele ano, 1954, a missdo orionita era convertida em prelazia catolica,
acreditamos que esse se consistiu no primeiro reconhecimento do Vaticano e
da cupula da Igreja Catolica ao trabalho daqueles missionarios orionitas
naquela regido. Portanto, coincidéncia ou ndo, e ndo acreditamos que foi,
dois anos apo6s o inicio dos trabalhos daqueles missionarios naquela regido,
Roma eleva aquela igreja a condicéo de prelazia (SILVA, 2017, p. 2017).

Deu-se, assim, a criacdo da prelazia de Tocantinopolis, através da Bula “Céu
Pastor”, de 20 de dezembro de 1952. Perante isso, “criada e instalada a Prelazia de
Tocantindpolis, D. Alano cogitou e cuidou logo da criacdo de uma outra na regido oeste,
abrangendo grande parte dos garimpos de cristal, a margem direita do Araguaia e toda
Ilha do Bananal” (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 110-111). Ainda por volta do ano de
1956, para os cuidados do novo territorio, designou-se os Frades Menores Franciscanos
da Provincia do Santissimo Nome de Jesus de Nova York (USA). No entanto, a
instalacdo e trabalho efetivo dos frades demorou-se por mais algum tempo. O
direcionamento dos religiosos ao campo missionario, possui intencionalidades, dentre
elas, Azzi (20082, p.395) destaca que

Existe ainda um segundo enfoque que auxiliava uma aproximacdo maior das
prelazias com regides missionarias propriamente ditas: era o fato de que essas
circunscricdes eclesiasticas estavam sendo estabelecidas em regides pouco
atingidas pela instituiclo catélica. Tratava-se, de fato, de territorios onde a
presenca clerical era bastante precéria, necessitando, portanto, de uma acdo
pastoral especifica. A imensiddo desses territérios, a escassa densidade
demogréfica e precariedade dos meios de comunicacdo, faziam com que o
trabalho religioso nessas areas exigisse maior dedicagdo, em modo anélogo
ao que ocorria em areas indigenas.

Antes mesmo da chegada dos frades menores a diocese de Porto Nacional, o
Arcebispo de Goias, Dom Emanuel Gomes, entrou em contanto com a Ordem no ano de
1943 e, no mesmo ano, recebeu resposta positiva, fundamentado em semelhantes
motivos dispostos nas solicitagdes de Dom Alano, principalmente, a falta de sacerdotes.
Ja o bispo portuense, se adiantava, estabelecendo contato com as ordens que lhe
interessavam e com a nunciatura, na pessoa ao Sr. Nuncio Apostolico Dom Armando
Lombardi, com o objetivo de adiantar a0 maximo a fundacdo da prelazia. Em tempo
agil, o Nancio

inteirado da situacdo e convencido da necessidade de ser atendida a justa
reivindicacdo, depois de entender-se com os bispos da Provincia de Goiés,
obteve do Santo Padre Pio XII a criacdo da Prelazia de Cristalandia, através
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da Bula “Ne quid Filiis”, de 26 de marco de 1956. Portanto, dois anos apés a
de Tocantinépolis. Pela mesma Bula o papa suprimia a Prelazia da Ilha do
Bananal, que passava a integrar a nova Prelazia de Cristalandia (PIAGEM;
SOUSA, 2000, p. 110-111).

No mesmo ano da publicagédo da Bula “Ne quid Filiis”, de 26 de margo de
1956, os frades que estavam instalados em Goids comecaram a atender periodicamente
a prelazia de Cristalandia. Os freis Jaime, Jodo Batista e Jodo Antbnio, por meio de
visitas, iniciaram a participacdo na vida cotidiana das populagdes da regido, celebrando
a semana santa e festejos em louvor a santos padroeiros. A partir dai, de acordo com
Lustosa (2021, p. 157, apud WYSE, 1989, p. 157) o “conselho do Comissariado dos
Frades, reunido no dia 22 de janeiro de 1957, decide, e no més de marco, duas
residéncias foram fundadas na Prelazia recém-criada: uma em Cristalandia/TO, futura
sede da Prelazia”. Segundo Lustosa (2021, p. 157, apud WYSE, 1989, p. 158),

Com a vinda definitiva dos frades para o territério da Prelazia, o Nuncio
Apostolico, Dom Armando Lombardi — executou a Bula Apostdlica, criando
a Prelazia de Cristalandia. O decreto foi datado de 10 de margo de 1957 e
alegremente publicado de acordo com as circunstancias do lugar.

E ainda,

Mais uma data repleta de significado, pois a partir daguele momento estava
comecgando uma nova histéria da igreja, naquele antigo e esquecido norte-
goiano [...] na ocasido foi empossado como administrador apostélico, Dom
Alano Du Noday, bispo de Porto Nacional/TO, que em ato continuo nomeou
a frei Celso Hayes seu vigario geral na Prelazia (WYSE, 1989, p. 158, apud
LUSTOSA, 2021, p. 07).

Nos anos finais da década de 1950, Dom Alano ja havia percebido os bons
resultados da investida na divisao da diocese e a criacdo das prelazias de Tocantindpolis
(1954) e Cristalandia (1956). A vista disso, 0 plano de criagdo de uma nova prelazia
comegava a desenhar-se, com o intuito de atender a regido centro/norte da diocese,
abrangendo “o grande sertdo da margem direita do Rio Tocantins, em quase total
abandono e a regido a margem esquerda do mesmo rio, em processo de acelerado
desenvolvimento, com a implantacio da Rodovia BR-153, a Belém — Brasilia™”
(PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 113).

Baseado na feliz experiéncia de que a redivisao resultava em melhoramento
para 0 povo de Deus, 0 nosso bispo ndo hesitou em bater mais uma vez as

> A Rodovia Belém-Brasilia tem mais de 2.000 km, passando por trés regides e cinco estados do pais. Foi
construida entre os anos de 1950 e 1960, pelo governo de Juscelino Kubitscheck.
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portas de Roma. E no final dos anos 50 ele comecou os preparativos para a
criacdo de uma terceira unidade eclesiastica tirada do seu territorio. Para
tanto, enquanto preparava o quadro fisico, iniciava as gestdes para vinda de
religiosos para a nova area pastoral. Apds algumas tentativas infrutiferas,
fixou a sua opgdo e esperanca nos Padres Redentoristas da Provincia
Irlandesa (PIAGEM; SOUSA, 2000, p. 113).

Os mencionados missionarios s&o membros da Congregagdo do Santissimo
Redentor, fundada em 9 de novembro de 1732 na ltalia, por Santo Afonso Maria
Ligdrio. Com uma base de carisma pautada na misséo, e assisténcia a comunidades
pobres, conciliando perfeitamente aos planos de Dom Alano. A congregacao possuia
missionarios atuando em regides de Minas Gerais e, em 1894, o bispo de Goyaz ja havia
estabelecido contatos na Europa almejando missionarios para atender a romaria do
Divino Pai Eterno, com o propoésito da realizacdo de missdes e tutoria de alguns
territérios. Seu objetivo realizou-se e um grupo de redentoristas da Alemanha foi
enviado para Goias.

Nesse cenario, Dom Alano em sua busca incansavel por missionarios,
direciona seus esforcos a Provincia dos Redentoristas da Irlanda. Nas diversas
subdivisbes da Congregacdo dos Redentoristas, existia uma relativa autonomia na
aceitacdo e escolha de missdes dentro e fora da Europa. Por isso, algumas solicitagdes
da mesma entidade eram aceitas e outras negadas. Como no caso do bispo de Goiés que
teve 0s seus primeiros contatos com superiores redentoristas ndo atendidos, além do
interesse de outras dioceses pelo trabalho missionario. Em uma das cartas recebidas, o

Vigéario Geral Léon Quiettelier (C.ss.R), responde ao bispo portuense:

Exceléncia, os sentimentos de benevoléncia com que honra a nossa
Congregacdo comoveu-me muito. Uma casa de Redentoristas em uma
diocese onde as almas abandonadas sdo tdo numerosas estd bem no espirito
de nossa vocagao. Por outro lado, as Provincias do Brasil sdo jovens, ricas em
muitos assuntos. Eles precisam crescer. Se eu tivesse 0s poderes necessarios,
iniciaria imediatamente o0 processo com o0s Superiores brasileiros.
Infelizmente (...), ndo posso, como um mero Vigario Geral. A regra é formal.
Si ocorrendo negocia gravis (menti), quae absque detrimento Instituti differri
possunt, differet illa usqye adetionem novi Suoerioris Generalis. Ideo nes
novas domos a ceptare, nes acceptatas relinquere poterit et si ipai ejusmodi
oblati nes fieri contingerit, ita proceat ut negotium usque ad selectem
Superioris Generalis protrahatur ...Entdo, estou amarrado as fundagdes. A
eleicdo serd no dia 1° de fevereiro. Aconselho Vossa Exceléncia a renovar a
sua candidatura no proximo ano. Seria bom ganhar para a sua causa 0
Superior Provincial o T.R.P Macedo, um brasileiro (CARTA DO VIGARIO
GERAL DOS REDENTORISTAS DA IRLANDA A DOM ALANO, 1953.
Arquivo da Curia Diocesana de Porto Nacional).
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Em semelhanca ao bispado de Goyas, a diocese de Porto Nacional teve
dificuldades nos primeiros contatos com a Congregacdo dos Redentoristas. Um dos
pontos do trecho que despertam atencdo é o préprio ano de circulagdo do documento
(1953), isto é, entre a criacdo das prelazias de Tocantinopolis e Cristalandia. Dom Alano
ja estava dialogando com os padres redentoristas ao mesmo tempo em que dialogava
com outras ordens, e no decurso dos processos de criacdo dessas prelazias
(Tocantinopolis e Cristalandia). O documento de 1953 sobre a vinda dos redentoristas
para atuarem na cidade de Pedro Afonso, nos indica que o plano da diocese de Porto
Nacional ja contava com a criacdo de trés prelazias e ndo que a fundacéo posterior da
Prelazia de Miracema fosse resultado de uma relagéo de causa e efeito.

Figura 11 — Mapa feito a mao da possivel prelazia de Pedro Afonso (sem data)

Fonte: Arquivo da Curia Diocesana de Porto Nacional, Pasta Dom Alano.

O vigario geral, também deixa claro que naquele momento nao poderia haver o
aceite da proposta do bispo pois a congregacao estava prestes a passar por uma eleicdo
na sua direcdo, portanto, ndo poderia atendé-lo e recomenda a contactar um superior de
origem brasileira. Diante do impasse, ndo encontramos no acervo cartas ou oficios que
indiguem algum didlogo posterior, no entanto, acreditamos que se estabeleceu um
contato continuo entre a diocese de Porto Nacional e a Provincia Irlandesa. Inclusive,
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houve até a intervencdo do Secretario Geral da Congregacdo Nacional dos Bispos do

Brasil (CNBB) na causa de Dom Alano, como se vé abaixo:

Permita, que, na qualidade de Secretario Geral da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, insista no pedido que fez o V. Rvm. O Exm. Irm. D Alano
du Noday, Bispo de Porto Nacional, quanto a ida de Padres Redentoristas
para a diocese dele.Se possivel, mesmo com sacrifico, atenda a esse apelo na
certeza que que raros lugares precisam tanto de socorro e que é uma graca de
Deus trabalhar & sombra de Dom Alano (DOM HELDER CAMARA, RIO
DE JANEIRO, 10 DE ABRIL DE 1959. Arquivo da Cdria Diocesana de
Porto Nacional, Porto Nacional).

Diante do conteudo da carta de Dom Helder Camara, deduzimos que Dom
Alano ndo se esquivou das primeiras tentativas mal sucedidas na busca de missionarios
para seu terceiro empreendimento. Se foi a carta de Helder que concretizou a ida dos
redentoristas, ndo podemos afirmar, mas “no mesmo ano de 1959, um consultor
provincial da Irlanda, Pe. Arturo Maloney, visita o Brasil e escolhe Pedro Afonso como

lugar da futura missdo dos redentoristas irlandeses em terras brasileiras” (PIAGEN;

SOUSA, 2000, p. 114).

Vossa Exceléncia, recentemente, o préprio Padre Geral pediu ao Padre
Provincial (da Provincia Redentorista da Irlanda) que enviasse alguns Padres
ao Brasil para trabalhar na Diocese de Sua Exceléncia. Com grande alegria
aceitamos, e consideramos uma grande honra a oportunidade de trabalhar na
sua sombra. O Padre Provincial (MR.P. Miguel Cirran) nomeou-me seu
delegado e quer que visite Sua Exceléncia ai em Porto Nacional, - consulte-o,
visite as varias cidades que nos ofereceu e forme um mais opinido exata da
situagdo, que ndo pode ser por correspondéncia. Faca-me o favor, monsenhor,
de me avisar quando Vossa Exceléncia chegara ou, se talvez esteja ocupado
com a sua visita pastoral, onde poderei encontra-lo, saia daqui em meados do
préximo més. De avido, passando ou por Belém, chegaria a Porto Nacional
em uma semana ou menos. Quanto mais cedo melhor, porque estamos
ansiosos por ir ajudar as pobres almas desamparadas daquela regido (1°
CARTA DE PE. ARTURO MALONE, setembro de 1959. Arquivo da Curia
Diocesana de Porto Nacional).

Sendo coincidéncia ou néo, a frase do Dom Helder “que é uma graca de Deus
trabalhar a sombra de Dom Alano” é repetida pelo Pe. Arturo nas palavras “Com
grande alegria aceitamos, e consideramos uma grande honra a oportunidade de
trabalhar na sua sombra”. Em carta anterior enviada a Dom Alano, o padre visitador

apresenta-se a Dom Alano:

Tenho mais de vinte e sete anos de experiéncia missiondria, tendo trabalhado
na India e nas Ilhas Filipinas de 1929 a 1956. Portanto, talvez possa trazer um
julgamento bastante pratico para nossas discussfes. Peco a VVossa Exceléncia
que me desculpe por lhe escrever em espanhol tdo execravel. Como vocé vé,
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VD. Néo sou rival de Cervantes! E que raramente tenho a oportunidade de
praticar. Quanto a lingua portuguesa, ndo a falo, embora consiga ler sem
dificuldade e compreender se for falada lentamente. Bem, quando nos
encontrarmos, acho que tudo ficara bem, e nés dois podemos fazer um ao outro
entender (2° CARTA DE PE. ARTURO MALONE, setembro de 1959.
Arquivo da Curia Diocesana de Porto Nacional).

Desse modo, em 1959 efetiva-se o desejo e plano de Dom Alano de repartir
novamente o territdrio diocesano para atender melhor os sertanejos de sua diocese.
Alcancando as terras brasileiras no primeiro semestre do ano de 1960, na cidade do Rio
de Janeiro, “a bordo do navio S. S Uruguay Star vindos da Irlanda, via Londres, trés dos
primeiros Missionarios Redentoristas, citados anteriormente. Eram eles: Padres Jo&o
Myers, Miguel Kirwan e Tiago McGrath” (RIBEIRO, 2016, p. 83). Em meses e anos
seguintes foram chegando mais missionarios, como: “Pe. Jacé Duggan, Felipe Hearty,
Pe. Paulo Turley, Pe. Dermival O’Connor, Pe. Cristovdo Kearns e varios outros para
atender as casas de Pedro Afonso, Fortaleza-CE e Paraiso do Tocantins” (PIAGEM,;
SOUSA. 2000, p. 114).

Figura 12 - Mapa ilustrativo com a nova configuracao territorial apés as divisées

Miracema
do
Tocantins

Porto Nacional

Fonte: Adaptado de Piagem e Sousa (2000)
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O quadro abaixo apresenta, de maneira didatica, as circunscricdes eclesiasticas
solicitadas e criadas a partir dos esforcos de Dom Alano, seguidamente a prépria erecao
da Diocese de Porto Nacional em 1915.

Quadro 7 - Circunscricdes criadas por Dom Alano, a partir da criagdo da Diocese de
Porto Nacional (1915) até a Diocese de Miracema (1966).

TIPO DE CIRCUNSCRICAO | ANO 1° BISPO ORDEM
ECLESIASTICA RELIGIOSA
Diocese de Porto Nacional 1915 | Dom Domingos Ordem dos
Carrerot (OP) Pregadores
Diocese de Tocantinopolis 1952 Dom Cornélio Filhos da Divina

Chizzini (FDP)

Prelazia de Cristalandia 1956 Dom Jaime Ordem dos Frades
Antonio Schuck Menores
(OFM)
Diocese de Miracema 1966 Dom Jaime Congregacédo do

Collins (CSSR) | Santissimo Redentor

Fonte: Elaborado pelo autor (2022)

Outro elemento que merece destaque, sdo as ordens religiosas que se fazem
mantenedoras de todas as jurisdigdes. Ordem dos Pregadores, Filhos da Divina
Providéncia, Ordem dos Frades Menores e a Congregacdo do Santissimo Redentor.
Todas elas, semelhantemente, fornecem os primeiros bispos para suas prelazias, e antes
disso, Dom Alano as gerenciou como administrador apostélico, até que pudessem,
minimamente, caminhar com seus préprios bispos instituidos. Uma base missionaria foi
colocada como passo fundador em todas as novas jurisdi¢ces eclesiasticas no norte de
Goiaés.

As ultimas acfes de Dom Alano podem ser descritas como um processo tardio
de diocesanizacdo. ou seja, a discussdo que fizemos dentro do capitulo um desta
pesquisa, que tratou, ao seu final, das estratégias da Igreja Catolica no Brasil, acentuado,
anos apos a proclamacdo da Republica, a criacdo de novas prelazias e dioceses, de

maneira geral, novas circunscricdes eclesiasticas criadas a partir de territorios
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diocesanos extensos, se deu no norte de Goias a partir da década de 1950, com a criacéo

dos bispados citados anteriormente.

As diversas prelazias e prefeituras apostélicas estabelecidas no territorio
brasileiro a partir dos inicios deste século tiveram como causa trés fatores
principais: o projeto reformador da Santa Sé, as solicitaces do episcopado e
a dimensdo missionaria de alguns institutos religiosos. Esses trés elementos
atuaram com frequéncia de forma conjugada. De fato, tanto os bispos do
Brasil como os religiosos vindos da Europa também estavam empenhados em
fortalecer no pais o catolicismo romanizado, eliminando sempre mais 0s
focos de resisténcia a tradi¢do cristd luso-brasileira, conforme o desejo da
Cdria Romana (AZZI, 2008a, p. 384).

A partir da compresséo de Azzi (2008), observamos, dentre os trés fatores, dois
que se destacam no caso da Diocese de Porto Nacional. Invertendo as posi¢Oes, a
dimensdo missionaria, esteve sempre ligada ao historico processo de evangelizacdo do
norte de Goias e a sua propria fundacdo como diocese, através da Ordem Dominicana,
e, em seguida, a utilizacdo desse mesmo recurso pelo bispado de Porto Nacional, no
chamamento dos Filhos da Divina Providéncia, da Ordem dos Frades Menores e da
Congregacdo do Santissimo Redentor para cuidar de partes de seu territorio menos
assistidos, e o segundo, a solicitacdo do episcopado, pois nas fontes consultadas,
evidencia-se a postura ativa de Dom Alano nesses processos. Como tambem, a
influéncia do projeto reformador da Santa Sé, que € algo implicito na postura e agcdes do
bispado.

O que, do mesmo modo, se destaca no periodo da gestdo analisada neste
capitulo, sdo as desobrigas e a formacdo do clero por meio do Seminario Sdo José.
Esses dois temas de dedicacdo do bispado, sdo pontos cruciais e singulares de sua
gestdo, pois apresentam estratégias que se desviam do que estava sendo comumente
utilizado nas outras dioceses brasileiras. Dom Alano conseguiu minimizar a falta de
sacerdotes, apesar das dificuldades e, criando condicbes e fortalecendo o seminério

diocesano.
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5 CONSIDERACOES FINAIS
Ao estudarmos sobre o catolicismo na regido do antigo norte de Goids, em sua

institucionalizacdo, passando por diversas leituras e pesquisas que se dedicaram a
romanizacdo, missdo e diocesanizagdo, desde o estabelecimento da Republica em 1889,
pudemos perceber que esses processos se deram também, de uma forma complexa e
conjugada, no desenvolvimento historico da Diocese de Porto Nacional. E ainda,
quando tratamos de temas relativos a religiosidade no territorio do atual Tocantins, a
Ordem deve ser considerada, pois, principalmente entre os séculos XIX e XX, o0s
religiosos mantinham nessa regido Dominicana, influéncias que se alastraram por
diversos ambitos da vida social e cultural das populacGes, de maneira direta e indireta.

O sentido missionario no século XX, que discutimos no CAPITULO 1, nos
possibilitou uma compreensdo da atuacdo da Ordem Dominicana no Norte de Goias,
como um primeiro passo para a criacdo da Diocese de Porto Nacional. A Diocese de
Sant”Ana utilizou dos trabalhos dos religiosos na busca de sanar as diversas auséncias
que sua pastoral ndo conseguia resolver no interior. J4 no primeiro bispado, Dom
Domingos Carrerot pde, apesar ainda dos grandes desafios de logistica e pela falta de
sacerdotes, continuar com uma pastoral que ndo se distanciava muito da realidade de
seus predecessores dominicanos. No entanto, Dom Domingos fundou o Seminario Séo
José, que foi um diferencial significativo no futuro de sua diocese.

Adentrando ao segundo bispado, a figura de Dom Alano ganha destaque diante
0 nosso objeto de pesquisa - constituicdo historica da Diocese de Porto Nacional e seu
desenvolvimento entre os anos de 1936 a 1966 — devido a escolha de nosso periodo de
pesquisa esta centrado dentro de seu governo, como ja explicitado na introducdo deste
trabalho. A chegada de Dom Alano ao Brasil em 1933, se confunde, ao menos em
nossas analises, ao contexto politico e social que o pais estava passando, influenciando
na postura e no plano de governo do segundo bispo de Porto Nacional. A disputa de
poder e influéncia no campo social e politico, evidenciou-se na entrada ao poder de
Getulio Vargas, e as diversas relacdes se ddo entre Estado e Igreja, como comentamos
anteriormente.

Por intermédio da analise da Carta Pastoral de 1936, Dom Alano exp6s todas
as suas preocupacdes. Tivemos a necessidade de colocar em evidéncia a 12 Carta
Pastoral de Dom Alano, como uma fonte significativa na compressdo das acOes
pastorais enquanto bispo, bem como representacdo (CHARTIER, 1990) expressiva

sobre as realidades sociais da regido. E nesse documento que enxergamos a ativa
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participacdo de Dom Alano nos embates em nivel nacional, entre o campo politico e
religioso, os quais as obras de Bourdieu nos auxiliaram na leitura; e a reacédo da Igreja
Catolica diante desse contexto, reverberaram no discurso de Dom Alano, sendo as
principais: as precaucdes diante do estado laico e da concorréncia religiosa, a aversao ao
comunismo e outros “males” - termo utilizado na fonte analisada - o incentivo ao
protagonismo dos leigos por meio da Ac¢do Catdlica e o discurso paternalista e
apologético de Dom Alano.

A intencdo em discutir mais profundamente a biografia, formacao e primeiros
anos de atuacdo religiosa do bispo Dom Alano Maria du Noday, se fez no desejo
pessoal e académico de melhor compreender a sua personalidade humana e religiosa,
assim como, a postura e escolhas do bispo. Para visualizarmos o desenrolar histérico da
Diocese de Porto Nacional, identificamos, na pessoa de Dom Alano, o protagonismo na
busca incessante de expandir a pastoral da Igreja Catolica no norte goiano, tornando-se
personagem crucial e responsavel direto nas tomadas de decisdes em relacdo ao
catolicismo neste territdrio eclesiastico até a finais dos anos 60 do século XX. Ou seja,
suas acOes foram primordiais para o estabelecimento e atual configuracdo da Igreja
Catolica no norte de Goias, permanecendo na memoria material e imaterial da
catolicidade do Estado do Tocantins.

Dentro da primeira metade do século XX, a Igreja Catolica buscou diversas
alternativas para recuperar seu estado de privilégios perdidos com a Proclamacdo da
Republica em 1889. Neste meio tempo, o Estado brasileiro enxergou uma oportunidade
de parceria e troca de favores matuos, que possibilitou o0 seu maior controle e alienacao
perante a populacgdo, reconhecida e oficializada pela Igreja Catolica, principalmente, na
representacdo da alta hierarquia, como cardeais, arcebispos e bispos. Essa relacdo
possibilitou uma frutifera expanséo e fortalecimento do catolicismo em todo territrio
brasileiro.

Em meio a este cenario, desembarca na capital federal, o jovem frade que ira se
tornar bispo da diocese de Porto Nacional. Sua formagdo rigida e missionéria, sofreu um
embate com a diplomacia catdlica impregnada e ainda em desenvolvimento no Brasil na
década de 1930. Foi essa configuracdo que nos chamou atencdo em nossa investigacéo
descrita, o qual torna-se mais significativo quando analisamos o status do episcopado do
periodo e a necessidade da manutencéo desta condicdo para continuidade dos trabalhos

diocesanos, o qual se resume na ajuda reciproca entre Estado e Igreja.
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No que se refere as acles praticas diocesanas, percebemos, dentre muitos
elementos propostos no referido documento; como as desobrigas, a catequizagdo e a
formagéo do clero, que Dom Alano planejou continuar com as a¢des de seu predecessor,
Dom Domingos Carrerot, mas que tiveram um direcionamento substancial a formacao
do clero local em um tom, significativamente, apologético. Isto posto, 0o CAPITULO 3,
parte para pratica. Ao se encontrar, efetivamente, na atuacdo episcopal pastoral, o bispo
teve que direcionar seus empreendimentos para a formagdo do clero, no ambito
atividades do Seminario S&o José, intercalando as acGes de cunho pastoral,
evangelizacdo e ao recrutamento de jovens para 0 Seminario.

Em relacdo ao cotidiano da vida paroquial, o qual levantamos questionamentos
na introducdo, as fontes nos direcionaram e protagonizaram relatérios, cartas e
documentos que foram produzidos por personagens eclesiasticos. Neste sentido, as
fontes diocesanas revelaram um cenario de dificuldades pastorais, permeados por uma
competicdo no campo religioso, entre o catolicismo e outras denominages, além da
magconaria e ideologias politicas, onde o discurso romanizagdo do clero, ainda ressoava,
contudo sem muito efeito pratico. Somado a isso, apesar da investida de Dom Alano no
Seminario Séo José, a falta de sacerdotes para atender a grande extensdo territorial da
Diocese, ainda era um grande problema.

A partir da colaboragdo das narrativas de Piagem e Sousa (2000) e Maya
(2002), visualizamos uma atividade pastoral intensa e continua, 0 que se tornou mais
significativo pela extensdo da diocese e a falta de sacerdotes, diversas vezes citadas
pelas fontes. A criacdo de paroquias também foi um investimento recorrente, mesmo
que ndo mencionado diretamente nos documentos, intrinsecamente, se faz uma
necessidade e obrigacdo dos bispados, conforme dita a Santa Sé. E ainda, a criacédo de
nacleos de evangelizagdo, que atuavam na catequizacdo, sendo progenitoras na
organizacdo da comunidade. Essas haviam sido, segundo Piagem e Sousa (2000), os
setores de dedicacdo de Dom Alano até o final da década de 1940.

Na entrada da década de 1950, encontramos documentos que indicavam uma
nova fase para a Diocese de Porto Nacional. Nestes documentos, o personagem do bispo
diocesano ganha destaque. Dom Alano se utilizou da estratégia de diocesanizagao
dentro de seu territorio e, ndo podendo fazer de imediato, convidou missionarios, por
meio de suas ordens para desenvolverem atividades e dar assisténcia a populagdo em

regibes estratégicas da diocese e, posteriormente, solicitar a Nunciatura Apostolica, a
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criagdo de novos territdrios eclesiasticos, em forma de prelazias. Azzi (20082, p. 386)

destaca que

Além dos motivos mais amplos ja referidos, existiam também algumas razdes
bem especificas que estimulavam os bispos a solicitar da Santa Sé o
desmembramento do territério de suas dioceses para a criacdo de prelazias.
Entre essas, merecem destaque a escassez de populacdo e a precariedade de
comunicacdo do territério; a falta de sacerdotes e a consequente deficiéncia
na pratica sacramental, a maior facilidade na obtencéo de recursos.

Todos os motivos citados estavam descritos nas cartas de Dom Alano, e ainda
em um de seus discursos que trouxemos, direcionado, provavelmente, a candidatos ou
sacerdotes que atuavam na regido. “Além disso, eram estabelecidas em estados de
pouco desenvolvimento econdmico, sobretudo do extremo oeste, bem como do norte do
pais” (AZZIl, 20082, p. 386). Por fim, a Diocese de Porto Nacional, constituiu-se como
a lgreja Catolica matriz da regido Norte de Goias, sendo a responsavel pela expansdo
pastoral e institucionalizacdo do catolicismo a partir da materializacdo de circunscri¢des
eclesiasticas pelo seu territorio, destacando-se o personagem do seu segundo bispo,
Dom Alano Maria du Noday, responsavel direto pelas solicitacbes e manutencdo das
fundacdes destas prelazias, portanto, a autoridade episcopal, parece, confundir-se com o
nosso objeto de pesquisa, a Diocese de Porto Nacional e sua formacao historica, entre
0s anos de 1936 e 1966.
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ANEXO A - CARTA DE FRADE FRANCES A DOM DOMINGO CARREROT,
DATADA DE JANEIRO DE 1927.

FONTE: Cdria Diocesana de Porto Nacional, 1927.
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ANEXO B - CAPA DA 1° CARTA PASTORAL DE DOM ALANO MARIA DU
NODAY (1° EDICAO - 1936).

Fonte: Cdria diocesana de Porto Nacional, 1936.
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ANEXO C - PAGINA 5 DA 1° CARTA PASTORAL DE DOM ALANO MARIA DU
NODAY (1° EDICAO - 1936).

Fonte: Cdria diocesana de Porto Nacional, 1936.



ANEXO D - CARTA DO ARCEBISPO DO RIO DE JANEIRO EM REFERENCIA A
PARTICIPACAO DE DOM ALANO NO PRIMEIRO CONCILIO PLENARIO
BRASILEIRO (1939).

Fonte: Cdria diocesana de Porto Nacional, 1939.
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ANEXO E - CARTA AO NUNCIO APOSTOLICO SOLICITANDO A CRIACAO
DA DIOCESE DE TOCANTINOPOLIS.

Fonte: Cdria diocesana de Porto Nacional, 1953.
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ANEXO F - CARTA REFERENTES A DIVISOES TERRITORIAIS
(ECLESIASTICAS).

Fonte: Curia diocesana de Porto Nacional,1961
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ANEXO G - CARTA MANUSCRITA DE DOM HELDER CAMARA PE. GERAL
DOS REDENTORISTAS PEDINDO AJUDA EM NOME DE DOM ALANO.

Fonte: Curia diocesana de Porto Nacional, 1959.
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ANEXO H - DOCUMENTO REFERENTE A PARTICIPACAO DE DOM ALANO
NO CONCILIO VATICANO II.

Fonte: Curia diocesana de Porto Nacional, s. d.
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ANEXO | - TRECHO DE RELATORIO PAROQUIAL DE PEDRO AFONSO (1944-
1955).

Fonte: Curia diocesana de Porto Nacional, s. d.
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ANEXO J - CARTA DE SACERDOTE A DOM ALANO (12-10-1969).

Fonte: Clria diocesana de Porto Nacional, 1969.
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ANEXO K - CARTA DE DOM JAIME SOBRE DEVOLUGAO DE CIDADE DA
ANTIGA JURISDICAO ECLESIASTICA (02-05-1961).

T

Fonte: Curia diocesana de Porto Nacional, 1961.
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APENDICE A - EDUCACAO PATRIMONIAL POR MEIO DE FONTES
HISTORICAS DO ARQUIVO DIOCESANO DA CURIA DE PORTO NACIONAL

INTRODUCAO

A nossa proposta se relaciona com a Educacdo Patrimonial devido Porto
Nacional ser uma cidade de destaque cultural dentro do Estado do Tocantins. Contudo,
as atividades se expandem para todo o Estado em virtude de ser um patrimonio, em
geral, ligado a constituicdo historica da antiga regido norte de Goias, relacionando-se as
memorias materiais e imateriais das populacBes aqui existentes. E, diante disso, as
fontes historicas de nossa pesquisa, fazem parte e sdo significativas na manutencao e
valorizacdo desse patriménio cultural que se expande além das fronteiras politicas e
geograficas, por meio do reconhecimento do Centro Histérico de Porto Nacional como
um patriménio nacional em 2008. Segundo o Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN), o principal 6rgéo responsavel pelo Patriménio Cultural no
Brasil, nos indica seus conceitos para patriménio material e imaterial.

Patriménio material:

O patrimbnio material protegido pelo Iphan, com base em legislacGes
especificas, € composto por um conjunto de bens culturais classificados
segundo sua natureza nos quatro Livros do Tombo: arqueoldgico,
paisagistico e etnogréafico; histdrico; belas artes; e das artes aplicadas. Eles
estdo divididos em bens imdveis como o0s nicleos urbanos, sitios
arqueoldgicos e paisagisticos e bens individuais; e moveis como cole¢des
arqueologicas, acervos museologicos, documentais, bibliograficos,
arquivisticos, videogréaficos, fotograficos e cinematograficos.

Patrimonio imaterial:

O Patrimbnio Imaterial é transmitido de geracdo em geracdo e
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu
ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua historia, gerando um
sentimento de identidade e continuidade, contribuindo assim para promover o
respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.

Com isso, em contraste ao processo continuo de globalizacdo, atividades e
acOes voltadas a valorizacdo da historia local e regional vem sendo incentivadas, nos
ambitos da memoria, cultura e historia. Estas, colaboram como “representagdes da nossa
identidade e expressdo cultural e historica, sendo o patrimdénio vinculado a uma
valorizacdo e preservagdo dos nossos referenciais identitarios, que simbolizam a
diferenga e a diversidade (...)” (FERRARO; SANTANA, 2015, p.174). E ainda,
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Surge, desta forma, a preocupacdo com o patriménio nacional e mundial, seja
natural ou cultural, que faz com que cada sociedade possa melhor conhecer a
si mesma, assim como as relagdes que ao longo dos anos seus antepassados
mantiveram com o meio do qual hoje faz parte e no qual exerce suas formas
de subsisténcia, constituindo-se como fonte de aceitagdo do diferente, na
compreensdo cultural de outros povos. Deste modo, esse patriménio, além de
essencial para a coletividade como 'lugar' de memdria, torna-se um recurso

importante no desenvolvimento da historia local e regional (FERRARO;
SANTANA, 2015, p.174).

Junta-se a isso, a intengdo de ultrapassar o ambito académico, museoldgico ou
arquivistico, e possibilitar o acesso das fontes, consultadas no Arquivo da Cdria
Diocesana de Porto Nacional, a comunidade escolar, em um processo de ensino e
aprendizagem que 0s tornem capaz de reconhecer a importancia dos arquivos, como
fontes historicas que guardam a historia, ndo s6 da Igreja Catdlica, mas de diversos
atores que se relacionam com ela. Para tanto, a metodologia da Educacdo Patrimonial se
encaixa perfeitamente ao propor que os estudantes sejam 0s protagonistas na busca da
aprendizagem, por meio da descoberta e investigacdo do objeto cultural e histérico. E

ainda, sobre o trabalho com o arquivo:

No sentido de dar acessibilidade as informag6es contidas nos documentos, a
difusdo se mostra fungdo obrigatoria e implicita aos arquivos. Porém, essa
ndo presume atividades sistematizadas e muito elaboradas relativas a
educacdo patrimonial. E comum entre os arquivistas valorizar a difusdo e os
instrumentos de descri¢do, pois ndo ha duvida de que € vital para um arquivo
a existéncia desses servicos. Contudo, parece haver certa resisténcia em
relagdo a questdo da educagdo patrimonial por parte dos arquivistas
brasileiros de maneira geral. E necessario rever esse conceito, posturas e
discutir sobre esse assunto no meio arquivistico, entre os profissionais da area
e nos cursos de especializacdo e graduacdo. Difusdo pode ter uma conotacéo
estendida para além da objetividade inerente a esse termo arquivistico, e
subjetivamente — dentro da realidade, prioridades e limites de cada institui¢do
— buscar uma maior abrangéncia de resultados com programas e agdes de
cunho educativo (FRATINI, 2009, p.05).

Portanto, baseando-nos na problematica de Fratini (2009), priorizamos o
arquivo e o colocamos a disposicdo da comunidade escolar, por meio de uma
metodologia participativa. Ao invés de uma exposi¢do ou simples visita ao acervo, é
invertido o processo. O estudante é convidado a ser ativo, inserindo-se, de maneira
consciente no processo de aprendizagem, analisando, criticando e comparando as
fontes, e ainda, com a contribuicdo e objetivos da Educacdo Patrimonial. O grupo alvo
(estudantes) das atividades devera, com as devidas orientagdes, se engajar na busca de

alternativas de conscientizacdo da comunidade do entorno escolar, problematizando e
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colocando em prética os objetivos da educacdo patrimonial. Tal proposta possibilitara
adquirir uma consciéncia critica e cidadd do seu papel social, de modo a criar um ciclo

de valorizacgdo do patrimdnio cultural local, regional e nacional.

METODOLOGIA E METODO
As atividades serdo guiadas pela metodologia de Educagdo Patrimonial de
autoria da pesquisadora Evelina Grunberg (2007), sendo apresentada em quatro etapas:

1. Observacédo

Nesta etapa, usamos exercicios de percepcdo sensorial (visdo, tato, olfato,
paladar e audicdo) por meio de perguntas, experimentacdes, provas,
medicdes, jogos de adivinhacdo e descoberta (detetive), etc., de forma que se
explore, a0 maximo, o bem cultural ou tema observado.

2. Registro

Com desenhos, descricbes verbais ou escritas, graficos, fotografias,
maquetes, mapas, busca-se fixar o conhecimento percebido, aprofundando a
observagdo e o pensamento légico e intuitivo.

3. Exploragéo

Andlise do bem cultural com discussBes, questionamentos, avaliacoes,
pesquisas em outros lugares (como bibliotecas, arquivos, cartérios, jornais,
revistas, entrevistas com familiares e pessoas da comunidade),
desenvolvendo as capacidades de andlise e espirito critico, interpretando as
evidéncias e os significados.

4, Apropriacéo

Recriacdo do bem cultural, através de releitura, dramatizagdo, interpretacdo
em diferentes meios de expressdo (pintura, escultura, teatro, danca, masica,
fotografia, poesia, textos, filmes, videos, etc.), provocando, nos participantes,
uma atuacéo criativa e valorizando assim o bem trabalhado.

Titulo: Educacdo Patrimonial por meio de fontes histéricas do Arquivo Diocesano da
Cdria de Porto Nacional.

Autor: Rafael Machado Santana

Disciplina/Area: Historia
Escola publica A definir.
Municipio: Porto Nacional (ou outra cidade do Tocantins).

Professor ou Responsavel:
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Resumo:

A proposta tem o intuito trabalhar com o acervo
documental da Curia Diocesana de Porto
Nacional a partir da metodologia da Educagéo
Patrimonial, com o objetivo de despertar nos
estudantes a valorizacdo do Patrimonio Cultural.
Por meio das fontes historicas, pensar temas
como: historia, cultura, memoria, patriménio
material e imaterial. Reflexdo sobre o local,
regional e nacional. E a partir disso, possibilitar
uma ativa participacdo dos estudantes na
pesquisa e andlise das fontes e, posteriormente,
na propagacdo do conhecimento histérico e
patrimonial, contribuindo assim, em uma
educacdo cidada, consciente em seus direitos e
deveres, valorizadora de sua historia.

Objetivo geral:

e Conhecer e Utilizar o Acervo da Cdria
Diocesana de Porto Nacional como ferramenta
no processo de ensino e aprendizagem, por
meio da metodologia da Educacao Patrimonial.

Objetivos especificos:

e Conhecer o acervo da Cduria Diocesana de
Porto Nacional;

e Elaborar material didatico com os contelidos
do acervo;

e Divulgar as  diversas memorias e
conhecimentos historicos pesquisados no
acervo da Curia Diocesana de Porto Nacional,

e Oportunizar a comunidade escolar a
compreensdo e apropriagdo dos acervos.

Palavras-chave:

Educagdo  patrimonial;  Fontes histdricas;
Diocese de Porto Nacional;

Formato do Material Didatico:

Unidade Didatica

Publico:

Alunos do 1° ano do Ensino Médio
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APENDICE B - CRONOGRAMA DE ATIVIDADES

ATIVIDADE/AULA 1 - INTRODUCAO E OBSERVACAO

e 1°passo: Apresentacao do objetivos do projeto a ser desenvolvido;

e 2° passo: Introdugdo por video (ou outro recurso) sobre fontes historicas;

e 3° passo: Debate em sala sobre a Histdria de Porto Nacional, o conceito de

Patriménio Cultural e os bens tombados do municipio de Porto Nacional;

- A ideia é que os alunos exponham seus conhecimentos prévios e, se necessario,
autorize o uso do celular para fazer pesquisas.

4° passo: Apos a finalizacdo do debate, passar atividade de casa que consiste em:
o aluno devera fazer uma postagem nas redes sociais com perguntas
relacionadas aos temas discutidos no 3° passo, para, na proxima aula, trazer os
resultados da interacdo na rede.

ATIVIDADE/AULA 2 - REGISTRO E ESTUDO

1° passo: Iniciar a aula com os resultados das postagens sobre os temas
discutidos na Gltima aula;

2° passo: Se aprofundando no assunto — Acessar 0 acervo catalogado,
conhecendo as fontes e suas relacdes com a histéria da cidade de Porto Nacional,
bem como, de outras cidade do antigo norte de Goias;

3° passo: Organizar grupos para o estudo de fontes especificas e seus temas;

4° passo: Estudo e elaboragdo de material como: imagens com legendas, linha
temporal; videos curtos, questionarios atrativos para redes sociais, a partir das
respostas obtidas nas postagens.

ATIVIDADE/AULA 3 - EXPLORACAO

Instrucdes: Essa aula pode ser desenvolvida fora da escola. Sugere-se que sejam feitas
visitas a outro lugares, acervos, centro historico ou mesmo na internet, incentivando os
alunos, por meio da investigacdo, a encontrarem outras pistas para corroborar com seu
trabalho;
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e 1° passo: Encontrar outra fonte, de quaisquer tipos, para complementar a sua
pesquisa;

e 2° passo: O professor deve exercer o papel de mediador, dando sugestdes e
levando o aluno a levantar novas possibilidades de fontes e de anélises;

e 3° passo: Organizar apresentaces e 0s possiveis formatos de divulgacéo, seja
online ou presencial; as producGes podem ser de diversos tipos: através de
releitura, dramatizacéo, interpretagdo em diferentes meios de expressao (pintura,
escultura, teatro, danca, musica, fotografia, poesia, textos, filmes, videos, etc),
provocando, nos participantes, uma atuagdo criativa e valorizando assim o bem
trabalhado;

ATIVIDADE/AULA 4 - APROPRIACAO E CULMINANCIA

e 1°passo: Apresentacao das produgdes dos discentes;
e 2°passo: Se possivel, o evento realizar-se presencialmente e online.

- A ideia é que o trabalho seja divulgado nas redes sociais dos alunos e da
escola, ampliando o acesso e divulgacdo da Histéria Local e do Patrimdnio
Cultural material e imaterial.

e 4° passo: Avaliagéo coletiva das atividades.
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