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RESUMO

O presente trabalho busca compreender e identificar os mecanismos de
comunicacdo que a Comunidade Quilombola Barra da Aroeira utiliza como
taticas de preservacdo de sua histéria e a sua importancia para garantir a
sobrevivéncia e o territorio para as futuras geracfes. Recorrendo a oralidade
como fonte principal, utilizamos o método e a metodologia da Histéria Oral e
identificamos que a comunidade se vale de varios mecanismos comunicacionais
para reafirmar sua historia e sua identidade e, ainda, dialogar com setores de
governo e instituicdes para garantir o acesso as politicas publicas e promover
capacitacdes que possam trazer renda e melhorias na qualidade de vida.

Palavras-Chave: Comunicac¢ao. Historia Oral. Quilombos. Memoria.



ABSTRACT

This work seeks to understand and identify the communication mechanisms that
the Barra da Aroeira Quilombola Community uses as tactics to preserve its
history, and the importance of this history to ensure survival and territory for future
generations. Using orality as the main source, we used the method and
methodology of Oral History and identified that the community uses various
communication mechanisms to reaffirm its history and identity and also dialogue
with government sectors and institutions to ensure the access to public policies
and promote training that can bring income and improvements to their life quality.

Keywords: Communication. Oral History. Quilombos. Memory.
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1 INTRODUCAO

Desde o principio dos tempos, a comunicacao foi de vital importancia,
sendo uma ferramenta de integracdo, instrucdo, de troca mutua e
desenvolvimento. Dos gestos e grunhidos dos hominideos até nossa espécie
atual, a homo sapiens, o ser humano ja nasce comunicando-se, tem de aprender
a falar e a escutar um ao outro para sobreviver, para cagar, para organizar a
comunidade, para se relacionar, utilizando, para isto, diversas formas de
comunicacao e de contetdo para cada tipo de interlocugédo. Os passos basicos
da comunicag&o sédo as motivagdes ou a intencdo de comunicar, a cComposi¢cao
da mensagem, a codificacdo e transmissdo das mensagens codificadas, a
recepcao dos sinais, a decodificacao e finalmente a interpretacdo da mensagem
por parte do receptor. Ela pode ser verbal (oralidade), ndo-verbal (gestos,
posturas), escrita (formal/oficial), visual (TV, videos, filmes etc.) e virtual (internet
e suas redes). Comunicar vem do latim communicare, que significa fazer saber;
tornar comum; participar. Comunicar ideias, pensamentos e propdsitos,
estabelecer relagéo, ligar, unir; por-se em contato, entender-se, transmitir,
propagar. Esta € a comunicacdo que vamos trabalhar nesta pesquisa,
acreditando que s6 a comunicacdo ndo produz a transformacéo social, mas €&

instrumento importante para tal caminho.

Com uma proposta ampliada, pretendemos apresentar a pesquisa
realizada sobre os mecanismos de comunica¢ao que a Comunidade Quilombola
Barra da Aroeira utiliza para preservar sua historia e qual é a importancia dessa
histéria para garantir a sobrevivéncia e o territorio para as futuras geracdes. O
objeto de estudo esta situado numa area de 62.315 hectares, localizada nos
municipios de Lagoa do Tocantins, Novo Acordo e Santa Tereza do Tocantins,
fazendo divisa com o corredor ecoldgico do Jalapao, regido sudeste do Estado
do Tocantins. Atualmente, possui cerca de 170 familias, que vivem da
agropecuaria de subsisténcia e do extrativismo. A Comunidade se constitui
enquanto grupo étnico com identidade territorial que se originou em 1871,
guando Dom Pedro Il teria presenteado com terras um negro combatente da
guerra do Paraguai, Félix José Rodrigues, somando, atualmente, 150 anos de

existéncia no mesmo territorio.
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Para Juan E. Diaz Bordenave (1982), a comunicacdo nao existe por si
mesma, como algo separado da vida da sociedade, pois sociedade e
comunicacdo sdo uma coisa s6. Segundo o autor, a comunicacao € o canal pelo
qual os padrdes de vida de uma cultura foram transmitidos para as pessoas, pelo
qual aprenderam a ser membros de uma sociedade. Por isso a importancia de
se utilizar a comunicacéo para responder a essas indagacdes, porque, conforme
defende o autor, a comunicacao serve para gue as pessoas se relacionem entre
si, transformando-se mutuamente e a realidade que as rodeia. E que, ao se
relacionarem como seres interdependentes, influenciam-se mutuamente e,

juntos, modificam a realidade onde sé&o inseridos.

Este trabalho tem como principal fonte a oralidade. Seguindo as ideias do
historiador José d’Assuncdo Barros (2012), fonte histérica é tudo aquilo
produzido pelo homem ou vestigios de sua interferéncia que podem proporcionar
um acesso a compreensao do passado humano: “(...) pode-se dizer que nos
dias de hoje ndo ha praticamente limites para um historiador quanto a
possibilidade de transformar qualquer coisa em fonte histérica” (BARROS, 2012,
p.130-131). Segundo o autor, sdo fontes os ja tradicionais documentos textuais
(crbnicas, memodrias, registros cartoriais, processos criminais, cartas legislativas,
obras de literatura, correspondéncias e outros), oficiais ou nao oficiais, como
também quaisquer outros que possam fornecer um testemunho ou um discurso
proveniente do passado humano, da realidade vivida, e que se apresenta como
relevante para o presente do historiador (vestigios arqueoldgicos), e outras
fontes de cultura material (igreja, prédios, ruas, monumentos, ceramicas,
utensilios da vida cotidiana) e fontes da cultura oral (testemunhos provocados
pelo historiador). Ainda conforme Barros (2006), nossa pesquisa se enquadra na
Historia do Tempo Presente (que decorre da circunstancia de estarmos, sujeito
e objeto, mergulhados em uma mesma temporalidade, que nao terminou). E
sempre se deve ficar atento que lembrar ndo € reviver, mas rever, refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado

para compreendé-lo.

A Historia Oral como referéncia se justifica, pois, conforme Alessandro
Portelli (1997), as fontes orais revelam o lado psicolégico e emocional do povo,

guanto ndo s6 ao que fez, mas ao que queria fazer, no que acreditava estar
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fazendo e no que agora pensa que fez. A histdria oral € uma metodologia
primorosa voltada a producdo de narrativas como fontes do conhecimento.

Sobre isso, explica Lucilia de Almeida Neves Delgado:

As narrativas séo traducdes dos registros das experiéncias retidas,
contém a forca da tradicdo e muitas vezes relatam o poder das
transformacdes. Histéria e narrativa, tal qual Histéria e memoria, se
alimentam (DELGADO, 2018, p. 23).

Para Lattif Cassab (2003), atualmente, no Brasil, assim como em diversos
outros paises, a Historia Oral € a metodologia que mais se expandiu nas ultimas
décadas, possivelmente pela difusdo do uso do gravador, como também pelo
grande volume de pesquisas sobre o tempo presente. A valorizagdo de uma
histéria que é construida em torno das pessoas, conforme argumenta a autora,

€ 0 que buscamos para este trabalho.

A Histéria Oral, como metodologia de pesquisa, se ocupa em conhecer
e aprofundar conhecimentos sobre determinada realidade — os
padrdes culturais — estruturas sociais e processos historicos, obtidos
através de conversas com pessoas, relatos orais, que, ao focalizarem
suas lembrangas pessoais, constroem também uma visdo mais
concreta da dindmica de funcionamento e das varias etapas da
trajetéria do grupo social ao qual pertencem, ponderando esses fatos
pela sua importancia em suas vidas (CASSAB, 2003, p.1).

Cabe salientar ainda que, conforme Bernadeth Maria Pereira (2008, p.
162), essa é uma metodologia de pesquisa que privilegia os testemunhos nao
escritos, as fontes ndo hegemodnicas e, ao mesmo tempo, dialoga com uma
multiplicidade de fontes escritas, visuais e inclusive oficiais.

Portanto, também utilizaremos como fontes documentos e informacdes de
orgaos governamentais (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria —
Incra, Fundacédo Cultural Palmares, Defensoria Publica e Ministério Publico),
teses e dissertacfes, principalmente sobre as comunidades quilombolas na
Regido Amazobnica, entre outros documentos. Os depoimentos foram colhidos a
partir de entrevistas semiestruturadas e roteiros abertos, cuja definicdo do tempo
foi a da lembranca dos(as) entrevistados(as), sejam as suas proprias, desde a
infancia até os dias atuais ou a das situagdes vividas e compartilhadas por seus
patriarcas. Ouvimos ndo apenas o0 que a comunidade conta sobre a sua histéria,
mas também seus anseios e preocupacdes com o cenario atual, principalmente
no que diz respeito ao direito ao territério, que, mesmo garantido pela

Constituicdo Federal, vivencia um forte avanco de politicas que colocam sob
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ameacga essa conquista advinda de décadas de reivindicagbes, embates e
articulacbes construidas por eles. Essas comunidades ainda se baseiam em
formas organizativas tradicionalmente quilombolas, porque seus costumes e
cosmovisdes remetem a uma memoria ancestral, desde a sua oralidade,
organicidade de suas manifestacbes culturais e formas de viver em grupo,

inclusive no uso coletivo da terra.

Para Antonio Carlos Gil, a entrevista € “uma forma de interacéo social.
Mais especificamente, € uma forma de dialogo assimétrico, em que uma das
partes busca coletar dados e a outra se apresenta como fonte de informagao”
(GIL, 2002, p. 117). Grande parte da documentacdo que acessamos através de
pesquisas € escrita, porém, existem varias possibilidades de se conseguir
informacao sobre um fato historico, inclusive atraves de entrevistas, de dialogos
gue obtemos com pessoas direta ou indiretamente relacionadas com aquele
objeto. Através das entrevistas, os elementos histéricos informativos da memaoria
sao registrados, guardados e se convertem em documentos. Entdo a meméria
arquivada, documentada, se torna oficial. O passado espelhado no presente
reproduz, através de narrativas, a dinamica da vida pessoal em conexdo com 0s
processos coletivos. Por conseguinte, a reconstituicdo dessa dinamica pelo
processo de recordacao, que inclui énfases, lapsos, esquecimentos e omissoes,
contribui para a restauracdo do que se passou segundo o olhar de cada

depoente.

Nos processos das memdrias estdo presentes as dimensdes do tempo
individual, que € um roteiro bibliografico, e do tempo coletivo, isto €, o social, seja
local, regional, nacional e até internacional, quando os depoentes recorrem a
expressdoes como: “no meu tempo...”, “quando teve..., “quando surgiu...” etc., e
a memoria € ativada a partir do momento que € instigada pelo pesquisador.
Historia, tempo e memoaria sdo processos interligados a partir de entdo. Neste
trabalho, optamos pela forma original da fala, coletada nas entrevistas, sem
correcdes ortograficas, pois acreditamos que a lingua é um organismo vivo, e
que a fala, de acordo com a sociolinguistica, vai variar conforme o espaco, o

tempo, a historia e o falante.

A principio partimos da hipotese de que a comunidade se utilizava

exclusivamente da oralidade para preservar sua histoéria, entretanto, percebemos
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que seus moradores utilizam véarios mecanismos de comunicacdo para se
manterem e serem reconhecidos enquanto comunidade, e, a partir disso,
preservarem sua historia. Pretendemos apresentar todas essas etapas nesta

dissertacdo, que possui trés capitulos.

Durante a pesquisa, trabalhamos com fontes orais, reunidas em pesquisa
de campo realizada com base nos aportes da Historia Oral (Alberti, 2005), em
um dialogo que entrelaca a Historia e a Comunicagdo que a comunidade Barra
da Aroeira se utiliza e se apropria para manter vivas suas tradi¢cdes e sua historia.
Os primeiros contatos com moradores da comunidade Barra da Aroeira datam
de 2018, durante uma reunido com representantes do Governo do Estado do
Tocantins e da Universidade Federal do Tocantins (UFT), para tratar sobre um
projeto a ser executado na comunidade. Naquela ocasido, os dados
apresentados chamaram a atencdo: de acordo com a Cartilha Projeto
Estruturante Raio de Sol, da Secretaria do Desenvolvimento da Agricultura e
Pecuaria do Estado do Tocantins (TOCANTINS, 2018), a renda média per capita
da Comunidade Barra da Aroeira é de R$ 187,83 mensais, sendo que 96,4% se
encontram em situacdo de vulnerabilidade a pobreza. Por se tratar de uma
comunidade com uma quantidade razoavel de hectares, o indice de pobreza foi

inquietante.

O dia 17 de dezembro de 2019 marca a primeira vez que estivemos nas
terras da comunidade com o objetivo de desenvolver esta pesquisa. Seguimos
de carro pelo asfalto, quando foi avistada a placa que informava: Barra da
Aroeira. Atravessamos a ponte sobre o cérrego Brejo Grande e, ja em uma rua
de terra, a esquerda, com varias mangueiras, avistamos as primeiras casas, a
casa da associacdo de moradores e, mais a frente, uma casa onde pedimos
informacdo sobre onde morava a presidente da Associacdo Comunitaria dos
Quilombos de Barra de Aroeira. Assim, o primeiro contato foi estabelecido. Nesta
primeira visita ao local, encontramos algumas resisténcias dos moradores para
participar de um estudo/pesquisa académica. Segundo a presidente da
associacdo, Maria de Fatima Rodrigues, na comunidade, nem todos se sentem
a vontade em compartilhar suas histérias com quem vem de fora, e que a
universidade se aproveita deles (da historia, do territério, do saber, do modo de

producdo) e ndo da nada em troca, nada de volta, ndo beneficia em nada a
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comunidade, enfim, o argumento é de que eles ndo "veem" o retorno destas

pesquisas.

Contudo, apds varios contatos e o estabelecimento de uma relagédo de
confianca entre nds, as primeiras entrevistas foram realizadas em 8 de fevereiro
de 2020, ocasido em que foram entrevistadas quatro pessoas com idades acima
de 50 anos, todas descendentes diretas do patriarca fundador da comunidade,
Félix José Rodrigues. Recolhemos, entre membros idosos da comunidade, suas
lembrancgas do tempo passado, de quando havia fartura, tanto de terra quanto
de alimentos. Durante as entrevistas, foi percebida a importancia dessas
memorias, que, apesar de individuais, foram, muitas delas, coletivizadas pela
comunidade. A escolha da idade (acima de 50 anos) baseia-se no argumento de
Gwyn Prins (1992, p. 191), para quem a bioquimica da memoria é ainda pouco
compreendida, mas testes sobre diferentes tipos de memdria tendem a
concordar com a de longo prazo, especialmente em individuos que estédo na fase
de revisdo de vida. Uma cultura se mantém atraveés da transmissdo de seus
saberes de geragdo em geracéo, encontrando transformacdes e atualizagdes,

repassando adiante aquilo que aprendeu e criou.

Para Walter Benjamin (2012, p. 163), o ancidao torna-se um narrador e
transforma suas experiéncias na experiéncia de quem as ouve, de modo que a
vida do velho s6 tem alegria se encontrar ouvidos que oucam e repassem sua
vivéncia em uma obra de vida, numa época do transcurso historico. Geralmente
€ papel dos mais velhos serem os guardides e transmissores das tradi¢cdes, da
sabedoria de cada povo, responsaveis por transmitir a cultura e os costumes
para 0s mais novos. Nesse sentido, um dos critérios adotados para escolher as
pessoas a serem entrevistadas, ja que duas estao na faixa de 40 a 50 anos, foi
o de terem em comum as suas origens e serem depositarias de uma memoria
gue, mesmo narrada de forma individual, expressa-se nas lembrancas coletivas;
que partilham experiéncias comuns e tenham a constituicdo de uma identidade
marcada pelo sentido de pertenca e de construcdo de um espaco unico — terras

de remanescentes, um pertencimento que engendra uma rede de parentesco.

A temética central das entrevistas girou em torno da percepcgéo e da
relacdo que os moradores tém com o lugar, sobre a historia contada da fundacéo

da comunidade, da memoria sobre sua infancia, sua familia, das festas que sé&o
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realizadas ha décadas, sobre a culinaria que ainda predomina, enfim, os saberes
e os fazeres. As narrativas tematicas sdo as que se referem as experiéncias ou
processos especificos vividos ou testemunhados pelos entrevistados.
Retornamos a comunidade no dia 21 de novembro de 2020, seguindo todos os
protocolos para evitar o contagio pelo Novo Coronavirus (Covid-19)*. Foi quando
conversamos sobre a situacéo vivida em tempos de pandemia, que no Brasil tém
afetado com bastante intensidade as comunidades tradicionais, como 0s
quilombolas, indigenas e ribeirinhos. Recolhemos as assinaturas do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido das pessoas entrevistadas, conforme
orientacdo em trabalhos com a utilizacdo de fonte oral. Comentamos ainda,
sobre a representatividade dos candidatos eleitos na disputa das eleicdes

municipais, ocorridas na semana anterior, 15 de novembro.

Neste trabalho, vamos nos apropriar da referéncia de escravo para
escravizado, concordando com Kabengele Munanga (20102). Ele defende que a
palavra “escravo” sugere que seja uma caracteristica e condi¢cdo inerente a
pessoa, como se a chamasse de “ser humano”, sendo que é algo que foi imposto
em algum momento da vida, ainda que tenha sido desde o ventre da mae, porque
o homem nasce livre até que alguém o escravize. Por isso, adotaremos o termo
“escravizado”, uma vez que este indica que foi uma situagao imposta a ela em

algum momento de sua vida.

No primeiro capitulo, serd feita uma explanacdo acerca do contexto
histérico, comecando com a chegada dos primeiros negros escravizados ao
Brasil, posteriormente na regido Amazonica, e a chegada dos primeiros
Rodrigues na regido do entdo Norte Goiano. A insercédo da contextualizacédo da

regido Amazonica neste trabalho se justifica pela Constituicdo de 1988, que criou

1 A COVID-19 é uma infeccao respiratdria aguda causada pelo coronavirus SARS-CoV-
2, descoberto em 2019, que ndo havia sido identificado anteriormente em seres humanos. Mais
de 200 paises relataram casos da doenca e a Organiza¢cao Mundial de Saude (OMS) declarou o
surto como uma pandemia, que € uma epidemia que ganha escala global. Sé no Brasil, em 30
de setembro de 2021, foram registrados mais de 596.800 mortes e 21.425.777 casos da doenca,
desde o inicio da pandemia, em marco de 2020. Disponivel em www.gov.br/satde. Acesso em
30 de setembro de 2021.

2 Entrevista concedida ao Pambazuca News — Voices for freedom and justice. Disponivel em:
<https://www.pambazuka.org/pt/security-icts/nova-legisla%C3%A7%C3%A30-e-
pol%C3%ADtica-de-cotas-desencadeariam-ascens%C3%A30-econ%C3%B4mica-e-
inclus%C3%A30-dos>. Acesso em 28 de out. 2019.



http://www.gov.br/saúde
https://www.pambazuka.org/pt/security-icts/nova-legisla%C3%A7%C3%A3o-e-pol%C3%ADtica-de-cotas-desencadeariam-ascens%C3%A3o-econ%C3%B4mica-e-inclus%C3%A3o-dos
https://www.pambazuka.org/pt/security-icts/nova-legisla%C3%A7%C3%A3o-e-pol%C3%ADtica-de-cotas-desencadeariam-ascens%C3%A3o-econ%C3%B4mica-e-inclus%C3%A3o-dos
https://www.pambazuka.org/pt/security-icts/nova-legisla%C3%A7%C3%A3o-e-pol%C3%ADtica-de-cotas-desencadeariam-ascens%C3%A3o-econ%C3%B4mica-e-inclus%C3%A3o-dos
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o Estado do Tocantins pelo desmembramento do estado de Goias, quando
também se convencionou que o novo estado pertenceria a Regido Norte, devido
ao fato de ser uma area de transicdo entre o cerrado e a floresta Amazonica,
onde esta localizada a Comunidade Quilombola Barra da Aroeira. Vamos
discorrer sobre a construgcdo da comunidade, e tratar do que permanece de
manifestacdes culturais e do modo de viver desta comunidade centenaria. Nesse
capitulo, teremos o suporte tedrico, especialmente sobre memdria, de autores

como Halbwachs, Pierre Nora, Meneses e outros.

No segundo capitulo, contextualizamos a luta em torno das suas
reivindicacbes mais importantes, a demarcacdo dos seus territérios e suas
respectivas titulacdes. Situaremos, também, como esta o processo que teve
inicio em 2004, com o reconhecimento de Comunidade Quilombola pela
Fundacdo Cultural Palmares e posteriores avan¢os, como, em 2006, com o
primeiro passo para a titulacéo da terra pelo Incra. Segundo dados da Comissao
Pro-indio de S&o Paulo (2019), no Brasil, apenas 9% das comunidades
quilombolas vivem em &reas tituladas. S&o cerca de 1.700 processos tramitando
no Incra, sendo que 44% deles foram abertos ha mais de 10 anos. Ja 85% dos
processos ndo contam sequer com o Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitacéo (RTID), fase inicial que identifica os limites do territério quilombola a
ser titulado. Para o desenvolvimento desse capitulo, nos apropriamos da
legislacdo que rege o processo de titulacdo, especialmente a Constituicdo
Federal (1988), decretos e leis complementares, bem como os dados
atualizados sobre as comunidades quilombolas que constam no Incra, Fundacéo
Cultural Palmares, Governo do Tocantins, Comiss&o Pré-indio de S&o Paulo,

dentre outros.

A forma com que a comunidade lida e trata a comunicagdo como um
veiculo, uma ponte para negociar com o mundo externo, utilizando mecanismos
de aceitacdo do discurso para uso e usufruto préprio serd tratada no terceiro
capitulo, sob a perspectiva da teoria de Michel de Certeau, em sua obra A
Invencdo do Cotidiano. As Artes de Fazer (1998), onde se critica a suposta
tendéncia de submissédo a manutencao do que esta estabelecido como verdade.
Segundo o autor, as praticas, estratégias e taticas, sao apropriadas pelos grupos

que desenvolvem uma pratica criativa, de viver da melhor maneira as injusticas
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da ordem social e a violéncia das coisas for¢cadas. Para o historiador, as préaticas
sociais se constituem como estratégias e estabelecem taticas, nas quais o fraco
usa o forte para resistir a realidade imposta. Busca uma compreensao das
estratégias e taticas utilizadas pelos grupos para demonstrarem sua insatisfacéo
com o status quo sem praticarem atos e atitudes que chamem atencgéo, que 0s
cologuem em risco social, aparentemente se adequando ao ambiente proposto
e estabelecido pelas classes que dominam, mas transformando o espaco com
suas maneiras de expressar-se, das praticas e artes de fazer, sem perder sua
cultura. Além de Certeau, outros autores nos ajudaram no suporte tedrico deste
capitulo, como Marques de Melo, Marshall McLuhan, Ldcia Santaella e Vera

Veiga Franca.

Defende-se, neste trabalho, as formas de comunicacédo tradicionais ou
contemporaneas, que permanecem no processo de comunicagdo, que ndo
estdo, necessariamente, ligadas ao sistema de transmissdo/recepcdo entre
meios de comunicacgdo e pessoas, mas relacionadas a interagdo social entre 0s
individuos da comunidade com seu passado, visando preserva-lo para o
conhecimento das futuras geracdes. Para Vera Veiga Franca (2001, p. 5), fechar
0 objeto da comunicag¢do no campo das midias é uma operacao redutora, ao
excluir as inimeras préaticas comunicativas que edificam e marcam a vida social
— e ndo passam pelo terreno das mediacgdes tecnoldgicas (por exemplo, o rumor,
as relacdes de vizinhanca e suas formas comunicativas, o0s teatros ou
encenacbes urbanas — entre outras). N&o importa o quao abundantes,
espalhadas e permeadas em outras atividades sejam determinadas praticas que
chamamos “comunicativas”. “A especificidade vem do olhar, ou do viés, que
permite vé-las e analisa-las enquanto comunicacao, isto €, na sua nhatureza
comunicativa” (FRANCA, 2001, p. 6). E nesse sentido que se da a importancia
de se utilizar a comunicacgéo para responder as indagacdes de como sao feitas
a transmisséao e preservacao da historia e quais mecanismos sao utilizados pela
comunidade no enfrentamento aos problemas, de como eles vém lutando pelo

direito de serem agentes de sua proépria histéria.
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2 CAPITULO | - CONTEXTO HISTORICO: PASSADO E PRESENTE
Comparar tragédias néo é tarefa facil, mas poucas vezes a humanidade
foi capaz de atrocidades com a dimensao da escraviddo moderna e o comércio
de pessoas. Neste primeiro capitulo apresentaremos uma explanacéo acerca do
contexto historico, comecando com a chegada dos primeiros negros
escravizados ao Brasil, posteriormente na regido Amazonica, e a chegada dos
primeiros Rodrigues na regido do entdo Norte Goiano. Vamos discorrer sobre a
Constituicao Federal de 1988, a ressignificacdo dos quilombos e a organizacéo
da Comunidade Quilombola Barra da Aroeira que possui identidade territorial

desde 1871, assim como sobre as suas manifestagfes e praticas culturais.
2.1 Rota dos escravizados africanos no Brasil - Da Africa aos quilombos

Com uma ampla historiografia disponivel, € de conhecimento que a
escravidao nas Américas contabilizou cerca de 15 milhdes de africanos, homens,
mulheres e criancgas, que foram arrancados de suas terras e tiveram seus corpos
comercializados como produto®. A Figura 1 representa as rotas utilizadas pelos
navios com os escravizados africanos partindo do continente africano, tendo
como destinos a Europa e as Américas do Norte e do Sul. Neste capitulo,

intencionamos apresentar um breve panorama deste contexto.

3 Vide: MAMIGONIAN, Beatriz Gallotti. Africanos Livres: a abolicdo do trafico de
escravos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2017.

GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato
negro no Brasil. 1. ed. Sdo Paulo: Claro Enigma, 2015.

Para uma histéria do negro no Brasil. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1988.

GATES JR., Henry Louis. Os Negros na América Latina. Traduzido por: Donaldson M.
Garschagen. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2014.



25

Figura 1: Rota dos escravizados saindo da Africa para os demais continentes
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Fonte: Portal Geledés, 2020

No Brasil, a chegada de escravizados da Africa teve inicio ja nas primeiras
décadas de colonizacdo. Como nos demais paises do continente, havia os
indigenas, que, de inicio, foram utilizados para o trabalho, tanto escravizado
guanto por meio de transacbes de escambo. Porém, apés o fortalecimento do
lucrativo trafico negreiro, que garantia grande acumulacdo de recursos a
Metropole, a méo de obra indigena foi sendo progressivamente reduzida, até sua
abolicdo oficial, com proibicdo da escraviddo e ou cativeiro dos indios pela Lei
de 1° de abril de 1680, o Regimento de 1680%. Em meados do século XVIII, as
Reformas Pombalinas e as Leis de Liberdade de 1755 proibiam a escravizagéo
e qualquer tipo de discriminacdo contra os indigenas da América portuguesa.
Mas, até as reformas pombalinas, a legislacdo acerca dos indios oscilou
bastante: permitiu o cativeiro por resgate e guerras justas em diferentes
momentos e partes da colbnia; tolerou a administracdo particular dos indios por
moradores; e garantiu a vida comunitaria em aldeamentos, sob a tutela de
missionarios. As novas leis e recomendac¢des editadas durante o consulado
pombalino procuraram consolidar a liberdade dos indios e inovar as relacdes
sociais, principalmente por meio da proposta de equiparacdo de indios e
portugueses em termos de privilégios politicos e distingdo social (OLIVEIRA e
FREIRE, 2006, p. 69-90).

4 BEOZZO, José Oscar. Leis e regimentos das missdes: politica indigenista no Brasil.
Séo Paulo: Loyola, 1983. P. 107-108.
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O historiador Luiz Felipe de Alencastro® defende que o total de africanos
desembarcados no Brasil, em cerca de 14.910 viagens transcorridas nos trés
séculos, 1550-1850, atinja 4, 9 milhdes, incluindo os anos do trafico clandestino
(1831-1850). O comércio era altamente lucrativo e os traficantes portugueses
fizeram fortunas. Diversos grupos étnicos ou "nac¢des"”, com culturas também
distintas, foram trazidos para o Brasil. A Guiné e o Sudao, ao norte da linha do
Equador, o Congo e Angola, no centro e sudoeste da Africa e a regido de
Mocambique, na costa oriental, foram as principais areas fornecedoras. As
regidbes que mais receberam navios negreiros foram as regibes costeiras da
Bahia, Pernambuco, Maranhdo e Rio de Janeiro. As viagens duravam,
aproximadamente, 45 dias, dependendo do tipo de embarcacdo, onde,
amontoados e em condi¢des sub-humanas, muitos negros morriam de fome ou
doencas, muitas vezes durante as viagens, antes de conseguirem chegar ao

continente.

Os homens estavam empilhados no pordo a cunha, acorrentados por
medo de que se revoltem e matem todos os brancos a bordo. As
mulheres reservava-se a segunda meia-porta, as gravidas ocupavam a
cabine da polpa. As criancas apinhavam-se na primeira meia-porta
como arenques num barril. Se tinham sono, caiam uns sobre os outros.
Havia sentinas para satisfazer as necessidades naturais, mas como
muitos temiam perder seus lugares, aliviavam-se onde estavam, em
especial os homens, cruelmente comprimidos uns contra os outros. O
calor e 0 mau cheiro tornavam-se insuportaveis (MATTOSO,1990, p.
159).

Conforme descrito por Joseane Maia Santos Silva (2016), a constituicdo
do territorio brasileiro se deu por meio da doacdo de sesmarias pelo rei de
Portugal, Dom Fernando I, que, em grande parte, foram destinadas para o cultivo
de grandes monoculturas, como a cana-de-acucar (Nordeste) e posteriormente
o café (Sul/Sudeste), além da mineracdo (Sudeste/Centro). Para que essas
atividades fossem executadas, os proprietarios das sesmarias necessitavam de
mao de obra, praticamente inexistente na Col6nia, problema que foi solucionado
com o trabalho escravo, que, apesar de periodos diferenciados, acarretou um

intenso fluxo de deslocamento destes. “E foi durante o final do século XVIIl e

5 ALENCASTRO, Luiz Felipe de. Africa, nameros do trafico atlantico. In Lilia M.
Schwarcz e Flavio Gomes, Dicionéario da Escravidao e Liberdade, Companhia das Letras, Sao
Paulo, 2018, pp. 57-63.
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comeco do XIX quando o café fazia a rigueza dos produtores que o pais teve

seu maior contingente de escravos” (SILVA, 2016, p. 5).

Os escravizados trabalhavam na agricultura, nos oficios e nos servigos
domésticos e urbanos. Os “negros de oficio”, como eram chamados, eram os
trabalhadores especializados ha moagem da cana e no preparo do acgucar, em
trabalhos de construcéo, carpintaria, olaria, sapataria, ferraria etc. No século XIX,
trabalharam como operéarios nas primeiras fabricas. J& os que cuidavam do
servigco das casas-grandes e habitacdes urbanas, como carregar agua, retirar o
lixo, além de transportar fardos e os seus senhores em redes, cadeiras e
palanquins eram chamados de domésticos e escolhidos, em geral, entre os mais
"sociaveis" (BIBLIOTECA NACIONAL, 1988, p. 64). Em seus estudos, Mattos,
Abreu e Guran (2014), pesquisaram acerca do comércio negreiro, e relatam que
a execucao do trafico atlantico de africanos escravizados envolveu a construcao
de portos, locais de quarentena e venda de africanos recém-chegados nas
diversas cidades portuarias ao longo do periodo colonial. Somente a partir do
final do século XVIII é que o comércio negreiro comecou a perder legitimidade
no mundo, até se tornar ilegal na maioria dos paises no inicio do século XIX.
Mesmo com a promulgacdo da primeira lei, em 7 de novembro de 1831, pelo
governo imperial brasileiro, proibindo a entrada de escravizados africanos no
pais, prevendo pesadas penas para quem vendesse, transportasse ou
comprasse africanos traficados para o territorio brasileiro, as autoridades foram
condescendentes com os horrores do trafico. “Mesmo com o trafico condenado
internacionalmente, mais de 750 mil pessoas foram contrabandeadas para o
Brasil” (MATTOS, ABREU e GURAN, 2014, p. 261).

A historiadora Beatriz Mamigonian (2017) argumenta que a Lei de 1831,
que proibiu o tréfico transatlantico de escravizados para o Brasil, teve impacto
social e politico, pois os debates promovidos, a favor e contra, bem como as
condicdes de como seria sua aplicagdo serviram de argumentacao a resisténcia
escrava e ao abolicionismo e legitimou a presséao diplomatica da Inglaterra sobre

o Brasil:

Esses foram declarados livres com base no Decreto de 12 de abril de
1832, que regulamentava a Lei de novembro de 1831 e estabelecia os
procedimentos em casos de apreensfes de pessoas cujo estatuto era
incerto, além de prever denlncias de escravizacdo ilegal por parte dos
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proprios africanos. O decreto determinava a vistoria de todos os barcos
gue entrassem ou saissem dos portos, fosse por autoridades
alfandegarias, policiais ou judiciais, a fim de conferéncia dos
documentos e indagacdes sobre a carga, o destino, a duracdo da
viagem e “qualquer outra circunstancia por onde se possa conjecturar
haver conduzido pretos africanos”. O decreto ordenava ainda o depésito
daqueles que estivessem “nas circunstancias da lei, sejam eles
escravos ou libertos”, e a prisdao em flagrante dos importadores, para
serem julgados por juizes criminais. A Marinha brasileira, naqueles
anos, colaborava com a britanica e foi responsavel pela apreensao da
escuna Maria da Gléria, em 1833, do patacho Santo Antdnio, em 1834,
e do patacho Continente, da escuna Angélica, do brigue Amizade Feliz
e do patacho Novo Destino, em 1835. Mas a Policia, seus informantes
e 0s juizes de paz também apreenderam centenas de africanos novos
em terra naqueles anos (MAMIGONIAN, 2017, p. 65-66).

Mamigonian justifica que, ao se permitir que as dendncias de
escravizacao ilegal viessem dos proprios africanos, apresentava um risco para
0s possuidores de escravos novos, sendo dificil imaginar que os africanos
importados ilegalmente desconhecessem seu direito a liberdade. Ela aponta que
os procedimentos adotados trouxeram, para alguns casos, uma mudanc¢a na
forma de tratamento dos africanos recém-desembarcados. A autora defende
que, entre os anos de 1831 e 1834, varios africanos receberam cartas de
emancipacao, sendo recolhidos a Casa de Correc¢do, para que o Ministério da
Justica se preparasse para a sua reexportacdo. A partir de 1834, foram
realizados leildes publicos para alugar os africanos livres aos que oferecessem
o melhor preco de servico, que seria depositado em um fundo publico para pagar
as despesas com alimentacdo e saude até que fossem repatriados. Embora a
reexportacdo ndo tenha se efetivado, varios escravizados, agora emancipados,
passaram a prestar servico e, com isso, receber salario e viver livremente em

territério brasileiro.

Houve excecao, segundo Mamigonian, no inicio de 1836, duzentos ou
trezentos africanos livres da escuna Emilia se preparavam para retornar a Africa,
apos cumprirem 0 servico compulsério nesse periodo de mudancgas

administrativas e grande alvorogo politico.

No inicio de 1836, instruidos pelo ministro Palmerston para descobrir 0
paradeiro dos africanos resgatados do trafico catorze anos apos sua
emancipagdo, 0s comissarios britanicos George Jackson e Frederick
Grigg relataram ter procedido a investigagcBes a partir de uma
informacéo de que duzentos ou trezentos africanos livres se preparavam
para retornar a Africa. Os detalhes da operacdo eram bem
interessantes: os africanos tinham fretado um navio britanico por cinco
contos de réis (5:000$000) para leva-los a Onim, na Costa da Mina. Os
comissarios relataram que: “a empreitada era chefiada por um negro
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livre, um dos do carregamento de escravos do Emilia, e que, tendo
adquirido alguma propriedade e muita influéncia sobre seus
conterraneos emancipados, usou disto para engaja-los a retornar a sua
terra natal e para facilitar, tinha vendido varios escravos de sua
propriedade e alforriado seis outros que o acompanhariam”
(MAMIGONIAN, 2017, p. 68).

Segundo a historiadora, no contexto da Lei Eusébio de Queirds, os
abolicionistas brasileiros se mobilizaram em torno do que mandava a regra de

1831 quanto a liberdade dos escravizados ilegalmente introduzidos no pais.

O ano de 1850 é marcado pela proibi¢cdo do trafico negreiro, por meio da
Lei Eusébio de Queirds, e o decreto que instituia a Lei de Terras, que implementa
o regime juridico da propriedade privada da terra no Brasil, condicionando a
obtencao da propriedade da terra exclusivamente a compra e venda. Assim, todo
aquele que quisesse ser proprietario de terras no Brasil deveria compra-la do
Estado. Esse novo regime juridico da terra no Brasil inviabilizou que muitas
pessoas, com pouco ou henhum recurso financeiro pudessem adquirir uma terra
ou regularizar a posse que exerciam. Num cenario em que se percebia a
possibilidade de abolicdo da escravidéo, essa foi uma forma de evitar que negros
e negras, entre outros tantos grupos sociais marginalizados, tivessem acesso
seguro a terra. Para os autores Mattos, Abreu e Guran (2014), a questao
fundiaria no Brasil esta vinculada a sorte da populacdo negra, pois, ao instituir
que as terras deveriam ser “compradas”, naturalmente os negros foram
excluidos do processo. Ndo possuiam a possibilidade de adquirir terras pela
compra, embora a questdo da obrigatoriedade da compra de terras afetasse
ainda imigrantes e brasileiros brancos e pobres, pois, também para estes a terra
se tornou mais dificil. Eliminava-se, por antecipacédo, a possibilidade de criacdo
de um campesinato negro autdnomo e estavel, que, em algum grau, redimisse
0s males da escravidao, oficialmente extinta apenas em 1888. Foram libertados,

mas marginalizados na sociedade.

Contudo, para os negros essa questao levou a uma maior marginalizagéo,
visto que se 0 negro nao tinha terras para sua subsisténcia, tampouco tinha
outras possibilidades de garantir seu sustento. O escritor Machado de Assis®
aborda com ironia a questdo da abolicdo da escravatura, que havia ocorrido no

6 Texto extraido do livro, ASSIS, Machado de. Obra Completa, Vol lll. 32 edi¢do. José
Aguilar, Rio de Janeiro. 1973. p. 489 — 491.
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dia 13 de maio de 1888, em uma cronica publicada no jornal Gazeta de Noticias,
em 19 de maio de 1888.

Bons dias!

Eu pertenco a uma familia de profetas apres coup, post factum, depois
do gato morto, ou como melhor nome tenha em holandés. Por isso digo,
e juro se necessario for, que tdda a histdria desta lei de 13 de maio
estava por mim prevista, tanto que na segunda-feira, antes mesmo dos
debates, tratei de alforriar um molecote que tinha, pessoa de seus
dezoito anos, mais ou menos. Alforria-lo era nada; entendi que, perdido
por mil, perdido por mil e quinhentos, e dei um jantar.

Neste jantar, a que meus amigos deram o nome de banquete, em falta
de outro melhor, reuni umas cinco pessoas, conquanto as noticias
dissessem trinta e trés (anos de Cristo), no intuito de Ihe dar um aspecto
simbdlico.

No golpe do meio (coup du milieu, mas eu prefiro falar a minha lingua),
levantei-me eu com a taca de champanha e declarei que acompanhando
as idéias pregadas por Cristo, ha dezoito séculos, restituia a liberdade
ao meu escravo Pancracio; que entendia que a nacao inteira devia
acompanhar as mesmas idéias e imitar o meu exemplo; finalmente, que
a liberdade era um dom de Deus, que os homens nao podiam roubar
sem pecado.

Pancréacio, que estava a espreita, entrou na sala, como um furacéo, e
veio abracar-me os pés. Um dos meus amigos (creio que é ainda meu
sobrinho) pegou de outra taca, e pediu a ilustre assembléia que
correspondesse ao ato que acabava de publicar, brindando ao primeiro
dos cariocas. Ouvi cabisbaixo; fiz outro discurso agradecendo, e
entreguei a carta ao molecote. Todos os lengcos comovidos apanharam
as lagrimas de admiracéo. Cai na cadeira e ndo vi mais nada. De noite,
recebi muitos cartbes. Creio que estdo pintando o meu retrato, e
suponho que a éleo.

No dia seguinte, chamei o Pancracio e disse-lhe com rara franqueza:

— Tu és livre, podes ir para onde quiseres. Aqui tens casa amiga, ja
conhecida e tens mais um ordenado, um ordenado que...

— Oh! meu senhé! fico.

—...Um ordenado pequeno, mas que ha de crescer. Tudo cresce neste
mundo; tu cresceste imensamente. Quando nasceste, eras um pirralho
déste tamanho; hoje estas mais alto que eu. Deixa ver; olha, és mais
alto quatro dedos...

— Artura ndo qué dizé nada, nio, senho...

— Pequeno ordenado, repito, uns seis mil-réis; mas é de grdo em gréo
que a galinha enche o seu papo. Tu vales muito mais que uma galinha.

— Justamente. Pois seis mil-réis. No fim de um ano, se andares bem,
conta com oito. Oito ou sete.
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Pancracio aceitou tudo; aceitou até um peteleco que lhe dei no dia
seguinte, por me ndo escovar bem as botas; efeitos da liberdade. Mas
eu expliquei-lhe que o peteleco, sendo um impulso natural, ndo podia
anular o direito civil adquirido por um titulo que Ihe dei. Ele continuava
livre, eu de mau humor; eram dois estados naturais, quase divinos.

Tudo compreendeu o meu bom Pancracio; dai pra ca, tenho-lhe
despedido alguns pontapés, um ou outro puxao de orelhas, e chamo-lhe
bésta quando Ihe ndo chamo filho do diabo; cousas tddas que éle recebe
humildemente, e (Deus me perdoe!) creio que até alegre.

O meu plano esta feito; quero ser deputado, e, na circular que mandarei
aos meus eleitores, direi que, antes, muito antes da abolicao legal, ja eu,
em casa, na modéstia da familia, libertava um escravo, ato que comoveu
a tdda a gente que déle teve noticia; que ésse escravo tendo aprendido
a ler, escrever e contar, (simples suposi¢cdes) € entdo professor de
filosofia no Rio das Cobras; que os homens puros, grandes e
verdadeiramente politicos, ndo s&o os que obedecem a lei, mas os que
se antecipam a ela, dizendo ao escravo: és livre, antes que o digam os
poderes publicos, sempre retardatarios, trépegos e incapazes de
restaurar a justica na terra, para satisfagdo do céu.

Boas noites. (ASSIS, 1973. p. 489 — 491)

Assim, o negro foi colocado a margem da historia como sujeito e visto
apenas como um objeto no sentido literal do termo, mesmo apdos o término do

regime escravista.

[...] 0 negro acaba perdendo o hébito de qualquer participacao ativa, até
o de reclamar. N&o desfruta de nacionalidade e cidadania, pois a sua é
contestada e sufocada, e o colonizador ndo estende a sua ao colonizado.
Consequentemente, ele perde a esperanca de ver seu filho tornar-se um
cidadao [...]. No cotidiano, o negro vai enfrentar o seu inverso, forjado e
imposto. Ele ndo permanecerd indiferente. Por pressao psicoldgica,
acaba reconhecendo-se num arremedo detestado, porém convertido em
sinal familiar. A acusacédo perturba-o, tanto mais porque admira e teme
seu poderoso acusador. Perguntar-se-a afinal se o colonizador ndo tem
um pouco de razdo. Serd que ndo SOmMOS Mesmo 0ciosos e medrosos,
deixando-nos dominar e oprimir por uma minoria estrangeira? A
tecnologia superdesenvolvida trazida pelo branco ajudaria a instaurar
uma situacao de crise na consciéncia do negro (MUNANGA, 1986, p. 23
e 26).

Com um passado nao téo distante de escravizagéo, inicialmente trazido
da Africa e de muitos outros que ja nasceram aqui sob o regime de escravidéo,
o corpo do negro foi posto no lugar de mercadoria a disposi¢cdo de um pais em
construcdo, ou seja, o Brasil foi construido a custa da forca do trabalho dos
negros escravizados. Os descendentes escravizados no Brasil resistiram de
varias maneiras ao cativeiro, uma vez que ndo eram passivos a sua situagao e
resistiam ao trabalho escravo de diversas maneiras. Ha registros de revoltas

escravas em diversas provincias, especialmente na Bahia, Minas Gerais e Rio
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de Janeiro. A que mais teve repercussao foi o Levante dos Malés, em 24 e 25
de janeiro de 1835, em Salvador, na Bahia’. A revolta teve um carater
essencialmente urbano, contou com mais de 600 insurgentes africanos que se
juntaram em torno de um objetivo em comum: lutar contra a exploracéo e a
dominagdo da coroa portuguesa e dos senhores baianos. Esse episddio de
resisténcia durou menos de 24 horas, pois 0s insurgentes estavam mal
instrumentalizados belicamente frente as tropas imperiais. O levante resultou em
cerca de 80 mortos, centenas de feridos e presos. Os lideres foram torturados e
enforcados em praga publica. Os demais condenados foram vendidos para

outras provincias e os libertos enviados de volta a Africa.

Segundo Flavio dos Santos Gomes (2015) durante o periodo da
escravidao era comum o uso de chicotadas, acoites, troncos e prisdes, por causa
disso ocorreram muitas formas de protesto pelos escravizados, desde
insurreicoes, rebelides, assassinatos, fugas e morosidade na execucao das
tarefas; sendo que a fuga ndo era uma das op¢des mais seguras, pois, além de
ndo terem para onde ir e se esconder, os fazendeiros — através dos capitdes do
mato e das autoridades — perseguiam os fugitivos, que, se fossem encontrados,
eram acoitados em troncos. Se fossem a julgamento por algum crime ou delito,
também eram acoitados, como descrito no Codigo Criminal de 1830
especificamente no art. 30: “se o condenado for escravo ele ndo vai para a
cadeia, a pena é transformada em acoite”®. Assim, o escravizado era acgoitado
publicamente, humilhado, torturado, conforme ilustrado na gravura de Jean-
Baptiste Debret (1768-1848)°, Figura 2.

7 REIS, Jodo José & SILVA, Eduardo. Negociagdo e Conflito: a resisténcia negra no
Brasil escravista. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
8 Lei de 16 de dezembro de 1830, disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm. Acesso em 11 de marco de
2021.

9 Titulo: L'exécution de la punition du fouet. Negres ao tronco. Acervo da Biblioteca
Brasiliana, disponivel no link: https:/digital.bbm.usp.br/handle/bbm/3746. Acesso em 18 de
novembro de 2020.
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Figura 2: Escravizado sendo agoitado publicamente, torturado, conforme ilustrado na gravura
de Jean-Baptiste Debret (1768-1848)

2" Partic : PL:45.
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Fonte: Acervo da Biblioteca Brasiliana, 2020.

2.2 A chegada dos africanos na regido Amazénica
Na Amazonia colonial, o efetivo estabelecimento portugués se deu desde

o século XVII, percorrendo rios com expedi¢des, com sua politica de povoamento
e aldeamento missionario e construindo fortificacbes para marcar sua presenca.
O controle da méo de obra indigena, territorial e a comercializagéo era disputado

com holandeses, espanhais, ingleses e franceses. E foi dessa forma, com muita
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disputa de poder, interesses, acordos e tratados, que foi construida a histéria da
Amazbnia. Neste tOpico, propomos uma breve narrativa histérica sobre a

presenca do negro africano escravizado na regiao.

Durante muitas décadas, havia o pensamento de que a Amazbnia era
formada por uma populacao predominantemente indigena e com a participacéo
de brancos, ignorando-se a dimensao da presenc¢a negra na regido. Tal equivoco
se encontra no senso comum, sendo resultado da falta de conhecimento dos
processos historico-sociais, que, por muito tempo, negligenciaram o olhar sobre
a presenca de uma cultura negra em terras amazénicas. Outro fator que deve
ser citado é que, durante muitos anos, grande parte do que se conhece hoje pela
Amazobnia pertencia aos espanhois — gracas ao Tratado de Tordesilhas,
assinado com Portugal em 1494 — e, portanto, as primeiras expedi¢des a regido
ocorreram somente a partir de 1540. Apesar de a maior parte da terra estar sob
dominio dos espanhdis, foram o0s portugueses que mais se interessaram pela
Amazobnia, de que era preciso protegé-la da invasdo de outros paises, como
Inglaterra, Franca e Holanda. A regido era de interesse da Coroa Portuguesa,
que, em 1637, encomendou a primeira grande expedicdo a regido, com cerca de
2 mil pessoas (SAMPAIO, 2007).

No entanto, desde a década de 1980, tem ocorrido a desmistificacdo da
crenca de uma identidade regional restrita a cultura indigena, a qual é
caracteristica, mas ndo a Unica. Esse cenéario vem sendo revertido em razéo da
expansdo dos estudos sobre a escraviddo africana e as experiéncias de
trabalhadores cativos e libertos, ancorados em sélida pesquisa documental,
novas tematicas e métodos, que demonstram que a Amazobnia também teve a

presenca significativa do negro.

O historiador Dante Ribeiro da Fonseca (2011) argumenta que a base
empirica que resultava em ocultar ou minimizar os papéis representados pela
populacao de origem africana na Amazonia estava em grande parte calcada em
argumentos quantitativos. Durante o periodo colonial, os navios negreiros
provenientes da costa da Africa destinavam-se preferencialmente aos ricos
portos do litoral do Nordeste brasileiro, notadamente Bahia e Pernambuco. A
“carga” desses navios, os africanos escravizados, era distribuida pela extensa

area de producdo da maior riqueza da Coldnia, maior mesmo que 0 ouro, O
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acucar. Contrapondo-se ao rico mercado do agucar, encontrava-se a distante
Amazoénia. A regido, portanto, foi enquadrada em um mercado secundario de

compra de escravizados de origem africana.

O numero reduzido de negros resultou em impacto modesto na economia
local, mas ndo nos aspectos histérico-sociais, e o espaco historiografico
disponibilizado foi proporcional ao quesito econdmico, com excecdes
importantes citadas pela pesquisadora professora Patricia Melo Sampaio:

(...) sé@o os trabalhos de Manuel Nunes Pereira, Vicente Salles, Anaiza
Vergolino-Henry, Arthur Napoledo Figueiredo e Colin MacLachlan. Mais
recentes, é fundamental ndo esquecer as pesquisas de Rosa Acevedo-
Marin, Euripedes Funes, Flavio Gomes e José Maia Bezerra Neto. Estes
(e outros) trabalhos vém mostrando realidades diferenciadas, ajudando
a jogar por terra décadas de silenciamento sobre a presenca africana na
regido (SAMPAIO, 2007, p. 3).

Argumento também defendido por Dante Ribeiro da Fonseca (2011):

Se tao insignificante fosse, ndo seria objeto de campanha abolicionista
na Amazo6nia o trabalho escravo. Por outro lado, é importante ressaltar
gue o elemento indigena também foi largamente utilizado como escravo,
na maior parte das vezes ao arrepio da legislacdo que apenas em casos

excepcionais permitia a escraviza¢do do nativo (FONSECA, 2011, p. 2).

No século XVII, a principal for¢a de trabalho na regido, especialmente nos
estados do Maranhdo e Pard, foi a indigena, livre ou escrava, no entanto, a
presenca africana na regido nao pode ser desconsiderada. Essa percepcédo da
Amazobnia como uma regido marcadamente de cultura indigena fez com que a
escraviddo e a cultura africana fossem colocadas num segundo plano,
constituindo um vazio na historiografia regional, fato que fica mais evidente na
auséncia de estudos sobre as comunidades negras e quilombolas que se
constituiram ao longo da histéria amazénica. Entretanto, segundo Assuncao
José Pureza Amaral (2010), através de relatorios de viajantes, pesquisas, teses,
dissertacles, a realidade das capitais, interiores e centenas de comunidades
descendentes de quilombo e “um olhar de dentro” comprovaram que a Amazodnia

também teve a presenca do negro na sua formacao.

Os negros escravizados foram levados de forma sistematica para a regido
Norte, durante cerca de 160 anos, apos terem sido introduzidos nos engenhos
do interior do estado de S&o Paulo. Data, assim, do fim do século XVII a chegada
dos africanos na Amazoénia. A propria Coroa Lusa favoreceu ou fomentou néo

somente o comércio de africanos escravizados diretamente da Africa para
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Belém, mas também o trafico interno de escravizados de origem africana de
outras regibes brasileiras para a Amazbnia. Segundo Amaral (2010), a
distribuicdo dos negros na regido Norte ocorreu conforme o eixo econdémico,
cacau (Baixo Amazonas), pecuéria (Maraj6), cana-de-acucar (Baixo Tocantins)
e arroz (Macapda). As explora¢gBes do cacau e da castanha ganham uma forte
conotacdo comercial e ja, a partir do século XVIII, a agricultura e a pecuaria
passam a ter papel fundamental no territério, e mais negros africanos chegam a

regido como escravizados (SAMPAIO, 2007).

Conforme referenciado anteriormente, com as leis publicadas em meados
do século XVIII, as Reformas Pombalinas e as Leis de Liberdade de 1755, que
proibiam a escravizagdo e qualquer tipo de discriminag&o contra os indigenas da
Ameérica portuguesa, para maior eficiéncia da exploragéo colonial, os africanos
escravizados foram introduzidos de forma mais intensa, sisteméatica e acessivel,
principalmente aos proprietarios de terras, promovendo profundas alteracées na

Amazonia.

O numero de negros escravizados entrados na Amazénia Colonial foi bem
menor que no Nordeste, aponta Fonseca (2011), principalmente porque a regido
possuia uma economia pobre, que tinha como base principal de sua economia
0 extrativismo, e outro motivo seria o de que um escravizado africano em Belém
custava dez vezes mais que um nativo no inicio do século XVIII. Entretanto, essa
presenca ndo significa uma menor relevancia e nem justifica uma menor
importédncia dada pela historiografia, conforme justificado nos paragrafos
anteriores pelos autores: Sampaio (2007) e Fonseca (2011).

Esse cenario se modificaria com a criagcdo da Companhia de Comércio do
Grao-Para e Maranhdo, em 1755, que abriu possibilidades para a colocacéo da
forca de trabalho escravizada africana em quantidade e regularidade. “Ao final
do século XVIII os individuos escravizados representavam 22,80% do total da
populacdo amazobnica, percentual bem inferior ao da provincia de Minas Gerais
47,99%” (FONSECA, 2011, p. 7). Ainda segundo o autor, a estimativa € que
tenham sido comercializados cerca de 25 mil escravizados, na imensa area que
hoje conhecemos como Maranhdo, Para, Amazonas e Mato Grosso. A
populacao escravizada cresceu significativamente entre 1751 e 1820, quando se

estabilizou e se manteve relativamente inalterada até a década de 1870,
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momento marcado pela crise e posterior derrocada da escravidao no Império do

Brasil.

Em meados do século XIX, desponta no Brasil a agricultura do café na
regido Sudeste e, no Norte, o extrativismo da borracha. As duas culturas, ao
longo de mais de 60 anos, dominaram 0 cenario econdmico nacional, com
repercussodes importantes sobre o curso da Histdria do Brasil. Segundo Fonseca
(2011), ambas as atividades econémicas demandaram crescentemente o aporte
de mao de obra para dar suporte a sua expansao, e que a partir dos anos de
1850, quando a borracha se torna o maior produto de exportacdo da Amazonia,
foi crescente a demanda de mao de obra para os seringais. “A producao
gumifera gerava uma grande lucratividade, pois a procura crescente e acelerada
impactava a alta dos precos da matéria-prima, cuja satisfacdo era sempre
insuficiente” (FONSECA, 2011, p. 12). Para o autor, esse foi 0 momento em que
a Amazbnia, como um todo, poderia se socorrer da forca de trabalho do
escravizado africano para abastecer os seringais, pois, embora a base
econdmica em geral permanecesse no extrativismo, tratava-se agora de um
produto com grande retorno que, ao longo do tempo, se tornaria tdo importante

para a economia nacional quanto o café.

Ja no chamado “Baixo Amazonas!?”, segundo o pesquisador Euripedes
Funes (1995), o negro foi empregado na lavoura cacaueira, na agricultura de
subsisténcia e, sobretudo, na pecuéria, e que, ao longo desse periodo, se verifica
ainda a presenca da escraviddo nas atividades domésticas, fazendo com que,
aos poucos, 0 negro passasse a fazer parte do cotidiano da sociedade
amazobnica. Para Funes (1995), a ocupacado do “Baixo Amazonas” foi uma
decorréncia da politica colonial adotada para a Amazbnia, ndo fugindo ao
processo caracteristico no qual a defesa territorial, a catequese e o aldeamento
do nativo se constituiram justificativas maiores, tendo como base de sustentacéo

econdmica o extrativismo e a comercializagéao.

10 A Mesorregido do Baixo Amazonas, composta por importantes municipios que
fomentam a economia do estado. Sao 13 cidades que compdem o territdrio do Baixo Amazonas:
Alenquer, Almeirim, Belterra, Curua, Mojui dos Campos, Faro, Juruti, Monte Alegre, Obidos,
Oriximina, Prainha, Santarém e Terra Santa. A regido ocupa uma area superior as do Reino
Unido e da Coreia do Sul somadas (315,86 mil km?, 25% da &rea do Estado do Para), e em 2014
sua populacgéo era de 770.275 habitantes.
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Assim, no século XIX ja era bastante evidente a presenca da populagéo
africana nas vastiddes amazonicas, trabalhando com os indios nas lavouras de
café, tabaco, cana-de-acguUcar, na coleta de produtos da floresta, nas canoas do

comércio e nos diversos nucleos urbanos existentes floresta adentro.

Diante das condic@es e circunstancias do trabalho escravo, eram comuns
as reacdes ao sistema de opressao da escravidao. Neste periodo, as fugas para
os quilombos eram comuns, como em todas as regides onde existia méo de obra
escravizada. Sobre a formacdo dos quilombos apresentaremos mais

informacdes no curso deste trabalho.

Todavia, a fuga e os quilombos ndo eram as Unicas formas de resisténcia
dos negros perante a escravidao: rebelides, assassinatos, suicidios, revoltas
organizadas também fizeram parte desta resisténcia. Na luta pela liberdade, nem
sempre 0S negros eram vitimas, algumas vezes era preciso recuar para aguardar
0 momento oportuno de agir. Para Funes (2016), o escravizado néo era alheio a
sua condicdo, e que, nesta seara, lutava com as condicdes que Ihe

favorecessem, dependendo das condi¢des de sua relagao com o seu “senhor”.

Estava na rela¢@o senhor-escravo uma das principais razdes das fugas,
mais do que no ato de seducdo de "contrabandistas" ou de habeis
sedutores. Se 0 escravo conquistasse, no seu cotidiano, garantias de
autonomia de agdo e movimento, tendo a possibilidade, mesmo minima,
de gerenciar sua vida, ele com certeza pensaria duas vezes antes de
fugir. O escravo tinha a nogdo do momento sécio-econdmico?! vivido e
jogava com ele no sentido de conseguir conquistas, mesmo que isso
fosse visto, pelos senhores e autoridades, como atos de insubordinacéo,
desobediéncia e ociosidade "tipica dos cativos" (FUNES, 2016, p. 7).

O processo de fuga, individual ou coletivo, segundo Funes (1995),
geralmente ocorria em época de festas e, mais especificamente, no caso da
Amazonia, no periodo de cheias dos rios, que corresponde ao intervalo de
dezembro a maio. Nessa regido, as festas, em especial as dos ciclos natalino e

junino, coincidem com o tempo de inverno e da castanha.

Sobre a chegada dos negros afrodescendentes no entdo norte goiano,
hoje Estado do Tocantins, criado a partir da Constituicdo de 1988 pelo

desmembramento do estado de Goias, quando também se convencionou que o

11 Aqui apresentado conforme disposto no texto, com o Acordo Ortografico em vigor, de
1° de janeiro de 2016, passou a ser: socioecondémico.
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novo estado pertenceria a Regido Norte, devido ser uma &rea de transicao entre
e cerrado e a floresta Amaz6nica, faremos um breve resumo por entendermos a
importancia por se tratar da regido onde esta localizado o nosso objeto de
pesquisa, a Comunidade Quilombola Barra da Aroeira. As atividades
econdmicas da Provincia de Goias comegaram com o ouro e tudo aquilo que a
exploracdo do metal representou, conforme apresenta a pesquisadora Tathiana
Rodrigues Salgado (2019). Este primeiro ciclo inicia-se na década de 1720, com
a chegada dos Bandeirantes e a ocupacao oficial do territorio, que se estende
até 1820, quando a extracdo aurifera deixou de ser economicamente viavel, e ja
no final do periodo colonial, a contribuicdo da mineragéo para os cofres publicos
foi tdo irriséria que ndo cobria sequer os custos de manutencédo das casas de

fundicdo onde o ouro deveria ser quitado.

De acordo com Almeida (2018), no século XVII houve vérios tipos de
documentos que confirmam muitas bandeiras em datas diversas que
atravessaram a regido de Goias; vinham da Capitania da Bahia e da capital S&o
Paulo, as entradas eram feitas pelo norte de Goias por canoas nos rios
Paranaiba, Tocantins e Araguaia até voltarem, pelo rio Tieté, a Sdo Paulo. Essas
viagens podiam demorar trés anos em média. Para a regido norte da Provincia,
atualmente Tocantins!?, a vinda dos primeiros escravizados data do final do
século XVII, durante o periodo denominado como “ciclo”*® do ouro, considerado
o0 periodo em que a extracdo e exportacdo do ouro figurava como principal

atividade econbmica na fase colonial do pais, época em que foi gerado um

12 O Estado do Tocantins foi criado em 1988, pela Constituicdo Federal, e em 5 de outubro
de 1989, foi promulgada a primeira Constituicdo Estadual feita nos moldes da Constituicdo
Federal. Foram criados mais 44 municipios além dos 79 existentes, possui atualmente, 139
municipios. Ainda no Império, houve duas tentativas para se criar o Tocantins, estado ou
territorio: a defesa de Visconde de Taunay, na condicao de deputado pela Provincia de Goias,
propondo a separacgao do norte goiano para a criagdo da Provincia da Boa Vista do Tocantins, e
em 1889, com o projeto de Fausto de Souza para a redivisdo do Império em 40 provincias,
constando a do Tocantins na regido que compreendia o norte goiano. No final do século XIX e
no decorrer do século XX, a ideia esteve inserida no contexto das discussfes apresentadas em
torno da redivisdo territorial do pais, no plano nacional. Mas, a concretizagdo s6 veio com a
Constituicdo de 1988 que criou o0 Estado do Tocantins pelo desmembramento do estado de
Goias, quando também se convencionou que o novo estado pertenceria a Regido Norte, devido
ser uma area de transicao entre e cerrado e a floresta Amazdnica.

13 “Ciclo” aqui é utilizado como metafora temporal de periodizagdo, ndo de sistema
socioecondémico.
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grande fluxo de pessoas e mercadorias para os entao estados de Minas Gerais,

Goias e Mato Grosso, onde foram encontradas as maiores jazidas do metal.

Em 1736 nas minas de Goias tinham 10.263 escravos negros. Os reis
dourados desse periodo eram D. Jodo V (1706-1750) e D. José | (filho
de D. Jodo V) ele reinou em Portugal de 1750-1777. Além da
participacéo do negro no Brasil ter sido o alicerce do trabalho na lavoura
da cana-de-aclcar o escravo também foi a base da mao-de-obra no
ciclo do ouro na regido de Goias (ALMEIDA, 2018, p. 15).

E é desta época, até o fim da escraviddo, em 1888, que centenas de
escravizados foram trazidas a regido do entdo Norte Goiano, para servirem de
mao de obra nos garimpos. As mineracfes predominaram nas regifes de
Natividade (1734), Sdo José do Tocantins (1735), Porto Real (1738) e Arraias
(1731), a descoberta e extracdo do ouro fizeram com que chegassem 0s
primeiros africanos e afrodescendentes nessas regifes, onde também ocorriam
as atividades comerciais, conforme Figura 3, em que estdo incluidos os
principais arraiais e vilas no século XVIII na Provincia de Goias. Na época, as
minas goianas produziram 37% do ouro brasileiro, nimero superado apenas por
Minas Gerais (TOCANTINS, 2020b).
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Figura 3: Principais arraiais com atividades comerciais periodo colonial em Goias - Brasil:
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A regido, segundo a historiadora Juciene Apolinario (2007), era povoada
por afrodescendentes e africanos que eram escravizados no processo de

mineracdo, e por outros grupos étnicos, como os Akroa, Xakriaba, Xavante,
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Xerente, Krahd, Apinayé, Javaé, Xambioa e Karajd. Como ocorria em outras
regides do territério brasileiro onde havia escraviddo, devido as péssimas
condicGes de trabalho as quais os negros eram submetidos, no norte goiano
também ocorriam inimeras enfermidades, sendo que a maioria resultava em
mortes. “As péssimas condigdes de trabalho deixavam os escravizados a mercé
de diversos males como gripes, pneumonias, pleurites, desvios na coluna e
outras enfermidades proprias da garimpagem” (APOLINARIO, 2007, p. 96). A
pesquisadora relata que na regido também houve resisténcia ao cativeiro e que
muitos dos negros que viviam nos quilombos souberam estabelecer espagos

para a sua sobrevivéncia, como o Grande Territério Kalunga.

A formagéo de quilombos na regido sudeste do Tocantins e nordeste de
Goiads, conhecido como o Grande Territério Kalunga, é abordada pela
pesquisadora Rosy de Oliveira (2007). A populacdo Kalunga é formada por
descendentes dos primeiros quilombolas e de outras pessoas que se fixaram na
regido ao longo dos séculos, que passaram a viver em relativo isolamento,
construindo para si uma identidade e uma cultura préprias, com elementos
africanos (de sua origem) e europeus, marcados pela forte presenca do
catolicismo tradicional do meio rural. Formado por diversas comunidades negras
rurais, que vivem nos Vaos das Serras do Mendes, Morro Branco, Ursa, Bom
Jardim, Areia, Sdo Pedro, Bom Despacho, Moleque, Boa Vista, Contenda,
Manquine e Mangabeira, partes da Serra Geral de Goias, este grande territério
estd nos municipios de Monte Alegre (GO), Cavalcante (GO), Terezinha de
Goiads (GO), Arraias (TO) e Parana (TO). As informacdes histéricas da
pesquisadora demonstram que africanos escravizados das etnias Angola,
Congo, Benguela, Cassange, Mina, Yoruba e Haussa fogem das mineracfes da
atual regido norte de Goias e sudeste do Tocantins, no século XVIII, e criam um
grande territorio quilombola de fuga entre as cidades de Cavalcante, Monte
Alegre, Arraias, Natividade e Parané.

O territério ocupado pelos Kalunga era habitado anteriormente por
indigenas das etnias Akroa, Chikriaba, Ava-Canoeiro, Xavante, Javaé e Xerente.
Segundo Oliveira (2007), existem registros historicos de 1723 que relatam a fuga
de africanos escravizados das minas de Goids e documentos sobre uma

Bandeira organizada, em 1760, com o objetivo de destruir quilombos localizados
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as margens do rio Parana. Mesmo com a repressao, novos nucleos quilombolas
surgem as margens do rio Parand, que era utilizado como uma rota de fuga pelos

quilombolas.

Como relatado anteriormente, a Lei de 1831, e, posteriormente, em 1850,
por meio da Lei Eusébio de Queirds, promoveu grande impacto que trouxe o
tema da abolicdo para o debate. Nao apenas os abolicionistas, mas
principalmente os escravizados iniciaram agbes em busca de liberdade.
Procuraram construir seu mundo social, familiar, cultural e mesmo econdmico,
em um esforco para formar o peculio, as tentativas de compra para libertar a si
ou algum parente, as redes tecidas com a comunidade negra, as estratégias
para viver uma vida mais digna e aprazivel. Em 1871, a Lei de aboli¢cdo gradual
da escravidao foi aprovada no Brasil, se daria através da liberdade do ventre
escravizado, a Lei do Ventre Livre (Lei n° 2040 de 28/09/1871) e seu
regulamento (Decreto n°. 5135 de 13/11/1872), ficou assim conhecida por libertar
as criancas nascidas a partir de 28 de setembro de 1871. Mesmo néo resgatando
da escraviddo uma parcela consideravel, a lei foi importante ao tornar legais
acOes baseadas no costume e questionar o direito de propriedade, e, o mais
importante, permitiu observar que escravizados com familia ndo eram excecoées.
A familia era tdo presente quanto o trabalho, a religido, os castigos e o desejo
de liberdade.

O movimento abolicionista ganhou corpo a partir de 1880, com o
engajamento de importantes personalidades politicas e da vida publica da
época, como Joaquim Nabuco, José do Patrocinio, André Reboucgas, Luis Gama
e Silva Jardim. Em 1884, a cidade de Redencdo (CE)'*, seguida de Manaus

(AM)!® e Porto Alegre (RS)', anteciparam-se ao governo imperial e decretaram

14 FERREIRA, Lusirene Celestino Franca. Nas asas da imprensa: a repercussao da
abolicdo da escravatura na provincia do Ceara nos periddicos do Rio de Janeiro (1884-1885).
Dissertacdo — Universidade Federal de Sdo Jo&o del- Rei. Sdo Jodo del- Rei. 2010.

15 COSTA, Jéssika Samya Ladislau Pereira. Escravos negros nos mundos cruzados
do trabalho da Amaz6nia Imperial — Manaus 1850/1884. XXVIII Simpodsio Nacional de Historia.
Florian6polis - SC, 2015.

<http://lwww.snh2013.anpuh.org/resources/anais/39/1434404271 ARQUIVO Escravosneqgrosn
osmundoscruzadosdotrabalhodaAmazonialmperial.Manaus1850.1884.pdf>. Acesso em 10 de
mar. 2021.

16 KROB, Bruna Emerim. Entre o discurso e os resultados: as liberdades condicionais
como estratégias de emancipacdo em Porto Alegre (1884-1888). Disponivel em:



http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/39/1434404271_ARQUIVO_EscravosnegrosnosmundoscruzadosdotrabalhodaAmazoniaImperial.Manaus1850.1884.pdf
http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/39/1434404271_ARQUIVO_EscravosnegrosnosmundoscruzadosdotrabalhodaAmazoniaImperial.Manaus1850.1884.pdf
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o fim da escraviddo em seus territorios. Em 1885, a chamada Lei dos
Sexagenarios libertou todos os escravizados com mais de sessenta anos,
isentando seus senhores de qualquer responsabilidade sobre sua manutencao.
Em 1888, cerca de 600 mil pessoas ainda permaneciam escravizadas no
Brasil'’. No dia 13 de maio de 1888, com a Lei Aurea, assinada pela Princesa
Isabel, filha do Imperador D. Pedro Il, o Estado deixou de reconhecer o direito
de propriedade de uma pessoa sobre outra, declarando assim, oficialmente, o

fim da escravidao.
2.3 A trajetdria dos negros na formacéo dos quilombos

Durante o periodo da escravidao, entre os séculos XVI e XIX, em diversas
regides do Brasil, era comum que o0s escravizados fugissem para lugares
distantes e isolados, buscando uma vida livre nos quilombos. Assim, formaram
comunidades, procurando se estabelecer de forma econdmica e social prépria.
A criacdo das comunidades representava a rejeicdo da forma de vida cruel
proporcionada pelos senhores de engenho. Era nesses locais que 0s povos
negros buscavam organizar estratégias de seguranca e planos para libertar
outros escravizados. De forma geral, pode-se dizer que os quilombos se
formaram em quase todo o Brasil. Os pesquisadores s&o unanimes em dizer que
os quilombos ndo eram comunidades formadas apenas por negros e negras
fugidos da escravidao, mas também por negros e negras ja libertos, indios, nao-
negros que nado tinham espaco na sociedade branca e patriarcal, ou seja, 0s
quilombos eram um espaco de busca pela liberdade. Importante destacar que
nao havia uniformidade nos antigos quilombos, sendo que cada um deles tinha
uma formacdo especifica. Para Gomes (2015), tais comunidades ficaram
conhecidas como mocambos e depois como quilombos, sendo que este ultimo
termo sO aparece na documentacdo colonial no final do século XVII. As
comunidades de fugitivos da escraviddo produziram histérias de ocupacao

agraria, criacado de territérios, cultura material e imaterial proprias baseadas no

<http://www.escravidaoeliberdade.com.br/site/images/8encontro/Textos8/brunaemerimkrob.pdf
>. Acesso em 10 de mar. 2021.

17 Informacéao retirada da obra de MATTOS, Hebe Maria. Das cores do siléncio: Os
significados da liberdade no sudeste escravista -Brasil século XIX. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional. 1995, p. 44.



http://www.escravidaoeliberdade.com.br/site/images/8encontro/Textos8/brunaemerimkrob.pdf
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parentesco e no uso e manejo coletivo da terra. Silva e Nascimento

complementam:

Antes e depois da abolicdo da escravatura, o territorio brasileiro esteve
marcado pela presenca de comunidades negras que, recusando-se a
escravidao e fugindo da discriminacao, ocuparam a fronteira florestal
do pais. Constituindo-se, assim, pontos de resisténcia e reafirmacao
de seus direitos, resistindo as pressGes de fazendeiros, de
especuladores imobiliarios e até mesmo do poder publico (SILVA E
NASCIMENTO, 20186, p. 2).

Os africanos e descendentes escravizados no Brasil resistiram de varias
maneiras ao cativeiro. Ha registros de revoltas escravas em diversas provincias,

especialmente na Bahia, Minas Gerais e Rio de Janeiro.

A autora Raquel Mombelli (2016) também aborda o tema e afirma que
onde houve escraviddao surgiram processos de resisténcia, na forma de
confronto direto ou como estratégia de defesa, como a construcao de territorios
de liberdade, que ora em terras distantes da mira senhorial, ora estabelecendo
aliancas taticas com estas, ora abandonados, ora esquecidos pela abolicdo e o

preconceito.

Na década de 1670, os quilombos passaram a representar sinbnimos
de luta do movimento negro inspirado ho modelo de Zumbi de Palmares,
que chegou a 15 mil habitantes e durou quase cem anos, até ser
destruido pelos portugueses em 1694 (MOMBELLI, 2016, p.136).

De acordo com a Fundacdo Cultural Palmares'®, o Quilombo dos
Palmares foi o maior quilombo que existiu na América Latina, construido na
regido do atual estado de Alagoas, um dos grandes simbolos da resisténcia dos
escravizados no Brasil e alvo de expedi¢cdes organizadas por portugueses e
holandeses. Foi destruido em 1694 e seu lider, Zumbi, foi morto no ano seguinte
em uma emboscada. Com o tempo, Palmares cresceu, tornou-se famoso,

servindo de inspiragao para outros escravizados resistirem e fugirem. O primeiro

18 O link de acesso para esta informacao ndo esta mais disponivel, bem como outros, com
assuntos relevantes ndo apenas sobre as comunidades quilombolas, mas especialmente para a
comunidade negra brasileira, foram suprimidos (ou excluidos) pela nova gestao, nomeada em
2019. Atos do executivo também promoveram o esvaziamento da Fundacdo, como a
transferéncia do processo de identificacao de terras quilombolas para o Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento. A Fundacao Cultural Palmares € uma entidade publica instituida pela
Lei Federal n°® 7.668, de 22.08.88, tendo o seu estatuto aprovado pelo Decreto n° 418, de
10.01.92, cuja missdo corporifica 0s preceitos constitucionais de reforcos a cidadania, a
identidade, a acdo e a memoria dos segmentos étnicos dos grupos formadores da sociedade
brasileira, somando-se ainda, o direito de acesso a cultura e a indispenséavel acdo do Estado na
preservacéo das manifestacdes afro-brasileiras.
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registro conhecido que faz mengéo ao Quilombo dos Palmares remonta a 1597,
contudo, existem autores'® como Flavio Gomes (2015), José Alipio Goulart
(1972) e Clovis Moura (1972) que sustentam que outros quilombos ja existiam
antes disso, onde dos canaviais e engenhos do Nordeste surgiram as primeiras
noticias de fugas de escravizados e a constituicdo deles em comunidades.
Segundo esses autores, data de 1575 o primeiro registro de um mocambo,

formado na Babhia.

A escraviddo marcou profundamente a vida cultural, social e econdémica
do pais, e isto fica evidente quando entra em cena a noc¢do de quilombo como
forma de organizacédo, de luta, de espa¢co conquistado, organizado e mantido

atraves da luta de geracgoes.

Foram mais de 300 anos de trafico, de comércio de africanos que
entraram no pais na condicao de escravizados. Durante o periodo da escravidao,
os escravizados eram distribuidos de acordo com os interesses da economia
colonial, que, por sua vez, correspondia as necessidades do mercado externo.
O Brasil foi o dltimo pais das Américas a abolir legalmente a escravidao e
guando, em 1888, a abolicédo foi decretada, o negro deixou juridicamente de ser
escravizado, mas nao passou a ser um cidaddo socialmente aceito, foi
simplesmente deixado a prépria sorte. Ndo houve uma politica de insercao de
sua mao de obra no mercado de trabalho, ndo houve a transformacéo da
condicdo juridica do trabalhador negro escravizado e sim sua substituicdo pelo
trabalhador branco imigrante. Sem nenhuma compensacéo ou alternativa para
os libertos se inserirem no Brasil republicano, eles buscavam alargar os espacos
de respeitabilidade social, mas enfrentavam a associacéo entre a cor e 0 estigma
da escravidao. Libertos, precisaram lutar para manter seu status e centenas de
milhares de africanos importados ilegalmente, ap6s a proibicdo do tréfico
atlantico, encontravam-se em um limiar especialmente vulneravel entre

escravidao e liberdade (Mamigonian, 2017). Na sequéncia da abolicdo, a méo

19 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e Quilombos. Uma Histéria do Campesinato
Negro no Brasil. S&o Paulo: Ed. Claro Enigma, 2015.

GOULART, José Alipio. Da Fuga ao Suicidio. Aspectos da Rebeldia dos Escravos do
Brasil. Rio de Janeiro, 1972.

MOURA. Clovis. Rebelides da senzala. Rio de Janeiro: Conquista. 1972.
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de obra imigrante vai aumentando e muitos ex-escravizados ficam fora do
mercado de trabalho na zona rural e, em parte, nas cidades. Mesmo sendo
brasileiros, ndo tinham cidadania plena, porque a sua quase totalidade era

analfabeta, e o letramento foi condi¢éo para poder votar até 1934.

2.4 A Constituicdo de 1988 e a ressignificacao dos quilombos

Da abolicdo da escravatura, em 1888, até a Constituicdo Federal de 1988,
os quilombos foram silenciados, percebendo-se, ai, um hiato de 100 anos em
sua Historia. A maior conquista das comunidades quilombolas no Brasil, com o
reconhecimento e a garantia de protecéo, inclusive do direito ao territério, foi
adquirida com a Constituicdo de 1988, conforme apresentaremos no capitulo Il
deste trabalho. O fim do regime escravista ndo transformou o pais em um lugar
de igualdade, a ruptura com a escraviddo ndo resultou em politicas publicas
voltadas para a melhoria da populacdo negra como cidada e agente ativa da
sociedade, embora a resisténcia da populacdo negra tenha sido crucial para

permanecerem VIVOS.

Segundo Amaral (2010), os quilombolas mobilizam seu capital cultural
acumulado ao longo de décadas e séculos, herdados de antepassados,
adquirem novos saberes e aprendizados nos novos contextos sociais. Essas
comunidades ainda se baseiam em formas de organizacdo tradicionalmente
quilombolas, tendo seus costumes e cosmovisfes remetidos a uma memoéria
ancestral, desde a sua oralidade, organicidade e suas manifestacdes culturais

as formas de viver em grupo, inclusive no uso coletivo da terra.

Para Munanga (2003), no Brasil contemporaneo, o quilombo nao pode
mais ser compreendido como um ponto isolado em areas rurais povoadas Unica
e exclusivamente por negros descendentes da escraviddo. Em outro estudo,
Munanga afirma que recuperar a relagédo do quilombo brasileiro com o quilombo
africano reafirma sua importancia como forma de resisténcia ao escravismo.
Nessa perspectiva, mais que um reflgio para os negros, os quilombos foram
lugar de reunido de homens e mulheres que se negaram a viver sob o regime de
escravidao e que desenvolviam lacos de solidariedade e fraternidade na
reconquista de sua dignidade. Assim, a énfase na definicdo deve, entdo, ser

posta sobre o bindmio resisténcia e autonomia, e ndo sobre o ato da fuga. E
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urgente compreendé-los como unidades vivas instituidas como sistemas
politicos, econdémicos, religiosos e de parentesco. Sao, portanto, grupos sociais
que se articulam e se organizam tomando em consideracdo suas proprias
caracteristicas sociais, politicas, religiosas, sindicais e outras, sempre em
interagdo com outros grupos (DIAS, 2011). Definicdo que ganha reforgo pelas

autoras Silva e Nascimento (2016)

A formagéo de quilombos néo foi esporadica nem pontual em nosso pais.
Onde houve trabalho escravo, houve também a rebeldia a ele, muitas
vezes sob a forma de quilombos. Esses foram de varios tipos, pequenos,
grandes, préximos as cidades ou bem distantes delas, variavam também
na forma de organizacdo e em sua origem. Contudo, mesmo sendo o
quilombo o lugar da liberdade e da reconquista da dignidade, mesmo
tendo relagdes com o que veio a ser o quilombo na Africa, ndo se pode
deixar de dizer que o quilombo n&o é a Africa, e seus membros ndo seréo
africanos, e sim um novo tipo de brasileiros (SILVA; NASCIMENTO,
2016, p. 27).

Segundo a Comisséo Pro-indio de S&o Paulo, no Brasil as comunidades
quilombolas foram constituidas por processos diversos, incluindo, além das
fugas para ocupacao de terras livres, herancas, doacdes, recebimento de terras
como pagamento de servigos prestados ao Estado, como o ocorrido com a
Comunidade Quilombola Barra da Aroeira, objeto de estudo deste trabalho. O
Estado Brasileiro garantiu na Constituicdo Federal de 1988, no que foi disposto
no artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias (ADCT), os
direitos dos remanescentes das comunidades dos quilombos — a permanéncia
definitiva em seus territorios, a reproducdo fisica e cultural, afastados os
constrangimentos e as ameacas. Terra € vida para os quilombolas, € identidade,
€ ressignificacdo, € reparacdo historica pelo que foi a escraviddo no Brasil,
entretanto, as comunidades enfrentam violéncia, grilagem, invasdes dos
territdrios por mineradoras, pedreiras, causando grandes impactos. Ha ainda a
luta por politicas publicas de desenvolvimento social, com acfes de geracao de

renda, educacao, saude, entre outras.

As comunidades quilombolas constituiram territérios, transformando-os
em espacos de memodria, onde a oralidade assume o0 papel de transmitir 0s
saberes adquiridos, os valores, a cultura, buscam manter vivas em suas
memoaorias as experiéncias de seus ancestrais, e fazem destas o referencial maior
de identidade e razdo para manter a posse daquele territorio que sempre lhes

pertenceu. Os lagos de parentesco firmados e a territorialidade sédo pontos que
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fortalecem a identidade da comunidade. A manutencdo dos territérios
quilombolas se da pelos descendentes dos fundadores, a permanéncia das

sucessivas geracdes que se seguiram até os dias atuais.

Nesta pesquisa lidamos com as subjetividades, com os desejos e
frustracdes das comunidades. Aqui compreenderemos o territorio na definicao
de Milton Santos (2004): um espaco, um espaco de referéncia para a construcao
da identidade, pois € especialmente politico, uma vez que ocorre sempre que um
determinado grupo se pde em movimento para reivindicar o que Ihe é essencial,
neste caso, o direito a terra, no sentido de necessaria para a sobrevivéncia, e
simbdlica, onde a meméaria vive. O espaco, considerado por Nora (1993) € um
lugar de memoaria, com seus mitos e lendas, raizes de ancestralidade, essencial

a vida desta coletividade.

Existem poucos documentos sobre a estrutura interna ou economia dos
quilombos como comunidades negras autbnomas do Tocantins. Neste trabalho,
utilizamos, além de dados colhidos durante a pesquisa, dados do Diagndstico da
Dinamica Social e Econémica do Estado do Tocantins - Populacfes Tradicionais
(TOCANTINS, 2020a)%°, elaborado pela Secretaria de Estado do Planejamento
e Orcamento como subsidio ao Zoneamento Ecolégico-Econémico do Estado do
Tocantins. O Diagnéstico disponibiliza a caracterizacdo territorial das
comunidades quilombolas no Estado, que iremos reproduzir neste trabalho por
considerar importante a visdo de um ente federativo sobre as comunidades e
seus territorios. Pelo diagnéstico, sdo consideradas como caracteristicas
territoriais das comunidades: lugares marcados pela pressdo sobre recursos
naturais; ocupacado dos lugares por descendentes de escravizados; trabalho,
producado e consumo predominantemente familiares; sentimento de coletividade
sobre a terra; baixa insercdo no mercado e autoconsumo moderado; forma de
organizacdo familiar da producdo; utilizacdo de técnicas tradicionais de

producéo; parte das familias depende do uso da terra; fragilidade na organizacéo

20 O Diagnostico foi elaborado pela Secretaria de Estado de Planejamento e Orgcamento
como subsidio ao Zoneamento Ecoldgico-Econdmico do Estado do Tocantins. O documento
completo estéa disponivel em:

<http://zoneamento.sefaz.to.gov.br/Publicacoes _Tecnicas/Tocantins/TO_Diagnostico_Socioeco
nomico_ZEE/Relatorio_PopTradicionais_2016.pdf>. Acesso em 04 de maio de 2020.
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sociopolitica de algumas comunidades; existéncia de dependéncia externa de

renda, como salarios e beneficios sociais.

S&o considerados ainda como caracteristicas territoriais os conflitos com
grandes empresas voltadas para o cultivo de monoculturas; enfrentamento
sociopolitico com o Estado para ter acesso as acbes de Politicas Publicas;
relagdo intima com a terra; a terra € o local de moradia, vida e trabalho de muitas
familias, tendo significado ndo apenas monetario/patrimonial, mas instrumental
e afetivo; especificidade cultural dada pela relacao e pelo trabalho com a terra e
a proximidade dos valores, habitos, costumes, crencas da vida dos negros que
viviam na regido; autorreconhecimento e reconhecimento externo da
especificidade cultural; sentimento de pertencimento por meio de Varios
aspectos simbdlicos e culturais que reforcam a identidade e a memaria de cada

uma das comunidades.

O diagnéstico (2016) apresenta ainda as fragilidades das comunidades,
e, através da nossa observacao durante a pesquisa, podemos confirmar que elas
se fazem presentes na Barra da Aroeira. H4 uma escola em boas condi¢cfes de
estrutura fisica, entretanto necessita de melhorias na capacitacdo e corpo
técnico. Muitas criancas e adolescentes ja estudam nas escolas urbanas de
Santa Tereza, em virtude da auséncia de séries ou niveis de ensino na unidade
escolar da comunidade. Na amostra realizada para a construcéo do diagndstico,
foram encontradas formas crénicas de desnutricdo, o que colocou as criancas
quilombolas com idades inferiores a 5 anos em estado de vulnerabilidade. O
relatério apontou que a baixa escolaridade dos pais e a caréncia em relagdo as
condicBes de moradia e aos servi¢os basicos para garantir uma boa qualidade
de vida sédo fatores que contribuem para esse problema. A faixa de renda foi
também um fator de peso para a inseguranca alimentar das comunidades. As
familias quilombolas, novamente incluidas ai as da Barra da Aroeira, sao
altamente dependentes dos beneficios sociais oferecidos pelo governo federal
para suplementar alguma renda, ou mesmo suprir, diante da inexisténcia dela.
Esses programas incluem: Programa Bolsa Familia, Bolsa Escola, Alimentacéo,
cestas basicas de alimentos, Programa de Erradicacdo do Trabalho Infantil
(Peti), Lei Organica de Assisténcia Social (Loas), Beneficio de Prestacdo

Continuada (BPC) e Programa de Aquisicao de Alimentos (PAA) - Leite. As
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familias quilombolas do Tocantins dependem quase que exclusivamente desses
beneficios, incluindo as aposentadorias. O avanco da soja e do milho promove
o desmatamento nos limites das terras da Barra da Aroeira e produtos quimicos
e agrotoxicos utilizados nas lavouras geram contaminacdo dos cursos hidricos
que abastecem de &gua e peixe a comunidade, como também afetam a

existéncia da pratica de lavar roupas e dos banhos no rio.

De acordo com o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID),
um Territério Quilombola € uma terra em que se dao diversos usos simultaneos:
moradia, producdo e cultivo, extrativismo, criacdo de animais, caca, pesca,
patrimdnio cultural que inscreve na terra atividades de manifestacdo cultural,
religiosa e ritual. Em muitas comunidades quilombolas podemos notar praticas
comuns de cultivo, organizadas a partir das familias, articuladas com regras
préprias. O produto do trabalho sobre a terra tem apropriacéo individualizada,
pelos grupos familiares, ja os bens oferecidos pela natureza — recursos hidricos,
matas, dentre outros — sdo de usufruto de todos. Enfim, tudo passa pelas
relacdes entre as pessoas e delas com o meio ambiente. Os mutirGes, tdo
presentes em varios quilombos do Brasil, inclusive na Comunidade pesquisada,
demonstram como o trabalho coletivo tem a ver com a sustentabilidade da
autonomia dos territorios e o fortalecimento dos lacos afetivos entre familiares,
vizinhos e vizinhas, comadres e compadres. Na Barra da Aroeira, planta-se
arroz, feijdo, mandioca, milho, cana-de-acucar, maxixe, abobora, mamao,
tamarindo, laranja e colhe-se produtos nativos da regido, como macauba, caju,
manga, jenipapo, buriti e baru. A comunidade também é considerada pelo
conhecimento acerca do uso de plantas medicinais nativas do cerrado.

2.5 Do campesinato a comunidade quilombola — a saga dos Rodrigues da

Barra da Aroeira

A histéria da Comunidade Quilombola Barra da Aroeira, para ser melhor
compreendida, precisa ser apresentada dentro de seu contexto ndo so historico,
mas também geografico, politico, econdémico e cultural desde a sua origem, o
gue faremos tendo como suporte as fontes orais ouvidas para o desenvolvimento

deste trabalho.
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A Comunidade Quilombola Barra da Aroeira esta situada numa area de
62.315 hectares, localizada nos municipios de Lagoa do Tocantins, Novo Acordo
e Santa Tereza do Tocantins, fazendo divisa com o corredor ecoldgico do
Jalapéo?!, regido sudeste do Estado do Tocantins. A comunidade esté localizada
no quildmetro 15 da Rodovia TO-247 e as unidades residenciais estdo em uma
area de terras formada pelo encontro dos corregos Aroeira e Brejo Grande, no
municipio de Santa Tereza do Tocantins, conforme mapa demonstrativo, Figura
4. Sobre o nome da Comunidade, existem documentos e pesquisas com a grafia
“‘de”, “do” e “da”. Neste trabalho adotamos a denominacgao “da”, com base na

explicacdo de uma moradora para a pesquisadora Glaucia Bastos do Amaral.

Uma polémica envolve o nome da comunidade: afinal € Barra da Aroeira,
Barra de Aroeira, Barra do Aroeira? No documento da Associacao
encontramos Barra de Aroeira e nos relatos obtidos em campo, apareceu
Barra da Aroeira, entdo Izabel quando questionada disse que Aroeira é
0 nome do cérrego, mas o corrego recebeu esse nome devido a grande
guantidade de arvore Aroeira nas suas margens, por isso, cérrego
Aroeira. Esclarece assim Izabel, Da aroeira, aroeira € nome feminino e
€ arvore. O nome do cérrego se deu aroeira por causa das arvores. Barra
da Aroeira (AMARAL, 2016, p. 66).

21 Unidade de Conservagcdo do Estado do Tocantins, o Parque Estadual do Jalapao,
constituido em 12 de janeiro de 2001, pela Lei Estadual n® 1.203, abrange uma area de quase
150 mil hectares. Os municipios que comp&em o Jalapdo sdo: Mateiros, Sdo Félix do Tocantins,
Lizarda, Novo Acordo, Santa Tereza do Tocantins, Lagoa do Tocantins e Rio da Conceicéo.
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Figura 4: Localizacdo da Comunidade Barra da Aroeira

Fonte: Google Earth — setembro/ 2013.

Os municipios que sdo considerados como pertencentes a regido do
Jalapdo sao: Lizarda, Novo Acordo, Mateiros, Sdo Félix do Tocantins, Santa
Tereza do Tocantins, Lagoa do Tocantins e Rio da Conceicéo, sendo que, destas
sete cidades, somente Lizarda e Novo Acordo existiam enquanto municipios
instituidos antes da Constituicdo de 1988. A criacao dos outros municipios nesta
regido ocorreu no dia 5 de outubro de 1989, quando foi promulgada a primeira
Constituicdo do Estado do Tocantins, feita nos moldes da Constituicdo Federal.
Foram criados mais 44 municipios além dos 79 ja existentes. Atualmente, o
Estado do Tocantins possui 139 municipios. Dias (2011) argumenta que a
criagdo dos outros cinco municipios obedeceu a projetos politicos e nédo
considerou as especificidades regionais ou em atender aos anseios populares,
seguindo muito mais uma cartografia preexistente a ocupacao e aos interesses
politicos e financeiros de grupos que ainda hoje representam a elite do

Tocantins, a exemplo dos ruralistas locais.
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A Comunidade Quilombola Barra da Aroeira se constitui enquanto grupo
étnico com identidade territorial que se originou em 1871, quando Dom Pedro I
teria presenteado, com terras, um negro combatente na Guerra do Paraguai??,
Félix José Rodrigues, existindo, portanto, ha 150 anos no mesmo territorio.
Narrada pelos Rodrigues, a trajetéria histérica da Barra da Aroeira,
anteriormente, Fazenda Sao Domingos, € fortemente relacionada a Guerra do
Paraguai, que recebeu combatentes de toda a América do Sul e um deles foi
Félix José Rodrigues. Seus descendentes, que vivem hoje em Barra da Aroeira,
contam que este se apresentou em um dos corpos dos voluntarios da patria, por
volta de 1867, para lutar na guerra no lugar de seu filho Semeéo Rodrigues, que

havia sido “sorteado”, mas era muito jovem e inexperiente.

De acordo com a historiografia oficial, foram criados, em janeiro de 1865,
os Corpos de Voluntarios da Patria para canalizar o movimento patriotico que,
num primeiro momento, levou muitas pessoas a se alistarem para lutar contra a
invasao paraguaia, e que, ainda em 1865, se iniciou o recrutamento forgado.
Entretanto, representou para centenas de negros brasileiros uma possibilidade
para conquistar a liberdade. Entre os chamados voluntarios estavam negros
cativos, degredados ou fugitivos que queriam escapar da escraviddo, uma vez
que o Decreto n° 3.725, de 6 de novembro de 1866, garantia a carta de alforria,
concedendo liberdade gratuita aos escravizados que pudessem servir na guerra.
O Império do Brasil criou uma lei que permitia a alforria de escravizados em troca
de servico militar. O Decreto n°® 3.371, de 7 de janeiro de 186523 , estabeleceu as
condicdes e fixou as vantagens para os Voluntarios da Pétria, entre as
vantagens, além do soldo e as gratificacdes em dinheiro e terras, assim descrito

no artigo segundo:

Art. 2° Os voluntarios, que nado forem Guardas Nacionaes, terdo, além
do soldo que percebem os voluntarios do Exercito, mais 300 rs. diarios

22 A Guerra do Paraguai foi o maior conflito armado internacional ocorrido na América do
Sul, travado entre o Paraguai e a Triplice Alianca, composta pelo Brasil, Argentina e Uruguai. A
guerra estendeu-se de dezembro de 1864 a marco de 1870. E também chamada de Guerra da
Triplice Alianga (Guerra de la Triple Alianza), na Argentina e no Uruguai, e de Guerra Grande,
no Paraguai.

2 Disponivel em: <https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-3371-7-

janeiro-1865-554492-publicacaooriginal-73111-pe.html>.Acesso em 21 de out. 2021.



https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-3371-7-janeiro-1865-554492-publicacaooriginal-73111-pe.html
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e a gratificagdo de 300$000 quando derem baixa, e um prazo de terras
de 22.500 bracas quadradas nas colonias militares ou agricolas.

E necessario pontuar neste trabalho que o pagamento, em forma de
doacdo de terras do imperador para Félix Rodrigues, narrada por seus
descendentes da Barra da Aroeira, se contrapfe a pratica comum a época, como
demonstra o artigo: Os Esquecidos da Guerra do Paraguai (1865-1875)%4, onde
0 pesquisador Marcelo Santos Rodrigues apresenta, por meio de croénicas
narradas na imprensa brasileira e de documentos oficiais, o descaso do governo
monarquico em relacdo aos soldados voluntarios da patria e do esquecimento a
gue os ex-combatentes foram condenados depois de participar da Guerra do
Paraguai. “[...] soldados de linha, guardas nacionais e voluntarios da patria
esbarravam na burocracia do governo, com o atraso no pagamento de seus
soldos e 0 ndo cumprimento do decreto imperial” (RODRIGUES, 2014. p. 166).
Houve relatos ainda que aqueles que sobreviveram aos combates e voltavam da
batalha sofriam pressfes de seus antigos donos para que retornassem a
condicdo de servos. Portanto, as doacdes feitas a Félix Rodrigues parecem

constituir uma excegao.

Para este trabalho, vamos nos ater as narrativas dos descendentes do ex-
combatente, pois € a partir do pagamento deste soldo que € construida a historia

da Barra da Aroeira, através do envolvimento com a histéria da Guerra.

Félix José Rodrigues foi entdo recrutado em Parnagud, no sul do Piauli,
onde nasceu e morava. Partiu para o Paraguai sob o comando do
Coronel José Lustosa da Cunha, conhecido como Bardo de Santa
Filomena, em um dos Ultimos corpos de Voluntarios da Patria
mobilizados no sul do Piaui. “O comandante era Barao e gostava muito
do véi Félix’, afirma Nilo antecipando relagdes de estima e
reconhecimento que marcaram toda a trajetéria. O retorno vitorioso ao
Brasil se deu quatro anos depois, em 1871, quando Félix José Rodrigues
recebeu diretamente do entdo Imperador Dom Pedro Il a doagéo de “12
léguas em quadra” de terras, o equivalente a 79.200,000 ha (setenta e
nove mil e duzentos hectares), no entdo norte de Goias - local escolhido
pelo préprio patriarca (DIAS, 2011, p. 93).

Barra da Aroeira é uma comunidade formada por inUmeras familias que
compartilham a mesma ancestralidade, sendo descendentes consanguineos e

parentes afins de Félix José Rodrigues e Venancia Rodrigues. O inicio da

24 RODRIGUES, Marcelo Santos. Os Esquecidos da Guerra do Paraguai (1865-1875).
Historiee, Rio Grande, 5: 164-183, 2014. Disponivel em:
<https://periodicos.furg.br/hist/article/view/4811/2984>. Acesso em 23 de nov. 2020.
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formacao dessa familia ocorreu por volta de 1850, apds o casamento de Félix
com Venancia, que era do Piaui. Segundo as narrativas locais, a migracéo deles
para o entdo norte de Goias se deu em 1871. Seus descendentes contam que
Félix foi um ex-escravizado que fugiu de uma fazenda de gado no sertdo do Piaui
e que, inicialmente, se refugiou em uma serra conhecida como Olho D' Agua do
Buriti, ainda no Piaui (municipio de Parnagua). Narram ainda que ele havia se
alistado no exército para lutar na guerra do Paraguai para ter direito a sua carta
de alforria. Segundo os descendentes, Félix José Rodrigues e sua familia
seguiram rumo ao norte de Goias para escolher o local onde iriam se fixar, com
a carta de doacdo em maos. No grupo, além da esposa Venancia e seus filhos
(Semedo, Chaguinha, Antbénio, Nicolau, Placida e Bernadinha), estavam sua
irma Vanvirgem e seu cunhado Zeca, esposo de Vanvirgem. O local escolhido
como moradia foi dado como fazenda S&do Domingos, nome escolhido porque
esse era o0 santo ao qual Félix era devoto e porque chegaram no local num dia
de domingo. Esses relatos sdo a memoria viva da origem da comunidade, e sdo

preservados como fonte que comprova o direito de permanecer e de pertencer.

As narrativas dos entrevistados na pesquisa Sao processos de
reelaboracédo identitarias nos quais a memdéria cumpre um papel fundamental,
porque desempenha o projeto para o passado, sem, com iSso, se esquecer das
questdes elaboradas no presente.

Os lagcos de parentesco firmados e a territorialidade sdo pontos que
fortalecem a identidade da comunidade. Alvara narra a historia que sempre ouvia
nas rodas de conversas quando crianca e hoje repassa para as novas geracoes:

Nossa terra era muito grande... desde do rio Caracol ao cérrego Funil e
dos rios Balsa e Serra Negra aos cérregos Brejo dos Padre, Cambatba
e Tamboril, passando ainda pelos riachos Cutilado, Jua e Boa Vista.
[pausa e um suspiro], mas o povo foi invadindo. Dizem que era 12 léguas
em quadro... foi o que foi ganho na época da guerra. la até pertinho de
Novo Acordo, foram invadindo... Santa Tereza € dentro da terra nossa,
mas foram invadindo, e a Lagoa também é dentro da nossa terra [disse
com convicgéo].

Com a criacao dos novos municipios, a autonomia dos herdeiros de Félix
Rodrigues sofreu um grande abalo na negociacdo do seu territorio de direito,
uma vez que cidades inteiras ficaram dentro de areas que eles julgam suas por
direito, por meio de heranca, reduzindo assim a area demarcada por Feélix

Rodrigues. Este contexto é importante pois corrobora com a narrativa de Alvara
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Fernandes Rodrigues, 82 anos, neste trabalho apresentada na Figura 5, bisneta
de Félix Rodrigues e uma das moradoras mais antigas, e ainda viva, da
Comunidade Barra da Aroeira.
Nao tinha Novo Acordo, Santa Tereza nem Lagoa, so a cidade que tinha
era o Carmo [Monte do Carmo]. Quando meu avé chegou pra qui, la no

Porto tinha oito casas... quando chegaram aqui. Hoje o Porto ta
chegando aqui na beira do Balsa (rio)... ai nesse mundé&o nao tinha casa

nao, s6 matdo [mata fechada]. Agora nao, é cheio de cidades.

Figura 5: Alvara Rodrigues / Arquivo da pesquisadora — 2020

Alvara Fernandes

Rodrigues, 82 anos

(1939), Bisneta do
fundador da Barra da
Aroeira. 10 filhos (2 ja
falecidos), 16 netos, 6

bisnetos. Crédito:

Arquivo da
pesquisadora.

L

Fonte: Autora (2020).

Alvara se faz valer da memobria para narrar a histéria de seus
antepassados. Para Maurice Halbwachs (1990), a memaria envolve uma relagéo
entre repeticdo e rememoracéo, o que abona a narrativa secular dos Rodrigues
da Barra da Aroeira. Para esse autor, a memoéria coletiva depende do poder
social do grupo que a detém, uma vez que, na rememoracdo, ndés nao
lembramos das imagens do passado como elas aconteceram e sim de acordo
com as forgas sociais do presente que estdo agindo em nés. As pessoas fazem
uso da memoéria o tempo todo, recordando momentos bons e ruins; memdérias
séo subjetivas e afloram em momentos diferenciados, dependendo do contexto
naquele instante. O que cada pessoa guarda na memoria e o que exclui depende
das suas experiéncias sociais e coletivas. Ao narrar, as pessoas estdo sempre
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fazendo referéncia ao passado e projetando imagens numa relagdo complexa,
com a consciéncia de si mesmas ou daquilo que elas aspiram ser na realidade
social. Apoiada em Halbwachs, Ecléa Bosi completa: “Na maioria das vezes,
lembrar ndo € reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens, ideias
de hoje, as experiéncias do passado” (1994, p. 55). Na mesma linha, o

historiador Ulpiano Meneses (1992), acrescenta ainda:

A memodria coletiva é um sistema organizado de lembrangas cujo
suporte sdo grupos sociais espacial e temporariamente situados. [...]
Essa memoéria assegura a coesao e a solidariedade do grupo e ganha
relevancia nos momentos de crises e pressao. N&o é espontanea: para
manter-se precisa permanentemente reavivada (MENESES, 1992, p.
15).

A perda do territério original esta presente nas narrativas dos moradores
da Barra da Aroeira, que, sem recorrer a violéncia, no decorrer do século vém
buscando garantir os direitos que julgam ter, muitas vezes abrindo méo de
algumas delimitacbes originais e buscando utilizar instrumentos legitimos.
Segundo a presidente da Associacdo e tetraneta de Félix Rodrigues, Maria de
Fatima, a concentracdo das familias no local onde atualmente ficam as
residéncias dos moradores da Comunidade comecou em 1933, quando chegou
a familia de Jacob José Rodrigues, seguida pelas familias de Diolinda Maria
Rodrigues, Semeao José Rodrigues e Gilberto Barreira Rodrigues. “Mais vim pra
ca deu motivo pra muita discussao, alguns ndo concordou, ficou nas roca e
acabou perdendo as terras para os grande fazendeiros”. A irm& de Maria de

Fatima, Salviana, reforca a narrativa.

Meus antepassado sempre falava para eles... que era pra juntar a
comunidade, chamar os outro parente para aumentar o povoado, mais
ndo era pra esquecer de trabalhar nos seu lugar de origem, fazer suas
chacrinhas, pra sempre trabalhar a terra... Quando a minha avé, Joana
Ferreira, foi a primeira pessoa que chegou aqui, sabe? ...chegaram aqui
pra juntar no povoado com o pai dela, 0 sogro e a madrasta dela. Em
1933, que eles chegaram aqui, no ano passado [2020] o povoado
completou 87 anos.

Segundo o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitagdo do Territério
(RTID) do Incra de José da Guia Marques (2008), a comunidade esta
empenhada desde 1950 para garantir seu territorio, inclusive, naquele ano, uma
comitiva teria viajado para o Rio de Janeiro (RJ) para tentar recuperar o
documento que comprova a doagdo, mas que ndo obteve sucesso na

empreitada. Foi por isso que se organizou para obter o reconhecimento como
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comunidade quilombola e assim garantir o territério onde vive desde o século
XIX. Por 150 anos, os herdeiros de Félix Rodrigues foram sendo empurrados
forcadamente e, atualmente, tém garantido como comunidade quilombola
apenas 12% da area original, enquanto o restante foi ocupado por dezenas de
fazendas. Maria de Fatima quer que pelo menos a area demarcada seja mantida
e declarada, através da entrega do titulo definitivo. “A gente ndo vai conseguir
nossa area de heranca de volta, mas pelo menos essa, que o Incra fala que &

nossa, seja entregue nosso documento”.

Para a Barra da Aroeira, foi necessario a constituicdo de uma identidade
quilombola face a necessidade de luta pela manutencdo de seu territorio,
recuperar esse passado tem um duplo sentido: a afirmacéo de uma identidade e
a legitimacgéao da titulagéo e posse da terra. “Nois agora é quilombo, mais nossa
raiz € a mesma” (Alvara). E a histéria da Comunidade representa a luta para a
conquista e manutencao desses direitos. Ela se identifica e se sente pertencente
ao lugar que herdou e afirma que € de suma importancia permanecer onde estdo
suas raizes, onde estdo enterrados o0s seus antepassados. Percebemos, em
nossa pesquisa, que, ao longo de um processo histdrico, novas técnicas
promoveram mudancas nas relacdes sociais e no espaco, e, por sua vez, 0 modo
de vivéncia dos grupos precisa se adequar as mudancas, mesmo que 0S
moradores possam manter as tradic6es de outrora, por intermédio da memoria

coletiva, que € uma plausivel testemunha do passado vivenciado por tais grupos.

E é na comunidade que os moradores dao um novo significado as suas
lutas. A condicdo de serem remanescentes proporcionou para a comunidade a
garantia sobre o direito de suas terras, deu-lhes voz politica e possibilitou a
continuidade de suas manifestacdes culturais, ganhando visibilidade pelas
comunidades externas e pelo poder publico. O processo de reconhecimento
intensificou os dialogos sobre a memdria e a historia, atribuindo, dessa forma,
uma nova simbologia ao seu passado, fortificando assim as lutas no presente,
exaltando, principalmente, sua historia com o0 ex-soldado que participou da
guerra para deixar de heranca aos seus descendentes, a terra em que vivem.
Compreendemos que o territorio € definido pelo contexto historico inserido e por
meio de suas rela¢des sociais ou culturais. Implica uma proporcdo politica,

simbdlica, cultural e econbmica em que 0S grupos sociais atribuem uma
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identidade territorial acerca do espaco onde vivem, de forma que o
pertencimento aquele territorio envolve a representacdo das identidades

culturais desses sujeitos.

O territério se forma a partir de uma relagdo espaco/tempo e ao se
apropriar de um espaco, em determinado tempo, a sociedade o
territorializa. A utilizacdo do territério pelo homem cria o espaco,
projetado pelo trabalho. Neste sentido, se faz necessario compreender
a histéria, numa relagao dialética, envolvendo o tempo curto, o médio, a
longa duragéo (ABRAO, 2010, p. 61).

Os moradores da Barra da Aroeira carregam dentro de si a figura do herdi
fundador, aquele que lutou na guerra, que venceu e que conquistou a terra. I1Sso
remete a afirmacéo de Maurice Halbwachs (1990) de que a memoaria é coletiva
e esta associada as vivéncias em grupo de uma pessoa, mesmo que ela ndo
faca mais parte daquele ambiente, como € o caso do fundador, Félix Rodrigues,
gue morreu no ano de 1915, na sede da fazenda Sdo Domingos e foi enterrado

no cemitério da cidade de Lagoa do Tocantins.

As lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros,
ainda que trate de eventos em que somente nés tivemos envolvidos e
objetos que somente nds vimos. Isso acontece porque jamais estamos
s6s”. (HALBWACHS, 1990, p. 30)

Entende-se aqui a memoria coletiva defendida ndo apenas na
perspectiva defendida por Halbwachs (1990), mas também por Pierre Nora
(1993) e Ulpiano Meneses (1992), que envolve as lembrancas alusivas ao grupo,
e sdo essas recordacdes de um mesmo passado, transmitido pela oralidade, por
um determinado grupo que promovem a unidade dele, definindo quais
acontecimentos merecem ser destaque na vida dos Rodrigues, e,
principalmente, quais sdo 0s mais importantes que podem ser lembrados ainda
no tempo presente. As memorias acessadas pelos descendentes de Félix
Rodrigues sé@o importantes, principalmente, para que o grupo se mantenha
unido, coeso, garantindo assim a sobrevivéncia e a preservagdo do espaco
compartilhado. Para o historiador Ulpiano Meneses (1992), os acontecimentos
foram fabricados e manipulados em tempo anterior ao presente, atendendo as
contingéncias sociais, econdémicas, tecnologicas, culturais, desse tempo, mas é
do presente que ele tira sua existéncia. “A memoéria é filha do presente. Mas
como seu objeto € a mudanca, se lhe faltar o referencial do passado, o presente
permanece incompreensivel e o futuro escapa a qualquer projeto” (MENESES,
1992. p. 14). Teoria que corrobora com o também historiador, Nora (1993), de
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que a memoria € uma construcdo do passado, mas pautada em emocdes e

vivéncias, ela é flexivel e os eventos sdo lembrados a luz da experiéncia

subsequente e das necessidades do presente.

Os lugares de memdéria nascem e vivem do sentimento que nédo héa
memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, organizar
celebragBes, manter aniversarios, pronunciar elogios funebres, notariar
atas, porque estas operacfdes ndo sdo naturais [...] Mas se o0 que eles
defendem ndo tivesse ameacado, ndo se teria, tampouco, a
necessidade de construi-los (NORA, 1993, p.13).

A figura de Félix Rodrigues é uma forte representacdo de forca e

identificacdo do grupo, reforcada e legitimada com os elementos que guardavam

e com alguns que se perderam, como a azagaia®®, das caneleiras e da farda?®

(casaco). Um dos elementos, a farda, é guardada sob a responsabilidade da

tetraneta Salviana Rodrigues, mas para 0s visitantes ou outros que tém o

interesse pela histéria da Comunidade, ela apresenta apenas uma Figuragrafia

sua emoldurada, onde esta vestida com a farda, confirmando-se através do

NOSSo registro em uma das nossas visitas, representada na Figura 6.

Figura 6: Salviana Rodrigues / Arquivo da pesquisadora — 2020.

Salviana
Rodrigues, 54
anos, com uma
fotografia tirada
ainda na
juventude.
Tetraneta do
fundador da Barra
da Aroeira,
guardida da farda
(um casaco) que
Félix  Rodrigues
teria usado na
volta da guerra.
Acervo
pessoal/2020.

Fonte: Autora (2020).
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Uma langa curta e delgada, usada como arma de arremesso por povos ou individuos

cacadores. <https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/azagaia>.

26

As fardas normalmente sao utilizadas como uniformes.


https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/azagaia
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A farda preservada e a histéria transmitida pela oralidade, através das
décadas, pelos descendentes de Félix Rodrigues, fazem referéncia ao passado,
e sao chamadas pelo socidlogo Michael Pollak (1989), em seu texto Memoria,
esquecimento, siléncio, de enquadramento da memoria. Sobre a memdria
enquadrada em lugar de memoria coletiva, como defende Pollak (1989), a funcao
dos objetos materiais, como a farda da Comunidade Barra da Aroeira, equivale
ao mesmo que um monumento, que sdo preservados e solidificados ha memoria.
Pollak propde que, em vez de se lidar com os fatos sociais como coisas, se

analisem como os fatos sociais se tornam coisas.

O reconhecimento do carater problematico de uma memoéria coletiva ja
anuncia a inversdo, numa perspectiva construtivista, ndo se trata mais
de lidar com os fatos sociais como coisas, mas de analisar como os fatos
sociais se tornaram coisas, como e por quem eles séo solidificados e
dotados de duracéo e estabilidade (POLLAK, 1989, p. 4).

Para o autor, a memoria, € “essa operacgao coletiva dos acontecimentos
e das interpretagdes do passado que se quer salvaguardar” (POLLAK, 1989, p.
4), se integra em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforcar
sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades — partidos,
sindicatos, igrejas, aldeias, familias, comunidades, nac¢bes, categorias
profissionais etc., como se percebe através das narrativas coletadas durante a
pesquisa. A luta para salvaguardar a histéria da Barra da Aroeira tem encontrado

resisténcia entre 0s mais jovens, € o que nos relata Erminia.

Hoje eu conto pros meus neto tudo que a gente fazia, como era ho meu
tempo. Tenho pelejado pra gente reunir no fim de semana, pra gente
conversa, dialoga, falar as coisas... mais muitos ndo qué néo...
[suspiro], e como diz 0 outro... as pessoas... ndo sei |, mal sei assina
meu nhome e os povo diz, essa véia hdo sabe de nada.

A preocupacdo de Erminia tem fundamento, pois, como bem pontua
Pollak, a referéncia ao passado serve para manter a coesdo dos grupos e das
instituicbes que compdem uma sociedade e ndo pode ser arbitraria, mas precisa
ser justificada. “Manter a coeséo interna e defender as fronteiras daquilo que um

grupo tem em comum, eis as duas fun¢gdes essenciais da memaoria comum. Isso

significa fornecer um quadro de referéncias” (POLLAK, 1989, p. 3).
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2.6 Os saberes e fazeres que atravessam geragoes

Na vivéncia diaria dos quilombolas, ha sempre uma preocupacgéo
construida e aprendida que os remete a uma forma especifica de se relacionar
com o meio, com o territrio e com a natureza. Esses aprendizados sao
transmitidos de geracdo a geracao, gravados no saber local, como uma ciéncia
do saber fazer. As histérias contadas revelam a vivacidade da memoria do
espaco vivido e refletem a importancia do lugar para os grupos a ele
pertencentes, assim como € perceptivel o quanto alguns acontecimentos das
vivéncias guardadas nos fios da memoria dos grupos que participaram dessas
‘lembrangas desse passado de vida comum” (HALBWACHS, 1990, p. 40). Na
Comunidade Quilombola Barra da Aroeira, notamos que existem resquicios de
tradicdes que ainda perduram na vivéncia dos moradores, como, por exemplo, o
Festejo de Sdo Domingos, 0s percursos realizados a pé ou em lombo de animais
até aos povoados e/ou cidades, a alternativa de cura e tratamento de
enfermidades através do uso de plantas medicinais, benzimento e o que ainda

persiste, apesar de ser raro de acontecer, 0s partos realizados por parteiras.

As comunidades quilombolas sdo territorios com trajetoria historica
prépria e relacdes territoriais especificas, com ancestralidade negra relacionada
ao periodo escravocrata (INCRA, 2019). As identidades, ancestralidades e
territorialidades quilombolas sédo moldadas nos processos histdricos de lutas por
direitos, liberdade e dignidade, séo ressignificadas continuamente nas dinamicas
de vida nos quilombos. As comunidades tém sido historicamente submetidas a
intensas transformacdes socioecondémicas, as quais envolvem o confronto entre
saberes e praticas tradicionais e novos costumes trazidos pelo contato
intensificado com a sociedade moderna, na Barra da Aroeira ndo é diferente.
Salviana fala sobre uma tradicdo que deixou de existir na comunidade com o

passar dos anos de que sente falta, a convivéncia diaria:

O que eu sinto mais falta é da tradicdo antiga, que tinha. O pessoal, as
pessoas mais idosas, eles ensinaram pra nois que quando era na época
da quaresma, tinha tradicdo da gente ndo comer carne na sexta-feira
Santa, inda hoje ainda tem. Algumas pessoas respeita, outras néo.
[suspira e continua a narracéo] ... Naguele tempo quando era na quarta-
feira de cinzas e na sexta-feira Santa a gente jejuava, fazia um jantar
comunitario, numa casa s0. Aquele tanto de gente... Todo mundo levava
sua comidinha pronta, levava frutas, principalmente no quintal da minha
v6 tinha muita fruta, muita laranja, banana, lima, mixirica... Aquele tanto
de coisa pra gente sentar junto e faze a refeicdo comunitaria. A gente
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orava antes de comer, e ai cada quem oferecia seu jejum pedindo ou
agradecendo alguma coisa a Deus. Mas era s6 os adultos, as criancas
néo faziam porque ndo sabia o que estavam fazendo. Depois 0s mais
velhos explicavam pra eles. Elas ficavam s6 olhando, né? [pergunta
rindo] E as pessoas de idade também néo faziam o jejum, dependendo
do jejum... Ai eles ensinava pra gente, sobre os costumes, sobre a
tradicdo, sobre as histérias antigas... de antigamente.

As transformacdes espaciais no povoado, como a chegada do asfalto na
TO-247, ainda no ano de 2008, facilitaram o transporte e a locomogéo. Contudo,
trouxeram também outros problemas visiveis, como a divisdo da comunidade ao
meio, exigindo a travessia da rodovia para chegar ao outro lado, com
probabilidade de ocorréncias de acidentes por atropelamento. Para tentar
amenizar os efeitos prejudiciais dessas transformacdes, apos reivindicacdo da
comunidade, o poder publico colocou redutores de velocidade. Ainda na
construcdo da rodovia, casas centenarias foram derrubadas, o que, segundo as
narrativas, fez com que uma das moradoras, de tanta tristeza por perder a casa
onde nasceu, desenvolvesse depresséao, vindo a falecer pouco tempo depois.
Enfim, as transformacdes podem ser vantajosas para as pessoas, especialmente
as mais jovens, contudo, existem elos que mantém os mais velhos ao passado

vivido, isso produz significados para eles:

No mais, fora das gravuras e dos livros, na sociedade de hoje, o passado
deixou muitos tragos, visiveis algumas vezes, que se percebe também
na expressdo dos rostos, no aspecto dos lugares e mesmo nos modos
de pensar e de sentir, inconscientemente conservados e reproduzidas
por tais pessoas e dentro de tais ambientes, que nem nos apercebemos
disto, geralmente (HALBWACHS, 1990, p. 68).

O depoimento de Alvara corrobora com o pensamento de Halbwachs:

Na minha época nao tinha as corridas (carros, vans ou 6nibus) s6
caminhando, néo tinha a rodagem (rodovia/asfalto), s6 a estradinha
tropeira, 6h... nois viajava com as troxinha na cabeca, levava um dia
inteiro andando... [dA uma pequena pausa e abre um sorriso], eu
gostava dimais, eu caminhava muito, ndo tinha animal, ndo tinha
conducéo para carregar, era tudo de pé... Naquele tempo o povo tinha
as perna forte ... rapida, tinha muita ladeira, mais todo mundo andava
muito. Essa estrada tem poucos anos, e faz como diz: tem uma hora que
€ bom, tem hora que é ruim... facilita [risos].

Com a convivéncia proporcionada pela realizacdo da pesquisa, foi
possivel perceber que, se no passado os homens tiveram atuacao crucial para
adquirir e defender o territério, na contemporaneidade sdo as mulheres que
articulam e se destacam no interior da coletividade, levando-as a ocuparem um
posicionamento na organizacdo frente as questdes politicas e sociais da

comunidade. A presencga das mulheres € uma marca importante que reflete seu
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envolvimento com as questdes comunitérias e coletivas, estando também a
frente dos eventos religiosos e politicos e fazeres culturais. Fazem também
articulacbes com entidades, sindicatos, organizacdes ndo governamentais, entre
outras formas de mobilizacdo social, visando a criagcdo de estratégias para
garantir a dignidade e a possibilidade de melhoria para todos e todas. Em sua
tese, ha mais de 10 anos, a pesquisadora Luciane de Oliveira Dias ja pontuava

o lugar de destaque para as mulheres na Comunidade Barra da Aroeira.

Em Barra de Aroeira, as mulheres séo maioria em termos demograficos,
representam 56% da populacéo local, segundo dados do IBGE de 2010.
Pensado em termos de representacgédo politica, este nimero € bem mais
intenso. Elas estdo em todas as esferas, articulam-se tanto internamente
guanto com 0s movimentos sociais sediados em Santa Tereza, Porto
Nacional, Palmas e com representantes dos 25 grupos reconhecidos
como remanescentes de quilombo no Tocantins até 2010 (DIAS, 2011,
p. 41).

As mulheres séo tradicionalmente as responsaveis pela permanéncia e
pela unido dos Rodrigues. Em suas realidades promovem eventos de formagéo,
encontros publicos de aprendizagem e troca de experiéncias, seminarios e
oficinas sobre saude, educacédo, geracdo de renda, meio ambiente, violéncia,
entre outros temas, articuladas aos movimentos local, estadual e nacional, com
forte atuacao nos institutos, nas universidades estaduais e federais. Por onde
quer que andem, tais mulheres ddo contorno e privilégio a préatica de fortalecer
lacos, de escutar e de ser ouvidas por causa de sua atuacao politica. Suas
figuras emergem como mulheres fortes, destemidas, independentes e lutadoras,
capazes de ultrapassar a chefia doméstica, onde sdo, em muitos dos casos, as
principais provedoras da familia. As mulheres, através da Associacdo
Comunitaria dos Quilombos de Barra de Aroeira, também atuam junto a
comunidade, acompanhando as mulheres gestantes e as familias que passam
por questdes financeiras ou de saude. Nas historias de vida da maioria das
mulheres da comunidade, o trabalho tem um lugar de destaque. Elas ndo tomam

a forma de um ser fragil, ndo importando a idade.

Maria de Fatima Rodrigues, tetraneta de Félix José Rodrigues, é a
presidente da Associacao pela quarta vez desde a sua criagéao, e relata a luta e

a forca das mulheres da Barra da Aroeira:

Podemos dizer que as mulher aqui praticamente carregam a familia toda
nas costas. Parece ter mais preocupac¢ao com o bem-estar da familia. A
maioria dos homem (filhos e maridos) trabalha fora, nas fazendas
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proximas, alguns consegue trabalhar na comunidade, mas séo coisas
pequenas. Os que ndo estdo trabalhando nas rocas, temos a roca
comunitéria, arroz, feijdo, tem muita abdbora também, tem um mucado
(quer dizer: uma porc¢éo, muitos) desses homens que estdo trabalhando
nessas rogas, outros entdo trabalhando nas fazendas dos outros
(pessoas de fora da comunidade).

Muito antes da formacg&o da Comunidade Quilombola, além de parteiras,
curandeiras e benzedeiras, as mulheres vém desempenhando multiplos papéis,
como chefes de familias, organizadoras e condutoras de rituais religiosos.
Realizam varios tipos de trabalho, tanto as tarefas domésticas, como: cuidar dos
filhos, cozinhar, varrer, lavar vasilhas e roupas, quanto outras, como a producao
de farinha, para consumo proéprio e para venda, como forma de ajudar na renda
familiar. “Aqui é nois que capina, planta e arranca a mandioca, carrega, poe de
molho, descasca, rala, corta lenha, espreme, coa e torra a farinha de mandioca”,
relata Maria de Fatima. “Uma segunda dimensdo € que seus relatos se
apresentam como uma janela da sociedade. Suas historias sdo as de outras
milhares de mulheres” (MONTENEGRO, 2010, p. 63). E, conforme suas
memoaorias, jamais se curvam diante das dificuldades, do esforco fisico, nem dos

perigos, conforme mostra a narrativa de Alvara:

E assim... quando eu era criangca eu viajava pra roca... era pra faze
coivara, capina, planta, tudo eu fazia... limpa arroz...Tudo que a gente
comia era colhido daqui...[abre os bragos como que indicando a area
gue estamos]. A gente sente falta do trabalho, porque agora a gente néo
pode mais trabalha, com a idade [risos e pausa]... vontade eu tenho
muito de ir pra roga capina [voz saudosal.

As mulheres também s&o maioria nas realizacdes de partos, benzecao e
na cura de doencas com remédios caseiros. Para elas, faz parte da missdo dada
por Deus — a vontade divina tem de ser acatada, mas ndo as isenta da lida diaria.
As mulheres parteiras apararam e salvaram vidas, cuidaram das mulheres
parturientes e das criancas recém-nascidas no periodo de resguardo em
localidades remotas e de dificil acesso, bem como, compartilharam seus
aprendizados ancestrais, visto que as parteiras possuem um leque de
conhecimentos em plantas e ervas medicinais usadas na atividade de partejar
para auxiliar as parturientes no trabalho de parto domiciliar. Nem sempre 0s
conhecimentos para se tornar uma parteira sdo passados de mée para filha, mas
para aquela que vive na comunidade e aceita a missdo. Na Barra da Aroeira, as
mulheres parteiras também s&o benzedeiras e curandeiras. Estas funcdes da

saude existem por necessidade, pela falta de uma medicina mais abrangente e
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inclusiva, apesar de serem pouco utilizadas devido a falta de confianca dos mais

jovens. Alvara lamenta que esta pratica esteja cada vez mais em desuso.

Eu era parteira... cologuei mais de 50 menino no mundo... hoje as mulher
s6 quer ganhar menino no hospital, acham mais facil, ficam com medo.
Nao sei se 0s mais mocos chega na idade que eu tb... Deus é quem
sabe... eu ndo sei porque hoje os menino vive doente, no meu tempo
nao, a gente ndo ia pra hospital ... quando a gente ficava doente curava
tudo com pau, raiz do mato, garrafada (chas, infusdes, banhos e
garrafadas).

As parteiras precisam estar prontas, ou seja, preparadas fisica e
espiritualmente para acompanhar a mulher a qualquer momento. Orag0es,
técnicas de imposicdo de maos, benzimentos, entre outros, fazem parte do
repertorio de saberes das parteiras. Segundo a narrativa de Erminia, ha técnicas
que incluem os saberes relacionados ao uso de plantas medicinais para
impulsionar a dor de parto ou para fazer cessarem outras dores, manipulagéo do
corpo do bebé no ventre (puxar), posicées e recomendacdes de consciéncia
corporal durante o parto para um bom desfecho. Na comunidade, € comum as
parteiras chamarem de filhos as criangas que trazem ao mundo, formando assim

lacos familiares que vao além dos consanguineos.

Eu também sou parteira [diz transparecendo orgulho na voz]... chegou
essa tradicao de negdcio de hospital, levar pro hospital 14, € por isso que
nés ndo estamo fazendo mais parto... [pausa]... Sou mae de oito, Deus
tirou uma, ficou sete, ganhei tudo em casa, a mde dos meus menino é a
Alvara, ela que foi minha parteira... E peguei 12 menino e t4 tudo vivo...
e 0 parto em casa é mais mié que esse parto 4 no hospital, porque as
mulher sofre sozinha. Ca em casa € deferente (diferente) deles 14,
porque elas fica tapadas e 4 fica s6 o despenado (quer dizer: despidas)
todim, entra vento ruim nas mulher, por isso que fica tudo doente... s
vive com dor de cabeca, sofrendo por causa desse tipo de coisa
[reclamoul].

As comunidades tradicionais possuem uma bagagem de histéria secular
sobre 0 assunto, seja sobre os partos realizados por parteiras ou nos chas e
remédios naturais utilizados para alguns males do corpo, como gripes, infeccées
de garganta, resfriados, diarreias, dores de figado e de estbmago. Porém, tais
saberes sofrem ameacas constantes devido a influéncia direta da medicina
ocidental moderna e pelo desinteresse dos jovens da comunidade,
interrompendo assim o processo de transmissao do saber entre as geracoes,
conforme relato acima. Na discussao sobre os saberes tradicionais e os da

medicina ocidental, podemos utilizar os conceitos de biopolitica e biopoder do
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filosofo francés Michel Foucault?’. Ele conceitua o termo biopolitica como um
mecanismo voltado para a regulacdo das massas, 0 que permite ao Estado gerir
taxas de natalidade, fluxos de migracéo, epidemias e aumento da longevidade,
tendo como alvo o conjunto dos individuos, a populacéo, e se aplica a fim de
controlar a vida: onde a vida faz parte do campo do poder. A biopolitica é a
pratica de biopoderes locais. No biopoder, a populacdo é tanto alvo como
instrumento em uma relacéo de poder, onde o recurso aplicado pelo governo se
daré para obter esses fins, de atender as necessidades e desejos da populacao
sobre a qual ele age. Foucault defende que essa tecnologia de poder esta
voltada para a manutencdo da vida da espécie humana, mas também & uma
forma de controle invisivel, uma forma de poder que trata 0 corpo como uma
maquina, objetivando adestra-lo para transforma-lo em um instrumento util aos
interesses econdmicos de modo a aumentar sua poténcia, garantindo e

aperfeicoando o funcionamento estatal.

Fato é que as comunidades tém sido historicamente submetidas a
intensas transformacdes socioecondmicas, as quais envolvem o confronto entre
saberes e praticas tradicionais e novos costumes trazidos pelo contato
intensificado com a sociedade moderna. O saber tradicional, conforme afirma
Elaine Andrade Correia Lima (2007), representa um elemento cognitivo que nao
minimiza o papel da ciéncia e muito menos aponta para a sua substituicdo por
uma outra, apenas acrescenta que ha outros saberes que também analisam os
dominios naturais e humanos baseados em outros modos de conhecer. Ainda
conforme a autora, conhecimento tradicional € definido como saberes, inovacdes
e praticas das comunidades, e esses conhecimentos sao frutos da luta pela
sobrevivéncia e da experiéncia adquirida ao longo dos séculos pelas
comunidades, adaptados as necessidades locais, culturais e ambientais
transmitidos de geracdo em geracdo. O uso das espécies vegetais,

denominadas como plantas medicinais, para tratamento e cura de doencas e de

27 N&o foi nosso objetivo desenvolver nem discutir, neste trabalho, o conceito de biopolitica
e biopoder, mas pontuar que ele existe. Para os interessados em aprofundar o assunto,
sugerimos: FOUCAULT, M. (2008b). Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de
France (1978-1979). S&o Paulo: Martins Fontes.



69

sintomas, faz parte dos saberes e praticas de diferentes culturas, especialmente

pelas comunidades tradicionais.

Com a modernidade e o avanco da tecnologia e das técnicas de controle,
conforme defendido por Foucault, surgiram medicamentos industrializados
elaborados com a finalidade de diagnosticar, prevenir, curar doencas ou aliviar
seus sintomas, sendo produzidos com rigoroso controle técnico, ofertados em
farmécias, levando as pessoas, principalmente as mais jovens, a optar por essa
via, considerada, além de mais facil e comoda, também de mais credibilidade
cientifica, deixando de usar os produzidos com as plantas medicinais de
determinadas espécies para uso terapéutico e consumidos em forma de chas,
infusdes, emplastros ou garrafadas, utilizados ainda pelos mais velhos. Os
conhecimentos tradicionais muitas vezes se perdem pela introducdo de novos
habitos, alguns por privilegiar o que vem de fora, pela facilidade de acesso aos
servicos da medicina moderna ou, ainda, pelo deslocamento de pessoas de seus
ambientes naturais para regides urbanas, a exemplo dos jovens que saem das

comunidades para estudar ou trabalhar.

Entretanto, ndo € por se tratar de um medicamento de conhecimento
empirico que o mesmo deva ser descartado, porque a industria farmacéutica
utiliza, inimeras vezes, o conhecimento tradicional para produzir medicamentos

comprovados cientificamente, conforme alertam Castro et al.

[...] O conhecimento cientifico estabelece uma relagéo racional entre o
uso das plantas medicinais e a cura das doencas. A sintese entre esses
dois pontos de vista é alcancada quando os pesquisadores, em busca
de novas fontes de substancias biologicamente ativas, vao até a
populacdo para efetuar levantamentos etnoboténicos e, a partir destes,
realizarem pesquisas laboratoriais (CASTRO et al., 2001, p.19).

No tempo presente, apesar da existéncia da medicina moderna e de suas
evolugdes, para muitas pessoas das comunidades tradicionais, o uso de plantas
€ a principal forma de tratamento das doencas, especialmente na forma de

garrafada. Conforme nos relata Erminia:

Tem muitas coisas que aqui nois tem e la no hospital ndo tem, o cha que
nois faz, eu sou fazedeira de remédio caseiro, garrafada. Faco xarope.
A garrafada serve pra infecgdo... [pausa] ndo ... s6 basta eu dizer pra
VOCé, se 0 cancer tiver em comeco, cinco litro da garrafada vai bota vocé
sadia. Porque eu tenho a prova... Bem ai. Porque teve um menino que
chegou desenganado do hospital, mas falei pra mée dele que a gente
dava jeito. Pra Deus tudo tem jeito. O menino tava sé o corinho (pele)
por cima dos 0ssos, eu fiquei com dé dimais. Foi pra casa dela ali, fui
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pra la ajudar a cuidar dele, ele ndo comia nadinha, nem agua néo bebia.
Levei dessa garrafada aqui [mostra a garrafa], dava uma colherzinha de
cha. Quando tava com quatro dia com esse emprego, ele abriu a boca
pra bota o dicomer (comida), ai ele abriu o olho, ele chorou. Dei dois
litros de garrafada pra ele e quando tava com sete dias ele sentou na
cama e comeu com as proprias mao dele. Ta bem ai vivo [diz
orgulhosal... E assim tem feito com mais pessoa aqui dentro, com esse
remédio aqui. Feito de casca e leite de arvore aqui do cerrado. Aqui até
mulher de resguardo... ganhou neném no mesmo dia ela pode tomar,
isso aqui limpa tudo. Eu continuo fazendo igual antigamente. E t0
ensinando um fio, um genro e uma fia, ja td ensinando a tirar as casca e
prepara o remédio.

As principais estratégias na Comunidade Quilombola Barra da Aroeira
para os problemas de saude e doenca tém sido os conhecimentos tradicionais e
seculares, das ervas e dos recursos florestais do proprio ambiente. Sdo diversas
espécies diferentes que compdem a medicina natural, as quais sao
acompanhadas de formulas e conhecimentos para 0s seus preparos, € Erminia
sempre as mantém a pronta entrega, em sua residéncia, seja para os moradores

da Comunidade ou para visitantes (Figura 7).

Figura 7: Erminia Maria Rodrigues / Arquivo da pesquisadora - 2020.

Erminia Maria
Rodrigues, 60 anos,
com sua garrafada
gue promete curar
muitos males.

Fonte: Autora (2020).

Diz o ditado popular que para todas as enfermidades presentes na regiao
Amazonica existem os curandeiros, que observam as moléstias, que, pela forca

do costume, aplicam a cada uma delas diversos remédios. Nesse afazer, as
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mulheres se encarregam de extrair das plantas, de forma artesanal, 0s principios
ativos para utiliza-los na cura das doencas, cujos remédios, pela maior parte,
consistem no conhecimento de varias ervas e na aplicacdo delas as

enfermidades.

[...] devido a disponibilidade de matéria prima, as plantas medicinais sao
geralmente cultivadas em hortas, quintais ou coletadas em mata, ao
conhecimento acumulado de antepassados. Devido a precariedade de
assisténcia médica convencional, sdo as plantas, na maioria das vezes,
0 Unico recurso disponivel para o tratamento de doencas. (SALES et al,
2015, p. 20).

Dentre as que sado consideradas para fins terapéuticos, estdo a erva
cidreira, o capim santo, a horteld, que utilizam da folha para os chas, infusdes e
garrafadas. Para as garrafadas, ha ainda o uso de cascas, frutos, raizes ou
flores, secas ou frescas. O produto da mistura fica em maceragédo por, no
minimo, trés dias. Com o passar dos séculos, as garrafadas continuaram sendo
consideradas preparacfes de fundamental importancia no arsenal terapéutico
de diversas comunidades brasileiras. A préatica € secular, conforme aponta o
estudo de Passos et al (2018), publicado na revista Saude e Debate.

Acredita-se que as garrafadas sejam diretamente derivadas da
formulacgao jesuita Triaga Brasilica, uma panaceia a base de vinho, mel
e ingredientes 'secretos' que surgiu por volta do século XVI, no Brasil.
Na época, acreditava-se que manter o segredo das formulacdes era
essencial a eficacia das triagas, que eram vistas como remédios divinos,
mégicos. Percebe-se que o0 elemento religioso/espiritual ainda
permanece fortemente atrelado a medicina popular contemporanea, o
gue remete a popularidade dessas prepara¢fes, que prometem 'curas
milagrosas (PASSOS et al., 2018, p. 2).

2.7 A devocgao a Sdo Domingos

Entre as praticas culturais da Comunidade Quilombola Barra da Aroeira,
além do cultivo constante da terra e das apresentadas no texto acima, destacam-
se: o Festejo de S&o Domingo, padroeiro da Comunidade; Dia de Sé&o

Sebastido?® e o Dia Nacional da Consciéncia Negra?®. Essas atividades festivas

28 S&o Sebastido nasceu na cidade de Narbona, na Franga, em 256 d.C. era um soldado
romano que foi martirizado por professar e ndo renegar a fé em Cristo Jesus. E venerado como
santo padroeiro contra a peste, a fome e a guerra, seu dia € celebrado no dia 20 de janeiro.

29 O Dia Nacional da Consciéncia Negra € comemorado no dia 20 de novembro. A data foi
restabelecida pelo projeto de lei numero 10.639 (2003), coincide com o dia 20 de novembro de
1695, dia da morte de Zumbi dos Palmares, grande lider da resisténcia negra e da luta pela
liberdade. Fonte: <https://jus.com.br/artigos/67758/a-lei-n-10-639-2003-resgate-de-uma-
historia-adormecida-sob-o-veu-do-esquecimento>.



https://jus.com.br/artigos/67758/a-lei-n-10-639-2003-resgate-de-uma-historia-adormecida-sob-o-veu-do-esquecimento
https://jus.com.br/artigos/67758/a-lei-n-10-639-2003-resgate-de-uma-historia-adormecida-sob-o-veu-do-esquecimento
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religiosas marcam a passagem do tempo, o cultivo da terra, as respectivas
colheitas, e se tornam, também, uma oportunidade para que as pessoas de toda
a comunidade congreguem fé, alegria e “matem a saudade”. Um dos momentos
religiosos mais marcantes da comunidade predominantemente catolica, sdo os
festejos de Sdo Domingos de Gusmé&o3°. Em 2020, a festa ndo foi realizada
devido a pandemia da Covid-19, mas o festejo mobiliza os moradores o ano
inteiro nos preparativos e realizagédo. “Queremos ja em janeiro ou fevereiro, ja
comecar a preparar as prendas, com fé em Deus, teremos a festa no ano que
vem [20213%']", diz Erminia esperangosa. Além da novena e da missa de
encerramento, sdo realizados rituais de levantamento e derrubada do mastro,
folias, quermesses e festas, tudo para homenagear o santo padroeiro. Os
festejos acontecem — no ano de 2019 foi obedecida esta data — entre os dias 26
de julho e 4 de agosto. Ligada constantemente a esse passado, a comunidade,
que se define pela religiosidade, objetiva e subjetivamente como uma
"descendéncia de fé", se organiza e se reproduz totalmente a partir do trabalho
da memoria que alimenta essa autodefinicdo. Na base de toda crenca religiosa
existe efetivamente a crenca na continuidade da descendéncia de fé,

concordante com a narrativa de Alvara:

O que mais gosto séo as festa no més de agosto... tem as festa de Séo
Domingos, da comunidade, sdo nove dia de festa, tem novena todo dia,
tem a reza primeiro e depois tem o sacodido (danca). Tem o mastro, que
é tirado e escondido e a comunidade tem que achar pra trazer para a
igreja e levanta (colocar em pé)... o capitdo da festa é escolhido jogano
a bandeira e aquele que for enlacado serd o capitdo para comanda a
festa do préximo ano.

Sobre os festejos, Erminia faz questdo de narrar sobre os rituais da festa
tdo esperada e celebrada pela Barra da Aroeira. Segundo ela, dias antes do
inicio dos festejos, alguns homens vado em busca de um tronco para que seja
transformado em um mastro de aproximadamente cinco metros. No primeiro dia
dos festejos, 0 mastro é suspenso em frente a igreja, com uma bandeira de

tecido colorido, devidamente bordado, em sua ponta decorada com fitas

30 Sao Domingos de Gusmao foi o fundador da Ordem dos Pregadores ou Ordem
Dominicana. Espanhol, nasceu em Caleruega, Reino de Castela, em 24 de junho de 1170,
morreu em Bolonha, na Italia, em 6 de Agosto de 1221, e foi canonizado em 1234. Sua festa
litirgica é comemorada, de acordo com calendario da Igreja Catélica, no dia 8 de agosto. Fonte:
<https://santo.cancaonova.com/santo/sao-domingos-de-gusmao/>.

31 Infelizmente, mesmo em 2021, também nao foi possivel realizar o festejo, uma vez
gue a pandemia do novo Coronavirus ainda permanece em solo brasileiro.
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coloridas e uma imagem de S&o Domingos de Gusméao ao centro. Com a
fogueira acesa, o ‘levantamento’ do mastro € acompanhado por todos os fiéis,
um aviso que os festejos vao comecar. Na ocasido, uma das mulheres traz uma
vela acesa e uma outra traz a imagem reverenciada de Sado Domingos de
Gusmao. Terminada a reza, muitos foguetes e com velas acesas nas maos,
todos cantam. A cantoria € presente em todos os rituais por meio de ladainhas.
Na Barra da Aroeira, a figura do “imperador” foi substituida pelo capitdo, pessoa
escolhida no ritual de derrubada do mastro, que ficara responsavel de organizar
a festa no proximo ano. Erminia foi ‘escolhida’ para ser a responsavel de
organizar os festejos de 2020, que, devido a pandemia da Covid-19, néo
ocorreram, como também néo foi possivel em 2021, provavelmente sera a capita
em 2022.

No festejo desse ano (2020) eu sou a capitdo. Foi sem querer, pois,
guando eu cheguei la tava um vento e eu pensei: 6 gente a bandeira vai
cair... S6 foi eu fala que o vento tirou ela e eu disse: menino ndo pega
nao, porque vocé ndo sabe a significancia disso ndo. Ai eu fui e panhei...
[risos] Ai me colocaram de capitdo, pois foi a primeira pessoa que pegou
na bandeira. Porque se o menino fosse |4 pega eles iria dispinduricar
(desfazer/destruir) ela... tirar as fitas dela tudo ... ai eu fui e peguei, mas
eu ndo ia pegar ndo, pois t6 num perrengue... mais ta& bom, Deus é que
sabe.

As atividades do periodo dos festejos de Sdo Domingos sao bem
conhecidas na regido e atraem parentes, amigos e moradores das cidades
vizinhas. Para que os festejos sejam realizados, todos da comunidade
trabalham, sendo que para os homens a tarefa € providenciar o mastro e a
construcéo de barracas para a quermesse, onde serdo vendidos refrigerantes e
comida, e o dinheiro arrecadado é revertido para a propria comunidade, para ser
usado em uma medida emergencial ou mesmo para garantir a festa de
encerramento. Ja as mulheres se organizam para preparar as comidas, as
prendas para os leildes e ainda cuidam dos rituais religiosos, especialmente das
dancas e cantorias que apresentam elementos do catolicismo e das religides
africanas. As casas neste periodo estdo cheias com a chegada dos amigos,
parentes e familiares que moram ou estudam em outras localidades. Ha ainda
os homens (filhos e maridos) que estédo envolvidos com o trabalho fora, seja nas
fazendas ou nas cidades vizinhas a comunidade, que se esforcam para estar
presentes e participar da festa. Desta forma, a estrutura para o festejo mobiliza

todos os moradores. Durante nove noites, ap0s a reza da novena, sao realizadas
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as festas, quando as pessoas passam boa parte da noite nestas barracas
bebendo, comendo e festejando. Quando se trata de explicar os rituais que
antecedem e acontecem durante os festejos, a maioria dos integrantes da
comunidade faz questdo de narra-los, pois € um evento que agrada a todos,
desde as criancas até aos idosos.

Durante vaérios dias, enquanto comungam oS preceitos catolicos e
discutem o futuro, os cantos e os rituais avivam o novo ciclo, levando a crer que
as praticas culturais procuram preservar sua identidade através de eventos
ritualisticos. Neste contexto, esta a reza do terco, seguida de muita comida,
danca, bebida e leildo, em um processo de devocdo ao santo padroeiro da
comunidade. E um tipo de saber que estad sempre em reconstrucdo entre as
bocas e os ouvidos das pessoas, em recriacdo, na memoéria de cada tipo de
agente, no repertdrio das crencas e dos ritos que estao presos a oralidade. Como
guase toda festa popular, elas sdo demoradas e marcadas por uma continua e
deliciosa comilanca, e, no caso da Barra da Aroeira, também com bebidas, ja
considerados como culturais pela repeticao das préticas através dos tempos.

No Tocantins, as comunidades quilombolas possuem uma cultura muito
semelhante. A maioria pratica as religides catélica e o candomblé, mas existem
também algumas em que moradores praticam a religido protestante pentecostal,
como por exemplo, a comunidade quilombola do Mumbuca3? (Mateiros — TO).
Os negros da Comunidade de Mimoso®? (Arraias — TO) ndo sédo Kalunga, mas
praticam as mesmas dancas, 0s mesmos cantos e professam a mesma fé.
Trazem consigo as tradicbes musicais africanas nos sapateados e nas rodas,
como a Sussa, a Jiquitaia, a Curralera e a Catira. Dancas tipicas brasileiras, com
influéncias das tropelias do Par4 e Maranhdo e herancas africanas, que tém
caracteristicas comuns, tais como o pisado, o pandeiro, as palmas, 0 movimento
giratorio e o confronto de corpos. Vale ressaltar que nessa regido, sudeste do
Tocantins, as tradicbes do candomblé permaneceram em diversas

comunidades, onde as mulheres dangcam girando, com vestidos coloridos, ora

32 Localizada no municipio de Mateiros, reconhecida como quilombola, é uma grande
familia que se originou de remanescentes de quilombolas e indigenas que habitavam a regiéo.
33 OLIVEIRA, Rosy. O barulho daterra. Nem Kalunga nem camponeses. Rio de Janeiro,

2007. PPGSA/IFCS/UFRJ, D. Sc, Antropologia e Sociologia Tese — Universidade Federal do Rio
de Janeiro, PPGSA/IFCS.
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aproximando os corpos, ora afastando, e, muitas vezes bebem enquanto

dancam e acompanham o ritmo marcado pelos cantadores e pelos instrumentos.

Para um maior entendimento, trazemos para este trabalho a definicao
primaria de que a cultura é uma espécie de tecido social que abarca as diversas
formas e expressdes de uma determinada sociedade. Como tal, os costumes, as
praticas, as maneiras de ser, os rituais, a forma de se vestir e as normas de
comportamento sdo aspectos que compdem a cultura. Para Peter Burke (1989),
cultura € uma palavra imprecisa, com muitas definicdes concorrentes; que pode
ser definida como um sistema de significados, atitudes e valores partilhados e
as formas simbdlicas, sejam nas apresentacdes, nos objetos artesanais, em que

eles sdo expressos ou encarnados. Escreve o historiador que, até o século XVIII:

O termo cultura tendia a referir-se a arte, literatura e musica (...) hoje
contudo seguindo o exemplo dos antropélogos, os historiadores e outros
usam o termo "cultura” muito mais amplamente, para referir-se a quase
tudo que pode ser apreendido em uma dada sociedade, como comer,
beber, andar, falar, silenciar e assim por diante (Burke, 1989, p. 25).

Ecléa Bosi (1987) concorda com Burke, de que todas as coisas que o

povo faz ou fez séo cultura. Definido assim pela autora:

Cultura popular implica modos de viver: o alimento, o vestuério, a
relacdo homem-mulher, a habitacéo, os habitos de limpeza, as praticas
de curas, as relagBes de parentesco, a divisdo de tarefas durante a
jornada e, simultaneamente, as crencas, as dancas, 0s jogos, a caga, a
pesca, o fumo, a bebida, os provérbios, os modos de cumprimentar, as
palavras-tabus, os eufemismos, o modo de olhar, 0 modo de sentar, o
modo de visitar e ser visitado, as romarias, as promessas, as festas de
padroeiro, 0 modo de criar galinha e porco, os modos de plantar feijao,
milho e mandioca, o conhecimento do tempo, 0 modo de rir e de chorar,
de agredir e de consolar (BOSI, 1987, p. 157-158).

Outro historiador, Roger Chartier (1995), nos leva a refletir sobre os
modos de usar os objetos e os discursos, dentre outros, enquanto praticas
sociais. Para Chartier, a questdo dos usos esta ligada ao conceito de
apropriacdo, porgue é através dela que se produz sentido por parte dos setores

nao hegemonicos.

E inatil querer identificar a cultura popular a partir da distribuicdo
supostamente especifica de certos objetos ou modelos culturais. O que
importa, de fato, tanto quanto sua reparticdo, sempre mais complexa do
que parece, é sua apropriacao pelos grupos ou individuos. Ndo se pode
mais aceitar acriticamente uma sociologia da distribuicdo que supde
implicitamente que a hierarquia das classes ou grupos corresponde uma
hierarquia paralela das producdes e dos habitos culturais (Chartier,
1995, p. 184).
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O que percebemos através do nosso estudo € que, nas festancas, 0s
santos sao louvados, a ancestralidade é lembrada, o poder dos mais velhos
legitimado. A familia € evocada na presenca importante da mulher, que simboliza
seu papel de geradora da linhagem, do cla (se for o caso) e do poder sobre o
solo. No cerimonial das festas, o poder masculino reproduz-se simbolicamente
na sacralizacéo da figura do Imperador. Nesse ritual, processa-se a legitimacao
do cla a que ele pertence, da linhagem quilombola vinculada aos escravizados
que teriam fugido. Nas festas, recordar a fundagao dos quilombos é “presentar”
a ideia de liberdade, sempre maior que a de escravidao. Isso significa dizer,
sutiimente, que eles ndo sdo exatamente herdeiros de escravizados, mas

herdeiros de homens livres.

A apropriacdo dessas praticas sociais faz com que nos lembremos do que
aconteceu ou do gque nos foi ensinado ao longo da vida, em forma de tradicao,
considerada o conjunto de bens culturais que se transmite de geracdo em
geragcao no seio de uma comunidade. Trata-se de valores, costumes e
manifestacdes que sdo conservados pelo fato de serem considerados valiosos
aos olhos da sociedade e que se pretende incutir as novas geracfes. Contudo,
para que algo seja estabelecido como uma tradicdo € necessario tempo, a fim
de que aquilo se torne um habito, um costume, como acontece com os festejos
de Sao Domingos na Barra da Aroeira. Ou seja, significa algo que é passado
adiante, através da transmissdo de memorias, de crencas e até mesmo de

lendas.

2.8 Dos espacos e lugares de memoéria

Ao longo da vida, descartamos a maioria das experiéncias vivenciadas e
s6 retemos aquelas que possuem significado, isto €, que sdo funcionais para
nossa existéncia futura. Esse descarte é feito através da memodria — a
capacidade seletiva — que determina aquilo que sera descartado e aquilo que
precisa ser guardado ou retido pela memaria porque, sendo operacional, podera
servir como experiéncia valida ou informacgéo importante para decisdes futuras.
Nas comunidades tradicionais, 0s costumes, as crencas e as tradi¢cdes persistem

através das praticas acessadas pelas memorias.
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Para os autores Halbwachs e Bosi, a memoria € reconstru¢do, que se
realiza no presente com o material do passado e, nesse processo de
desenvolvimento, ela reinventa as tradicdes, afirmando-as. Essas alteracdes
vém ocorrendo apos o passar dos anos na Comunidade Barra da Aroeira,
conforme comprovamos na fala de Erminia. Ela diz que as festas tém mudado,
gue ndo sdo as mesmas de antigamente, e cita como exemplo, o ritmo das

musicas.

As festa ndo continua igual ndo, os toque (ritmos) de hoje é muito
deferente do nosso tempo. S6 tem algum que toca o toque de primeiro
gue nois gostava... Essa que nois danca € a marcha, a danca do lenco.
E muito dificii o povo toca ela. E introduzido (tocado) ela nas
apresentacao do festejo, eu tenho até um CD dessa apresentagéo. Fica
la naroga, e de vez em quando eu passo ele pro povo que qué vé... Em
abril eu comeco a treinar pros festejo de agosto. Mais muito das
cumpanheira ndo aguenta mais, ndo acumpanha... Entdo tamo s6 eu,
mia fia e mia neta.

Ainda em Halbwachs e Bosi, a reconstituicdo dessa dinamica pelo
processo de recordacéo inclui énfases, lapsos, esquecimentos e omissdes. A
memaoria ndo € uma, é plural, e vai sendo construida pelo individuo em seu meio
social. Ao invocar as conexdes que sustentam as lembrancas, elas podem ser
modificadas. Lembrando Bosi (1994, p. 55), “a memdria n&o é sonho, é trabalho”.
A tradicdo na Barra da Aroeira também tem se reinventado acrescentando novos
elementos, como o festejo de Sdo Domingos, que até uns 50 anos atras ndo
existia, havendo apenas, na comunidade, a devo¢ao ao Santo, onde se realizava
a novena, com a reza do terco durante nove dias consecutivos. Assim Erminia
narra o que sua memoria reconstitui sobre como comecou a ser celebrado o

festejo na comunidade.

A primeira que rezou pra esse santo comecano o festejo fui eu... ndo era
nem nesse lugar, era la pra frente, ndo tinha nem a igreja, foi la debaixo
do pé de caju... Nao t6 lembrada muito ndo de quando comecou porque
eu ando com meu juizo assim meio fraco... [pausa e demonstra buscar
a cena na memoria] vocé lembra Piba, quando comecou o festejo de Séo
Domingo? [pergunta ao marido que acompanha a entrevista]. Ta vendo?
nem ele lembra... Antes s6 era a reza, nao tinha festejo ndo. Rezava o
terco, mas ndo tinha festa ndo... O festejo tem uns 50 ano, mas a reza
foi desde sempre, porque aqui gracas a Deus todo mundo gosta de reza.

A pergunta sobre o passado (que Erminia faz ao marido) corrobora com
aquilo que Bosi (1994) aponta ao tratar sobre memaria e interacdo. Segundo a
autora, isso postula que somos, de nossas recordacdes, apenas testemunhas

que, as vezes, ndo acreditam em seus proprios olhos e fazem apelos constantes
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ao outro para que confirme a nossa visao: “— So eu senti, s6 eu compreendi...”
(p. 408) ou “— Ai esta alguém que nao me deixa mentir’ (p. 407). Ainda segundo
Bosi, “na maioria das vezes, lembrar nao é reviver, mas refazer, reconstruir,
repensar, com imagens, ideias de hoje, as experiéncias do passado” (p. 55).
Para a autora, a lembranca € uma imagem construida pelas referéncias que
estdo a disposicdo, no conjunto de representacées que povoam a consciéncia
atual. Sendo assim, a memoaria individual ndo esta isolada, ela toma pontos

externos aos sujeitos como referéncias.

Quando nos recordamos de algum acontecimento, fazemos o uso da
nossa memaria, que pode ser, a0 mesmo tempo, subjetiva ou individual, porque
se refere a experiéncias Unicas vivenciadas pelo individuo, mas também social,
porque é coletiva. A memodria ndo é apenas nossa, ela € um somatorio de
lembrancas de varias pessoas que fizeram parte da nossa histéria, mesmo que
as lembrancas sejam individuais, pois para cada pessoa fica marcado o
significado de acontecimentos experimentados coletivamente. “Nossa
percepcdo do presente e as lembrancas do passado estdo marcadas pelas
nossas historias cotidianas, que sdo sempre individuais e coletivas’
(MONTENEGRO, 2010, p.64).

Assim como Montenegro, no pensamento de Halbwachs, mesmo que o
gue recordo faga parte da minha memodria, ou seja, pertenca a mim, isso também
faz parte do coletivo, de momentos compartilhados com outros individuos, seja
no ambiente familiar, no trabalho, na escola, na comunidade, em um bairro, uma
cidade ou pais. Por isso, mesmo que uma lembranca individual nao envolva
diretamente nenhuma outra pessoa, ela se insere no mesmo espaco que o das
lembrancas de varias outras pessoas. Halbwachs (1990), em seu estudo sobre
a memoaria coletiva, tornou melhor compreensiveis algumas das caracteristicas
mais recorrentes da memoria social, como a sua seletividade e o fato de toda a
memoria, por mais individual que seja, carrega consigo elementos coletivos a

partir dos grupos sociais aos quais o sujeito lembrante esta vinculado.

Nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos séo lembradas
pelos outros, mesmo que se tratando de acontecimentos nos quais so
estivemos envolvidos, e com objetos que s6 nds vimos. E porque, em
realidade, nunca estamos s6s (HALBWACHS, 1990, p. 26).
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Ou seja, as memorias contribuem para a reconstituicdo do que se passou
segundo o olhar de cada depoente. As lembrancas ndo permanecem inertes no
tempo, mas vao se reconstruindo a partir das representacées do presente, e 0
grupo se fecha no contexto que construiu ao longo das décadas. Em outras
palavras, as lembrancas sao reconstruidas no presente, mas retomam fatos do
passado com a ajuda de dados emprestados do presente. Para Bosi (1994), a

memoria tem funcao social na reproducédo para a comunidade.

Qual a funcgao social da memoaria? Nao reconstréi o tempo, ndo o anula
tampouco. Ao fazer cair a barreira que separa o presente do passado,
langa uma ponte entre o mundo dos vivos e o do além [...]. Hoje, a fungéo
da meméria € o conhecimento do passado que se organiza, ordena o
tempo, localiza cronologicamente (BOSI, 1994, P. 89).

Em concordéancia, para Ulpiano Meneses, a memoéria é a formacdo de
imagem necessaria para 0s processos de constituicdo e reforco da identidade
individual, coletiva e nacional, reforcando ainda que, “A elaboragao da memoaria
se d& no presente e para responder a solicitagdo do presente” (MENESES, 1992,
p. 12). Ainda segundo o autor, 0 objeto antigo foi fabricado e manipulado em
tempos anteriores ao nosso, atendendo as contingéncias sociais, econémicas,
tecnoldgicas, culturais, desse tempo, mas é do presente que ele tira sua
existéncia. Baseados nessa afirmacéo, podemos entender que a elaboracdo da
mem©éria se da no presente e, para responder a solicitacdes do presente,
podemos utilizar como exemplo um objeto antigo, um pildo, que foi fabricado
para atender as necessidades daquele tempo e agora € utilizado para decorar
ambientes ou até mesmo para ser exposto em museu, com todo seu significado
e se recicla como algo portador de sentido para quem Vvé, tirando do presente, a
sua existéncia. Mas a referéncia € do passado e ela é essencial para construir a

memoria.

Em nosso entendimento, a funcdo da memdria para a Barra da Aroeira é
a de transmitir para os mais jovens, ndo apenas a histéria de formacgéo da familia,
do territdrio, mas também as comemoracdes, as celebragbes, 0 modo de vida
dos antigos e dos fatos vivenciados, para que estes possam se reconhecer como
integrantes e participantes da comunidade. Michel Pollak (1989) sustenta que os
lugares de memoaria somente se constituem em espaco de preservagdo de uma
memoria se assim a comunidade os reconhece. Para Pollak (1989), a memoria

€ um fendmeno construido social e individualmente, em que existe uma ligacéo
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muito estreita entre a memoéria e o sentimento de identidade (individual ou
coletiva), uma vez que a memoria e a identidade sédo fatores relevantes do
sentimento de continuidade de uma pessoa ou de um grupo. Pollak acentua a
seletividade de toda memoria, bem como seu processo de negociacdo para

conciliar a memoria coletiva e as memorias individuais.

Na mesma linha de pensamento, para Pierre Nora (1993, p. 14), essa
memdaria ndo € mais construida no grupo, mas para o grupo pela historia, para
que este possa nela encontrar elementos que legitimem sua acdo politica no
presente. Para o autor, as lembrancas tém como ponto de referéncia os lugares
de memodria, “a memoria pendura-se em lugares, assim como a historia em
acontecimentos” (NORA, 1993, p. 25).

Ao registrar a memoria do grupo que vivencia determinada experiéncia,
aqui nos rituais de preparacéo e realizacdo do festejo, se pretende reunir a
experiéncia comum que partilharam. Para Nora, os lugares de memadria séo
espacos criados pelo individuo contemporaneo diante da crise dos padrdes
atuais, e que com esses espacos se identificam, se unificam e se reconhecem
agentes de seu tempo. Os lugares de memdria nascem e vivem, portanto, do
sentimento de que ndo ha memaria espontanea, de que é preciso criar arquivos,

como sugere Nora:

A atomizacdo de uma memoria geral em memodria privada da a lei da
lembranga um intenso poder de coercéo interior. Ela obriga cada um a
se relembrar e a troca, o engaja inteiramente. Quando a memdria ndo
estd mais em todo lugar, ela ndo estaria em lugar nenhum se uma
consciéncia individual, numa decisdo solitaria, ndo decidisse dela se

z

encarregar. Menos a memoria é vivida coletivamente, mais ela tem
necessidade de homens particulares que fazer de si mesmos homens-
memoria (NORA, 1993, p.17-18).

Através das praticas acessadas nas memodrias, as comunidades
tradicionais tentam conservar 0s costumes, crengas e tradi¢des, e, na Barra da
Aroeira, a oralidade é o principal canal de comunicacdo para que a histéria de
seus ancestrais se mantenha, que possa ressignificar e reafirmar sua identidade
e se fazer presente no mundo contemporaneo. O territério quilombola é vital para
a sua existéncia. Por isso, o maior desejo da comunidade (e de muitas outras
distribuidas pelo territorio brasileiro) é a titulacdo. Uma demanda do presente

gue iremos abordar no segundo capitulo deste trabalho.



81

3 CAPITULO Il - TITULACAO E AS LUTAS PELA SOBREVIVENCIA DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS BRASILEIRAS

Muitos sdo os conflitos que as comunidades quilombolas enfrentam
guando estas se pdem em movimento no sentido de reivindicarem seus direitos
aos territérios ancestrais. E importante estabelecer que a luta pelo direito a terra
€ base para todas as lutas e mobilizacbes quilombolas, pois, a partir desse
direito, outros podem ser garantidos. Em diferentes partes do Brasil, os lugares
habitados pelos negros foram desqualificados e abandonados pelo poder publico
OuU mesmo questionados por outros grupos, com maior poder e legitimidade junto
ao Estado. Muito embora a luta organizada das comunidades quilombolas no
Brasil tenha resultados em importantes conquistas, como o reconhecimento e a
garantia de protecdo através da Constituicdo de 1988, muitos passos ainda
necessitam ser dados. As comunidades quilombolas levam anos para efetivar o
direito positivado e inaugurado pela Constituicdo Federal de 1988, o direito ao
reconhecimento de seus territérios para manterem suas tradicbes e sua
organizacdo social. O territério quilombola é vital para a existéncia desses
grupos, porgue é nesse espaco simbdlico e geografico que se propiciam as
relacbes de pertencimento como expressao de seu modo de ser e estar no

mundo.

Muitos autores brasileiros defendem a importancia do reconhecimento de
terras quilombolas, uma vez que esses processos ampliam a cidadania negra,
quilombola e a democracia, ao reconhecer a pluralidade que constitui a nacao
brasileira. Defendem os atuais processos de reconhecimento como forma de
potencializar a participacdo das comunidades negras na sociedade, fortalecer as
identidades, promover a cultura afro-brasileira. Tais processos “[...] possibilitam
a essas coletividades viverem com autonomia e de acordo com suas proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento econdmico,
social e cultural” (MOMBELLI, 2016, p. 144).

A demarcacédo e titulacdo efetiva das terras/territorios quilombolas
caminham lentamente, e a falta de continuidade de acfes e projetos ainda é um
problema. No primeiro capitulo, fizemos a apresentacdo da histéria da

Comunidade Quilombola Barra da Aroeira, desde a chegada do patriarca Félix
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José Rodrigues a regido do entdo norte goiano. Pretendemos, neste capitulo,
abordar o maior desejo desta comunidade, a titulacdo, que busca, através da
identidade quilombola, o acesso a regularizacéo fundiaria da terra em que vivem
desde 1871. Como 0 processo ocorre e quais mecanismos de comunicacdo a
comunidade utiliza para conseguir insercéo social, aceitacéo e respeitabilidade,

iremos abordar no terceiro capitulo deste trabalho.

Apesar da lentiddo no processo, desde o reconhecimento até a titulacao,
conforme pretendemos demonstrar neste trabalho, a identidade quilombola
ainda é um instrumento de luta — por meio dela algumas comunidades estédo
buscando acessar as politicas publicas e assim melhorar suas condi¢cdes de
vida, produzir e preservar sua historia. Toda identidade € uma construcéo
historica, pois ela ndo existe sozinha, nem de forma absoluta, e € sempre
construida em comparagdo com outras identidades, uma vez que sempre nos
identificamos como o que somos para nos distinguir de outras pessoas. Rita de
Cassia Domingues Lopes (2019) reforca que as identidades e as distincbes em
que estdo implicadas os sujeitos ndo sao praticas neutras, mas sim permeadas
por conflito e negociacao, configurando uma questao de poder e de politica, dai
a distincéo interna entre quilombola e remanescente, que sera apresentada mais

adiante.

3.1 Regularizacao do territério das comunidades quilombolas do Estado do
Tocantins

Atualmente, ndo s6 a Barra da Aroeira, mas as comunidades quilombolas
espalhadas pelo territorio brasileiro se organizam politicamente em torno de suas
reivindicacbes mais importantes, que sdo a demarcacao dos seus territorios e
suas respectivas titulagbes. Sdo comunidades portadoras de etnicidades
proprias, que sofrem com as consequéncias das desigualdades sociais e da
instabilidade politica e econémica do pais. Temos que deixar claro que nao é
qualquer area de terra que pode ser identificada como terra quilombola. As terras
gue serdo regularizadas precisam corresponder aquilo que é definido como
territorio tradicional. Isso significa que sdo aquelas areas dotadas de relacdes
territoriais especificas, conforme explicitado no Perguntas e Respostas sobre o
processo de construgéo do RTID do Incra (MARQUES, 2008).
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Essas comunidades sdo detentoras de caracteristicas culturais peculiares
que as distinguem umas das outras e das demais areas da sociedade, onde a
terra € usada para producdo de alimentos necessarios a sua sustentabilidade; é
o local onde os seus antepassados viveram e estao enterrados, estabelecendo,
assim, o sentimento de pertencimento. Sobre 0 processo de reconhecimento e
identificacdo de territorios quilombolas, Mombelli (2016) complementa que sao
todos os lugares reconhecidos pela comunidade e identificados pelos estudos
antropologicos como fundamentais a reproducéo das suas formas de fazer e de

viver.

Sao lugares dotados de referéncias identitarias e culturais repletos de
significados para esses grupos sociais e que geralmente se traduzem
pela existéncia de marcos materiais, como taipas construidas por
escravos, cemitérios, antigos lugares de moradias, de rocas, areas de
criacdo de gado, de extracdo de plantas e ervas medicinais, entre outros.
Sado consideradas também nesse processo as referéncias simbdlicas
como aquelas que informam sobre as relages com o sagrado ou com
formas especiais de lidar com a natureza, como, por exemplo, fontes de
agua sagradas, crencas, narrativas sobre seres sobrenaturais
(MOMBELLI, 2016, p. 140).

As relacdes territoriais especificas produzidas pelas comunidades
quilombolas ndo séao apreendidas de forma imediata e exigem a elaboracao de
estudos antropoldgicos, para serem esclarecidas e traduzidas posteriormente
numa cartografia, um mapa especifico, representativo da area de terra
quilombola a ser reconhecida, delimitada e regularizada pelo Incra. As
orientacdes de como requerer o reconhecimento como comunidade quilombola
estdo disponiveis nos sites oficiais da Fundacao Cultural Palmares e do Incra,
sendo que o primeiro passo € adquirir a certiddo de autorreconhecimento emitida
pela FCP e apresentar ao Incra solicitando a abertura de processo para iniciar
os tramites de regularizacdo. Nesse sentido, o0 primeiro passo, ja no Incra, € a

elaboracao do RTID.

Considerando o tamanho do territério nacional, com base em dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE (2019), os territérios
quilombolas, atualmente titulados, abrangem 0,12% do territério nacional.
Estima-se, ainda conforme os dados, que a titulagéo de todos os quilombolas do
Brasil ndo chegara a 1%. A titulo de comparacéo, de acordo com a mesma base
de dados, os demais territorios agricolas representam cerca de 40% das terras

brasileiras. De acordo com o Incra, o tamanho dos territbrios demarcados
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garantira a reproducdo fisica das familias quilombolas, assim como a sua
sustentabilidade econdmica, social, ambiental, cultural e politica. As terras de
quilombos estéo distribuidas em praticamente todos os estados brasileiros, com
excecao dos estados do Acre e Roraima e do Distrito Federal. Segundo a
Fundacédo Cultural Palmares, em 2020, haviam certificadas no pais 2.777
comunidades, sendo 11% na regido Norte. No Tocantins sdo 45 comunidades,
sendo que 38 ja estéo certificadas pela Fundacao, como pode ser visto na Figura
8, que tivemos que desmembrar para uma melhor visualizagdo, com um adendo
de que este link, em outubro de 2021, ndo estd mais disponivel no site da
Fundacao Cultural Palmares, conforme justificamos no rodapé da péagina 45,

deste trabalho.



Figura 8— Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQs)
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Jé de acordo com o Incra, das 45 comunidades do Estado do Tocantins
apresentadas pela Fundacdo Cultural Palmares, somente 33 solicitaram
abertura de processo junto ao 6rgdo, com interesse de regularizacao fundiaria.
Ainda segundo o Incra, conforme o relatério dos processos abertos das
comunidades quilombolas no Brasil, atualizado em maio de 2019, consta um total
de 1.747 processos, no Tocantins 33 estdo em aberto. Na Figura 9, vemos o

guadro de andamento dos processos no Tocantins.

Figura 9— Andamento dos processos abertos das comunidades quilombolas no Tocantins.

Relacao de Processos Abertos

UF/SR N° De Ordem N° Processo Comunidade Municipio Ano de Abertura

1 54400.000797/2004-01 Barra do Aroeira Santa Tereza 2004

2 54400.000877/2005-30 S&o Joaquim Pam e 2005

3 54400.001104/2005-71 Kalunga do Mimoso Arraias e Parana 2005

4 54400.001267/2005-53 Fazenda Lageado Dianépolis 2005

5 54400.001268/2005-06 Povoado do Prata Séo Félix do Tocantins 2005

6 54400.001297/2006-41 Morro do S&o Jodo Santa Rosa do Tocantins 2006

7 54400.001298/2006-95 Cocalinho Santa Fé do Araguaia 2006

8 54400.001299/2006-30 Projeto da Bavieira Aragominas 2006

9 54400.001300/2006-26 Redencédo Natividade 2006

TOCANTINS

26 10 54400.001301/2006-71 Mumbuca Mateiros 2006
11 54400.001302/2006-15 Laginha Porm e R 2006

12 54400.001304/2006-12 Lagoa da Pedra Arraias 2006

13 54400.001306/2006-01 S&o José Chapada da Natividade 2006

14 54400.001307/2006-48 Malhadinha Brejinho de Nazaré 2006

15 54400.001308/2006-92 Chapada de Natividade Chapada da Natividade 2006

16 54400.001309/2006-37 Cérrego Fundo Brejinho de Nazaré 2006

17 54400.003291/2007-99 Grotdo Filadélfia 2007

@ Voltar para o indice
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Relacao de Processos Abertos

UF/SR N° De Ordem N° Processo Comunidade Municipio Ano de Abertura
18 54400.000320/2008-41 Agua Branca Conceicdo do Tocantins 2008
19 54400.000326/2008-19 Matdo Conceicédo do Tocantins 2008
20 54400.002287/2009-74 Mata Grande Monte do Carmo 2009
21 54400.002836/200910 Santa Maria das Mangueiras Dois Irméos. 2009
22 54400.002837/2009-56 Carrapato Formiga e Ambrozio Mateiros 2009
23 54400.000823/2010-31 Dona Juscelina Muricilandia 2010
24 54400.000824/2010-86 Rio Das Almas Jau do Tocantins 2010
O 25 54400.000825/2010-21 Curralinho do Pontal Brejinho de Nazaré 2010
TOCANTINS 26 54400.000369/2011-08 Manoel Jodo Nazaré 2011
o 27 54400.001357/2011-92 Pé do Morro Aragominas 2011
28 54400.001430/2011-26 llha de S&o Vicente Araguatins 2011
29 54400.001431/2011-71 Baido Almas 2011
30 54400.000429/2014-27 Claro, Prata e Ouro Fino Paranéd 2014
31 54400.000771/2014-27 Fazendas Kaagados e Lagoa dos Patos Arraias 2014
32 54400.000833/2014-09 Mergere do fe Bow. S et Mateiros 2014
33 54400.000225-2015-77 Boa Esperanca Mateiros 2015

@ Voltar para o indice ‘

Fonte: Incra, 2020.

Nos dados do portal oficial do Governo do Tocantins, consta a existéncia
de 38 comunidades em busca de reconhecimento e titulagdo, conforme

apresentado na Figura 10, mapa disponivel no site oficial do governo.
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Figura 10— Ocorréncia de Comunidades Quilombolas no Tocantins.

REGIAO NORTE

Araguatins — [lha de Sdo Vicente
Santa Fé do Araguaia — Cocalinho
R ilin dia Dona Tuscely
Aragominas — Baviera

Pé do Morro
Filadélfia — Grotdo

Total - 06

REGIAO CENTRAL

Dois Irmdos do Tocantins — Santa Maria das

Mangueiras.

Santa Tereza do Tocantins — Barra da Aroeira.

Monte do Carmo — Mata Grande.

Brejinho de Nazaré — Cérrego Fundo
Malhadinha
Curralinho do Pontal
Manoel Jodo

Santa Rosa do Tocantins - Morro de Sdo Jodo

Total - 08

REGIAO SUDESTE

Sio Felix do Tocantins ~ Povoado
do Prata.
Mateiros — Mumbuca

Carrapato

Formiga

Ambrosio

Rio Novo

Rio Preto

Riachdo

Total - 13

REGIAO SUL
Chapada da Natividade — Sio José

da
Natividade
Natividade — Redengio
Parani - Claro
Prata
Ouro Fino
Arraias ~ Lagoa da Pedra
Kalunga
Fazenda Kaagados
Lagoa dos Patos
Jai do Tocantins — Rio das Almas

Total - 11

Fonte: Luciano Pereira, 2020

Muitas comunidades quilombolas no Brasil lutam pela conquista ou

permanéncia em seus territorios ancestrais e, via de regra, estas entram em
choque com os mais diversos interesses, sejam eles do poder publico ou privado,
pois, embora estas populacdes tenham seus direitos territoriais assegurados
constitucionalmente, os embates e disputas estdo frequentemente postos

gquando uma comunidade p6e-se em movimento no sentido de requeré-los.

As comunidades quilombolas, ao se organizarem pelo direito aos
territérios ancestrais, ndo estdo apenas lutando por demarcacdo de
terras, as quais elas tém absoluto direito, mas sobretudo elas estao
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fazendo valer seus direitos a um modo de vida (SILVA; NASCIMENTO,
2016).

Cada comunidade quilombola possui uma historia peculiar, particular,
mesmo que algumas nuances sejam iguais para todas. A identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacdo e a titulacdo dos territérios
quilombolas sdo essenciais para a sobrevivéncia das geracdes atuais e futuras.
E também fundamental que haja a elaboracéo de instrumentos de gestéo local
gue vislumbrem a perspectiva de futuro dos quilombolas (artigo 19° do Decreto
4.887/2003), com a devida articulacdo com outros de carater regional das trés
esferas de poder (municipal, estadual e federal), além da relacdo com acdes de
outros setores, como o privado, a fim de que sejam elaborados projetos e
acessos aos programas que contemplem acdes de curto, médio e longo prazo,
além de parcerias potenciais visando o desenvolvimento econémico e social da
comunidade. Aqui a comunicacdo é a ponte, em que os atores devem estar
predispostos a dialogar e buscar entendimento, para que possa haver equilibrio
de forgas, melhoria nas condi¢des de vida, autonomia de renda, fortalecimento

politico, dentre outros.

Segundo a Comissdo Pré-indio de S&o Paulo (2019), as comunidades
quilombolas foram constituidas por processos diversos, incluindo, além das
fugas para ocupacao de terras livres, herancas, doacdes, recebimento de terras
como pagamento de servicos prestados ao Estado (como o ocorrido com a Barra
da Aroeira), compra ou a permanéncia em terras que eram ocupadas e

cultivadas em grandes propriedades.

3.2 A luta centenéaria da Barra da Aroeira

A questdo quilombola passou a fazer parte da agenda politica brasileira
de forma mais contundente a partir da promulgacao da Constituicdo Federal de
1988, quando os remanescentes de quilombos passaram a ter reconhecidos os
seus direitos as terras que ocupam. A garantia de direitos constitucionais abriu
uma nova perspectiva de organizagcao por parte das populagcdes rurais negras.
A unido dos Rodrigues, na Fazenda Sa&o Domingos, fez com que, juntos,
tivessem mais forca para defender seu territério, deixando a historia de
descendente de um negro livre, proprietario de terras, para se tornar uma

comunidade, garantindo assim o direito a terra em que vivem. Através das
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décadas, os herdeiros foram perdendo hectares e sendo jogados para fora das
suas terras, e a Comunidade Quilombola Barra da Aroeira passou a existir
gquando eles viram que era necessario se unir para, juntos, conseguirem
assegurar, pelo menos, uma por¢ao para a sua sobrevivéncia, uma vez que a
doada ao entdo ex-soldado Félix Rodrigues estava sendo invadida e tomada por

fazendeiros da regiéo.

A autora Simone Rezende da Silva (2011) demonstra que 0 processo
utilizado pelos moradores da Barra da Aroeira € comum, uma vez que quando
uma comunidade quilombola se organiza e reivindica seus direitos sobre um
territério ancestral, quando ela luta para se territorializar, ela estd negando o
lugar marginal que |he havia sido designado pela sociedade, seja por grandes
empresas privadas que plantam eucalipto ou cana-de-agucar em seus territérios,
ou seja pelo proprio Poder Publico, que lhes impdem unidades de conservagao
ambientais estabelecendo uma nova territorialidade imposta de cima para baixo.
Os Rodrigues se uniram para lutar pelos seus direitos e fortalecer a historia e a
luta negra que sempre tiveram que lutar, mas que antes estavam vinculadas a

historia do patriarca salvador e historico, tema abordado no capitulo anterior.

Conforme o Relatério Antropoldgico que compde o RTID (INCRA, 2019)
do Territério Quilombola Barra da Aroeira, esta comunidade negra e rural €
formada por descendentes de uma familia quilombola de ex-escravizados: a dos
Rodrigues, desde o ano de 1871, ainda no século XIX. No RTID do Incra, a
comunidade denomina-se Barra da Aroeira porque esta situada no encontro dos
corregos Aroeira e Brejo Grande, denominada barra, na qual ha grande

quantidade de pés de aroeira.

Segundo Marques (2008), atualmente, encontram-se vivos, na area do
territério pleiteado e em cidades circunvizinhas, centenas de pessoas que se
consideram descendentes do patriarca Félix José Rodrigues, o qual Ihes teria
deixado um territorio de “12 léguas em quadra”, ou 79.200 hectares, no norte de
Goias (atual Estado do Tocantins), territério este que teria sido recebido pelo
patriarca, fruto de uma doacédo feita pelo imperador D. Pedro Il, como
recompensa pela sua participacéo na Guerra do Paraguai (MARQUES, 2008, p.
10), sem, entretanto, possuir documento que possa provar a doagao. Em

conformidade com o texto do RTID (INCRA, 2019), motivada pelo risco de
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expropriacdo em funcéo de um conflito de terras, a comunidade Barra da Aroeira
Se organizou para recuperar o documento que comprova a doacao da area para
o antepassado Félix José Rodrigues, que faleceu em 1915. O documento original
de doacdo das terras teria sido destruido em um incéndio e as tentativas
posteriores de reconhecimento e registro ndo foram executadas pelo poder
publico, ocorrendo a ocupacao da area por posseiros, com expulsao das familias

descendentes do territdrio inicial.

Durante 150 anos da doacgédo da terra, os herdeiros de Félix Rodrigues
foram sendo empurrados forcadamente e, atualmente, tém garantido como
comunidade quilombola apenas 12% da area original, enquanto a restante foi
ocupada por dezenas de fazendas. Tal situacdo deixa Alvara Rodrigues bastante
apreensiva quanto ao futuro. “Nossa terra era muito grande, mais o povo foi
invadindo... daqui a pouco tdo aqui, estamo ‘imprensado’ aqui, precisamo de
ajuda pra ter logo o documento pra gente garantir o que é nosso”. O sentimento
de urgéncia para que a titulacdo se efetive também é compartilhado por Maria

de Fatima Rodrigues.

Estamos preocupados... precisamo de nosso titulo, pois esse governo
gue esta ai ndo gosta de quilombo, para ele noéis é tudo preguicoso...
gordo, tem |4 aquele caso de comparar néis com arroba..., mais a gente
ndo quer esmola nao, queremos trabalhar no que é nosso, garantir o
futuro dos nossos filho aqui na terra dos nossos ancestrais [disse com
indignacéo].

Desde 1950 empenhada na missdo, a comunidade ndo conseguiu
recuperar o documento que comprova a doacao. Portanto, passou a se organizar
para obter o reconhecimento de seu territério enquanto comunidade quilombola.
Sobre tal processo de reconhecimento, vamos nos apropriar da pesquisa de Dias
(2011). Segundo ela, a mobilizacdo local em Barra da Aroeira para o
reconhecimento teve inicio no comeco da década de 1980, quando o grupo
intensificou contatos mais sistematicos com o Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Porto Nacional, a Comissao Pastoral da Terra (CPT), o Grupo de
Consciéncia Negra do Tocantins (Gruconto) e a Comunidade de Saude,
Desenvolvimento e Educacao (Consaude). A pesquisadora destaca que estes
contatos foram feitos por um caminho de mao dupla, uma vez que 0 grupo
acionou e foi acionado, principalmente por se tratar de um momento histérico

marcado pelas discussdes para a constru¢cao da entdao chamada Constituicdo



93

Cidada. Essas discussdes tiveram inicio por volta de 1977, quando parte da
sociedade brasileira se engajava na luta pelo retorno da democracia. Uma das
mais importantes exigéncias era uma nova Constituicdo que fosse democratica
e gque atendesse aos direitos do cidaddo e resguardasse suas liberdades,
intensificada pelo movimento Diretas J4, em 1980. A composicao da Assembleia
Constituinte, em 1987, contou com o envolvimento de diferentes organizacoes e
movimentos sociais, com 0s quais a Barra da Aroeira mantinha contato, que
atuaram com os politicos a fim de garantir que a nova Constituicdo incluisse
direitos sociais e liberdades individuais importantes, dentre eles, os que

defendiam os direitos dos quilombolas, principalmente o direito ao territorio.

Essa mobilizacéo se intensificou com a Constituicdo de 1988 e ganhou
visibilidade no estado recém-criado, mas a centralidade da discusséao
sobre o reconhecimento na Barra data de meados dos anos 2000 e a
certificacdo veio em 2006 (DIAS, 2011, p. 126).

Desse modo, o direito as terras, que até o reconhecimento era justificado
pela heranca e pela ocupacédo, ganha agora um reforco com o reconhecimento
pela FCP como quilombola. O grupo que antes era afirmado como herdeiro de
um ancestral comum, de descendente de um negro livre, passa a agregar novas
forcas de nomeacao para se tornar uma comunidade sem precisar abandonar
ou rejeitar elementos que constituiram e garantiram a sua existéncia. Entretanto,
0 processo de legalizacdo de garantia das terras ocupadas pelos quilombolas
vem sendo conduzido de forma bem lenta, a exemplo da Barra da Aroeira, que
foi reconhecida em 2006, recebeu o RTID do Incra somente em 2011, e até

agosto de 2021, ainda nao recebeu o titulo definitivo da terra.

O RTID da comunidade Quilombola Barra da Aroeira foi publicado pelo
Incra/TO, no Diario Oficial da Unido, no dia 23 de novembro de 2011, e esta
disponivel ao publico na pagina oficial do 6rgdo. O documento beneficia as
familias descendentes de ex-escravizados, situadas numa area de 62.315
hectares, localizada nos municipios de Lagoa do Tocantins, Novo Acordo e
Santa Tereza do Tocantins, estabelecida as margens dos corregos Brejo Grande
e Aroeira, no Km 15 da Rodovia TO-247. A publicacdo do relatorio, de acordo
com o Incra, é etapa fundamental no processo de reconhecimento do territrio
quilombola e posterior titulagdo da comunidade. O documento determinou as

terras ocupadas tradicionalmente pelas familias, por meio de estudos
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antropolégicos que identificaram a origem, a memoria oral e documental do

grupo relativa a sua histéria, tradicdes, saberes, praticas materiais e simbdlicas.

Antes da certificacdo, ocorrida em 2006, a comunidade ja se utilizava da
condicao de ser juridico, para se favorecer de beneficios e programas publicos,
com a criacdo da Associacdo Comunitéria dos Quilombos de Barra de Aroeira,
em 2004, atendeu ao requisito legal para o reconhecimento como remanescente
de quilombo e vem contribuindo sistematicamente para a afirmacéo do grupo na
construcdo de seus processos identitarios. Com o reconhecimento foi possivel a
construcéo, pela Prefeitura de Santa Tereza, da escola que oferece o Ensino
Fundamental, e o transporte para que os alunos do Ensino Médio possam ir para
a cidade e, assim, concluirem seus estudos e se tornarem aptos para cursar o
Ensino Superior, académico ou técnico. Também foi através da Associacao que
a Comunidade conseguiu instalar uma casa de farinha, um posto de saude (para
emergéncias médicas — primeiros socorros) e energia elétrica. Com as politicas
publicas e educacdo, também veio a qualificacdo, mas o desemprego tem

preocupado os moradores. E o que relata Salviana.

Aqui tem gente que sabe fazer muita coisa, s6 oportunidade é que é
pouca. Sempre foi pouca... né? Mais se for mexe com padaria, muita
gente sabe mexe. Se for mexe com agropecuaria, tem gente que sabe,
ja fez curso pra mexe com agropecuaria, com plantio, com animais,
avicultura. Falta a oportunidade pra emprego, que nao tem [repete]...
Tem pessoas aqui que mexe com mel, abelha, tem curso... Cursos de
informéatica no Pronatec, ai ndo ta tendo oportunidade de emprego, por
enquanto. Essa oportunidade comecou depois do reconhecimento como
comunidade quilombola. Foi importante, pois ndis tinha a terra, mas nao
tinha politica publicas para ajudar a desenvolver.

Alguns érgéos institucionais ja realizaram cursos para 0os moradores da
comunidade como panificacdo, compostagem e artesanato, no entanto, faltam
incentivos para incrementar a renda desses moradores a partir dos
conhecimentos adquiridos. Mas, somente com o titulo da terra € que o0s
quilombolas poderédo executar projetos em parcerias com o poder publico, pois
a auséncia de documentacdao legal impede que eles se realizem na comunidade.
Dessa forma, é emergencial a regularizacdo fundiaria com a emisséo do titulo
de terra, conforme orienta o Art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias (ADCT), para que entdo a comunidade seja contemplada com as
politicas publicas voltadas aos povos quilombolas do Brasil, em especial a

juventude.
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Para ajudar na luta pela documentacao definitiva, a Comunidade conta
com o apoio de 6rgéaos e instituicdes ligados ao tema e no interesse de garantia
dos direitos dos quilombolas, como o Ministério Publico Federal (MPF). Em
agosto de 2019, foi publicado no site oficial do MPF que a Justica determinou a
demarcacao das terras do Quilombo Barra da Aroeira, no Tocantins. No texto, o
MPF anunciava que fora publicada, no dia 15 de julho, decisdo da Quinta Turma
do Tribunal Regional Federal da 12 Regido (TRF1) que garante a regularizacdo
fundiéria de terras ocupadas pela comunidade remanescente do Quilombo Barra
da Aroeira, no municipio de Santa Tereza do Tocantins (TO). A apelacdo do
Ministério Publico Federal foi julgada procedente e o Incra teria o prazo de um
ano para concluir a demarcacao das terras quilombolas, sob pena de multa em
caso de descumprimento. O prazo venceu em agosto de 2020, e, em agosto de
2021, ainda né&o foi cumprida a ordem da justica. Ainda segundo o texto do MPF,
o desembargador Souza Parente sugere que a omissao do Poder Publico ficou
cristalizada pela inércia do Incra quanto a préatica dos atos administrativos

necessarios a efetiva conclusdo do procedimento administrativo.

3.3 O lento processo de reconhecimento e titulacéo pelo poder publico

E importante frisar que, mesmo com 0s inegaveis avancos obtidos nas
Ultimas décadas, com destaque para a garantia constitucional da posse definitiva
das terras (Constituicdo Federal de 1988) e a criacdo de instrumentos legais que
deram base para a efetivacdo de diversas titulacdes, a salvaguarda de direitos
aos quilombolas vem se dando de forma bastante lenta, considerando-se todo o
contexto p6s-1985, marcado pelo retorno de civis a presidéncia da republica
apos 21 anos de Ditadura Militar e pela redemocratizacdo. Soma-se, a essa
lentiddo, a paralisacdo vigente nos ultimos anos no que concerne a titulagdo de
terras quilombolas. Segundo dados da Comissdo Pro-indio de S&o Paulo (2020),
apenas 9% das comunidades quilombolas vivem em areas tituladas. S&o cerca
de 1.700 processos tramitando no Incra, sendo que 44% deles foram abertos ha
mais de 10 anos. Ja 85% dos processos ndo contam sequer com o RTID, fase

inicial que identifica os limites do territério quilombola a ser titulado.

O Brasil € 0 segundo maior pais em populacdo negra no mundo, mas

levou 100 anos, apos a abolicdo, para garantir aos remanescentes quilombolas
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o direito a terra em que viviam (Triumpho, 2004). A Constituicdo Federal de 1988
assegurou diversas garantias constitucionais, com o objetivo de dar maior
efetividade aos direitos fundamentais, e especificamente o Art. 68do ADCT
definiu que aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estivessem
ocupando suas terras teriam reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir os titulos respectivos (BRASIL, 1988). Os direitos territoriais sdo
reconhecidos também na Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do

Trabalho (OIT), que tem forca de lei em nosso pais desde 2004.

Um dado importante é apresentado por Mombelli (2016). Segundo a
autora, quando da publicacdo do artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988,
estimava-se que poucas seriam as situacdes que se incluiriam nesta lei. Mas
que, a medida que o processo avangou, muitas comunidades negras rurais, das
quais o poder publico ndo tinha conhecimento, apareceram reivindicando o
reconhecimento da posse de terras. Ela cita, como exemplo, que o0 tema
‘remanescente de quilombos” reapareceu com forga durante a realizagdo do
evento Comunidades quilombolas em Santa Catarina: resisténcia negra e luta
pela terra do | Encontro de Comunidades Negras Rurais, em Brasilia (DF), em

1995, que divulgou a existéncia de 412 comunidades quilombolas.

Com o processo da Constituinte, o acesso a terra foi a principal
reivindicagéo dos quilombolas. O reconhecimento pela posse da terra era entdo
a bandeira de luta de grupos que passaram a se organizar fortemente em prol
da garantia desse direito, considerado vital para a reproducédo sociocultural das
comunidades negras brasileiras. Esses grupos, segundo Silva (2011), tém suas
origens em movimentos dos anos 1930 e foram reinventados nos anos 1970. Por
volta dos anos 30 do século XX surge a Frente Negra Brasileira (FNB), que
identificava o negro pelo elemento cor e ndo pelo elemento cultural, procurando
afirmar o negro como brasileiro e renegar as tradigbes afro-brasileiras. Ainda
nesta época, surge o Teatro Experimental do Negro (TEN), que mantém intenso
dialogo com as culturas afro-brasileiras. E finalmente, em 1978, surge o
Movimento Negro Unificado (MNU), que criticara duramente o mito da

democracia racial.

Para Silva (2011), sdo esses movimentos que abrem uma consciéncia

politica na autoafirmacéao do negro enquanto singularidade. Passa-se a buscar
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referenciais na ancestralidade africana para sustentar uma identidade prépria a
uma camada da populacdo que, mestica ou ndo, agrupa-se politicamente sob a

autodenominacéao de afrodescendente.

Mais do que isso, eles abrem caminho para uma ac¢&o afirmativa que se
inscreveu na Constituicdo de 1988, ano do centenério da aboli¢cdo da
escravatura no Brasil, ou seja, a garantia de que aos “remanescentes
de comunidades quilombolas” o direito ao territério estaria assegurado
(SILVA, 2011, p.8).

Silva (2011) diz que o termo remanescente surge, entdo, como forma de
resolver a questao das continuidades e descontinuidades histéricas que o termo
“‘descendente” nao abrangia, além de introduzir um diferencial com relagdo ao
quilombo, pois 0 que passa a estar em pauta ndo sdo as reminiscéncias de
antigos quilombos, mas sim as comunidades que reivindicam serem
reconhecidas como remanescentes de quilombos, ou seja, organizacdes sociais,
grupos de pessoas que estejam se organizando para garantir seus direitos,
principalmente os relativos a terra. Nessa mesma perspectiva, Mombelli (2016)
diz que a partir da definicho de quilombo pela Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA), o quilombo passa a ser compreendido como algo constituido

a partir de fortes lacos de sentimento de pertencimento a uma comunidade.

[...] lacos que transcendem os de consanguinidade e de parentesco,
com valores e costumes comuns, além de identidade fundada nas
experiéncias compartilhadas de discriminacdo. Assim, a defini¢céo
afasta-se completamente daquelas visGes congeladas no passado — do
quilombo histérico — para destacar as formas de organizacdo social e
politica dessas comunidades quilombolas e de sua resisténcia histérica
no presente momento (MOMBELLI, 2016, P. 139).

Trazemos para discussdo o0 contexto historico sobre as regularizacdes
territoriais quilombolas, apresentado pela Comissdo Pré-indio de S&o Paulo.
Segundo este 6rgdo, data de novembro de 1995 a primeira iniciativa para
normatizacdo em ambito federal do procedimento de regularizacdo dessa
categoria de terras: a Portaria Incra n.° 307, que determinava que as
comunidades quilombolas tivessem suas areas demarcadas e tituladas. Sob a
égide desta portaria, Boa Vista, localizada em Oriximina-PA, foi a primeira
comunidade quilombola no Brasil a receber o titulo de propriedade de suas
terras. Tal regulamentagéo vigorou até outubro de 1999, quando a 112 reedicao
da Medida Proviséria 1.911 delegou ao Ministério da Cultura a competéncia para

titular as terras quilombolas. A mudanca de competéncia refletia o



98

posicionamento do governo do entdo presidente Fernando Henrique Cardoso de

nao realizar desapropriacdes para assegurar a titulacdo das terras de quilombo.

Em consonancia com tal orientacdo, em novembro de 2000, a Fundacéo
Cultural Palmares editou um pacote de titulagbes sem a desapropriagdo ou
anulacdo dos titulos de terceiros incidentes. Tampouco foi realizada a retirada
dos ocupantes nao-quilombolas. Dez das doze comunidades beneficiadas com
esses titulos sofrem até hoje com o conflito e ndo tém livre acesso aos recursos
naturais de suas terras. Mais recentemente, o Incra abriu novo processo para
regularizar essas areas com vistas a proceder as devidas desapropriacfes e

reassentamentos nessas terras.

Em 10 de setembro de 2001, o entdo presidente Fernando Henrique
Cardoso editou o Decreto n° 3.912 que, ao regulamentar o procedimento para
titulacdo das terras de quilombo, restringiu o alcance do Artigo 68 do ADCT. O
decreto determinou que somente seriam contempladas pelo artigo 68, as “terras
que eram ocupadas por quilombos no ano de 1888” e as que estavam “ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988”.
De acordo com a Comiss&o Pro-indio de Sdo Paulo, tal classificagéo temporal,
gque nao encontrava qualquer respaldo no texto constitucional, restringia
enormemente 0s potenciais beneficiarios do artigo 68, e que 0s principais
atingidos pela medida foram os quilombolas de areas de conflito, que na data da
promulgacdo da Constituicdo ndo se encontravam na posse de seus territorios,
justamente em decorréncia das disputas. O resultado do Decreto 3.921 de 2001
foi a completa paralisacdo das titulacdes das terras de quilombo pelo governo

federal. Nenhuma terra de quilombo foi regularizada na vigéncia deste decreto.

Mesmo tendo a garantia da constituicdo em 1988, somente apds 15 anos
foi definida a forma para que este direito fosse regulamentado, com a publicac&o
do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, assinado pelo entdo
Presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva. O Decreto regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacédo e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos

guilombos de que trata o art. 68 do ADCT.

Entretanto o questionamento da constitucionalidade do decreto foi levado

ao Supremo Tribunal Federal (STF) em 2004 pelo partido Democratas (DEM - a
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época Partido da Frente Liberal — PFL), com intuito de obstaculizar a efetividade
do direito dos quilombolas a propriedade de suas terras (JURISPRUDENCIA,
2016). Nesta acao, apontavam pretensas inconstitucionalidades, destacando-se,
principalmente, o critério de autoatribuicdo fixado no decreto para identificar os
remanescentes dos quilombos e a caracterizagdo das terras a serem
reconhecidas a essas comunidades. O STF iniciou o julgamento desta ADI, em
abril de 2012, e o ex-ministro César Peluso votou pela procedéncia desta acéo
e, consequentemente, declarando o Decreto inconstitucional. Entretanto, a
validade dos titulos emitidos até esta data estava mantida. No entendimento de
Peluso, a regulamentacdo do Artigo 68, do ADCT da Constituicdo de 1988,
deveria estar atrelada ao Poder Legislativo e ndo ao Executivo, concordando
com o que a inconstitucionalidade (ADI 3239) do DEM requeria. Depois de um
pedido de vistas pela ministra Rosa Weber, o julgamento deste processo ficou
suspenso até o ano de 2015, data em que novamente foi adiado por um pedido

de vistas do ministro Dias Toffoli.

Quase 14 anos depois, 0 julgamento da Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) voltou & pauta do STF. Depois da retomada do
julgamento, no dia 8 de fevereiro de 2018, “[...] por maioria de votos, o STF
declarou a validade do Decreto 4.887/2003, garantindo, com isso, a titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas” (STF, 2018),
tornando improcedente a Ag&o de Inconstitucionalidade 3239, promovida pelo
DEM. Com a decisao, fica mantida a validade do decreto que definiu as regras
para reconhecimento e demarcacao de terras ocupadas por remanescentes das

comunidades dos antigos quilombos.

Tanto a Constituicdo Federal como a Convencéo 169 da OIT enfatizam a
necessidade de ampliagcao do termo “terra” para “territério”, uma vez que ele é
necessario a reproducdo cultural, social e econémica dos povos e comunidades
tradicionais, seja ele utilizado de forma permanente ou temporaria, observado,
no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o0 que
dispdbem os artigos 231 da Constituicdo e 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias e demais regulamentacdes (art. 3°, inciso Il da CF).
Para que houvesse a regulamentacao da titulagdo de comunidades quilombolas,
foi elaborado o Decreto 3.912/2001, revogado pelo Decreto 4.887/2003. Este



100

regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das

comunidades dos quilombos de que trata o artigo 68 do ADCT.

A publicacdo do Decreto 4.887 possibilitou produzir novos conhecimentos,
registrar saberes, conhecer e valorizar a presenca do negro e o papel
protagonista da historia e cultura dos afro-brasileiros no Brasil. “[...] porque
reconhece a diversidade étnico-cultural, os usos e posses de terras pelas
comunidades negras que integram a nacgéo brasileira” (MOMBELLI, 2016, P.
137). O Decreto considera como remanescentes de comunidades de quilombos
grupos étnico-raciais com critério de autorreconhecimento, observando a
trajetoria histérica do grupo, as suas relacdes e forma de organizacéo social e,

especialmente, a ancestralidade.

O processo de reconhecimento das comunidades e de titulacdo de suas
terras ndo € tarefa simples, pois ndo se trata apenas de questdo fundiéria,
compreende aspectos histéricos, antropolégicos e culturais. Segundo Lourdes
de Fatima Bezerra Carril (2017), o diferencial deste decreto € que passa a vigorar
que sdo os proprios sujeitos que definem sua identidade, isso a partir da
organizacao social e pelos critérios construidos no seu modo de vida, seus lacos
comuns e a forma como eles tradicionalmente se estabeleceram, e ndo o poder
publico. Fica entendido, portanto, que o quilombo envolve toda a comunidade
negra rural que agrega descendentes de escravizados vivendo da cultura de
subsisténcia e onde as manifestacées culturais mantém forte vinculo com o

passado.

Para Silva:

Territorializar-se significa ter poder e autonomia para estabelecer
determinado modo de vida em um espaco, para estabelecer as
condicdes de continuidade da reproducéo material e simbélica deste
modo de vida. As comunidades quilombolas ao se organizarem pelo
direito aos territérios ancestrais, ndo estdo apenas lutando por
demarcacdo de terras, as quais elas tém absoluto direito, mas sobretudo
elas estéo fazendo valer seus direitos a um modo de vida (SILVA, 2016,
p. 35).

A conquista do territério, embora seja primordial, muitas vezes nao é
suficiente para manter ou ampliar o desenvolvimento socioeconémico das
comunidades. E necesséario também financiamento de projetos, auxilios

técnicos, incentivos a producdo em bases sustentaveis etc., ou seja, que estas
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populac6es sejam inseridas em um planejamento de politicas publicas de longo
prazo. As comunidades quilombolas, consideradas como tradicionais, tém na
terra um significado diferente. Nesse caso, ela néo representa apenas o local de
residéncia de uma ou mais familias, ela corresponde a uma reproducao social e
cultural que necessita de continuidade para as futuras geragbes, com a
transmissao de conhecimentos através de aspectos simbdlicos e culturais. O
Estado brasileiro resguarda a valorizagdo da cultura por meio da Constituicao
Brasileira, que estabelece direitos especificos a populacdes consideradas
tradicionais, especialmente indios e quilombolas, em diversos aspectos,

especialmente o0 acesso a terra e a constituicao de territorios.

Lopes reforca que:

A comunidade constréi e da significado ao lugar, partindo dos vinculos
com a terra, com as aguas (rio e lagoas), com as relagbes de
parentesco/afinidade que unem as familias. Assim, a meméria de suas
referéncias histéricas de origem, a manutengdo do grupo de
parentesco/afinidade e as liga¢gdes com o territério demonstram que,
dentro de um cenario regional, estes elementos marcam uma identidade
de luta pelos direitos assegurados constitucionalmente, para, desta
maneira, garantir as suas terras e de serem respeitados (LOPES, 2019,
p.11).

Deborah Lima (2015) acrescenta que as terras de quilombos sé&o
territdrios étnico-raciais com ocupacao coletiva baseada na ancestralidade, no

parentesco e em tradi¢des culturais proprias.

3.4 As politicas que ameacgam as conquistas garantidas pela Constituicao

O Decreto 4.887, ja descrito acima, estabelece, ainda, que cabe a
responsabilidade de sua execuc¢do ao Ministério do Desenvolvimento Agrario,
por meio do Incra, sem prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do
Distrito Federal e dos Municipios (PRESIDENCIA DA REPUBLICA, 2003). Com
o impeachment da entdo presidenta Dilma Rousseff e, consequentemente, a
posse na presidéncia da Republica do vice-presidente Michel Temer, no dia 31
de agosto de 2016, foi retirada a responsabilidade do Ministério do
Desenvolvimento Agrario desta atribuicdo e passou a delimitacdo dos territérios
quilombolas para o Ministério da Educagéo e Cultura (MEC), comandado pelo
entdo deputado federal José Mendonga Bezerra Filho (DEM-PE), conforme
consta no Diario Oficial da Unido (D.O.U n° 63), de 13 de maio de 2016.
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Em 2019, sob o comando do presidente Jair Bolsonaro, o Incra passou a
ser vinculado ao Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (Mapa). A
norma determina também que a Secretaria Especial de Assuntos Fundiarios
daquele ministério compete formular, coordenar e supervisionar as agbes e
diretrizes sobre identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacéo e
titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos e licenciamento ambiental nas terras quilombolas, em conjunto com
0s Orgdos competentes. Dessa forma, a responsabilidade de licenciamento
ambiental em terras quilombolas deixa de ser da Fundagé&o Cultural Palmares.

Mas mesmo com a garantia através do processo de reconhecimento pelo

Incra, fundamentado na Constituicdo Federal, de acordo com Janailson Luiz

Macedo (2019), o Brasil vivencia, no atual momento, um forte avanco de politicas

gue colocam sob ameaca conquistas que se fazem presentes no cotidiano de

povos e comunidades tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos, entre

outros) localizadas em todas as regifes do pais; conquistas estas advindas de

décadas de reivindicacdes, embates e articulacdes construidas por esses

sujeitos e que estdo agora ameacadas. Sobre as diferentes formas de
expropriacdo das populagdes tradicionais, Furlan (2000) é categarico.

Muitas das questdes envolvendo cidadania no Brasil s6 podem ser

entendidas em suas dimensges histéricas. A luta pela terra, por exemplo,

tem envolvido geragbes. Os territorios indigenas, reduzidos pela

penetracdo do colonizador europeu, até hoje pedem solugdes. As terras

dos antigos quilombos estdo em pleno debate. As lutas pela reforma

agraria permanecem ha mais de um século, desde a Lei de Terras de

1850. A luta dos moradores de unidades de conservacao pelas terras e

direitos de uso das florestas. Os direitos das popula¢des tradicionais que

habitam &areas protegidas declaradas como vazios de populagéo ja tém

mais de 30 anos e certamente vao perdurar por mais tempo. Do mesmo

modo, é possivel falar da questdo étnica, construida na escravidao e

perpetuada pela desigualdade social e preconceito. Assim, tanto a

exclusdo como as lutas em prol de direitos e igualdades marcam a

questdo da cidadania no Brasil. Quanto mais 0s atores sociais se

diversificam, mais se sofisticam as formas de cominacdo e mais se
insinuam as resisténcias (FURLAN, 2000, p. 43).

Segundo a Constituicdo (BRASIL, 1988), as terras quilombolas séo areas
retiradas do mercado depois de regularizadas e ndo podem ser comercializadas.
Talvez seja esse 0 motivo de inimeros questionamentos promovidos por grupos
econdmicos hegemodnicos, alguns partidos politicos e outros segmentos da
sociedade com relacdo ao reconhecimento dos direitos territoriais dessas

comunidades. Para Macedo (2019), no que diz respeito aos quilombolas, estéo
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em curso discursos e medidas que visam deslegitimar a sua posse das “terras
tradicionalmente ocupadas”, vistas como um empecilho para a exploragao da
terra por parte do agronegocio e implementacdo de grandes projetos, como a

construcdo de hidrelétricas.

O discurso encontra ressonancia nas atitudes do presidente do Brasil
(sem partido) eleito no pleito de 2018, para o mandato 2019/2022, Jair
Bolsonaro, que, em eventos oficiais como Chefe do Executivo Nacional, faz
questao de ressaltar a sua politica para com as populacées tradicionais. No dia
10 de marco de 2020, a Agéncia Reuters34 noticiou que, em um evento em Miami
(EUA), exclusivo para empresarios americanos, o presidente afirmou que néo ira
demarcar mais terras quilombolas no pais, apesar dos 900 pedidos que existem
hoje prontos para serem assinados, assim como ndo ampliara as demarcacgdes
de terras indigenas. De acordo com a agéncia, o presidente disse que as
demarcacdes de terras quilombolas foram uma invencdo de governos de

esquerda para "atrapalhar o Brasil".

Outra acao que repercutiu na imprensa nacional e até internacional e que
visa deslegitimar a posse das “terras tradicionalmente ocupadas” € a remogéao
dos quilombolas no municipio de Alcantara (MA). No dia 30 de mar¢o de 2020,
o Gabinete de Seguranca Institucional (GSI) publicou, no Diério Oficial da Uniédo
(DOU), a Resolugdo 11/2020, que estabelece diretrizes para a expulsdo e
reassentamento de pelo menos 800 familias de 30 comunidades quilombolas
gue residem no municipio. A comunidade, apesar de ocupar ha mais de trés
séculos o territério, tem sua permanéncia ameacada desde a assinatura do

Acordo de Salvaguardas Tecnoldgicas.

Aprovado em 2019, o acordo prevé a cessao da base de langcamento de
foguetes e satélites para os Estados Unidos. No entanto, até entdo o governo
federal refutava a possibilidade de remocéo das familias, mas se contradisse na

Resolucdo n° 11, de 26 de marco de 20203, assinada pelo general Augusto

34 A Reuters é a maior agéncia internacional de noticias e multimidia do mundo através do
Reuters.com, pelo celular, de videos e de plataformas interativas de televisao.
% Disponivel em: https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/resolucao-n-11-de-26-de-marco-de-2020-

249996300. Acesso em 22 de nov. 2020.
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Heleno, chefe do Gabinete de Seguranca Institucional. A resolucédo do Governo
Federal estabelece diretrizes para a expulsdo e reassentamento dos

quilombolas, conforme descrito no Artigo 6°:

providenciar, por meio do Comando da Aeronautica, a execucdo das
mudancas das familias realocadas, a partir do local onde hoje residem
e até o local de suas novas habitacBes, incluindo o transporte de
pessoas e semoventes

Foram violadas assim, a legislacdo de protecdo as comunidades como
instituido pela Constituicdo, bem como a Convencao 169 da OIT, que estabelece
a necessidade de consulta prévia do 6rgéo publico as comunidades tradicionais
e da qual o Brasil é signatario. Assim como a Comunidade Quilombola Barra da
Aroeira, o territorio dos quilombolas de Alcantara possui o RTID assinado pelo
Incra, em 2008, assegurando uma area de 78,1 mil hectares, mas, até agosto de
2021, o processo de titulagdo néo foi concluido. Enfim, a luta pela titulacdo é
constante e conta com a forca de outras vozes, como a do pesquisador

Euripedes Funes:

O agronegécio, ao configurar suas fronteiras, sobrepfe os territorios
indigenas, quilombolas, de todos os povos das florestas, e, neste
sentido, as etnias dos atingidos ndo fazem diferencas para o0s
especuladores. Fica a certeza, para todos os excluidos, que o tempo néo
para; o circulo ndo se fecha, a histéria ndo tem fim. Novas lutas, novas
experiéncias. E assim a Histéria (FUNES, 2009, p. 153).

3.5 A monocultura e seus efeitos na tradicdo produtiva, cultural e alimentar nas

comunidades quilombolas

O processo extremamente lento de titulacdo das comunidades entra em
contraste direto com a velocidade com que o agronegdcio avanca sobre as terras
brasileiras. A falta do titulo definitivo traz enorme preocupac¢éo quanto ao direito
a posse da terra, pois outros discursos e medidas afetam a vida cotidiana das
comunidades quilombolas, como o avanco das lavouras de monocultura nas
divisas e proximidades do territério. As comunidades quilombolas utilizam-se de
saberes tradicionais que se caracterizam pela diversidade de cultivos, de
estratégias, de atividades e, naturalmente, a monocultura ndo faz parte de seu
universo, pois nao teria nenhuma utilidade no seu modo de vida, uma vez que
rompe com o equilibrio historico e dindmico entre a comunidade e o ecossistema,

uma tradicdo ancestral de uso dos recursos naturais que consegue manter a
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sustentabilidade ao mesmo tempo em que propicia a reproducao fisica e cultural

da comunidade.

Outra preocupacédo domina as comunidades quilombolas: a transferéncia
de competéncia da Fundacdo Cultural Palmares para o Incra, por meio do
Decreto Federal no 10.252/2020, para realizar o licenciamento ambiental em
territérios quilombolas. O decreto aprova a estrutura regimental e o quadro
demonstrativo dos cargos em comissédo e das fun¢des de confianca do Incra, e
remaneja cargos em comissdo e funcbes de confianca (PRESIDENCIA DA
REPUBLICA, 2020b). Conforme se verifica no artigo 13, VII, do dispositivo,
compete a Diretoria de Governanca Fundiaria do Incra, “coordenar as atividades
de licenciamento ambiental em terras ocupadas pelos remanescentes de
quilombos em articulacédo com o 6rgdo ambiental responséavel” (PRESIDENCIA
DA REPUBLICA, 2020b). A partir deste decreto as interrogagdes sobre o futuro
ganham novos contornos, pois as manobras de desmantelamento do sistema
normativo e a fragilizagéo dos 6rgaos de controle ambientais, junto com o esfor¢o
do atual governo em regulamentar a chamada “Lei Geral de Licenciamento
Ambiental”’, tém seguido um ritmo acelerado para facilitacdo de licengas

ambientais.

Uma rapida pesquisa no Google revela inumeras historias de
comunidades tradicionais, ndo s6 as quilombolas, que estdo passando por
problemas com as grandes incorpora¢cfes do agronegdécio com a contaminacgao
dos solos, dos recursos hidricos e dos alimentos pelo uso indiscriminado de
agrotoxicos, presente nos defensivos agricolas e fertilizantes quimicos,
impossibilitando, assim, o uso das aguas dos rios e cérregos. Essa politica tem
afetado ndo apenas a saude, mas também o seu modo de vida, garantido pela
Constituicao. “Sao as referéncias simbdlicas como aquelas que informam sobre
as relacbes com o sagrado ou com formas especiais de lidar com a natureza”
(MOMBELLI, 2016, p.140).

Estes fatos sao ilustrados com maior clareza por meio dos relatos orais
concedidos nas entrevistas realizadas na comunidade, conforme narra Maria de
Fatima.

A gente tinha um mucado de coisa pra comer ... que dava pra gente
comer tranquilo, mais comida organica... hoje o que ndis vem
consumindo? o veneno né? Mudou muito e até a salde da pessoa hoje
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mudou, que antigamente, os antepassados viviam, 90, 100 anos
tranquilo. Eu pude conhecer a tia Maria dos Anjos, ela tava chegando
aos 100 anos, ela costurava, catava arroz, sem 6culos. Entéo isso antes
era bom, a gente se alimentava de uma alimentagdo saudavel, ndis
mesmo produzia nossas comida... hoje é dificil [suspirou com
desanimo].

E de conhecimento que o uso indiscriminado de agrotoxicos prejudica a
saude ndo s6 dos moradores da propriedade e do trabalhador que aplica, mas
também para outras populacdes localizadas em espacos afastados de onde o0s
produtos sdo utilizados. Tal intoxicacdo pode se realizar através das fontes
hidricas, seja pelo consumo da agua ou dos alimentos poluidos com os residuos
dispersos pelo vento, ou diretamente nas nascentes. Desse modo, percebe-se
que os riscos ambientais produzidos pela monocultura ndo estéo limitados as
cercas das propriedades, tendo um alcance socioespacial muito além dos locais

onde séo aplicados os defensivos quimicos®.

Uma das piores consequéncias que 0 avango da monocultura trouxe para
a comunidade Barra da Aroeira € a ameacga ao modo de vida tradicional que ali
persiste por geracdes. Mae de dez filhos, Alvara, bisneta de Félix José
Rodrigues, ndo acredita que seus bisnetos poderao viver do mesmo jeito que ela

€ outros parentes cresceram.

Quando eu era crianga eu viajava pra roga, era pra fazer coivara, capina,
planta arroz, tudo eu fazia... limpa arroz, planta melancia, milho,
abobora, mandioca, tudo a gente fazia. Tudo que a gente comia era
colhido daqui. Lavava roupas no cérgo (corrégo), mas o cérgo agora
mudou, porque 0s povos, os fazendeiro derrubaram tudo e foi secando...
até hoje ndo tem mais enchente, nunca mais deu enchentes, ta
rasinho... e quando eu era crianga ndo passava hem carro, ndo passava
nada no tempo das enchente... Mudou muito... A gente plantava canteiro
la na beira do cérgo, nao tinha essa coisa de jogar remédio ndo, era uma
beleza, ndo tinha essas praga, como aqui... ja tdo pra chega bem aqui
com esses veneno, e o lugar nem é deles, eles chega no vento, na
agua... Esses dias tive que ir no hospital, nunca tinha ido. Agora t6
tomando uns remédios aqui [disse triste].

Os principais alimentos cultivados na comunidade, como milho, arroz,
abobora, feijao, melancia, maxixe e mandioca, ndo crescem como antes, e, ao
utilizarem as aguas destes cérregos para consumo humano, animal e producdo

agricola de subsisténcia, as pessoas das comunidades acabam se intoxicando

36 ZIMMERMANN, Cirlene Luiza. Monocultura e transgenia: Impactos ambientais e
inseguranca alimentar. Disponivel em:
<http://revista.domhelder.edu.br/index.php/veredas/article/view/21/133>. acesso em 23 de jul.
2020.
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com agrotoxicos que sao pulverizados em locais distantes de suas residéncias.
A pressdo do agronegécio mudou o modo de vida e de alimentacdo da

comunidade. Este problema fica claro no relato de Erminia.

O que eu fico mais contrariada aqui € que néis ndo pode mais usa as
agua dos corgo, é uma peleja (dificuldade). Ali em cima, subino a serra,
ja esta tudo desmatado, s6 soja... uma beleza, s6 veneno [irroniza]. Ta
pra descer a serra, néis tamo aqui num cantinho, feito um ovo,
espremeno a gente. A gente pra beber agua tamo tendo que abri poco
artesiano... Dificil até pra criar as coisas. Como é que cria? [da uma
longa pausa... suspira e continua] Mas ta bom, Deus sabe o que que ta
fazeno e o que vai fazer também.

A garantia a terra pela Constituicdo Brasileira de 1988, e a publicacdo do
Decreto 4.887, em 2003, possibilitou produzir novos conhecimentos, registrar
saberes, conhecer e valorizar a presenca do negro e o papel de protagonista da
histéria e cultura dos afro-brasileiros na regido. Entretanto, falta ao poder publico
entregar o titulo definitivo de propriedade da terra e promover politicas publicas
gue garantam a sua permanéncia no territério conquistado. A exemplo do que

garante o Artigo 20°, do Decreto 4.887, que versa:

Para os fins de politica agricola e agréria, os remanescentes das
comunidades dos quilombos receberdo dos 6érgdos competentes
tratamento preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de
financiamento, destinados a realizacédo de suas atividades produtivas e
de infra-estrutura®” (PRESIDENCIA DA REPUBLICA, 2003).

Se antes tudo o que foi conquistado foi a base da luta, hoje mais do que
nunca, € preciso lutar e resistir, mas a populacédo quilombola, como em toda a
sua trajetéria, na busca pela sobrevivéncia, traca e constréi estratégias de luta,
enfrentamentos e resisténcias pela vida e em defesa dos territérios em meio ao
descaso das autoridades publicas. Essas lutas e resisténcias séo travadas por
meio de articulacdes politicas em niveis estaduais e municipais e aliancas com
organizacbes parceiras, através de mecanismos de comunicacdo que

identificamos e que apresentaremos no terceiro capitulo.

37 Aqui apresentado conforme esta disposto na lei, o correto é infraestrutura, conforme
preconiza o Acordo Ortografico em vigor desde 1° de janeiro de 2016.
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4 CAPITULO Il - A COMUNICACAO COMO INSTRUMENTO DE
PRESERVACAO DA HISTORIA, DO REFORCO DA IDENTIDADE E DA
PERMANENCIA NO TERRITORIO

Este capitulo reflete a proposta da nossa pesquisa de como a
comunicacdo € utilizada pela Comunidade em questdo para preservar sua
historia, bem como suporte da permanéncia no territério e de sobrevivéncia
desse grupo. Temos a oralidade como nossa fonte principal e ainda constatamos
que esta € também a principal forma de comunicac¢éo utilizada na preservacao
da historia, dos costumes e das tradicdes conforme apresentado no capitulo |
deste trabalho. A oralidade € expressa através das narrativas que tém
atravessado geracOes, reafirmando a identidade como forma de garantir a

sobrevivéncia e a permanéncia no territorio.

Para Barros (2006), a Historia € o estudo do Homem no Tempo e no
Espaco, sendo que o espaco pode ser geografico, social, politico, e neste ultimo
século, também pode ser imaginario (o espac¢o da imaginacéo, da iconografia,
da literatura). Para o autor, em um tempo ndo muito distante, o historiador
estudara também o “espaco virtual” (BARROS, 2006, p. 462). Acreditamos que
ja estamos neste tempo, principalmente com o advento da pandemia, onde a
maioria dos estudos e encontros séo realizados de forma virtual, inclusive as

entrevistas.

Defende-se, neste trabalho, as formas de comunicacao tradicionais ou
contemporaneas, que permanecem no processo de comunica¢do que nao esta
ligado necessariamente ao sistema de transmissdo/recepcao entre meios de
comunicacdo e pessoas, mas sim a interacdo social entre os individuos da
comunidade com seu passado, visando preserva-lo para o conhecimento das
futuras geracdes. Vamos tratar, neste capitulo, sobre como a Comunidade se
utiliza das narrativas da memoaria do passado para fortalecer a luta no presente.
Enfim, quais 0s meios e 0s mecanismos que os Rodrigues, da Barra da Aroeira,
tém utilizado para preservar sua histéria e permanecer na terra de seus
ancestrais. Afinal, através da comunicagcdo, as sociedades constroem as
representacfes que tém sobre si proprias, tornando assim inviavel a vida em

sociedade sem o exercicio constante do ato comunicativo. Nao iremos abordar
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a histéria das comunicag¢es® neste trabalho, por acreditarmos na existéncia de
uma vasta historiografia sobre o assunto em varios estudos e pesquisas ja
realizados pela academia, seja pelos cursos de Historia, seja pelos cursos de

Comunicagéo Social.

A comunidade quilombola Barra da Aroeira constituiu seu territério,
transformando-o em espacos de memoaria, onde a oralidade assume o papel de
transmitir os saberes adquiridos, os valores, a cultura. A manutencdo deste
territorio se dé& pelos descendentes dos fundadores, a permanéncia das
sucessivas geracdes que se seguiram até os dias atuais. Na Barra da Aroeira, a
transmissao oral € muitas vezes a Unica maneira de compartilhar a histéria,
através do convivio dos mais jovens com 0s mais velhos, um contato familiar

intenso entre diferentes geracoes.

Portanto, a oralidade é o principal canal de comunicacao da comunidade,
desde a sua formacéo, através das rodas de conversas, e, assim, a historia se
mantém, se ressignifica e se faz presente. A oralidade nos indica caminhos e
interpretacbes possiveis e formas distintas de construir uma visdo sobre o
mesmo fato. Pode, para uns, significar um conjunto de elementos aleatorios e
subjetivos, mas sao através destes elementos que se englobam maneira de falar,
palavras especificas, sele¢do dos acontecimentos, expressfes, entre outros,
sendo possivel a percep¢do mais apurada sobre os significados existentes de

uma memoria coletiva.

A preocupacao em preservar as tradicdes faz parte de uma estratégia de
resisténcia, de manutencao da territorialidade e de sobrevivéncia. O processo de
reconhecimento intensificou os didlogos sobre a memdria e a historia da
comunidade, atribuindo dessa forma uma nova simbologia ao seu passado,
exaltando, principalmente, sua histéria com o ex-soldado, Félix Rodrigues, que
participou da guerra para deixar de heranga aos seus descendentes a terra em

que vivem. As tradicdes, como o festejo de Sdo Domingos, padroeiro da

%8 A histéria da comunicacio social nasce e se consolida entre o final da década de 1940 e
meados da década de 1970. Assunto abordado por autores como José Marques de Melo,
Marshall McLuhan, Guilhermo Orozco, Muniz Sodré, Jesus Martin-Barbero, Pierre Bourdieu,
Peter Burke, Marinalva Barbosa.
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comunidade, realizado hd mais de 50 anos, também sdo uma forma de manter
viva a histéria e a devocao do seu fundador, conforme relatamos no primeiro

capitulo deste trabalho.

4.1 A Comunicacao presente nas teorias e praticas sociais

Como ja apresentado, vamos trabalhar as diversas formas de
comunicacdo que promovam a interacao social do grupo. Para Franca (2001,
p.5), fechar o objeto da comunicacdo no campo das midias € uma operacao
redutora, ao excluir as inimeras praticas comunicativas que edificam e marcam
a vida social — e ndo passam pelo terreno das mediag6es tecnologicas (por
exemplo, o rumor, as relagdes de vizinhanga e suas formas comunicativas, 0s

teatros ou encenacgdes urbanas — entre outras).

N&o importa o quao abundantes, espalhadas e permeadas em outras
atividades sejam determinadas praticas que chamamos “comunicativas”. “A
especificidade vem do olhar, ou do viés, que permite vé-las e analisa-las
enquanto comunicagao, isto é, na sua natureza comunicativa” (FRANCA, 2001,
p.6). A comunicacdo serve para que as pessoas se relacionem entre si,
transformando-se mutuamente e transformando também a realidade que as
rodeia, por isso a importancia de utiliza-la para responder as indagacdes de
como é feita a transmissao e preservacao da historia na comunidade Barra da

Aroeira.

Comunicar vem do latim communicare. Significa fazer saber; tornar
comum; participar; comunicar ideias, pensamentos e propositos, estabelecer
relacdo, ligar, unir; pér-se em contato, entender-se, transmitir, propagar. A
comunicacao, por si s6 ndo faz a transformacédo social, mas € importante no
caminho da mudanca social. A Barra da Aroeira lida e trata a comunica¢cdo como
um veiculo, como forma de interac@o social entre os individuos da comunidade
com seu passado, visando preserva-lo para o conhecimento das futuras
geracbes e para manté-la coesa e unida na luta pela permanéncia da terra.
Também é utilizada como uma ponte para negociar com o mundo externo,
utilizando mecanismos de aceite do discurso para tratar com a sociedade, com
os poderes instituidos, com a imprensa, com instituicbes ndo governamentais,

universidades, unidades de qualificacdo técnica, com 0s movimentos sociais,
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com os canais de relevancia em redes sociais, entre outros, para uso e usufruto

proprios.

Através da comunicagdo, os padrdes de vida sdo transmitidos para as
pessoas, que se relacionam e se influenciam mutuamente para modificar a
realidade. A realidade que a Barra da Aroeira quer modificar é a de extrema
pobreza e a falta de perspectiva de melhoria de vida, principalmente dos jovens,
descendentes do patriarca que recebeu como pagamento de uma luta que teve
que lutar, o territério onde residem, conforme narra a tetraneta de Félix

Rodrigues, Maria de Fatima.

Entdo... a luta da gente € isso, se possivel ter uma faculdade mais perto,
ou ter um transporte de t4 levando eles sem precisa se mudar e voltando
pra comunidade, pra manter a cultura deles aqui, junto com a unido de
todos. E buscar também... assim... procura de forma ele ndo sé pra ele
ser empregado, mas pra ele ser um empreendedor, ter seu préprio
negocio, o interesse € esse. Mesmo que ndo tenha um curso superior,
mas que tenha uma formac&o técnica, pra que eles possa buscar, eles
mesmo, o seu empreendimento, gerando sua prépria renda e pode até
ajudar alguém também. Em tudo... por exemplo... tamos com um projeto,
tentando traze um turismo de base comunitaria aqui pra Barra da
Aroeira, e assim... [pausa longa]... enfim trazer também outros projeto...
que eles goste da parte esportiva, busca algo que possa ta envolvendo
ele pra ele nao sair ai para o mundo das drogas, tentando envolve eles
mais, sabemos que ele quer ter seu proprio dinheiro, sua prépria vida, e
a gente qué busca pra comunidade isso.

Em busca de realizar seus projetos, transformando a realidade que os
rodeia, corrobora com o conceito de comunicacao defendido por Juan Diaz
Bordenave (1982). Segundo ele, a comunicagado nao existe por si mesma, como
algo separado da vida da sociedade, pois sociedade e comunicagdo sdo uma
coisa so. E ela o canal pelo qual os padrdes de vida de sua cultura foram
transmitidos para as pessoas, pelo qual aprenderam a ser membro de uma
sociedade.

A comunicacdo serve para que as pessoas se relacionem entre si,
transformando-se mutuamente e a realidade que os rodeia. E que, ao
se relacionarem como seres interdependentes, influenciam-se
mutuamente e juntos, modificam a realidade onde sdo inseridas. A
comunicacdo € muito mais do que os meios de comunicacdo social.
Estes meios sdo tdo poderosos e importantes na nossa vida atual que

as vezes esquecemos que representam apenas uma minima parte da
nossa comunicacéo total (BORDENAVE, 1982, p. 17-18).

O ato de comunicar implica em trocar mensagens, que por sua vez

envolve emisséo e recebimento de informag6es. Comunicagédo € a provocagao
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de significados comuns entre comunicador e intérprete utilizando signos e
simbolos. E através dela que as sociedades constroem as representacdes que
tém sobre si proprias, sendo assim inviavel a vida em sociedade sem o exercicio

constante do ato comunicativo.

O verbo comunicar estd ligado ao sentido das acfes de vincular,
organizar ou ainda, de deixar-se vincular e organizar pelo que ha de
comum. A funcdo comunicativa que constitui a condicdo humana deriva
desse fenébmeno (SODRE??, 2016, informagc&o oral).

Sodré disse ainda que os homens ndo sdo comunicantes porque falam; a

fala € uma questao de linguagem.

Os homens séo comunicantes porque estabelecem relacdes ou porque
organizam mediagdes simbolicas, de modo consciente ou inconsciente,
em nome da partilha de algo em comum (SODRE, 2016, informacéo
oral).

De acordo com Marques de Melo (1998), os elementos do processo
comunicativo sédo o comunicador, a mensagem, o canal, o receptor, as fontes e
os efeitos da comunicac&o. E uma acéo de troca de informacéo e pode ser entre
duas ou mais pessoas, a que envia a informacdo é o emissor, e a pessoa que
recebe, é o receptor. O meio pelo qual se transmite a mensagem € o canal.

Pode-se dizer que o0 esquema aqui apresentado rompe a estreita
dimenséo dos estudos comunicacionais aristotélicos — cuja centralidade
esta no interior do processo: o discurso, o interlocutor e o ouvinte —
incorporando o ambiente cultural, particularmente o seu contexto
sociopolitico — efeitos —, e ao mesmo tempo deslocando a centralidade

do foco analitico para a tecnologia que da suporte ao processo
comunicativo — os canais (MARQUES DE MELO, 2003, p. 21).

Mas este esquema relativamente simples néo cobre toda a complexidade
do processo, porque na realidade existem muitos tipos de comunicacéo, néo
apenas um. Como exemplo, citamos a verbal através da oral e da escrita. Nao
existe uma comunicacdo exclusivamente verbal, uma vez que ha um
componente sinestésico tanto na emissao quanto na recepcédo quando alguém
fala. Estamos vendo seus gestos, a entonacédo da sua voz, o cheiro no ar, se
estamos em pé ou sentados, e esses componentes influenciam na mensagem,

sdo partes dela. Embora a verbal seja a mais explicita e 6bvia, visto que é

39 SODRE, Muniz. Aula magna - 50 anos Famecos/PUC-RS. Porto Alegre, 5 out. 2016.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=eC5-RAKUNz8>. Acesso em 24 de abril de
2021.
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regulada por uma série de regras, que levam varios anos para aprender e que
nos permitem transmitir unidades de significado relativamente claras e muitas
vezes concisas, deve-se ter em mente que ha ainda a ndo verbal, realizada sem
0 uso de palavras e, em muitos casos, de forma inconsciente. Movimentos
corporais, posturas, olhar, a maneira de sentar ou andar sado alguns exemplos.
Portanto, a comunicacédo e suas multiplas formas e possibilidades tem desafiado
pesquisadores das mais variadas frentes para o seu entendimento, como afirma
Luiz Beltrao.
Comunicacao é o problema fundamental da sociedade contemporanea
- sociedade composta de uma imensa variedade de grupos, que vivem
separados uns dos outros pela heterogeneidade de cultura, diferenca de
origens étnicas e pela prépria distancia social e espacial. Os grupos
constitutivos da sociedade ora estdo organizados com uma misséo
especifica a cumprir e interesses definidos a salvaguardar, como € o
caso do Estado, da Igreja, do Sindicato ou da Empresa; ora séo
informais, ligados apenas espiritualmente por certas idéias filosoficas,
interesses gerais e experiéncias comuns a espécie humana - como a
Nacdo, os crentes, os trabalhadores, os consumidores. H4, entretanto,
na sociedade contemporanea, nao obstante as caracteristicas proprias
e os conflitos de interesses imediatos de cada grupo, uma unidade
mental, decorrente da prépria natureza humana dos seus componentes
e de um universal consenso. Os grupos acham-se, assim, vinculados a
uma ordem semelhante de ideias e a um propdsito comum: - adquirir
sabedoria e experiéncia para sobreviver e aperfeicoar a espécie e a
sociedade. Sabedoria e experiéncia, sobrevivéncia e aperfeicoamento
que soO se conseguem mediante a comunicagdo, - 0 processo minimo,
verbal e grafico pelo qual os seres humanos intercambiam sentimentos,
informacéo e ideias (BELTRAO, 2004, p. 53).

Ndo comunicar é impossivel, porque, mesmo nao querendo, estamos
emitindo mensagens para o outro. O siléncio diante de uma situagdo é uma
comunicacdo, conforme explica Beltrdo (2004) na citacdo acima. Outra
caracteristica da comunicacdo € sua irreversibilidade, pois uma vez que
comunicamos algo ndo é possivel voltar atras. Ela ndo se repete, mesmo que se
diga a mesma coisa, utilizando o mesmo espaco e palavras, ser4 nova pela
segunda vez, pois, emissores e receptores mudam a todo instante e carregam
as mudancas sofridas que influenciam na forma de comunicar, bem como, na

forma de compreender o que foi dito.

Eduardo Diatay Bezerra de Menezes (1973), reforca o conceito e
complementa que o processo de comunicagao € sistema basico da experiéncia
social. De que ele é fundamental no desenvolvimento da personalidade humana,

na emergéncia da vida grupal, e no surgimento e elaboracéo da cultura. Ressalta
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ainda que, embora ndo haja consenso absoluto entre os cientistas sociais a
respeito de como definir comunicacéo, eles estdo de acordo em considera-la
como forma de interacdo e em destacar-lhe pelo menos os seguintes elementos:

0 emissor, a mensagem, o receptor, 0 contexto e o efeito.

Ja para Lucia Santaella (2001, p. 20), existe ainda um critério adicional
para se definir comunicacdo, o de intencionalidade. A autora define intencao
como “atividade direcionada a um obijetivo, envolvendo, portanto, a validagao”.
O emissor tenta por meio da comunicagédo influenciar o receptor através de uma
mensagem, sendo que, qualquer que seja a reagao do receptor, ela faz parte de
um universo de hipéteses das intencbes do emissor. Tendo em vista a
intencionalidade, a comunicac¢ao desempenha um poder exemplar. Fazendo uso
da comunicacdo podemos convencer, persuadir, influenciar, despertar
interesses e sentimentos, e ainda provocar expectativas. Dentro de uma
organizacdo, a comunicacao bem utilizada pode estabelecer relagdes pacificas,
homogeneizacéao e integracéo de ideias. Torquato (1991, p.162) cita que, “desta
forma, a comunicacao é uma ferramenta importante de eficacia e produtividade”.
A intencionalidade esta presente nas entrelinhas do relato da presidente da
Associacdo, Maria de Fatima, quando € para falar sobre o futuro da Barra da

Aroeira.

Acredito na comunidade, td trabalhando incansavelmente, ndo sé eu,
mas o grupo que compd@e a associagdo, pra busca algo pra mudar isso,
trazer esse jovem de volta pra comunidade... E o que a gente ta
guerendo buscar € isso... uma oportunidade para eles fica aqui,
trabalhar e ganhar dinheiro aqui. Deles ter seu préprio negécio aqui, ndo
precisar migrar pra fora... temos varios deles que estdo estudando, que
eles traga para ca o que eles aprendeu pra ta contribuindo com o
desenvolvimento da comunidade.

4.2 As Teorias da Comunicacéo justificadas por meio das praticas e taticas

A Teoria da Comunicagdo € um campo que diz respeito a uma tradi¢céo
de estudos do comeco do século XX, desenvolvida a partir do surgimento e
popularizacdo dos meios de comunicacdo de massa. Muniz Sodré (2014),
defende que ndo ha uma teoria da comunicacdo, e sim varias teorias, pois é
sempre uma hipo6tese provisoéria sobre um determinado campo do conhecimento.
Para ele sdo muitas hipéteses, muitos olhares sobre o que € o campo do

conhecimento. Em nossa pesquisa conseguimos identificar o uso de algumas
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teorias, mesmo que ndo de forma absoluta, e talvez ainda, mesmo sem a
intencdo consciente, mas que poderiam ser aplicadas de forma mais
contundente, atingindo seu objetivo ndo em sua totalidade, uma vez que existem
fatores externos que influenciam os receptores, mas em um namero relevante
de forma a gerar engajamento e resisténcia, e principalmente, por manter a

histéria do grupo por 150 anos, utilizando apenas a oralidade como meio.

Marshall McLuhan, educador e pensador do século XX relevante para o
estudo da comunicagéo, criou o conceito de Aldeia Global e Gutenberg Galaxy,
e é autor do célebre aforismo: 0 meio € a mensagem. Ele associa os sentidos
aos meios de comunicacéao, tratando-os como prolongamento do homem. Ele
chama a atencdo para a forma como os meios exercem influéncia sobre os

individuos, enquanto estdo ocupados em seus conteddos.

Segundo McLuhan, a sociedade sempre foi moldada mais pela natureza
dos meios que os homens usam para se comunicar do que pelo conteudo da
comunicacdo, uma vez que diferentes meios evocam diferentes reacfes
sensoriais e cada um revela sua gramatica propria, dada a partir de suas proprias
caracteristicas e atualizada pelo usuario. Nas civiliza¢bes orais, 0 meio mais
importante é a fala. Em sua analise de como 0s meios se relacionam com a
organizacédo social, McLuhan mostra como, em tais sociedades, predomina um
estado de encantamento com tudo o que cerca. A linguagem falada exerce
irresistivel poder sobre a imaginacdo de gquem ouve. Mas se 0 meio é a
mensagem, o0 que é entdo o conteudo? Para McLuhan o conteido de um meio
€ sempre outro meio. O contetdo da escrita é a fala, assim como a palavra
escrita é o contetudo da imprensa e a palavra imprensa € o contetdo do telégrafo.
Ja o conteldo da fala seria um processo de pensamento, real, ndo verbal em si

mesmo.

O essencial ndo é, portanto, o conteudo do meio, mas 0 meio em si
préprio*. Com a acelerada penetracdo dos processos de impressdo, acontece
0 processo de traducdo da tradicdo oral para a tradicdo do impresso,

40 Para melhor compreender o pensamento de McLuhan indicamos, além de suas obras,
TEIXEIRA, Anisio. O pensamento precursor de McLuhan. Revista Brasileira de Estudos
Pedagogicos. Brasilia, v.54, n.119, jul./set. 1970. p. 242-248.
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especializada no espaco visual. McLuhan comecou a desenvolver a ideia de que,
a partir do alfabeto fonético, houve uma mudanca estrutural nas relacdes
humanas em comparacédo com a oralidade. O alfabeto fonético teria inaugurado
um desequilibrio entre os sentidos, pois seu uso estende apenas um sentido, o
sentido da visdo. J4 a oralidade estava baseada em uma relagdo na qual todos
0s sentidos estariam envolvidos, como em uma discussao presencial entre duas
pessoas onde o0s gestos, cheiros, ambiente, audicdo e visdo estdo presentes

simultaneamente na situacao.

A invencdo do alfabeto, a semelhanca da invencdo da roda, foi a
primeira traducao ou reducé@o de um complexo e organico intercambio
de espagos num Unico espacgo. O alfabeto fonético reduziu o uso
simultaneo de todos os sentidos, que € a expressédo oral, a um simples
cbdigo visual. Hoje, pode-se efetuar essa espécie de translacdo huma
ou noutra dire¢do, através de uma variedade de formas espaciais, as
quais chamamos de "media", ou "meios de comunicac¢do". Mas cada
uma dessas formas de espaco tem propriedades particulares e incide
sobre nossos outros sentidos ou espacos de modo também particular
(MCLUHAN, 1972, p. 76).

A historia, segundo o pensamento de McLuhan, desenvolveu-se em trés
fases fundamentais: a sociedade tribal, que é dominada pela voz, onde a
comunicacao envolve todos os sentidos. A galaxia de Gutenberg, dominada pela
escrita e sobretudo pela imprensa, em que comunicacao privilegia o olhar. E a
galaxia de Marconi, dominada pelos meios eletrénicos, quando a comunicacéo
volta a envolver todos os sentidos, configurando uma verdadeira aldeia global ou
tribo planetaria. Entretanto, para ele nada é definitivo, ndo existe uma modelo
tedrico universal, que apenas colocava seus argumentos e apresentava suas

ideias como sugestdes, para que o leitor possa tirar suas proprias conclusoées.

Contemporaneo de McLuhan, Harold Lasswell (um dos tedricos da Teoria
da Agulha Hipodérmica — 1948), defende que o mecanismo de comunicacao
possui funcbes na sociedade, e considera trés funcdes do processo de
comunicacdo: 1) vigilancia sobre o meio ambiente, que revelam ameagas e
oportunidades que afetam a comunidade, em termo de valor; 2) o fundamento
de relacdes entre os membros da sociedade, com a finalidade de formular uma
resposta ao meio, e 3) a transferéncia da heranca social. Ele aponta os lideres
grupais como aqueles que desempenham determinados papéis de vigilancia
sobre o0 meio e direcionam as estruturas de atencéo, propiciando a conducgéo da

mensagem. Para ele, as mensagens relacionam mais os canais de familia, dos
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grupos e dos contextos locais, havendo a comunicagdo em ambos os sentidos.
Segundo Lasswell, ideais como esclarecimento, respeito ou bem-estar vao
sendo repassados de geracdo a geracdo como elementos de sustentacéo.

Identificamos o exemplo na fala de Salviana:

Independendo [independente] das rodadas de conversas, a gente vai
passando para os fios, para os neto, pra que eles vao aprendendo... as
vezes nossos antepassados se foi... mas tem a histéria né? Até nas
escolas, uma vez por semana tem contagdo de historia, como se fosse
uma aula... contando a histéria da comunidade. Eles acha muito
importante, a gente vé que eles fica bem atento, faz perguntas.

Diante disso, uma das criticas ao modelo tedrico que consiste em, "Quem
disse o qué, em que canal, para quem, e com que efeito?", se deve ao desprezo
pelo contexto (social, politico, estético, econébmico e cultural) no qual ocorre a
comunicagdo, como sobre as variaveis intervenientes (maneiras pelas quais uma
mensagem pode ser recebida e despertar respostas), capazes de apresentar
valores definidos durante o processo de mediacdo. A comunicacdo nao é apenas
derramar ideias pela fonte, requer também a participacdo do receptor para que
nao seja apenas partilha social, mas também de conhecimentos e informacdes.
A comunicacdo é uma relacdo interativa, que se constréi através da troca de
informacdes, compartilhando algo. E a forma que as pessoas tém de se

relacionar entre si.

Nesta mesma linha, outro tedrico da comunicacdo, Paul Lazarsfeld,
pesquisador da Teoria Funcionalista, prop6e que o publico seja capaz de fazer
suas proprias escolhas, que sao feitas conforme preconceitos ja existentes e que
seleciona conforme seu ponto de vista e ndo aceita as que contradizem. Através
de pesquisas, Lazarsfeld constatou que pessoas que pertencem a um mesmo
grupo (familiares, colegas e amigos) tendem a possuir opinides parecidas sobre

determinado assunto.

Numa eleicédo, por exemplo, costumam optar pelo mesmo candidato. E
que estas conversas influenciam mais do que declara¢cdes da midia, sendo por
esta razdo também que as opinides dos grupos tendem a ser as mesmas. O
pesquisador defendia que a comunicacdo coletiva pouco pode influenciar
pessoas indecisas, ao contrario de uma conversa “face a face”, em que a pessoa
gue tenta persuadir utiliza argumentos imediatos contra possiveis duvidas do

ouvinte.
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Por que é interessante trazer essas duas teorias para nosso estudo?
Porque uma focaliza na audiéncia e a outra se preocupa com 0S meios de
divulgacado. Entretanto, podemos trazer para a discussao o que José Marques
de Melo (1978) aponta como “lideres de opiniao”, ou os "lideres grupais” de
Lasswell (1987). Segundo esses tedricos, os lideres sdo pessoas bem-
informadas, de uma grande mobilidade, transitando nos varios estratos sociais e
por isso influenciam outras pessoas, decodificam as mensagens recebidas e as
recodificam na linguagem da cultura popular, fazendo-as chegar ao seu destino.
No caso da comunidade Barra da Aroeira, esses lideres sdo os ancidos que
possuem influéncias sobre a comunidade, como as benzedeiras/parteiras, 0s
membros da associacdo, 0s pais, 0s tios e o0s avls. Herminia, raizeira,
benzedeira e parteira da Barra da Aroeira, conta como era em sua época de

crianga, onde os “lideres” eram os conselheiros da Comunidade.

No passado, quando a gente era crian¢a, sentava com 0s mais Vvéios,
véia Ana, Isidora... minha vé Honorata, esse povo mais Vvéi... sentava
era no couro ai, no chao ai [aponta para o chdo embaixo das arvores
nativas e frutiferas no quintal da casa). E sentava e conversava e elas
indicava muita coisa pra gente, ensinava a gente, do bom viver (bem-
viver)... como é esse tipo de ir na casa do outro... se tinha um menino
fazendo errado elas falava, né? Era mais intraduzido
(integrado/compartilhado) de qué agora... povo agora €& mais
desobidiente que no passado.

No relato de Herminia, percebemos, ainda, sua preocupacdo com O
futuro, como os mais jovens, que, segundo seu pensamento, ndo sdo tao
interessados na histdria e nos saberes da comunidade. Mesmo que a luta pelo
direito a terra esteja presente no tempo atual, onde a titulacdo € a base para
todas as lutas e mobilizagcdes quilombolas, pois a partir desse direito outros
podem ser garantidos, sdo os mais velhos que carregam consigo histérias de
luta, de dores e de afetos; a memoria da formacao das comunidades; os saberes
sobre a terra e as plantas; as praticas ancestrais de parteiras; benzedeiras e
erveiras. E Herminia expressa essa preocupacdo de repassar para 0s mais
novos esses saberes tradicionais, a contagdo de historias, os ensinamentos, 0s
cuidados e todas as dindmicas de vida no quilombo, pois foi assim em sua
infancia, quando as pessoas mais novas aprenderam com as mais velhas,

construiram coletivamente, escutaram, falaram e trocaram experiéncias.
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Percebemos nos relatos que h& conflitos, ameacas e desafios, mas
também ha possibilidades e caminhos para serem trilhados. Na Barra da Aroeira

tudo é aprendizado, € ancestralidade.

Contudo, a comunicacdo na Barra da Aroeira ndo é utilizada apenas
internamente, como meio de unido e preservacao de uma cultura que se mantém
através da transmissao de seus saberes de geragdo em geracdo, encontrando
transformacoes e atualizacdes, mas repassando adiante aquilo que aprendeu e
criou. Para a sua existéncia, faz-se necessaria uma comunica¢ao com o externo,

com o diferente, com os poderes publicos.

Para compreender como a comunidade lida com o publico externo, para
se inserir na cultura dominante e garantir seu territério e suas manifestacées
culturais através dos tempos, para lutar pelos seus direitos, se fazer entender,
ser compreendida, respeitada e reafirmada sua identidade ser& tratado neste
trabalho, sob a perspectiva da teoria de Michel de Certeau em sua obra A
Invencdo do Cotidiano. As Artes de Fazer, onde o0 autor critica a suposta
tendéncia de submissdo a manutencdo do que se esta estabelecido como
verdade. Na referida obra, Certeau busca uma compreensao das estratégias e
taticas utilizadas pelos grupos sociais para demonstrarem sua insatisfagdo com
0 status quo sem praticarem atos e atitudes que chamem atencdo, que 0s
cologuem em risco social, aparentemente se adequando ao ambiente proposto
e estabelecido pelas classes que dominam, mas transformando o espaco com
suas maneiras de expressar-se, com as praticas e artes de fazer, sem perder

sua cultura.

A teoria desenvolvida por Michel de Certeau (1998) determina seu objeto
de pesquisa nas classes sociais dominadas, busca uma compreensao das
praticas e estratégias utilizadas por grupos sociais, no caso da pesquisa do
autor, os indigenas, para demonstrar sua insatisfacdo com o status quo sem
praticar desvios ostensivos que o0s cologuem em risco social, onde
supostamente eles se adéquam ao ambiente estabelecido pelas classes
dominantes, transformando o espaco com sua linguagem, praticas e artes de
fazer. Segundo Certeau, ao colocar sob suspeita alguns dos caminhos trilhados
por uma determinada politica, ao denunciar as inconsisténcias, as contradi¢ces

“‘entre aquilo que as autoridades articulam e aquilo que delas é aceito, entre a
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comunicacdo que permitem e a legitimidade que pressupdem, entre aquilo que
elas tornam possivel e aquilo que as torna criveis” (CERTEAU, 1998, p. 40),
evidencia-se 0 que é aparente e 0 ndo aparente da credibilidade em torno de

uma determinada politica.

Falando de um modo mais geral, uma maneira de utilizar sistemas
impostos constitui a resisténcia a lei histérica de um estado de fato e
suas legitimacGes dogmaticas. Uma pratica da ordem construida por
outros redistribui-lhe o espaco. Ali ela cria ao menos um jogo, por
manobras entre forcas desiguais e por referéncias utopicas (CERTEAU,
1998, p. 79).

Nesta perspectiva, 0s grupos inserem-se na cultura dominante e buscam
sua liberdade por taticas que incluem a dependéncia econémica, aliada as leis
juridicas que os favorecem. A exemplo da Barra da Aroeira que utiliza a
comunicacao para tratar com setores do governo, nas esferas federal, estadual
e municipal, e com instituicdes como o Sistema S*, seja para a garantia de
politicas publicas ou para promover capacitacdes que possam trazer renda e
melhorias para a comunidade. Nesta concepcéo, a tetraneta do fundador da
Barra da Aroeira, Salviana nos confirma o conceito de Certeau.

A gente tem buscado aproveita as oportunidade... teve muita entidade
preocupando com a comunidade.... Aqui né? Fazemo parceria com a
prefeitura, igual a parte das pessoas da cultura [6rgao do Governo
Estadual] ... é pra ir dando incentivo pra néis aqui... Ja teve varias
oficina, principalmente do Sebrae, né? Ja tivemos umas trés oficinas do
Sebrae [repete]... Valorizando as pessoas aqui. Tem pessoas aqui que
mexe com mel, abelha, tem curso. Cursos de informatica no Pronatec,
ai ndo ta tendo oportunidade de emprego, por enquanto...[pausa] essa
oportunidade comegou depois do reconhecimento como comunidade
quilombola. Foi importante, pois ndis tinha a terra, mas nao tinha politica
publica para ajudar a desenvolver.

Na trajetéria histérica da Barra da Aroeira, podemos citar como exemplo
de comunicacao externa a movimentacao da comunidade em 1950, quando nao
conseguiu recuperar o documento que comprovava a doacdo e por iSso se
organizou para enviar um grupo até a cidade do Rio de Janeiro em busca de

uma copia do documento que foi queimado em um incéndio, conforme citado no

41 Termo que define o conjunto de organizac6es das entidades corporativas voltadas para
o treinamento profissional, assisténcia social, consultoria, pesquisa e assisténcia técnica, que
além de terem seu nome iniciado com a letra S, tém raizes comuns e caracteristicas
organizacionais similares. Fazem parte do sistema S: Servico Nacional de Aprendizagem
Industrial (Senai); Servico Social do Comércio (Sesc); Servico Social da Industria (Sesi); e
Servico Nacional de Aprendizagem do Comércio (Senac). Existem ainda os seguintes: Servi¢co
Nacional de Aprendizagem Rural (Senar); Servico Nacional de Aprendizagem do Cooperativismo
(Sescoop); e Servico Social de Transporte (Sest). Fonte: Agéncia Senado
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capitulo | deste trabalho. Ja o movimento para obter o reconhecimento como
comunidade quilombola, ganhou forca no comec¢o da década de 1980, conforme
relatado no capitulo Il desta dissertacéo, quando o grupo intensificou os contatos
com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Porto Nacional, a Comisséo
Pastoral da Terra (CPT), o Grupo de Consciéncia Negra do Tocantins (Gruconto)

e a Comunidade de Saude, Desenvolvimento e Educacao (Consaude).

De acordo com a pesquisadora Dias, essa mobilizagdo se intensificou
com a Constituicdo de 1988 e ganhou visibilidade no estado recém-criado. “Mas
a centralidade da discussao sobre o reconhecimento na Barra data de meados
dos anos 2000 e a certificagao veio em 2006” (DIAS, 2011, p. 126).

Desse modo, o direito as terras, que, até o reconhecimento, era justificado
pela heranca e pela ocupacédo, ganha reforco com o reconhecimento como
quilombolas. O grupo que antes era afirmado como herdeiro de um ancestral
comum, de descendente de um negro livre, conhecido na regido como os “pretos
da Barra” (DIAS, 2011), passa a agregar novas forcas de nomeagao para se
tornar uma comunidade, a Barra da Aroeira, sem precisar abandonar ou rejeitar
elementos que constituiram e garantiram a sua existéncia, mas sempre
reforcando a identidade que tiveram por mais de 120 anos, reforcando sempre
com a convicgao de Alvara, “Agora ndis € quilombo, mas nossa raiz continua a

mesma’.

E assim que os moradores de Barra de Aroeira vém exercitando
sistematicamente um abrir-se e fechar-se para negociacoes,
movimentos estes impulsionados pela memoéria construida e
reconstruida historicamente e que 0s converge para conexfes com
outros grupos negros (DIAS, 2011, p. 100).

A fala da bisneta do fundador de que a raiz continua a mesma é
fundamental para a existéncia das identidades de uma populacao histérica, e a
oralidade ndo € somente um fato de se expressar oralmente, € uma escolha
cultural para assegurar a perenidade do patrimdénio verbal, onde é um fator
essencial da consciéncia identitaria. Para Halbwachs (1990), somente quando a
tradicdo se reinventa ela pode perdurar e a memoria tem um papel nesse

processo de reafirmacgdes identitarias. Complementa o autor:

O grupo no momento em que considera seu passado, sente
acertadamente que permanece o0 mesmo e toma consciéncia de sua
identidade através do tempo. A histéria deixa perecer esses intervalos
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onde nada acontece aparentemente, onde a vida se limita a repetir-se,
sob formas um pouco diferentes, mas sem alteracdo essencial, sem
ruptura, nem revolugées (HALBWACHS, 1990, p.87).

Entretanto a luta pela certificacdo do territério € longa, conforme
apresentado no segundo capitulo deste trabalho. Mesmo com o0s inegaveis
avancos obtidos nas Uultimas décadas, com destaque para a garantia
constitucional da posse definitiva das terras (Constituicdo Federal de 1988) e a
criacdo de instrumentos legais que deram base para a efetivacdo de diversas
titulacbes, a garantia de direitos aos quilombolas vem se dando de forma
bastante lenta, considerando-se todo o contexto p6s-1985, marcado pelo retorno
de civis a presidéncia da republica apés 21 anos de Ditadura Militar e pela

redemocratizacao.

E a comunicacdo continua sendo importante para que a Comunidade
possa, enfim, receber a titulagdo conforme direito. Para ajudar na luta pela
documentacdo definitiva, a Comunidade conta com o0 apoio de 0Orgaos e
instituicbes ligados ao tema e no interesse de garantia dos direitos dos
quilombolas, a exemplo do MPF. No dia 15 de julho de 2019, a apelagéo do
Ministério Publico Federal foi julgada procedente e, por decisédo da Quinta Turma
do Tribunal Regional Federal da 12 Regido (TRF1) garantia a regularizacdo
fundiaria de terras ocupadas pela comunidade remanescente do Quilombo Barra
da Aroeira, no municipio de Santa Tereza do Tocantins (TO), e que o Instituto
Nacional de Colonizacéo e Reforma Agraria (Incra) teria o prazo de um ano para
concluir a demarcacao das terras quilombolas, sob pena de multa em caso de
descumprimento. O prazo venceu em agosto de 2020, e em agosto de 2021,

ainda nao foi cumprida a ordem da justica.

A comunicacdo € um elemento que molda a cultura, porgue é através dela
gue a vida em sociedade se torna possivel, nas suas diversas manifestacdes,
constituindo o sistema de valores e de simbolos. Para se comunicar com o
publico externo, mesmo em situacdo de pandemia da Covid-19, a comunidade
se utiliza de varios mecanismos para se manter de forma organizada, seja para
cobrar agfes de assisténcia social do poder publico ou promovendo discussdes,
a exemplo de uma manifestacéo pela titulagdo da terra. O movimento para

pressionar o poder publico ocorreu no dia 4 de junho de 2021, na Rodovia TO-
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247, que corta a comunidade e foi divulgada, principalmente, nas redes sociais,

conforme Figura 11, print do post no Twitter abaixo.

Figura 11— Print do post no perfil da autora no Twitter sobre a manifestagéo

Liz Regis @lizrregis - 4 de jun
Manifestacdo pela demarcacao e titulacdo do Territério Quilombola Barra do

Aroeira, em Santa Tereza, Tocantins!

Fonte: Twitter (2021).

As tecnologias de informacé&o e de comunicacao surgem como, cada vez
mais, determinantes nas relagdes interpessoais estabelecidas nos mais diversos
contextos, desde os profissionais até aos pessoais, individuais e coletivos,
especialmente marcadas pelas interacdes sociais. E a partir da insercdo das
Tecnologias da Informacdo e Comunicacao (TIC), as discussdes politicas e o
engajamento em lutas de diferentes grupos sociais se intensificaram por meio
das midias sociais e muitas pessoas tém usado esses canais para expressar
apoio ou discordancia em relacdo as atitudes das pessoas, sejam elas gestores

publicos, legisladores, artistas, escritores e ou cientistas.

Manuel Castells (2003) diz que a sociedade em rede*? usa as TICs para
se articular socialmente, produzindo novas formas de organizacdo, manifestacéo
e resisténcia politica.

Os movimentos sociais do século XXI, agbes coletivas deliberadas que
visam a transformacdo de valores e instituicbes da sociedade,
manifestam-se na e pela Internet. O mesmo pode ser dito do movimento

42 A sociedade em rede é uma estrutura social baseada em redes operadas por
tecnologias de comunicacao e informacgéo fundamentadas na microeletrénica e em redes digitais
de computadores que geram, processam e distribuem informagcédo a partir de conhecimento
acumulado nos nés dessas redes.
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ambiental, o movimento das mulheres, varios movimentos pelos direitos
humanos, movimentos de identidade étnica, movimentos religiosos,
movimentos nacionalistas e dos defensores/proponentes de uma lista
infindavel de projetos culturais e causas politicas (CASTELLS, 2003, p.
142-143)

4.3 A Comunicagao na afirmacgao da identidade

Memoria, identidade, comunicacdo, pertencimento e espaco estdo
emaranhados no cotidiano das comunidades tradicionais. Para Pollak (1989), a
memoaria € um fendbmeno construido social e individualmente. Indubitavelmente
existe uma ligacdo muito estreita entre a memoria e o sentimento de identidade,
seja a identidade individual ou a coletiva, pois a memoria e a identidade sao
fatores extremamente importantes do sentimento de continuidade e de coeréncia
de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si. Defini¢cdo reforcada
por Anderson (2008), que diz ser por meio da memoria que reconhecemos e
diferenciamos um povo ou nacdo, ela €& importante para a existéncia,
preservacao e fortalecimento, sendo representante do processo de construcao
de pertencimento. Conceituada por Anderson como uma comunidade politica
imaginada.

Ela é imaginada porque mesmo que os membros da mais mindscula das
nagbes jamais conhecerdo, encontrardo, ou sequer ouvirdo falar da

maioria de seus companheiros, embora todos tenham em mente a
imagem viva da comunhdao entre eles (ANDERSON, 2008, P. 32).

Acreditamos que a ideia de nacdo e comunidade imaginada de Anderson
nos ajude na reflexao sobre a Barra da Aroeira, pois o ideario nacionalista nos
ajuda a compreender as identidades nacionais ou a no¢ao de pertencimento a
uma cultura, uma regido ou, neste caso, a comunidade, que vem acompanhada
de simbologia atribuida como sentimento de uma identidade. Esse sentimento
reforca a ideia de comunidade simbdlica, onde a comunhdo e a integracao entre
as pessoas que a compdem dependem da forga que esses elementos simbolicos

exercem sobre elas.

Atualmente a Barra da Aroeira possui cerca de 170 familias que vivem da
agropecuaria e do extrativismo. O lugar é coberto de afetividade e pertencimento,
uma vez que o cenario de um lugar se encarrega de contar a sua historia,
considerando um determinado espago comum em que, ao adquirir um

significado de valor e de conhecimento, se transforma em lugar por meio da
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experiéncia e dos significados que se constroem naquele espaco. “O espaco,
portanto, é um testemunho, ele testemunha um momento de um modo de
producdo pela memoaria no espaco construido, das coisas fixadas na paisagem
criada” (SANTOS, 2004, p. 173).

O espaco geogréfico é também o espaco social, onde ha a comunhéo de
historia, produgdo e cultura. No territorio definido e demarcado como
Comunidade Quilombola Barra da Aroeira, existem varios espacgos sociais, que
sdo testemunhas da historia vivida pelos Rodrigues, entre eles, o das quase
centenarias mangueiras (Figura 12) e o cemitério local (Figura 13). Alvara

relembra sua infancia, de quando visitava a avé e das mangueiras plantadas.

Quando eu cheguei ndo tinha casa nesse mundo... aqui pra cabiceira da
aroeira... minha avé (Joana Ferreira) quando chegou morava l4 na
cabiceira do brejo, bem ali... Tem o Aroeira aqui e o brejo grande, ela
morreu velhinha, ndo me lembro quantos anos. Conheci minhas avo, os
avd eu ndo conheci nenhum... [voz pesarosa] elas morava |4 pro
Jalapéo, e ai ela (Joana Ferreira) mudou pra cabiceira, nois ia apanhar
buriti, 14 na mata do buriti e manga... Essas mangas foram carregadas
de la e plantadas aqui... tem pra mais de 70 anos que plantamo elas...
aqui ndo tinha manga, a gente trazia tudo na cabeca la da casa da minha
v0, ndo tinha animal, ndo tinha conducdo para carregar, era de pé. A
gente saia de manhazinha, chegava antes do meio-dia la e depois
voltava.

Figura 12 — As mangueiras teriam sido plantadas ha mais de 70 anos.
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Figura 13 — Tamulos dos moradores no cemitério local.

Fonte: Autora (2020).

Para os moradores, 0 espaco € um testemunho de producdo de memoria,
de algo ocorrido antes e que representa um tempo passado adquirido por meio
dos significados, dos vestigios da memdria. Além das mangueiras, tem 0s
cOrregos, 0s rios, 0 cemitério, a escola, a igreja e ainda algumas residéncias de
adobe, que ainda resistem, mais pela insisténcia dos mais idosos em
permanecer na casa em gue nasceram ou hasceram seus filhos. Michel de
Certeau (1998) propds uma distingdo entre “lugar” e “espago”, levando-nos a

refletir sobre as operacdes que esses conceitos estabelecem.

Na obra, o historiador define lugar (cidade, fazenda, vilarejo, rios,
natureza) como o local em sua materialidade, nas ruas, pracas, casas, no sentido
de construcdo, sem significacdes simbolicas para o sujeito, que ndo estabelece
com ele qualquer vinculo relacional. E a partir do habitar (construir vinculos) que
o local passa a ser significado e pode ser transformado em espaco. Para o autor,
0 espaco € aquele lugar ocupado, apropriado e transformado pelos sujeitos que
ali transitam e o ressignificam a partir de suas vivéncias particulares e sociais.

O espaco nunca € um dado natural, € sempre construido. Podemos dizer
entdo que, a diferenca entre lugar e espaco é resultado da acao dos sujeitos,
como um ato socialmente compartilhado. O espaco €, portanto, resultante de um
campo de disputas, interacdes, barganhas, conquistas e derrotas. Pode ser
vivido individualmente, mas vai se configurando num lugar comum,

compartilhado, possibilitando uma referéncia cultural que possa significar o
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coletivo e ndo apenas o sujeito, a exemplo das mangueiras e do cemitério local
(Figuras 12 e 13), sendo o primeiro um local do convivio social, especialmente
nos festejos de Sdo Domingos, téo valorizado pela comunidade e o cemitério por
ser um espaco de saudades, de lembrancas e de recordag¢des do ente querido

que ja faleceu, lugar onde seus ancestrais sao reverenciados.

Percebemos entdo que a memoria € fundamental na formacdo da
identidade e da cultura de um povo, € socialmente construida, sempre sofrendo
mudancas. O sentido da Barra da Aroeira envolve um lugar ligado as lembrancas
dos ancestrais que favorece num significado de pertencimento, de construcéo
da identidade cultural e de preservagdao da memoria. Lembrando que, “a
memoria € seletiva. Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado” (POLLAK,
1989, p. 203), mas € mediante recortes do que o individuo considera significativo

gue o vivido surge e afeta no presente.

Se, como afirma Nora, lugares de memoaria sao “sinais de reconhecimento
e de pertencimento de grupo numa sociedade que sé tende a reconhecer
individuos idénticos” (NORA, 1993. p. 13), os sujeitos s6 lembram a partir do
ponto de vista de um grupo social especifico, ao qual de alguma forma se
vinculam: a memoria esta interligada diretamente as identidades sociais. Ja
Tedesco (2001) afirma que a socializagdo ocorrida cotidianamente, a partir da
comunicacao, e a narracdo como forma artesanal de comunicacao, atualizam a
memoria e possibilitam uma representacdo da vida das pessoas, ou seja, geram

novas imagens a partir do presente.

Se, no capitulo |, ja abordamos sobre identidade no campo da memdria,
agui retornamos ao tema para destacar a comunicacdo como meio de
reafirmacédo e fortalecimento da identidade. As identidades ndo sdo estaticas,
sao inacabadas, podendo mudar de acordo com os interesses. Elas influenciam
e sdo influenciadas pelo meio, pelas transformacdes externas e internas,
encontram-se sempre em sucessiva relacédo dialética com o meio. A ideia de
identidade da comunidade implica em saber quem faz parte e quem néo faz. Na
relacdo com o outro (externo), pode gerar uma tenséo entre os dois — nos e o
outro. Portanto, a identidade e o processo de construcdo identitaria acabam

sendo necessariamente relacionais. Ressaltando que este processo é marcado
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por relagbes de poder, proporcionando assim uma integracdo social, uma

articulacéao de interesse.

Segundo Glaucia Bastos do Amaral (2016), a identidade é onde moram
os significados culturais da diferenca, assim sendo, a autoidentificacdo é um
elemento muito importante na condicdo de grupo étnico. Os membros da Barra
da Aroeira sdo novos sujeitos politicos, organizados coletivamente, que se
identificam como quilombolas e usam essa identificagdo como forma de garantir
a permanéncia em seus territérios. Hoje a Comunidade luta pelos direitos,
fortalecendo a historia e a luta negra que teve que lutar, mas que antes era
apegada com a histéria do mito salvador e histérico. E este reconhecimento que
aparece nos relatos de Alvara, afirmagdo de uma histéria que precisa ser
continuada, com transformacdes, mas preservando a esséncia, seu espacgo,
seus saberes e fazeres, sem rejeitar suas raizes, como ela mesma gosta de

frisar.

Trabalhamo em grupos... trabalha na roca de um, depois o outro, até
terminar. E o grupo aqui... Tudo junto, ndo tem nada separado. Nossa
terra era muito grande, desde do rio Caracol ao corrego Funil e dos rios
Balsas e Serra Negra aos cérregos Brejo dos Padres, Cambaulba e
Tamboril, passando ainda pelos riachos Cutilado, Jua e Boa Vista, mas
o povo foi invadindo... Tdo chegando aqui... daqui, pouco estao aqui...
[mostra indignacéo], estamos imprensados aqui, estamos pedindo ajuda
pra ter logo o documento pra gente garantir o que € nosso. Nois agora
€ quilombo, mas nossa raiz continua a mesma.

4.4 Modernidade e globalizacao nas préaticas sociais

A modernidade e a globalizacdo ja fazem parte do cotidiano das
comunidades tradicionais. Com a Barra da Aroeira ndo é diferente, ela ndo esta
isolada, pelo contrario, os mais jovens estdo cursando faculdade, cursos
técnicos, capacitacdes, e tendo acesso as midias com eletrénicos, como celular,
TV por satélite e radio. As novas tecnologias de comunicag¢do e informacéo

tornaram-se comuns nas relagdes sociais ha comunidade.

Mesmo nao tendo sinal para recepcionar a programacéo das emissoras
de TV regionais, a antena parabdlica permite que a informacdo e o
entretenimento dessa midia esteja presente em varias residéncias. O radio
também € um item importante, especialmente com as radios on-line, acessiveis

por meio de aplicativos de celular e que estdo em grande vantagem em relacao
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aos aparelhos AM/FM#3, Sdo0 as novas tecnologias que promovem uma relacéo
estabelecida entre informacao e a ressignificacdo dos valores e conceitos dentro

de uma sociedade.

A sociedade em rede também é analisada por Pierre Lévy (1999), que a
define como “cibercultura”. Segundo ele, a comunicagao, a arte, 0 consumo, a
informacéo e todos os habitos mudam conforme a cibercultura se estabelece, ou
ainda, é a cultura contemporanea fortemente marcada pelas tecnologias digitais
que esta presente na vida cotidiana de cada individuo. A internet é a base da
sociedade em rede que congrega diversos grupos, e essas redes ndo séo

apenas de computadores, mas também de pessoas e de informacao.

O ciberespago (que também chamarei de “rede”) é o novo meio de
comunicacado que surge da interconexdo mundial dos computadores, o
termo especifica ndo apenas a infra-estrutura material da comunicacéo
digital, mas também o universo oceénico de informacgfes que ela abriga,
assim como 0s seres humanos que navegam e alimentam esse
universo. quanto ao neologismo “cibercultura”, especifica aqui o
conjunto de técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de atitudes,
de modos de pensamento e de valores que se desenvolvem juntamente
com o crescimento do ciberespaco (LEVY, 1999, P. 17).

E o celular (smartphone) € a mais popular das tecnologias inseridas no
dia a dia da Barra da Aroeira. Mesmo com sinal ruim (a torre de telefonia fica a
cerca de 20 km de distancia), todos possuem o aplicativo do WhatsApp?*4, onde
sdo compartilhadas as noticias, principalmente as de relevancia para o contexto
social em que vivem. Fatos percebidos na fala de Maria de Fatima, onde
percebe-se que as informacgdes chegam até a Comunidade, independentemente

de onde sao produzidas:

Estamos preocupado, precisamo de nosso titulo, pois esse governo que
ta ai ndo gosta de quilombo, para ele nois é tudo preguicoso, gordos...

43 Radio AM é o processo de transmissdo através do radio usando modulacdo em
amplitude. E transmitido em varias bandas de frequéncia. As primeiras transmissdes utilizando
a modulacdo em amplitude iniciaram-se em 1906 por Reginald Fessenden. Até a Primeira Guerra
Mundial era utilizada para transmissao de musicas e recados diversos. A situagdo modificou-se
com o surgimento das radios comerciais, que deram inicio a era de ouro do radio, que foi da
década de 20 até os anos 50 do século XX. No Brasil as primeiras transmissdes AM surgiram
com a emissora de Roquette-Pinto, que em 1923 fundou a Radio Sociedade do Rio de Janeiro.
Em 1936 a radio transformou-se em Radio Ministério da Educacdo, que propaga o ensino a
distancia. Hoje, essa emissora se chama Radio MEC, e pertence a EBC (antiga Radiobras).
PRADO, Magaly. Histéria do Radio no Brasil. Editora Livros de Safra (2012).

44 WhatsApp é um aplicativo multiplataforma de mensagens instantaneas e chamadas de
voz para smartphones. Além de mensagens de texto, 0s usuarios podem enviar imagens, videos
e documentos em PDF, faz ligagdes gratis por meio de uma conexdo com a internet.
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tem la aquele caso de comparar ndis com arroba*... mais a gente nao
guer esmola ndo, queremos trabalha no que € nosso, garantir o futuro
dos nossos filhos aqui na terra dos nossos ancestrais [disse indignada].

Outros meios de divulgacdo de informacdo e comunicacdo ja foram
experimentados na Barra da Aroeira*, como uma estacdo de radio com
transmissao local, através de caixas de som dispostas em pontos estratégicos
da comunidade. Apesar da novidade nos primeiros meses, teve duracao rapida
e assim que as primeiras caixas de som tiveram problemas, foram desativadas.
O espaco que a TV e demais inovacfes tecnologicas vém disputando € o das
acOes culturais, que precisam de tempo, mobilizacao e, portanto, estdo deixando
de ser priorizadas. Ao ouvir os relatos durante a nossa pesquisa percebemos
gue a modernidade e as tecnologias trazem vantagens e desvantagens para a
comunidade, principalmente para os mais velhos, como transparece na fala de

Salviana:

As pessoa nédo tinha nem televisdo, nem celular... Nem radio [risos] tinha
as rodas de conversas nos finais de semana e de vez em quando a
noite... assim... nas casas de alguma das pessoa mais de idade, sentava
nas portas das casas e ia ensinar as coisas boas, pro filhos, pras
criangas. Essas rodas de conversas [pausa]... eu tenho saudade dela.
Mas hoje em dia eu sei porque ndo tem mais roda de conversa, as
pessoas vive na correria, e os tempos mudaram, ninguém quer saber de
conversa com 0s mais idosos... [pausa]. Nao respeitam também, antes
0s pais ensinavam e eles aprendia respeita os idoso e os professor...
hoje em dia os aluno ndo respeita mais os professor.

A indignacéo de Salviana nos remete a Walter Benjamin (2012), quando
enfatiza o papel da narrativa enquanto responsavel pela preservacdo da
memodéria. Para Benjamim a narrativa constitui 0 espaco em que a memadria se
manifesta, tomando toda recordacdo a forma de um relato retrospectivo.
Representa a fonte do contar, de um sujeito para um grupo de ouvintes, com o

qual compartilha interesses e expectativas. Pode-se dizer, com isso, que ha uma

45 Fala do presidente Jair Bolsonaro em palestra na Comunidade Judaica ainda como
candidato, em abril de 2017, bastante divulgado na imprensa na época e que Ihe rendeu um
processo, no qual foi absolvido em 2019.

46 CASTRO, Gabriela Gloéria de; SIQUEIRA, Sostenes Reis; ZACARIOTTI, Marluce
Evangelista C. A Recepcdo dos Processos Comunicacionais no Quilombo Barra de Aroeira.
Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicagdo. XXXII
Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicacdo — Curitiba, PR — 2009. Disponivel em:
<http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2009/resumos/R4-1359-1.pdf>. Acesso em 09 de
jul. 2021.
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acumulacdo seguida por uma transmissao de saberes praticos que remetem e

se relacionam com a comunidade de falantes e ouvintes.

O senso pratico € uma das caracteristicas de muitos narradores natos.
(...) Tudo isso aponta para o0 parentesco entre esse senso pratico e a
natureza da verdadeira narrativa. Ela traz sempre consigo, de forma
aberta ou latente, uma utilidade. Essa utilidade pode consistir por vezes
num ensinamento moral, ou numa sugestéo pratica, ou também num
provérbio ou norma de vida — de qualquer maneira, 0 narrador € um
homem que sabe dar conselhos aos ouvintes (BENJAMIN, 2012, p.
216).

Ainda segundo Benjamin (2012), as linguagens possibilitam pontuar entre
0 momento da fala e o eternizar da escrita, que vazam no tempo o sentido da
existéncia. Mas, no tempo presente, com o0 mundo marcado pela velocidade e
mundo virtual, muitas vezes descartavel das informacdes, tende-se a
desaparecer os narradores espontaneos, aqueles que fazem das lembrancas
convertidas em casos lastros do pertencimento e sociabilidade. Perdem-se as

referéncias e reduzem-se as possibilidades de reconstrugcéo do saber.

Percebemos, em nossa pesquisa, que, ao narrar uma historia, o individuo
também educa, preserva e transfere o saber. As narrativas orais sobre a Barra
da Aroeira sé@o o lugar de producdo de sentidos e de habitos coletivos onde os
moradores produzem significado ao lugar onde pertencem. Observamos que o
narrar permite a reunido de varios costumes e valores de um povo, mantendo as
suas caracteristicas, contribuindo para que determinada memaria ndo se perca,

ou ainda, que seja silenciada:

[...] essas lembrancas durante tanto tempo confinadas ao siléncio e
transmitidas de uma geracdo a outra oralmente, e nao através de
publicacdes, permanecem vivas. O longo siléncio sobre o passado,
longe de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia que uma sociedade
civil impotente opde ao excesso de discursos oficiais (POLLAK, 1989, p.
03).

Nesse contexto, o historiador-entrevistador da memoria remete-se a
fragmentos de lembrancas individuais de modo a interiorizar os depoimentos,
tendo em vista a coletivizar o individualizado, estabelecendo uma legitima
relacdo como o tempo presente, uma vez que lembrar ndo é reviver, mas rever
(revisitar com olhos do presente) o passado para compreendé-lo. “Na maior parte
das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com
imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado” (BOSI, 1994, p.21).

Salviana, sempre que tem a oportunidade, relembra o passado.
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Nasci e me criei aqui, ja fui estuda fora, fiz o0 segundo grau em Goiania,
onde passei 8 anos e meio la... trabalhava de doméstica, sempre minha
vo6 dizia: minha fia eu quero que vocé se forma para ser professora pra
trabalhar aqui na comunidade... Ai falei pra ela: ndo v6, ndo queria
trabalhar aqui ndo, queria trabalhar em outro lugar, sem nem se eu vou
ser professora... [sorri] eu nem queria ser professora. Mas na época o
Unico curso que tinha era magistério e eu cheguei... tava no segundo
ano do normal, em 1992... 1993, por ai assim... Ai me casei com o pai
dos meus filhos, ele ja& morava aqui, ele também é daqui.

Em perspectiva semelhante, Tedesco (2001) defende que a
reconstituicdo da memoéria é fundamental pelo fato de que a sociedade da
informacao, da técnica e da racionalidade econémico-consumista faz o tempo
passar mais rapido e, com isso, 0s significados dos objetos sdo esquecidos mais
rapidamente. A memoéria do idoso, tdo pouco valorizada em nossa sociedade
tem, portanto, funcdo imprescindivel na compreenséo de quem somos e de como
fomos forjados e de nossas materialidades e subjetividades. Percebemos que o
velho é a pessoa mais respeitada na comunidade, em quem 0S mais Nnovos
buscam inspiracdo para condutas de vida. Acreditam que ter mais idade que a
maioria dos que os rodeiam implica ter vivido mais e saber mais; principalmente
conhecimentos espirituais (mitos, rituais, habitos e costumes), permitindo a sua

transmissao e a consequente preservacao de seus costumes e tradi¢des.

Na linha do tempo, os seres humanos sempre tiveram a necessidade de
registrar suas memorias, narrativas e reminiscéncias das geracdes anteriores.
Nesse sentido, as histérias sobre o cotidiano que, no passado longinquo, eram
contadas a luz das fogueiras pelos nossos ancestrais, migraram, nos séculos
seguintes, para diversas partes do globo. Principalmente, alimentando a
imaginacéo e os ouvidos atentos de criancgas, jovens e adultos que se sentavam
em circulos, embaixo de frondosas arvores frutiferas, como a mangueira, ou em
volta do velho fogéo a lenha, saboreando milho, mandioca e batata assados, aos
sons de sapos, cigarras, grilos e tantos outros ruidos emitidos pela flora e fauna,
sempre na “boca da noite” ou logo cedo, no “quebra jejum”, para ouvirem as
narrativas sobre personagens miticos que ainda hoje sédo observadas,
sobretudo, em comunidades tradicionais. Reconhecer o passado amplia o

conhecimento sobre a cultura e permite que nunca seja esquecido pelo tempo.

Atualmente, o desejo, principalmente dos integrantes da Associagao
Comunitaria dos Quilombos de Barra de Aroeira, € a producdo de um livro, pois

€ grande a preocupacao de que a historia se perca, sendo assim uma solucéo
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para que as futuras geracdes conhegcam e ndo esquegam suas origens. Por isso,
a intencéo € produzir um livro de memodrias, gravar videos das festas religiosas,
das formas de producdo e manuseio com a terra. Maria de Fatima defende que
a histéria seja contada em livro, pois, segundo ela, cada um sabe uma parte da
histéria e alguns, ja idosos, vao se perdendo em suas memdérias e outros, ja

falecidos, néo tiveram tempo de conta-las.

Nois queremos fazer um livro da nossa histéria, pra quando a pessoa
chegar e querer saber da histéria ndis temos um livro... néis vamos
tentar fazer e tamo pedindo ajuda das pessoas para que ndis possa
fazer a nossa histéria e facilitar mais as pessoas... A pessoa chega, ja
compra e vai pesquisar sozinha sem precisar andar muito, de casa em
casa... interessante isso. As vezes a gente esquece, e a outra pessoa
lembra. Independendo das rodadas de conversas, a gente vai passando
pros filhos pros netos, para que eles vdo aprendeno, as vezes nossos
antepassado se foi, mas tem a historia né?... Por que tem que ser um
livro? Porque cada um sabe uma parte da histéria, mas o interesse &
esse, pois o livro ficara como um documento para ir repassando para as
outra geragéao.

A comunidade pretende, além de produzir um livro sobre a historia de
suas origens, construir um memorial com objetos que representam sua cultura e
suas tradicdes. Isso nos remete a fala de Pierre Nora (1993), de que, se existisse
memoria, ndo precisaria de museus, dos monumentos. Ele observa que vivemos
a aceleracdo da historia, que produz, cada vez mais rapidamente, um passado
morto, a percepcéao geral de algo desaparecido. Ha locais de memaria porque
ndo ha mais meios de memoria. Para o autor, a mundializacdo, a
democratizacdo, a massificacdo, a midiatizacdo causaram o desmoronamento
da memodria: o fim das sociedades-memodria, que asseguravam a conservacao e
transmissdo de valores; o fim das ideologias-memoria, que garantiam a
passagem regular do passado para o futuro ou indicavam o que se deveria reter

do passado para preparar este futuro (1993, p. 7 e 8).

O autor, na sua busca para uma solucéo possivel ao problema de "néo se
ter memaria”, pontua que se nao ha uma memaria espontanea e verdadeira, ha,
no entanto, a possibilidade de se acessar a uma memoria reconstituida, que nos
dé o sentido necesséario de identidade. Como observa o autor, quanto menos se
vive a memdria no interior, maior a necessidade de suportes exteriores. Para

Nora, fala-se tanto de memoaria porque ela ndo existe mais:

Os lugares de memoéria nascem e vivem do sentimento que ndo ha
meméria espontdnea, que € preciso criar arquivos, organizar
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celebragBes, manter aniversarios, pronunciar elogios funebres, notariar
atas, porque estas operagfes ndo sdo naturais” [...], Mas se o que eles
defendem néo estivesse ameacgado, ndo se teria, tampouco, a
necessidade de construi-los. Se vivéssemos verdadeiramente as
lembrancgas que envolvem, eles seriam indteis (NORA, 1993, p.13).

A partir destas reflexdes, percebemos que, com o processo continuo e
emergente da globalizacdo, ndo apenas as identidades, mas as praticas sociais
como um todo sdo constantemente reformuladas a medida que se recebe
informacdes e se reflete sobre essas préticas. Entretanto, o importante é saber
que ndo ha uma resisténcia muito forte em relagdo as tecnologias e a conexao
com o mundo. A comunidade esta aberta a propostas, mas principalmente, nao

abre mao de sua cultura e de suas vivéncias historicas.

O maior problema estd mesmo na organizagéo do grupo, no ajuste de seu
tempo, agora dividido com outras atividades como a TV, o celular, o radio e o

computador, para uma maior mobilizac&o cultural.

A comunicacao, segundo Bauman (2007), mais do que um fendmeno
préprio, perpassa todos os demais fendbmenos humanos e sociais, para a
libertacdo e a transformacéao dos sujeitos e das sociedades, e, por isso, pode ser
uma poderosa ferramenta para atuar na comunidade Barra da Aroeira,
favorecendo a sua transformacgdo para que possa participar ativamente nas
esferas politica e social, que tenha consciéncia dos conflitos e dos interesses,
além do conhecimento de mecanismos de defesa de seus direitos e a no¢ao dos

seus limites.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Paul Marie Veyne (1995) argumenta que nao ha possibilidade de uma
escrita da histéria ser revolucionaria, simplesmente porque a vida ndo pode
deixar de ser cotidiana. Para ele, a historia € um palacio do qual né&o
descobriremos toda a extenséo, uma vez que ndo sabemos quanto nos resta de
nao-factual a historicizar e do qual ndo podemos ver todas as alas ao mesmo
tempo. “[...] assim ndo nos aborrecemos nunca nesse palacio em que estamos
encerrados” (VEYNE, 1995, p. 133).

E com este pensamento que estamos encerrando este trabalho, na
certeza de que ndo vimos todos os comodos e todas as alas deste palacio que
se reconhece como Comunidade Quilombola Barra da Aroeira. Descobrimos que
ao longo desta pesquisa, da leitura dos textos ao trabalho em campo, houve
inUmeras situacdes que, seguramente, ndo sdo passiveis de serem traduzidas
em palavras. Ainda assim, faremos a seguir algumas consideracbes e
recomendagodes, respeitados os limites do trabalho académico e as discussdes
que foram feitas nos capitulos anteriores aqui apresentados.

Este trabalho possibilitou entender quais os mecanismos de comunicagao
utilizados pela Barra da Aroeira para preservar sua histéria, afirmar sua
identidade e garantir seu territério. Descobrimos que, politicamente engajados
no processo de recuperacdo do territério perdido para os muitos conflitos
fundiarios que marcam a vida local, para além do reconhecimento, demarcacéo
e titulacdo da area sugerida pelo Incra, os membros da Barra da Aroeira vém
criando e recriando seus vinculos de pertencimento a uma coletividade maior,
buscando afirmar sua legitimidade tanto pela descendéncia, quanto pela

ocupacao e permanéncia nas terras.

Verificamos em nossa pesquisa que, ao longo de um processo histérico,
novas técnicas promoveram mudangas nas rela¢des sociais e no espaco, e, por
sua vez, o modo de vivéncia na Barra da Aroeira, que precisou se adequar as
mudancas e, mesmo que possa manter algumas tradicdes de outrora, agora
possuem novos elementos acrescentados. Identificamos nos mais velhos da
Comunidade a preocupacéo de repassar para 0S mais novos esses saberes

tradicionais, como a contagdo de histérias, os ensinamentos, os cuidados com a
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terra e todas as dinamicas de vida, pois foi assim em sua infancia, quando
aprenderam, construiram coletivamente, escutaram, falaram e trocaram

experiéncias.

Constatamos que a Comunidade se vale da comunicacéo, afirmando,
através das narrativas e usos das identidades que, as vezes, nem sdo proéprias,
mas a que recorre como forma de se integrar e ter seus direitos e necessidades
atendidos pelo Estado e pela sociedade, construindo assim uma identidade
coletiva, transformando o espa¢o com suas maneiras de expressar-se, com as
praticas e artes de fazer, sem perder sua cultura, reiterada pelo “Agora noéis é

quilombo, mais nossa raiz € a mesma”.

Observamos que a comunidade recorre exclusivamente a oralidade para
preservar sua historia, como meio de unido e preservacao de uma cultura que
se mantém através da transmissdo de seus saberes de geracdo em geracao,
encontrando transformacgdes e atualizagbes, mas repassando adiante aquilo que
aprendeu e criou. Contudo, jA estd se movimentando para criar outros
mecanismos, como a instalacdo de um memorial e a producao de um livro para
continuar apresentando a comunidade, interna e externa, a historia de seus

antepassados e a criacdo da comunidade como quilombola.

Constatamos que a preocupacdo da Barra da Aroeira em preservar as
tradicGes faz parte de uma estratégia de resisténcia, afirmacao da identidade, de
manutencdo da territorialidade, e de sobrevivéncia. Através das téticas
adotadas, a partir do processo de reconhecimento como comunidade
quilombola, intensificou os dialogos sobre a memoria e a historia, atribuindo
dessa forma uma nova simbologia ao seu passado, fortificando assim as lutas
no presente. A garantia do territorio representa, atualmente, a grande bandeira
de luta contra a exclusédo dos descendentes de Félix Rodrigues, que se aproveita
da comunicacdo para atingir a sociedade, seja entre os poderes instituidos,
imprensa, associa¢gdes, movimentos sociais, canais em redes sociais, entre

outros.

Como explorado no capitulo 11l deste trabalho, os membros da Barra da
Aroeira buscam uma compreensao das estratégias e taticas utilizadas pelos

grupos sociais para demonstrarem sua insatisfacdo com a condicdo em que
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vivem, de forma pacifica, sem praticarem atos e atitudes que chamem atencao,
gue os coloquem em risco social, aparentemente se adequando ao ambiente
proposto e estabelecido pelas classes dominantes, eles transformam o espaco
com sua linguagem, praticas e artes de fazer. A Barra da Aroeira insere-se na
cultura dominante e busca sua liberdade por taticas que incluem a dependéncia
econbmica, aliada as leis juridicas que a favorecem. Utiliza mecanismos de
comunicacao para se manter e ser reconhecida enquanto comunidade, e, a partir

disso, garantir o territério em que vivem os Rodrigues desde 1871.

Esses mecanismos também fazem parte das estratégias e praticas para
reverter o grave problema de extrema pobreza e a falta de perspectiva de
melhoria de vida, verificamos o movimento de ir buscar com setores do governo
e instituicbes educacionais e sociais, seja para a garantia de politicas publicas
ou para promover capacitacdes que possam trazer renda e melhorias para a
comunidade. Para a sua existéncia, faz-se necessaria uma comunicacdo com o

externo, com o diferente.

A pesquisa pretendia analisar sobre a hipétese de discriminacéo, social e
racial, enfrentada pelos moradores da Barra da Aroeira, participar e fazer um
registro Figuragrafico do Festejo de Sdo Domingos e do cotidiano dos
moradores, entretanto, devido a pandemia da Covid-19, néo foi possivel realizar
novas entrevistas e promover discussdes sobre estes assuntos em razdo das
restricbes para evitar a propagacdo do virus, uma vez que as comunidades
tradicionais brasileiras estéo entre os mais vulneraveis. Acreditamos que novos
guestionamentos podem surgir a partir dessas reflexdes e dessa pesquisa, e

serdo nutridas, para talvez gerar novos caminhos de pesquisa.

Conforme o0 exposto, conclui-se que, inserida em um contexto de
identidade quilombola, a populacéo da Barra da Aroeira representa a resisténcia
negra, e, a condicdo de ser remanescente apresentou para a comunidade a
garantia sobre o direito de suas terras, voz politica e a continuidade de suas
manifestacdes culturais, ganhando visibilidade pelas comunidades externas e

pelo poder publico.

Ressaltamos aqui que, embora a luta organizada das comunidades

quilombolas no Brasil tenha tido importantes conquistas, muitos passos ainda
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necessitam ser dados. A demarcacdo e titulacdo efetiva de seus territorios
caminham lentamente, e a falta de continuidade de acfes e projetos ainda € um
problema. A conquista do territério, embora seja primordial, muitas vezes nao é
suficiente para manter ou ampliar o desenvolvimento socioecondémico destas
comunidades, é necessario também financiamento de projetos, auxilios técnicos,
incentivos a producdo em bases sustentaveis etc., ou seja, que estas populacdes

sejam inseridas em um planejamento de politicas publicas de longo prazo.

Por fim, queremos enfatizar que identificamos, através dos relatos orais,
gue héa conflitos, ameacas e desafios, mas também ha possibilidades e caminhos
para serem trilhados, porque na Barra da Aroeira tudo é aprendizado, tudo é

ancestralidade.
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APENDICE A

ROTEIRO HISTORICO PARA PAUTAS JORNALISTICAS SOBRE
COMUNIDADES QUILOMBOLAS NA REGIAO AMAZONICA

INTRODUGCAO

Dentro dos milhares de erros que construimos como uma sociedade
estruturalmente racista, estdo a cegueira para a cultura negra e a histéria sempre
contada pelo olhar do colonizador. Estamos, talvez, finalmente comecando a
descobrir que o Brasil (e 0 mundo) guarda ricas historias e culturas dos povos
negros que negligenciamos durante séculos, fato que ja pode ser percebido por
meio das pesquisas e das divulgacdes pela comunidade cientifica e pela
imprensa, através das reportagens e pautas inseridas nos noticiarios brasileiros.

Ainda é timido, mas € um comeco.

A proposta de roteiro se relaciona com a cobertura jornalistica sobre as
comunidades quilombolas na regido Amazénica no ambito histérico, seja em
noticias factuais ou em forma de reportagens especiais ou documentarios.
Contudo, o roteiro pode ainda ser expandido para as areas de cobertura sobre
territorios, identidade, meio ambiente e producéo agroecoldgica, uma vez que o
contexto historico pode incitar tais pautas relacionadas. Atualmente, as pautas
noticiadas sobre as comunidades sao relacionadas a titulacdo, ao turismo e a
cultura afro-brasileira, através de costumes, culinaria, histérias, musica, danca,

artesanato e outras atividades.

O roteiro é importante para fornecer ao jornalista uma base sobre o tema
gue vai noticiar. Mesmo que o processo historico ndo seja utilizado no texto
jornalistico a ser produzido, faz-se necessario o0 conhecimento prévio da
formacao dos quilombos nas diversas regides do Brasil, pois o conhecimento
historico ajuda na compreensdo do homem enquanto ser que constroi seu
tempo, para compreender ndo apenas o passado, mas também para entender o

presente e seus impactos no futuro.
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Por meio da HistOria, somos capazes de interpretar velhos episédios para
descobrir, explorar e projetar novos sentidos que possam produzir perspectivas
e atitudes que sejam relevantes na nossa formacdo e na atuacdo enguanto
jornalistas. A Historia diz muito sobre a nossa identidade, crencas e sobre o
modo como justificamos nossa pratica profissional, mostra como o0s
acontecimentos politicos, econdmicos e didaticos interferiram na construcao do

sistema social que culminou no que somos hoje como pais e como povo.

REPORTAGEM/NOTICIA

E de saber pratico para o profissional de comunicacéo que a atividade
jornalistica basicamente consiste em adquirir informac6es sobre determinado
assunto ou acontecimento, que realiza a interacdo verbal (entrevista) entre os
individuos para transforma-las em noticiario e o resultado desse trabalho
(escrito, filmado, televisionado) é veiculado por 6rgdos da imprensa, seja
impressa, televisiva (TV), auditiva (radios, podcasts) ou virtual (sites, blogs etc.).

A noticia é um género textual que tem como objetivo informar fatos do dia
a dia relevantes para a sociedade. Pode-se dizer que a noticia tem a funcéo
social de relatar, descrever, de forma breve e objetiva, fatos, verdadeiros e
importantes, que fogem do corriqueiro, da normalidade cotidiana, geralmente
sem teor opinativo explicito, respondendo as indagacfes: Quem? O qué?
Como? Quando? Onde? Por qué? O comunicador e pesquisador José Marques
de Melo é um dos autores que indicamos para entender melhor o processo

comunicacional (geralmente ja explorado nos cursos de Jornalismo no Brasil).

QUILOMBOS

O Estado Brasileiro garantiu na Constituicdo Federal de 1988, no que foi
disposto no artigo 68 do Ato das Disposi¢cbes Constitucionais Transitorias
(ADCT), os direitos dos remanescentes das comunidades dos quilombos — a
permanéncia definitiva em seus territorios, a reproducdo fisica e cultural,
afastados os constrangimentos e as ameacas. Terra é vida para os quilombolas,
€ identidade, é ressignificacao, é reparacéao historica pelo que foi a escravidao

no Brasil, entretanto, as comunidades enfrentam violéncia, grilagem, invasfes
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dos territérios por mineradoras, pedreiras, sofrendo grandes impactos. Ha ainda
a luta por politicas publicas de desenvolvimento social, com a¢des de geracdo

de renda, educacéo, saude, entre outras.

Segundo a Fundacao Cultural Palmares, existem, hoje, no Brasil, 2.791
comunidades quilombolas certificadas. Mas acredita-se que as comunidades
remanescentes de quilombos possam chegar a 6 mil. Muitas delas ainda lutam
pelo direito ao territorio, ao trabalho digno, a preservacdo de sua cultura e a
inclusado social. O direito ao territorio foi adquirido a partir da Constituicdo Federal
de 1988, entretanto, mais de 30 anos depois, segundo dados da Comisséao Pré6-
indio de S&o Paulo (2020), apenas 9% das comunidades quilombolas vivem em
areas tituladas. Sao cerca de 1.700 processos tramitando no Instituto Nacional
de Colonizacdo e Reforma Agréria - Incra, sendo que 44% deles foram abertos

h& mais de 10 anos.

Desde 2019, a Fundacgao Cultural Palmares deixou de ser uma fonte de
informacdo confiavel, pois os assuntos relevantes ndo apenas sobre as
comunidades quilombolas, mas especialmente para a comunidade negra
brasileira, foram suprimidos (ou excluidos) pela nova gestdo. Por este motivo,
indicamos como fonte o site da Comiss&o Pro-indio de S&o Paulo (endereco nas
referéncias) e o Portal Geledés, que possuem acervos atualizados, tanto

histérico quanto sobre as condicdes atuais das comunidades brasileiras.

Os pesquisadores sao unanimes em dizer que os quilombos ndo eram
comunidades formadas apenas por negros e negras fugidos da escraviddo, mas
também por negros e negras ja libertos, indios, ndo negros que nao tinham
espaco na sociedade branca e patriarcal, ou seja, os quilombos eram um espaco
de busca pela liberdade. Importante destacar ainda que nao havia uniformidade
nos antigos quilombos, sendo que cada um deles tinha uma formacao especifica,
por isso a indicacdo de se conhecer o processo historico da comunidade a ser

noticiada.

Os quilombos podem ser rurais ou urbanos e, mesmo que em sua maioria
sejam rurais, estados como Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Salvador, Goias,
Maranh&do, Pard e Amazonas possuem, alguns ja certificados, territdrios em

zonas urbanas. Os quilombos urbanos comecaram a multiplicar-se no fim do
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século XIX, em cidades como Sao Paulo (SP), Santos (SP), Rio de Janeiro (RJ)
e Salvador (BA), onde era grande o numero de escravos fugitivos, muitos deles

vindos das zonas rurais.

A formacéao de quilombos néo foi esporadica nem pontual em nosso pais.
Onde houve trabalho escravo, houve também a resisténcia a ele, muitas vezes
sob a forma de formacgéo de quilombos. Esses foram de varios tipos, pequenos,
grandes, proximos as cidades ou bem distantes delas, variavam também na
forma de organizagcédo e em sua origem. Contudo, mesmo sendo o quilombo o
lugar da esperanca da liberdade e da reconquista da dignidade, mesmo tendo
relacBes com o que veio a ser o quilombo na Africa, ndo se pode deixar de dizer
que o quilombo n&o é a Africa, e seus membros ndo ser&o africanos, e sim um
novo tipo de brasileiros (SILVA; NASCIMENTO, 2016. p. 27).

ABORDAGENS

Entre as diversas possibilidades de roteiros, para além das leituras de
tedricos e historiadores que pensam/estudam o tema, podemos incluir visitacao
a museus, destinos de histéria negra, sitios arqueoldgicos, experiéncias
culinarias e espacos religiosos, proporcionando assim as vivéncias em
quilombos e a oportunidade de conversas e contato com comunidades

remanescentes de quilombos que resistem ha séculos em seus territorios.

Importante ter em mente que essas comunidades sdo detentoras de
caracteristicas culturais peculiares que as distinguem umas das outras e da
sociedade, onde a terra é usada para producao de alimentos necessarios a sua
sustentabilidade; é o local onde seus antepassados viveram e estdo enterrados,
estabelecendo, assim, o sentimento de pertencimento. Ouvi-los é essencial.
Com questdes semiestruturadas, o jornalista deve estar aberto para modificar o
sentido inicial da pauta, uma vez que o aprendizado nesta escuta é maior que a

teoria ja estudada ou pensada ao formular as questdes.

Para um maior aprofundamento neste assunto, indicamos o historiador

Flavio dos Santos Gomes (referéncia no final deste texto).
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METODOLOGIA E METODO

Para as pautas relacionadas as comunidades quilombolas, indicamos a
metodologia e o0 método da Histdria Oral, pois conforme Portelli (1997), as fontes
orais contam o lado psicolégico emocional do povo, quanto ndo s6 ao que fez,
mas o que queria fazer, o que acreditava estar fazendo e o que, agora, pensa
que fez. A historia oral € uma metodologia primorosa voltada a producéao de

narrativas como fontes do conhecimento.

As narrativas sao traducdes dos registros das experiéncias retidas,
contém a forca da tradicdo e muitas vezes relatam o poder das transformacdes.
Histéria e narrativa, tal qual Histéria e memdria, se alimentam. (DELGADO,
2018)

De acordo com Aréstegui (2006), no sentido metodologico mais direto,
testemunhos, vestigios e reliquias podem e tém que ser observados. “Entdo se
introduz o conceito de documento e entramos no mundo genérico das fontes das
informacdes” (AROSTEGUI, 2006, p. 480).

PROPOSTA

na regido Amazonica

Titulo: Roteiro historico para pautas jornalisticas sobre comunidades quilombolas

Autor: Maria Helena Borges

Roteiro/Area: Historia, cultura, titulacao

Veiculo Jornalistico/imprensa

Regido: Amazonica

Resumo: A proposta de roteiro se relaciona com a

cobertura jornalistica sobre as comunidades
guilombolas na regido Amazénica no ambito
histérico, seja em noticias factuais ou em
forma de reportagens especiais ou
documentarios.
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Objetivo:

Fornecer ao jornalista uma base sobre o
tema que vai noticiar. Mesmo que 0 processo
histérico nédo seja utilizado no texto
jornalistico a ser produzido, acreditamos ser
necessario 0 conhecimento prévio da
formacdo dos quilombos nas diversas
regides do Brasil, especialmente na Regido
Amazonica.

Possibilidades de abordagens:

Entre as diversas possibilidades de roteiros,
para além das leituras de tedricos e
historiadores que pensam/estudam o tema,
podemos incluir visitacdo a museus, destinos
de histéria negra, sitios arqueoldgicos,
experiéncias culinarias e espacos religiosos,
proporcionando assim as vivéncias em
quilombos e a oportunidade de conversas e
contato com comunidades remanescentes
de quilombos que resistem ha séculos em
seus territorios.

CRONOGRAMA DE ATIVIDADES

1° passo: conhecer o processo histérico da formacdo dos quilombos no

Brasil e na Regido Amazonica;

2° passo: conhecer o processo histérico de formacao e reconhecer as
peculiaridades individuais da comunidade a ser noticiada;

3° passo: formular as questdes, com entrevistas semiestruturadas, a
serem abordadas e definir quais serdo as fontes a serem ouvidas, da
comunidade quilombola e dos outros agentes envolvidos na realizacéo da

pauta;

4° passo: decidir com responsabilidade, apés ouvir os envolvidos, quais
pontos podem ser ressaltados na reportagem/noticia a ser divulgada para
0 publico, que atualmente pode ter alcance mundial. Por isso, €&
fundamental ter sempre em mente que as atividades jornalisticas séao

consideradas documentos historicos, portanto, quem escreve/produz tem
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responsabilidades, ndo apenas na historia futura, mas principalmente na

informacéo do presente.



