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RESUMO

O protestantismo missionario que se estabeleceu no Brasil, a partir dasegunda metade do século
XIX, paulatinamente, expandiu-se pelo interior do Pais e passou a ser representado nos mais
diferentes contextos populacionais brasileiros. Assim sendo, este trabalho, ao lancar mao do
relato de viagem do missionario protestante escocés Archibald Macintyre aos vales dos Rios
Araguaia e Tocantins, em 1920, tem como objetivo analisar o seu discurso religioso, com o
intuito de compreender a constituicdo histérica das narrativas missionarias acerca das
populacdes do Cerrado Central, na primeira metade do século XX. Para tanto, valemo-nos de
obras que tratam do protestantismo oriundo da Europa e América do Norte e buscamos, a partir
dos pressupostos ideoldgicos e éticos do protestantismo missionario, entender categorias e
conceitos, como os de moralidade, civilidade, condutas e modernidade, presentes na visao
social do missionario sobre os grupos populacionais do Norte Goiano, hoje Estado do
Tocantins. O estudo, amparado em obras antropoldgicas, procura considerar as praticas sociais
das populacdes com as quais 0 missionario buscou interacdo. Observamos que a narrativa do
missionario, quando comparada com estudos que se voltam para a compreensdo de aspectos
historicos e antropoldgicos sobre grupos sertanejos e indigenas, indica que havia uma proposta
de espraiar entre as populagdes nortistas elementos de sua cultura religiosa. Para o missionario,
a aceitacdo dafé protestante provocaria mudancas no comportamento social, moral e religioso
das populagdes interioranas, ou seja, haveria a manifestacdo dos valores préprios do
protestantismo europeu e norte-americano.

Palavras-chave: Protestantismo Missionario. Norte Goiano. Populages do Cerrado Central.
Cultura Protestante.



ABSTRACT

The missionary Protestantism that was established in Brazil, from the second half of the
nineteenth century, gradually expanded throughout the country and began to be represented in
the most different Brazilian population contexts. Therefore, this work, using the travel report
of the Scottish Protestant missionary Archibald Macintyre to the valleys of the Araguaia and
Tocantins Rivers, in 1920, aims to analyze his religious discourse, in order to understand the
historical constitution of the missionary narratives about the populations of the Central Cerrado
in the first half of the 20th century. For this, we use works that deal with Protestantism from
Europe and North America and we seek, from the ideological and ethical assumptions of
missionary Protestantism, to understand categories and concepts such as morality, civility,
conduct and modernity, present in the missionary's social vision of the population groups of
Northern Goiés, today the State of Tocantins. The study, supported by anthropological works,
seeks to consider the social practices of the populations with which the missionary sought
interaction. We observe that the missionary's narrative, when compared with studies that focus
on understanding historical and anthropological aspects of backlands and indigenous groups,
indicates that there was a proposal to spread elements of his religious culture among northern
populations. For the missionary, the acceptance of the Protestant faith would cause changes in
the social, moral, and religious behavior of the interior populations, that is, the expression of
those values which are typical of European and North American Protestantism.

Keywords: Missionary Protestantism. Northern Goias. Populations of the Central Cerrado.
Protestant Culture.
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1 INTRODUCAO

No Periodo Colonial (1500-1815), as ordens religiosas e missionarias catélicas eram
hegeménicas na acdo e propagacdo do Cristianismo no Brasil. Somente em 1808, com a
abertura dos portos as nacdes amigas pelo entdo Principe Regente, futuro Dom Jodo VI
(FAUSTO, 2006), recém-chegado ao Brasil, & que pastores e leigos protestantes puderam se
fixar no Brasil de forma permanente (ALMEIDA, 1999). Na segunda metade do século XIX,
missionarios protestantes europeus e norte-americanos, em nimero cada vez mais crescente,
foram se estabelecendo a partir do litoral em direcdo ao vasto interior brasileiro. As frentes
protestantes das mais diversas origens denominacionais avangavam para 0s quatro cantos do
pais. Nesse processo de expansdo, suas atencGes nao se limitavam apenas as populacdes
urbanas, mas voltavam-se, também, as populagdes rurais, inclusive as populacdes tradicionais!
das regibes interioranas.

Entre as denominac@es protestantes que se fixaram no Brasil, ao longo do século XIX,
constam as igrejas Anglicana, Luterana, Congregacional, Presbiteriana, Metodista e Batista. As
duas primeiras sdo chamadas pela historiografia sobre o protestantismo brasileiro de igrejas de
imigracdo. lIsso porque foram organizadas, em seu inicio, basicamente para assistir 0s
imigrantes britanicos e alemaes com servigos religiosos realizados em lingua inglesa e alema
respectivamente. Ndo havia a preocupacdo de conquistar adeptos entre os brasileiros, ou seja,
ndo eram igrejas proselitistas. Diferentemente do Protestantismo de Imigracdo, o0s
presbiterianos, os congregacionais, 0os metodistas e 0s batistas que se estabeleceram no Brasil
vieram propor a conversdo de brasileiros, a partir de um projeto de expansao religiosa que
implicava em um ideal de sociedade e de civilizacdo.

Nas primeiras décadas do século XX, dentre os muitos missionarios estrangeiros que
chegaram ao Brasil para realizarem atividades proselitistas, estava o escocés Archibald
Macintyre, pertencente a missdo inglesa South American Evangelical Mission (SAEM). A
principio, estabeleceu-se em S&o Paulo, vindo posteriormente, ja com o dominio da lingua
portuguesa, radicar-se no estado de Goias (FAUSTINO, 1985). E sobre as praticas religiosas
deste missionario, notadamente sobre sua viagem a regido dos Rios Araguaia e Tocantins,

realizada em 1920, que tratamos nessa dissertacao.

1 Povos e comunidades tradicionais sdo grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formaspréprias de organizacao social, que ocupam e usam territdrios e recursos naturaiscomo condicdo
para sua reproducéo cultural, social, religiosa, ancestrale econdmica, utilizando conhecimentos, inovacoes e
praticas gerados e transmitidos pela tradigdo (inciso | Art. 3° Decreto 6.040 / 2007). Disponivel em:
<https://www.icmbio.gov.br/portal/populacoestradicionais>. Acesso em: 15 out.2021
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A pesquisa sobre este missionario teve duas motivacdes: uma de natureza pessoal e
outra, académica. Como motivacao pessoal, esta o fato de me encontrar, na condicdo de pastor,
no exercicio da docéncia na educacdo basica escolar, junto a uma populacdo tradicional
tocantinense, localizada no sul do estado. Em minha prética docente, senti a necessidade de
buscar conhecimentos histéricos acerca das missGes protestantes em suas relagdes com a cultura
das populagdes daregido norte do Pais, na qual se encontra o estado do Tocantins.

Quanto & perspectiva académica, minha intenco, alinhada a Area de Concentracdo
Histéria e Cultura das Popula¢cdes Amazonicas e a Linha de Pesquisa Ensino e Diversidades
Culturais Amazébnicas, do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria das PopulacGes
Amazonicas (PPGHISPAM), foi a de verificar como 0s sujeitos sociais protestantes
constituiram seus discursos sobre indigenas, ribeirinhos, trabalhadores rurais, quilombolas.
Com isso, nossa intengdo € disponibilizar fontes histéricas que ampliem e auxiliem no
aprofundamento das percepgdes de conteddo historiografico, social e religioso das praticas
missionarias na regido norte, propondo uma avaliacdo critica do papel das frentes missionarias
protestantes junto as populacbes sertanejas, indigenas e quilombolas. Entendemos que o ensino
escolar sobre a regido necessita abrir espacos para os modos pelos quais a fé protestante se
inseriu nas relacbes sociais e culturais em locais de presenca de agéncias missionarias.

A difusdo do ramo protestante no Brasil, a partir do século XI1X, em muito, é devedora
das acbes dos missionarios estrangeiros que atuavam como Viajantes, comerciantes,
colportores, em associacdes evangélicas, sociedadesbiblicas, missfes e igrejas. Houve, daparte
dosprotestantes, o intuito de levar a cabo a misséo evangelizadora junto aos povos com 0s quais
se deparavam. E preciso ponderar que neste processo eles agiram mobilizados pelas convicgdes
e pressupostos da fé que professavam. Nesse sentido, o Brasil, aos seus olhos, se apresentava
como um vasto territério carente da propagacao de sua fe.

Desta forma, o estudo tem como propdésito entender a visdo de sociedade e de
protestantismo presente nos relatos de viagem do missionario Archibald Macintyre, contidos
no livro Descendo o Rio Araguaia (2000). Neste livro, o missionario narra sua interagdo com
indigenas de diversas etnias, sertanejos, comunidades de afrodescendentese grupos urbanos,
com a deliberada intencdo de difundira sua mensagem evangelizadora. Nosso objetivo geral
foi problematizar a constituicdo dodiscurso religioso protestante sobre as populagdes daregido,
na década de 1920, para oferecer consideracdes sobre a presenca deste ramo do cristianismo
entre estas populacdes. Buscamos analisar os discursos religiosos do missionario Archibald
Macintyre com o intuito de compreender a constituicdo historica das narrativas missionarias

acerca das populacdes tradicionais do Cerrado Central, na primeira metade do século XX.
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Nossos objetivos especificos foram: a) identificar o missionario protestante Archibald
Macintyre e situar suas acdes no entdo Norte Goiano; b) verificar as motivagdes das agoes
missionarias estrangeiras protestantes nesta regido; c¢) compreender a narrativa missionaria
protestante junto as populagbes com as quais 0S missionarios protestantes travaram
conhecimento, a partir das experiéncias vivenciadas por Archibald Macintyre.

Nossa proposta a andlise tem como foco a visdo deste missionario sobre 0s povos que
encontrou ao longo de sua viagem, de modo a perceber qual a sua concepcdo de mundo no que
diz respeito a moralidade, civilidade, progresso, condutas e modernidade, temas que circulam
em toda a narrativa do livro que publicou. Para compreender o discurso que permeou a Visao
social de Macintyre, debrucamo-nos sobre obras que tratam dos missionarios protestantes
oriundos da Europa e América do Norte que instalaram igrejas no Brasil a partir da segunda
metade do século XIX. Nosso olhar se volta para os pressupostos ideoldgicos e éticos do
protestantismo missionario, com a intencdo de perceber como determinados conceitos do
discurso religioso protestante estiveram presentes nos relatos do missionario que analisamos.

Para tanto, detivemo-nos nas leituras de Duncan Alexander Reily, Histéria Documental
do Protestantismo no Brasil (1993); Jether Pereira Ramalho, Pratica Educativa e Sociedade
(1976); H. Richard Niebuhr, As Origens Sociais das Denominagdes Cristds (1992); Ernst
Troeltsch, El Protestantismo y EI Mundo Moderno (1951); Antdnio Gouvéa Mendonga, O
Celeste Porvir (1995); e Elizete da Silva, Lyndon Aradjo dos Santos e Vasni de Almeida, Fiel
¢ a Palavra: Leituras Historicas e Historiograficas do Protestantismo Brasileiro (2011).
Nestas obras estdo algumas categorias e conceitos necessarios aos estudos sobre o
protestantismo e que nos auxiliaram na conducdo da pesquisa. Procuramos nestes autores
esclarecimentos sobre os conceitos de moralidade, civilidade e progresso.

O estudo leva em consideracdo a atuagcdo de um missionario protestante em dois espacos
territoriais especificos: 1) a regido que margeia o Rio Araguaia, na década de 1920 formada
pelo Norte do estado de Goiés e parte dos estados de Mato Grosso e Para; 2) a regido do Rio
Tocantins, compreendido pelo trecho entre Porto Nacional - TO e Palma (atual Parand — TO).
Desta forma, estaremos atentos as abordagens privilegiadas na Historia Regional.

Neste sentido, Claudia Maria Ribeiro Viscardi (1997), lancando luz sobre o recorte
regional como uma abordagem tematica de Historia, pondera que tal expediente possibilita ao
historiador o esgotamento das fontes disponiveis para pesquisa, garantindo assim mais
informagdes sobre o objeto estudado. Afirma ainda a autora que uma abordagem regional
facilita a homogeneidade das fontes. Para Viscardi, o recorte regional possibilita maior

facilidade no trato das fontes porque envolve “a adogdo do recorte temporal de média e longa
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duracao” (p. 86). Afirma ainda que o recorte regional “vé€ a regido como um universo de praticas
vivenciadas pelos diversos grupos humanos que nela se inserem” (idem, p. 87). Portanto, a
metodologia adotada no estudo consiste em fazer um cruzamento entre 0s aspectos
bibliogréaficos que déo contadavisdo dos protestantes com respeito a sociedade com as praticas
sociais daspopulac6es que viviam, nadécadade 1920, na regido dos Rios Araguaia e Tocantins.

Para compreender a organizacdo cultural e social das popula¢fes encontradas pelo
viajante protestante, nos debrucamos sobre as leituras antropoldgicas de autores como Paul
Ehrenreich, em Contribui¢fes para a etnologia do Brasil (1948) que detalha particularidades
culturais dos Karaja; David Maybury-Lewis, que em O Selvagem e o Inocente (1990), relata a
vida dos povos Xavante e Xerente, registrando aspectos da cultura indigena; e, Carlos
Rodrigues Brandao, que em Pedes, pretos e congos: relacdes de trabalho e identidade étnica
em Goias (1977), aponta que a ideologia dos negros de Goias remete a momentos sequentes e
opostos, 0 que permite o conhecimento de como sdo, como vivem e como trabalham hoje.
Assim o presente ndo se interpreta por si mesmo, mas esta envolvido dentro de um discurso de
valores “entre tempos”.

Como o estudo trata de relatos de viagens, realizamos leitura de textos acerca das
literaturas de viagens. Assim, ocupamo-nos das leituras de Chaul (1997), em Caminhos de
Goias: da construcdo da decadéncia aos limites da modernidade, e Barreiro (2002), em
Imaginario e viajantes no Brasil do século XIX: cultura e cotidiano, tradicdo e resisténcia.
Estes autores analisam as impressdes de viajantes estrangeiros no Brasil do século XIX,
inclusive aqueles que transitaram pelo estado goiano, de modo que as suas percepgdes tiveram
peso na definicdo da historicidade daregido. E ainda, as leituras de Aventuras com a Biblia no
Brasil, de Frederick Charles Glass (2018) e Bandeirantes da Biblia no Brasil Central, de
Archibald Tipple (1972), missionarios ingleses que atuaram no Brasil em conjunto com o
missionario objeto de estudo deste trabalho.

Dado que o estudo se ocupa de relatos contidos em um livro, seguimos a orientacdo
metodoldgica sobre o uso do livro no relato histérico, de Roger Chartier (2017), em A Historia
ou a Leitura do Tempo. Esse autor afirma que o livro reflete sobre as interrogacbes que
permeiam a escrita dahistoria, quando destacam a concorréncia para a representacdo do passado
entre historia, literatura e memoria. Na relacdo entre leituras e memdrias, vao se construindo as
representacdes de um grupo sobre si mesmo e sobre o outro.

A dissertagdo esta estruturada em trés capitulos. No primeiro, apresentamos as visoes
religiosas e de mundo contidas nas préaticas de formacéo, expansao e consolidacdo das igrejas

protestantes missionarias no Brasil. Nesse capitulo buscamos elucidar os principios religiosos
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e historicos que norteiam este campo religioso brasileiro. Compreendemos que estes principios
foram comuns as igrejas que atuaram a partir das missdes e que sdo eles que explicitam 0s
motivos das escolhas feitas pelos missionarios que adentraram nas regides brasileiras
interioranas.

No segundo, afunilamos nossa analise na compreensdo da igreja da qual fazia parte o
missionario Macintyre. Da mesma forma que a compreensdo do protestantismo missionario é
relevante para o entendimento dos rumos tomados por uma denominacao, a compreensdo dos
fundamentos e préaticas de uma igreja é essencial para o entendimento das acdes de um
individuo que dela faz parte.

No terceiro capitulo, a proposta € analisar a viagem deste missionario a partir da
narrativa que faz das populacBes que encontra na regido. Esta narrativa ganha sentido quando
comparada com estudos que se voltam para a compreensdo dos aspectos histéricos,

antropoldgicos e etnograficos, sobre os quais vamos nos ater.
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2 O PROTESTANTISMO MISSIONARIO NO BRASIL

Na realidade o Protestantismo chegavando apenas como umanova religido, mascomo
parte da onda de modernidade que entdo invadia a América Latina. Trazia em si 0s
ideais e valores da sociedade burguesa que na Europa e nos Estados Unidos havia
desferido dois profundos golpes na sociedade aristocratica, através da Revolugdo
Francesa e da Revolugdo Americana. O Protestantismo oferecia uma versao religiosa
dos ideais da liberdade, igualdade e fraternidade da Revolugdo Francesa e das
“verdades evidentes por si mesmas” a que se referia a Declara¢do de Independéncia
dos Estados Unidos da América do Norte (RAMALHO, 1976, p. 47).

2.1 O Surgimento do Protestantismo na Europa

De acordo com Nichols (2000), o protestantismo compde uma das trés principais
divisdes do Cristianismo, junto com o catolicismo romano e 0s ortodoxos, e tem sua origem na
Reforma Protestante do século XVI. Para o autor, 0 momento historico que antecedeu o
movimento reformista protestante é o final da Idade Média, quando a Europa era marcada por
transformagdes politicas, sociais e religiosas. No ambito politico destacam-se a Guerrados Cem
Anos (1337-1453), ocorrida entre a Inglaterra e a Franca; as revoltas camponesas, o declinio do
feudalismo, a expansdo econémica e o surgimento do capitalismo. No aspecto social, deacordo
com Gonzélez (1994), os periodos de fome, peste bubdnica ou peste negra (1348) e guerras
resultaram em mortes e devastagdes, que ocasionaram rupturas na vida social e pessoal. Ainda,
0 mesmo autor pondera que o sentimento dominante de inseguranca, ansiedade, melancolia e
pessimismo foi ilustrado nas gravuras de esqueleto dangante, vistas por toda parte.

Novamente de acordo com Nichols (2000), no plano religioso, houve deterioracdo do
ideal da cristandade ou “corpus christianum”, que consistia numa sociedade coesa sob a
lideranca da Igreja Catolica e dos papas. Um crescente ressentimento contra a Igreja Catdlica
foi gerado por causa dos abusos por ela praticados e do desvio de seus prop6sitos, que pode ser
exemplificado no aumento de gastos e novos impostos eclesiasticos para promocdo de guerras
a seu favor.

Os acontecimentos destacados acima geraram na sociedade europeia, as vésperas da
Reforma, um crescente sentimento nacionalista, resultante da muita insatisfacdo, tanto dos
governantes como do povo, em relacdo a Igreja Catélica, com o seu amplo dominio continental.
No aspecto espiritual, havia inseguranca e ansiedade acerca da salvacdo em razdo de uma
religiosidade baseada em obras.

Para Nichols (2000), é neste contexto e inconformado com as vendas de indulgéncias
papais, que 0 monge agostiniano Martinho Lutero, no dia 31 de outubro de 1517, inicia na
Alemanha o movimento de reforma religiosa, afixando as 95 teses a porta da Igreja de

Wittenberg. Com esse ato, Lutero buscava debater o assunto para provocar mudancas internas
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no Cristianismo. Contudo, seu ato foi visto como afrontaao poder da Igreja Catolica e Lutero
foi considerado herege quanto ao seu posicionamento teoldgico. Uma vez que nao se retratou,
foi promulgada a sua excomunhdo, em 1521. Portanto, 0 movimento reformista se levantou
contra o que foi considerado abuso de poder da Igreja Catolica, procurando apontar 0s erros
teolégicos quanto a interpretacdo biblica de doutrinas referentes a soteriologia, ou seja, a
teologia da salvagéo.

A reforma luterana se espalhou pelos principados alemdes, passando a contar com a
simpatia dopovo e comerciantes, 0 que veio a gerar crescentes dificuldadescom os principados
que permaneceram catolicos. A atitude de tolerancia para com os luteranos sofreu um reves em
1529, na Dieta de Spira. Lideres saxdes partidarios de Lutero foram acusados de realizarem
protestos contra a Igreja Catolica, dando origem ao nome histérico de protestante. O conflito
entre catélicos e protestantes (1546-1555) teve seu fim com o Tratado de Augsburgo, assinado
em 1555, o que assegurou a legalidade do luteranismo como religido oficial em muitos
principados alemées. O luteranismo veio a difundir-se em outras partes da Europa,
principalmente nos paises ndrdicos, surgindo igrejas nacionais luteranas na Suécia (1527),
Dinamarca (1537), Noruega (1539) e Islandia (1554). (NICHOLS, 2000).

A partir de entdo, a Reforma Protestante foi difundida por toda a Europa e contou com
a acdo de outros reformadores, o que fez originar novos ramos do protestantismo. Ulrico
Zwinglio fomentou a reforma em Zurique, na Suica alema e no sul da Alemanha. Jodo Calvino,
outro reformador, pertencente a segunda geracao de reformadores, ao aceitar o convite em 1541
para ser um dos pregadores da cidade de Genebra, promoveu a Reforma na Suica francesa
(NICHOLS, 2000).

Os ensinos teoldgicos e ideias de Calvino, ou os calvinismos, expandiram-se para a
Franca, pais do qual Calvino era natural, muito em decorréncia das acGes de estudantes
entusiastas das Escrituras Sagradas. Em 1559, foi organizada a Igreja Protestante Nacional, o
que desencadeou uma revolta armada dirigida pelo almirante Coligny e o principe Condé contra
a rainha regente, Catarina de Médicis, partidaria da Igreja Catdlica. Essa primeira revolta gerou
sucessivos conflitos armados que duraram mais detrinta anos. Apesar dosrepetitivos massacres
de protestantes, 0 movimento alcangou éxito quando, em 1598, o Edito de Nantes concedeu
certa tolerancia ao protestantismo. Na Franca, os protestantes foram denominados de

huguenotes?.

2 Foi a principio um apelido dado aos protestantes pelos catélicos. Sua origem foia seguinte: os protestantes de
Tours costumavam reunir-se a noite no portdo do palacio do Rei Hugo. O povo do lugar cria que o espirito do Rei
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Ainda de acordo com Nichols (2000), nos Paises Baixos, a Reforma Protestante, sob a
influéncia calvinista, também ocorreu com conflitos. Por isso, 0 movimento foi identificado
com a causa da liberdade nacional. S6 em 1609 aconteceu a vitéria final contra a dominacao
espanhola que fez surgir a nacao protestante da Holanda. A Igreja Nacional foi denominada de
Igreja Reformada da Holanda.

Na Escdcia, 0 movimento protestante foi impulsionado também por Genebra e marcado
por guerras, vindo a ser reconhecido em 1567. A Igreja Nacional foi chamada de Igreja
Presbiteriana devido a sua forma de governo eclesiastico, que nutria o espirito de liberdade
entre 0 povo e, por isso, instituiu um governo no formato conciliar representativo e eletivo pelos
membros da Igreja, rejeitando assim, a forma de governo episcopal presidida por um bispo,
como ocorria na Igreja Anglicana. Na Hungria, as ideias reformistas foram também difundidas
por protestantes luteranos e calvinistas.

O avanco do calvinismo pela Europa pode ser entendido como decorrente de Varios
fatores, entre eles: o refugio do reformador francés Jodo Calvino em Basiléia, na Suica, que se
tornou o destino de muitos jovens adeptos dos ideais reformados que buscavam formacao
académica nos moldes protestantes, a exemplo do escocés John Knox, que veio a promover a
reforma calvinista em seu pais; o tratado doutrinario publicado por Calvino em 1535, 0 Instituto
Christiana, contendo um estruturado corpus teoldgico distinto do catolicismo romano,
fundamental para a consolidacdo e expansdo do protestantismo; e a adesdo a prética luterana de
promover debates teologicos entre reformados e catolicos, quando, entdo, Calvino e outros
debatiam em nome dos protestantes, assim, proporcionando visibilidade ao minoritario grupo
de reformados calvinistas (SILVA, 2017).

Na Inglaterra, a Reforma Protestante ocorreu sob as mesmas condigdes dos demais
paises, mas por se tratar de uma nacdo que sobressaia no cenario politico e econémico europeu,
o rompimento dorei Henrique VII1 com o Papa ocasionou longa e forte tensdo entre os poderes.
O anseio por um reino independente levou esse monarca, com a anuéncia do Parlamento, em
1534, a promulgar o ato pelo qual se declarou Chefe Supremo da Igreja da Inglaterra, retirando
assim do Papa a supremacia da Igreja Catolica neste pais. A Igreja da Inglaterra recebeu forte
influéncia das doutrinas luteranas e calvinistas, tomando a forma protestante a partir da
publicacdo do Livro Comum de Oragdes, que modificou o culto de acordo com os ideais da

Reforma. Juntou-se a isso um credo protestante com 39 artigos que se inclinou mais para o

perambulava durante a noite. Um monge dissera num sermao que os protestantes deveriam ser chamados de
huguenotes, que significa parentesde Hugo, porque pareciam com ele por andarem somente a noite.
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calvinismo do que para o luteranismo. Contudo, o governo daigreja ndo se alterou, manteve-se
na forma de organizacdo episcopal, com o monarca sendo o seu chefe supremo (NICHOLS,
2000).

Portanto, a igreja inglesa, com a denominacéo de Igreja Anglicana, sob a influéncia dos
movimentos reformados, distanciou-se significativamente da Igreja Catdlica em alguns
aspectos da sistematizacdo doutrinaria e litirgica. Assim, o contedo basico tornou-se distinto
da Igreja Romana quanto: a crenca de apenas trés sacramentos - o batismo, a peniténcia e a
eucaristia; a relevancia do ensino da Biblia ao povo; a confissdo dos trés credos, a saber - 0
apostolico, o niceno e o atanasiano; a declaracéo da justificacdo pela fé e confissao; e, a crenca
da presenca fisica de Cristo na eucaristia. Contudo, outros aspectos da crenga cat6lica foram
mantidos (SILVA, 2017).

No campo litdrgico, o ja citado Livro Comum de OracGes padronizou uma ordem de
culto que mais se aproximou do protestantismo. A Reforma Protestante inglesa, mesmo
contando com a influéncia de outros movimentos reformistas, operou com marcantes
peculiaridades, demodoa produzir a concep¢éo corrente entre os tedlogos denominadade ethos
anglicano (SILVA, 2017).

Nao obstante, dentro da Igreja Anglicana surgiu um grupo (ou partido) desejoso de
alcancar mudancas mais radicais, tanto na area cerimonial como no tipo de governo da igreja
pelos bispos. Foram denominados de Puritanos, e eram de orientagéo calvinista. No meio destes
houve aqueles que queriam que cada congregacdo de cristdos fosse independente, originando
0s chamados Congregacionais.

Outras igrejas surgiram bem depois do periodo reformista do século XVI, mas
apresentam lagos com a Reforma Protestante. A primeira Igreja Batista, ou Anabatista, foi
fundada na Inglaterra, em 1611, em Londres. Surgiu de um movimento que pregava uma igreja
independente do Estado, isolada do mundo e de lutas politicas; buscando um estilo de vida
cristdo com retorno ao Cristianismo primitivo. Foram denominados de anabatistas, porque
batizavam novamente os seus adeptos, por ndo aceitarem o batismo infantil (SILVA, 2011).

A Igreja Metodista teve sua organizacdo definitiva em 1784 e surgiu a partir de um
movimento dentro da Igreja Oficial Inglesa, liderado pelos irméos Jodo e Carlos Wesley. Joédo
passou a organizar sociedades por onde pregava, denominadas mais tarde de metodistas, uma
vez que eram extremamente metddicas em suas observancias religiosas (ALMEIDA, 2015).

A Reforma Protestante produziu reacdes na Igreja Catdlica em dois aspectos: no
primeiro, temos o aspecto externo, com o esforco da Igreja Catdlica em reorganizar-se e lutar

contra o protestantismo, tanto no plano dogmatico quanto politico-militar. No segundo, de
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natureza interna, revelou-se a preocupacdo de corrigir determinadas questdes do catolicismo
em resposta as criticas dos protestantes e outros grupos.

Os elementos que constituiram a reacdo catOlica passaram pelas manifestacdes de
espiritualidade mistica: a revitalizacdo das acBes da igreja com o surgimento de varias ordens
religiosas, entre elas a mais importante, a Sociedade de Jesus, fundada por Inacio de Loiola; as
acbes de grande expressdo, neste periodo, dinamizadas pelas ordens dos franciscanos,
dominicanos e jesuitas no Oriente e nas Américas. Um instrumento eficaz, tanto da
Contrarreforma quanto da Reforma Catolica, foi o Concilio de Trento que rejeitou as doutrinas
protestantes e oficializou o tomismo (teologia de Tomas de Aquino) e a Biblia na versao
Vulgata Latina (NICHOLS, 2000).

Os conflitos entre catélicos e protestantes tiveram continuidade por varias décadas,
atingindo o seu auge com a tenebrosa Guerra dos Trinta Anos, que envolveu metade do
continente europeu. O fim da guerra veio com a Paz de Westfalia (1648), que fixou
definitivamente as fronteiras politico-religiosas da Europa e marcou o final do periodo da
Reforma (NICHOLS, 2000).

Qual a nossa pretensdo em fazer esta extensa abordagem sobre a Reforma Protestante
para tratar da viagem missionaria de Archibald Macintyre no Brasil? Para mostrar aspectos do
movimento reformista que, em muito, impactaram na sua narrativa missionaria, tais como: (1)
A luta dos protestantes pela separacdo entre Igreja e Estado e pelo respeito mutuo
(ARMSTRONG, 2016); (2) A liberdade de crenga apoiada no “direito a consciéncia” que, por
sua vez, esté condicionadaa “um direito humano fundamental” (ARMSTRONG, 2016, p. 200);
(3) A valorizacdo do comercio pela adocdo de uma mentalidade capitalista promotora da
exaltacdo do trabalho e das atividades comerciais, de modo que o acimulo de bens materiais
era visto como éxito resultante do honesto esforco laboral (DELUMEAU, 1989); (4) O
alinhamento a modernidade no ensino e na ciéncia, modelo de educacdo e ciéncia que prima
pela experiéncia humana, onde a ciéncia seculariza o pensamento de modo a leva-lo ao
conhecimento técnico; e, o ensino ligado a disciplina e a produtividade social (CAMBI, 1999).
Estes aspectos, que estdo também presentes no protestantismo que imigrou para a América do
Norte, influenciaram a compreensdo de Macintyre sobre as popula¢fes que encontrou em sua

viagem.
2.2 O Protestantismo na América do Norte

A colonizacédo inglesa da Nova Inglaterra teve o seu processo inicial no periodo em que

a Reforma Protestante nas Ilhas Britanicas estava em curso. Em 1607, os primeiros protestantes
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anglicanos vieram a se estabelecer nas colonias que em 1776 se tornariam estados
independentes da América do Norte. Alguns ramos do protestantismo que floresciam na
Inglaterra, sentindo-se acuados ou, até mesmo perseguidos por questdes politico-religiosas pela
Igreja Oficial, comecaram a emigrar para as colonias americanas, em busca de condigdes de
vida que permitissem, inclusive, a formacdo de um modelo de sociedade segundo o revelado
no Novo Testamento biblico. Entre estes grupos se encontravam os puritanos (ala dissidente do
anglicanismo), que em 21 de dezembro de 1620 fundaram a colénia de Plymouth,
posteriormente a col6nia de Salem em Massachusetts e a cidade de Boston, entre outras.
Reorganizaram-se politica e eclesiasticamente segundo os seus ideais religiosos e sociais e
buscaram imprimir as mudancas que haviam desejado ver na Igreja da Inglaterra. Foi o grupo
que causou maior influéncia nos desdobramentos do protestantismo e na formacgéo da vida civil
americana. Alguns puritanos vieram a se organizar na forma congregacional e outros, na forma
presbiteriana. Logo promoveram a organizacdo de escolas primarias e secundarias e a fundacéo
dauniversidade de Harvard, em 1636 (NICHOLS, 2000).

Na cidade de Nova York, onde havia maior tolerancia religiosa, estabeleceram-se
colonos huguenotes, puritanos, presbiterianos, luteranos, catdlicos romanos e judeus. Na
colénia de Providence, o agrupamento mais forte foi de batistas, que iniciaram sua primeira
igreja em 1638. O movimento metodista chegou em 1766 e trouxe grande impacto ao
protestantismo americano. Suas atividades, que inicialmente aconteceram em Nova York, logo
se multiplicaram e as sociedades dos metodistas rapidamente se desenvolveram, principalmente
no Sul (NICHOLS, 2000).

A colonizacdo do territdrio norte-americano sofreu forte influéncia do protestantismo,
0 que ocorreu com caracteristicas proprias, ou seja, diferentes das experimentadas na Europa.
Uma das caracteristicas apontadapor Anténio Gouvéa Mendoncga em sua obra O Celeste Porvir
(1995) é a do protestantismo de fronteira, dado que ele atuou em situagdes “de povoamento,
isto é, ele foi formado a medida que protestantes europeus passaram para as possessoes inglesas
a busca denovas condicdes de vida” (p.48).

Outra caracteristica é a idealizacdo de uma vida numa nova terra, que trouxe ao
protestantismo americano a possibilidade de constru¢do de uma sociedade com organizagao
politica e eclesiastica propria, que pode ser percebida: (1) no pluralismo religioso como
expressao de liberdade; (2) no ndo pertencimento obrigatorio a uma igreja, mas na liberdade
deassociacdo voluntéria, intencional e instrumental, ou seja, com foco apenas na agdo comum

de cristianizar a sociedade e todo 0 mundo; (3) na constituicdo das denominacdes protestantes
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sob um governo democratico e com auto-gestdo, e, portanto, ndo tutelado pelo Estado
(MENDONCA, 1995).

Outra particularidade do protestantismo americano é a opcao pelo modelo de sociedade
civil-religiosa, onde o sagrado e o secular seriam indistintos, ndo havendo, portanto, uma
separacdo entre Cristianismo e povo americano. Sobre isso, escreve Reily (1993) “[...] as
evidéncias sdo numerosas: o lema In God we trust (Confiamos em Deus) na moeda; o capeldo
do Senado Federal, que diariamente dirige oracfes ao Deus dos cristdos, quando o Senado se
encontra reunido; os capeldes das forcas armadas, que sdo seus oficiais e por elas s&o
sustentados; os templos e outras propriedades religiosas isentas de impostos” (p.33).

O protestantismo missionario que floresceu nos Estados Unidos da América, com suas
caracteristicas proprias, foi o que, na segunda metade do século X1X, veio a mobilizar agrande

maioria dos missionarios protestantes que atuaram no Brasil.

2.3 O Protestantismo de Imigracéo no Brasil

O protestantismo no Brasil conta presenca efetiva somente ao longo dos altimos 200
anos, ou seja, a partir do século XIX. Contudo, o protestantismo em solo brasileiro se fez
presente em dois outros curtos momentos do Brasil Colonia. Uma primeira tentativa de
estabelecimento do protestantismo ocorreu com os huguenotes franceses, enviados pela Igreja
Reformada da Frangca com o intuito de promover o protestantismo na America do Sul
(MENDONCA, 1995). Tal investida missionaria deu-se no momento em que os franceses, uma
vez que ndo reconheciam o tratado de partilha do mundo entre portugueses e espanhais,
buscaram se estabelecer no Rio de Janeiro, entre 1555 e 1563 (FAUSTO, 2006). A colbnia
francesa da Guanabara foi fundada e nela uma igreja protestante foi organizada, com seu culto
inaugural ocorrendo em 10 de marco de 1557. Todavia em 1560, a tentativa dos huguenotes de
se estabelecerem no Brasil fracassou com a expulséo e destruicdo da colonia francesa pelos
portugueses (MENDONCA, 1995).

Uma segunda tentativa de implantacdo do protestantismo no Brasil ocorreu no periodo
dainvasao holandesa no Nordeste. Por quest@es politicas atreladas a dominacgéo espanhola em
Portugal, houve tolerancia da Coroa Portuguesa para com a presenca holandesa na colonia
(FAUSTO, 2006). Por esta razao, ao longo de quinze anos (1630 — 1645), Pernambuco e outras
areas do Nordeste contaram com a presenca e divulgacdo do protestantismo por intermédio da
Igreja Reformada Holandesa, que chegou a fundar uma igreja em Pernambuco e outra, na
Paraiba (MENDONCA, 1995). Apds esse periodo, com o fim do dominio espanhol sobre

Portugal, as relacGes entre Portugal e Holanda se modificaram, de modo que os holandeses
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foram considerados como invasores pela Coroa Portuguesa. Assim, uma vez que houve
resisténcia por parte dos holandeses, que nao pretendiam sair do territério ocupado, combates
entre luso-brasileiros e holandeses se prolongaram até 1654, com os holandeses sendo
definitivamente derrotados (FAUSTO, 2006). Junto ao infortinio do empreendimento
holandés, encerrou-se assim, mais uma tentativa de se implantar um protestantismo de carater
permanente no Brasil.

Foram as mudancas politicas e comerciais na primeira década do século XIX que
permitiram o inicio dainsercdo definitiva dos protestantes no Brasil. A primeira mudanca foi
avinda da familia real portuguesa para o Brasil, ocasionada pela iminente ocupacéo de Portugal
pelas tropas francesas de Napoledo, que resultou numa reviravolta das relacdes entre Metrépole
e Colbnia. A segundafoi o ato de Dom Jodo VI em decretar a abertura dos portos brasileiros as
nacoes amigas, em 28 de janeiro de 1808. Boris Fausto vai dizer que “mesmo sabendo-se que
naquele momento a expressao “Nagdes Amigas” era equivalente a Inglaterra, o ato punha fim
a trezentos anos de sistema colonial” (2006, p. 122). A partir dai brechas foram abertas para a
entrada e circulacdo no Brasil de estrangeiros provenientes das nagdes aliadas a Coroa
Portuguesa. Com o Decreto de Abertura dos Portos, em 1810 as relagdes politicas e comerciais
entre Portugal e Inglaterra culminaram com as assinaturas do Tratado de Alian¢a e Amizade e
o Tratado de Navegacdo e Comércio. Essas mudancas criaram o0 ambiente ideal para a
penetracgdo do protestantismo no Brasil.

Os imigrantes ingleses foram os primeiros a se beneficiarem da abertura dos portos
brasileiros as nagdes amigas e dos tratados politicos e econdémicos decorrentes das aliancas
entre as duas Coroas. Por gozarem de direitos especiais no Brasil, os colonos britanicos que
foram se estabelecendo nas principais cidades do pais passaram a desenvolver atividades
comerciais. Tais imigrantes, sendo originarios de um pais predominantemente protestante, nao
deixaram de introduzir a sua pratica religiosa anglicana em solo brasileiro. Portanto, os
anglicanos, até certa medida, passaram a incomodar o monopodlio da Igreja Catdlica
prevalecente no pais.

Mesmo com a liberdade provenientes destas mudancas politicas, houve sérias restrigdes
quanto as manifestagdes religiosas diferentes da crenca catdlica, que por sua vez, ndo deixou
de ser a religido oficial até o fim do Governo Imperial. A presenca anglicana no Pais se limitou
a atender espiritualmente aos imigrantes ingleses e seus descendentes, de modo que 0s Sservigos
religiosos eram realizados em lingua inglesa. Os anglicanos enxergavam o Brasil como um
ambiente moral degradado, faltando uma verdadeira educacdo e principios cristdos. Este

estranhamento, aliado as restricdes impostas pelo Padroado Régio, fez com que ndo houvesse
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o proselitismo de brasileiros. Por isso, esse tipo de protestantismo no Brasil foi caracterizado
como de imigracdo (SILVA, 2011).

Um segundo ramo protestante que veio a se estabelecer no Brasil, nas décadas iniciais
do século X1X, foi o luteranismo, acompanhando as primeiras levas de imigrantes alemaes que
chegaram ao Pais em 1824. Esta imigracdo proveniente de outro pais europeu, também de
tradicdo protestante, deu-se por razdes politicas e econémicas. O Governo Imperial Brasileiro,
motivado pela efetiva colonizacdo e valorizagcdo das terras daregido sul do Brasil, incentivou a
vinda de grande leva de imigrantes, isto com a inten¢do de conseguir méao de obra barata para
suprir esta necessidade local. As colénias alemas que foram se formando buscaram resguardar
a lingua e a cultura teuta. Para isto, tornou-se essencial a manutencédo das praticas religiosas do
pais de origem. Desta forma, pastores luteranos alemaes eram enviados para o Brasil, para
oferecer cuidado espiritual aos colonos estabelecidos além-mar (HUFF JUNIOR, 2011).

Assim, semelhantemente ao protestantismo anglicano, a presenga protestante luterana
no Brasil pode ser caracterizada como do tipo de imigracgdo, pois ndo houve a preocupacgéo, de
imediato, em conquistar adeptos brasileiros para a fé luterana.

As transformagdes politicas ocorridas no cenario brasileiro daprimeira décadado século
XIX, como ja mencionado anteriormente, acrescidas ao posterior evento da Independénciaem
1822, que levou a nacao nascente a ter sua propria Constituicdo (1824), e ainda, 0s constantes
apelos vindos dos imigrantes europeus quanto a gozarem de maior liberdade de expresséo,
acarretaram, ainda que de maneira lenta, em mudancas quanto ao carater de maior tolerancia
religiosa no Pais. Por sua vez, estas profundas mudancas no Brasil culminaram com o periodo
de grande expansdo do protestantismo no mundo. Mendonga (1995) assim descreve este

periodo:

O Cristianismo na América tem uma visdo mundial, um sonho de um mundo ganho
para Cristo. No impeto missionario dos séculos XVI11 e XIX procurou-se tornar esse
sonho realidade... O futuro do mundo parece estar nas maos de trés grandes forgas
protestantes: Inglaterra, Alemanha e Estados Unidos... Os seguidores do verdadeiro
Deus estdo herdando o mundo... Cristianismo ¢ a religido dos povos dominantes da
terra. Em pouco tempo, ele seré a Unica religido do mundo. O plano divino era que 0s
ndo-cristdos se tornassem cristdos... O progresso dasnagdes cristds se explica pela sua
descoberta da verdade, doseternos principios com que Deus criou 0 mundo (p. 64).

Na literatura protestante, o século XIX veio a ser denominado de o ‘Grande Século’ das
missdes estrangeiras (TUCKER, 1989, p. 115). Assim, igrejas e agéncias missionarias
protestantes europeias e norte-americanas voltaram seus olhos para o Brasil, tendo como alvo
a proposta evangelizadora por meio de a¢fes missionarias, 0 que aponta para outro tipo de

protestantismo que estava prestes a aportar no Brasil: o Protestantismo de Misséo.
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2.4 O Protestantismo de Missdo no Brasil

Os protestantes de origem missionaria, no que diz respeito ao envolvimento social e
politico, superariam os protestantes de imigracdo que marcaram a historia do protestantismo
brasileiro das primeiras décadas do século X1X. As igrejas protestantes missionarias que se
estabeleceram no Pais a partir de 1850 foram a Congregacional, a Presbiteriana, a Metodista e
a Batista, igrejas também ligadas direta ou indiretamente a Reforma Protestante do século XVI.
Descreveremos as formas de insercdo e consolidacdo destas igrejas no Brasil mais adiante.

Tais denominacdes, depois de consolidadas no continente europeu, migraram para a
América do Norte, fazendo dos Estados Unidos uma das grandes forgas do expansionismo
missionario protestante do século XIX. Em nossa compreensdo, trés razdes podem ser
destacadas para que este tipo de protestantismo fosse classificado como missionario. A primeira
¢ a perspectiva destas igrejas protestantes ao conceberem 0s povos como alvos de suas acdes
missionarias evangelizadoras. Estes povos eram vistos como sujeitos que necessitavam da
salvacdo eterna, mediante a conversdo e 0 consequente redirecionamento na vida para a
obtencdo da perfeicdo. Neste caso, o Brasil, apesar de ser reconhecido como detentor de uma
populacdo cristd, na visdo das igrejas protestantes missionarias, ele carecia da difusdo da fé
protestante, uma vez que as pessoas, dominadas pela fé catolica, eram tidas como idolatras e de
comportamento depravado. Assim conceitualmente entendido, 0 povo brasileiro estava muito
aquém do padrdo de fé e moral encontrad o entre as na¢des protestantes MENDONCA, 1995).

Uma segunda razdo € que 0s responsaveis pela expansdo de igrejas eram enviados por
igrejas ou agéncias missionarias protestantes, desde que fossem vocacionados para tal,
independentemente da formacdo que tivessem, fossem eles pastores ou educadores ou até
mesmo leigos. Mendonga, ao considerar a motivagdo pessoal para a atividade missionaria,
sugere a teoria da “bondade desinteressada” (disinterested benevolence), ideia defendida por
Samuel Hopkins, congregacional da Nova Inglaterra. De acordo com Mendonca, “Hopkins
acreditava que, enquanto Deus desejava o melhor para todos os homens, o verdadeiro cristao,
com maiores motivos, devia sacrificar seus interesses pessoais em favor do interesse de seus
semelhantes” (1995, p. 65). Esta teoria colocava em destaque tantoum fatorde ordem filoséfica
guanto a dignidade e importancia do ser humano, teoria esta que estava ligada a teologia do
“Infinito amor de Deus” e Sua misericérdia para com todos os homens. Mendonca lembra que
esta concepc¢do era um dos pilares da expansao das missdes protestantes no Brasil (ibidem).

Uma ultima razdo é, essencialmente, o deliberado propoésito da préatica proselitista, ou

seja, a difusdo da fé protestante com vistas a conquistar adeptos para as suas igrejas, mesmo
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que para isso fossem demandados um grande esforco, bem como, estratégias diversas. O
objetivo deste proselitismo era a formacéo de igrejas com brasileiros convertidos a fé e moral
protestantes. Sobre esta caracteristica do protestantismo de missdes no Brasil, Lyndon Araujo
dos Santos aponta que o conjunto de igrejas protestantes que se voltaram para o proselitismo
de brasileiros, a partir da segunda metade do século XIX, tinha “um projeto de expansdo
religiosa que implicava em um ideal de sociedade e de civilizagdo” (2011, p.136). Este ideal de

civilizacdo tinha muito a revelar sobre o espirito deste protestantismo de missdes.

2.5 O Espirito do Protestantismo de Missao

O Protestantismo de Missédo que aportou no Brasil trouxe consigo mais do que
simplesmente a novidade quanto a um segmento religioso cristdo distinto do propagado pela
Igreja Catdlica no pais, principalmente no que diz respeito as préaticas litdrgicas e aos dogmas
e héabitos cristdos. Ele auxiliou na difusdo de um discurso religioso alinhado a novas ideologias
sociopoliticas comuns ao pensamento moderno da época. Peri Mesquida, em afirmacdo ainda
valida, destacava que o protestantismo brasileiro se fortaleceu no Brasil gracas a [...] circulagdo
deideias liberais”. Em consequéncia disso “Republicanos e liberais brasileiros almejavam uma
aproximacao com a América do Norte e seus sistemas de valores” (1994, p. 20).

Os missionarios protestantes encontraram no Brasil uma realidade sociopolitica e
religiosa distante dos padrdes culturais anglo-saxdes. Porém, convencidos de que o ideal de
sociedade era aquele que acreditavam, propuseram, com suas ac¢oes e discursos, divulgar este
modelo de sociedade no Brasil, acreditando que esta seria a solu¢do para que os brasileiros
fossem elevados a condicdo de um povo civilizado. Portanto, a divulgacao da fé protestante
esteve estreitamente associada ao sucesso dadisseminagdo dos ideais liberais e progressistas da
Europa e dos Estados Unidos. Para 0os missionarios, nisto residia o éxito do protestantismo no
pais.

Para uma melhor compreensdo doespirito do Protestantismo de Missdo, entendemos ser
importante debrucar-nos sobre as consideragdes de Jether Pereira Ramalho em seu livro Prética
Educativa e Sociedade (1976). O autor afirma que a acdo protestante procurou introduzir no
Brasil o conceito de educacéo escolar identificado aos valores e ideais liberais. Ramalho busca
conceituar o que seja ideologia, e para isso, ele a define como “o conjunto dos conhecimentos
ou representacdes com que as pessoas explicam partes mais ou menos amplas do real-social”.
Destaca que a ideologia necessita ser difundida entre agentes sociais, ou seja, dentro de uma
classe social ou em uma sociedade como um todo, para entdo poder cumprir sua dupla fungéo

basica, que ¢ “produzir legitimagdes sociais”, ou seja, de modo que ela seja acatada como
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modelo de sociedade. A ideologia deve ainda “produzir uma explicacdo das instituigdes
sociais”, ou seja, justificar quais os critérios para as relagdes sociais. A ideologia, portanto, a0
seu fim, traduz-se no “estilo de vida” de uma classe social ou de uma sociedade no seu todo
(pp. 18,19).

Antes de enumerar algumas das categorias basicas da ideologia liberal que estiveram
presentes no discurso protestante, Ramalho aponta o surgimento do liberalismo no século XVI
como importante contribuicdo da Reforma Protestante. O autor destaca que esta ideologia
liberal foi difundida pelos missionarios das igrejas protestantes de missdes a partir de cinco
compreensdes, a saber: a) individualismo, que implica na responsabilidade e independéncia
individual (presente na teologia da salvacdo pessoal); b) liberdade de expressdo de crenca e de
consciéncia (percebida na livre analise da Biblia e livre acesso a Deus); ¢) democracia: onde a
intervencdo politica seja limitada e que garanta a liberdade dos grupos da sociedade (contida
no sacerddcio universal dos crentes e governo eclesiastico eletivo e representativo); d) trabalho
e éxito, visto como empreendimento de dever vocacional e essencial a vida (o éxito no trabalho
é visto como que Deus abencoando as atividades do trabalhador); €) progresso, meta a ser
alcancada pela acdo individual (transparecido nos aspectos morais do individuo, como a
honestidade, a austeridade e a temperanca) (1976, pp. 44, 45).

Outros autores também se debrucaram sobre a relacdo entre o protestantismo e a
ideologia liberal. H. Richard Niebuhr, em sua obra As Origens Sociais das Denominacdes
Cristds (1992), argumenta de que maneira os ideais como individualismo e liberdade foram
valores originalmente sobrepostos a religido protestante e a politica burguesa. Além disso,
considera que outro ideal protestante esteve identificado ao interesse das classes comerciais e
industriais, ou seja, valores religiosos sobrepostos ao politico-econémico. Trata-se da defesada
vida laboriosa como vocacdo divina e essencial a vida. Tal entendimento redundou no conceito
de que “a propriedade ¢ arecompensa da virtude e a pobreza, a aflicdo do pecado” (p. 65). Tais
ideias foram bem exploradas por Weber na obra A ética protestante e o espirito do capitalismo
(1999).

Ernst Troeltsch, em sua obra El Protestantismo y EI Mundo Moderno (1951), ao
apresentar as transformacdes ocorridas dos séculos XVIao XVII1, desenvolve a relagdo entre
0 protestantismo e o espirito moderno, de modo a se fazer ver que a cultura moderna, em muito,
foi influenciada pelo pensamento protestante emergente, seja na familia, na politica, na
economia, na sociedade, na ciéncia e na arte. Tal influéncia se revelou com caracteristicas
expressamente baseadas no individualismo, quanto a responsabilidade pessoal; na concepcao

intramundana, quanto a secularizacdo davida; e, no otimismo, quanto ao ideal de progresso.
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Percebemos nestes autores 0 modo como 0 pensamento protestante esteve relacionado
a ideia de modernidade e como foi sendo influenciado pelo pensamento liberal, de modo que
as igrejas protestantes missionarias que se instalaram no Brasil, na segunda metade do século
XIX, traduziram este espirito em suas praticas e discursos.

Na busca de instilar um modelo de civilidade europeu e norte-americano junto ao povo
brasileiro, missionarios protestantes buscaram espraiar o espirito regulador de suas agdes
evangelizadoras no pais, com o fim dealcancar os seus intentos. Para isto, buscaram influenciar
asociedade por meio do prestigio que tinham como estrangeiros, viajantes ou profissionais. Por
meio de jornais impressos e literaturas protestantes, bem como da fundacéao de instituicGes de
educacdo, com a abertura de escolas paroquiais ou até mesmo a fundacéo de grandes colégios,
passaram a dialogar de forma pablica com a sociedade. Todavia, estas foram apenas algumas
das estratégias de que o Protestantismo de Missdo lancou mao para seu estabelecimento e sua

expansdo no Pais.

2.6 Estratégias de Insercéo e Expanséo do Protestantismo de Missao

As igrejas protestantes missionérias estabelecidas no Brasil, na segunda metade do
século X1X, valeram-se primariamente do discurso evangelizador como caminho para ganhar
adeptos para as suas denominacdes. Todavia, elas ndo deixaram de lancar méo de outros meios
para que a fé e ideais protestantes fossem disseminados com maior intensidade e amplitude.

As raz0es para tal se justificam levando em conta o ambiente religioso e social com o
qual o protestantismo se deparou em sua entrada no Pais. Este ambiente religioso era marcado
pelo catolicismo hegeménico que ditava ndo s a vidareligiosa, mas também, aspectos sociais
e culturais do povo brasileiro, colocando-o sob a égide da igreja oficial do Estado pela forma
de governo monarquico, que restringia a representatividade protestante na vida politica, e por
problemas de ordem social, como aescraviddo, que levava ao analfabetismo de grande parte da
populacdo, a salde publica precaria e a miséria prevalecente. Estes foram elementos que
atuaram como fatores de resisténcia a disseminacdo da fé e ao pensamento protestante, que
dependia, para sua disseminacdo, de uma populacdo de leitores acessiveis a sua proposta
religiosa fundada no uso de textos biblicos, jornais e revistas de catequese. Portanto, diante do
cenario encontrado, o que restou as igrejas protestantes foi buscar meios de penetrar nas
camadas sociais médias entdo incipientes, de modo a procurar exercer influéncia na vida social
brasileira. Se ndo conseguiam atingir as populacdes pobres em razdo da falta de letramento,

nem as elites, pois estas estavam identificadas com o catolicismo, era necessario aproximar-se
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de parcelas sociais urbanas compostas por comerciantes e profissionais liberais. E isto nao
ocorreu sem a disputa com o catolicismo brasileiro.

Ao abordar a estratégia do Protestantismo de Missdo para se estabelecer no Pais,
Mendonga destaca que “a visdo que o protestantismo tradicional foi construindo do catolicismo
no Brasil estruturou sua estratégia missiondria”. Ainda segundo Mendonga, o espago religioso
pretendido pelos protestantes na sociedade nacional veio operar-se tendocomo ponto de partida
trés niveis: “o polémico, o educacional e o proselitista” (1995, p. 81).

Os niveis polémico e proselitista foram expedientes muito utilizados por protestantes e
catolicos, tanto no final do século X1X quanto nas primeiras décadas do século XX. Do lado
protestante, o esforco desenvolvido para converter os catélicos a sua fé foi uma proposta que
se deu a partir do discurso constituido pela pregacdo de uma teologia conversionista, logo
polémica, ou seja, de “confronto direto com o catolicismo, uma vez que se tratava de tentativa
de substitui¢do de principios de fé e procedimentos religiosos profundamente arraigados [...]”
(MENDONCA, 1995, p. 82).

A polémica levantada pelos protestantes estava calcada em divergéncias, e entre as mais
classicas estava a mediacdo e veneracdo de santos catolicos, em especial, o culto a Virgem
Maria. Esta crenca e préatica era combatida veementemente pela fé protestante. Mas existiam
também divergéncias ideoldgicas, com os protestantes responsabilizando os catélicos pelo
atraso material e moral do Pais. Por outro lado, os protestantes eram acusados de defenderem
os erros damodernidade (MENDONCA, 1995).

A estratégia protestante que visava influenciar a sociedade como um todo, quanto aos
valores morais, foi aquela articulada no nivel da pratica educativa. Sobre a educa¢do como

componente da estratégia missionéria, Almeida (2011) afirma:

Os protestantes norte-americanos que vieram para o Brasil, na segunda metade do
século XIX, estavam convictosde que na sua missdo religiosa estava contempladoo
bindmio religido/educacéo, pois acreditavam ser essa a maneira correta de expansio
de sua fé (p. 236).

A brecha encontrada pelo protestantismo para atuar nesta area foi enorme, em razéo da
precariedade do sistema escolar no Periodo Imperial. Por isso, a0 mesmo tempo em que 0S
protestantes criavam igrejas, fundavam escolas, pois, na educacdo residia o progresso que
queriam implantar. Como salientamos anteriormente, o protestantismo dependia de um pablico
alfabetizado para a sua expansao no Pais. Os programas de educacdo promovidos pelas varias
denominagBes protestantes estrangeiras contaram, além da participacdo de missionarios

atuando no Pais como evangelistas, com missionarias especialistas em educacdo. Dentre as
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muitas, houve agquelas que ganharam destaque no cenario politico da educacao nacional, como
Carlota Kemper, Marcia Brown e Martha Watts (MENDONCA, 1995).

Autores que abordam o tema Protestantismo e Educacdo entendem que a proposta
educativa protestante se deu em duas frentes: formagéo de escolas paroquiais e fundacéo de
grandes colégios. Cada uma delas trouxe consigo 0s objetivos educativos e evangelizadores.
Elizete da Silva, ao discorrer sobre o estabelecimento e a expanséo dos protestantes batistas no

Pais, esclarece 0 que vem a ser as escolas paroquiais e as motivacdes para a sua fundacéo,

Diante do alto percentual da populacdo analfabeta que grassava o Pais, problema
social este que afetavaasigrejas protestantes, uma vez que encontraram dificuldades
no seu processo de doutrinacdo, os batistas, a semelhanca de outras denominacdes
protestantes, propuseram a cria¢do de escolas batistas como solucdo interna para a
questao do analfabetismo que atingia sua membresia. Taliniciativa tinha como intuito
a preparagdo das novas geracBes dentro dos principios batistas; e assim
consequentemente, uma estratégia de expansdo dos valores batistas, por meio da
formacdao educacionale religiosa.

Seguindo essa visao, tiveram como pratica corriqueira fundar escolas anexas aos
templos, com o objetivo de oferecer o aprendizado elementare bésico aos filhos dos
crentes e aos proprios adultos (2011, p. 325).

Também, agora sobre a fundacao de grandes colégios, Silva afirma que,

Também, organizaram colégios particulares de grande porte que ofereciam formagéo
priméria e secundéria, aberta a toda a populacdo, que seguiam os modernos métodos
norte-americanos (idem, p. 326).

[...] os Colégios Batistastinham como propdsito serem instrumentos eficazes para
atingir a elite culta e demonstrarque os batistasestavam contribuindo parasolucionar
0 sério problema que atingia a maioria da populagdo brasileira, e por isso,
demonstrando a superioridade do protestantismo e seus ideais de modernizacdo dos
principios educacionais (idemp. 329).

A partir das citacbes acima podemos chegar as seguintes conclusfes: as escolas
paroquiais, instrumentalmente, visavam favorecer a camada baixa da sociedade, a0 mesmo
tempo em que atendiam a clientela da igreja local, de modo a oferecer formagdo basica aos
filhos dosconvertidos ao protestantismo, bem como, a alfabetizacdo deadultos, e assim, dirimir
o0 problema do analfabetismo no grupo de adeptos. Este passo foi essencial para a doutrinacao
dos convertidos a fé protestante. Quanto a fundacéo de colégios de grande porte, percebe-se
que o intuito era atingir ideologicamente a elite social, de maneira a difundir a ideologia
protestante como aquela que poderia operar trazendo transformacao e progresso social ao Pais.

As acles estratégicas do Protestantismo de Missdo que visavam a relacdo com a
sociedade foram apresentadas aqui em linhas gerais. Entendemos ser necessario ainda
considerar 0 que os autores tém a destacar do conjunto de a¢des de cada uma dasdenominagdes
protestantes, em seus projetos missionarios de estabelecimento e propagacéo no Pais.

Lyndon Aradjo Santos (2011) aponta que a primeira lIgreja Protestante de carater

missionario a se instalar no Brasil de maneira permanente foi a Igreja Congregacional, em 1855.
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Esta igreja surgiu a partir de uma acdo missionaria independente protagonizada pelo casal
escocés Robert Reid Kalley e Sarah Poulton Kalley. Assim, a partir de meados do século XI1X,
este tipo de protestantismo com crescente representacdo no Brasil, na sua grande maioria de
norte-americanos, veio propor “um projeto de expansao religiosa que implicou em um ideal de
sociedade e de civilizagdo” (p. 136). A primeira Igreja Congregacional no Brasil foi fundada
em 1858 e foi denominada de Igreja Evangélica Fluminense. Tinha como perfil social dos
membros “pessoas simples, negros escravos e forros, brancos pobres, trabalhadores e mulheres”
(p-138). A acdo do casal com vistas a difusdo e expansdo da nova fé protestante na cidade do
Rio de Janeiro e regido se davade modo que junto a acdo evangelizadora, Robert Kalley usava
seu prestigio social como médico, atuando voluntariamente em situacdes decorrentes de
epidemias que recaiam sobre o Rio de Janeiro, como a febre amarela, o tifo e a cllera. Sarah
Kalley, por sua vez, “organizou uma escola diaria, onde ensinava matérias como matematica,
geografia, historia e as Escrituras Sagradas” (ibidem). Imigrantes da llha da Madeira que
acompanharam os Kalley na vinda para o Brasil, “atuaram nas ruas do bairro da Satde
vendendo literatura evangélica como Biblias e folhetos. Dessa forma transmitiam a nova fé e
garantiam seu sustento como mascates da f¢” (ibidem).

Silas de Souza (2011) analisou a chegada, o0 estabelecimento e a expanséo da Igreja
Presbiteriana. O autor relata que o primeiro missionario a chegar ao Rio de Janeiro, em 12 de
agosto de 1859, foi o pastor norte-americano Ashbel Green Simonton. No final de 1860, uma
dezena de missionarios ja atuava com suas respectivas esposas no Pais, bem como outras
missionarias que vieram solteiras. Uma delas, que se destacou na implantacdo do
presbiterianismo brasileiro, foi a educadora Mary Parker Dascomb. Esta e outras missionarias
representavam a forca da educacdo confessional para o evangelismo presbiteriano.

Souza destaca ainda que foram essas as estratégias de fixacdo e expansdo da Igreja
Evangélica Presbiteriana no Pais: a difusdo de ideais do liberalismo; a colportagem biblica, que
compreendia a venda de literatura evangélica, principalmente a distribuicdo de Biblias; a
criacdo de revistas e jornais impressos, objetivando a divulgacdo de uma nova confisséo crista,
com esta literatura cumprindo importante papel na difusdo de seu ideal de progresso
civilizatério; a educacdo cristd e evangelizadora operada por leigos, ou seja, novos convertidos
ao protestantismo que recebiam formacdo cristd informal, sendo que tal estratégia permitia a
formacéo de grupos evangélicos em localidades com rara assisténcia de pastores e missionarios;
e, por fim, a educacéo escolar com a fundagdo de escolas e colégios em vérias partes do pais,
dentre eles o de maior destaque: o Colégio Mackenzie, fundado em 1870, na cidade de Sao
Paulo (SOUZA, 2011).
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Vasni de Almeida investigou o estabelecimento da Igreja Metodista, esclarecendo, de
inicio, que o metodismo originalmente surgiu dentro da Igreja Anglicana, na primeira metade
doséculo XVIII, tornando-se em igreja posteriormente, primeiro nos Estados Unidos e depois
na Inglaterra. Assim, o metodismo implantado no Brasil foi obra de missionarios dos Estados
Unidos. Imbuidos da ideologia missionaria norte-americana de propagacao da fé protestante
para 0 mundo, os primeiros metodistas chegaram ao Brasil em 1835, no Rio de Janeiro. Esta
primeira investida missionaria foi encerrada em 1841. Os missionarios que atuaram neste
periodo foram Fountain E. Pitts, Justus Spaulding e Daniel P. Kidder. Este Gltimo empreendeu
viagens pelo interior do Brasil para colher informagdes com a intencdo de convencer igrejas
metodistas norte-americanas a enviarem missionarios para a implantagdo de igrejas. Reily
(1993) enumera as seguintes razBes para a interrupcdo das acbes metodistas missionarias no
Brasil: ““ (1) falta de pessoal missionario; (2) dificuldade de acesso direto ao povo brasileiro
devidoa superstigdes e limitacdo daliberdade religiosa; e (3) arrocho financeiro provocado pela
depressao econdmica nos Estados Unidos, o chamado ‘Panico de 37°” (p. 94).

As atividades religiosas metodistas no Brasil foram retomadas em carater permanente
com o Pastor Justus E. Newman, em 1867, quando imigrantes norte-americanos se fixaram na
regido de Santa Barbara d’Oeste, interior de Sdo Paulo. A partir de 1869, os metodistas
passariam a projetar a criacdo de igrejas e escolas. Partindo de Santa Barbara, passaram a
estabelecer igrejas em varias regides do Pais, tendo como estratégia a distribuicdo de Biblias,
os cultos domésticos, as pregacdes em espacos publicos, as conferéncias religiosas, as escolas
dominicais® e a organizacdo de revistas e jornais para facilitar a comunicacdo de suas
mensagens evangelisticas. Em 1886, o Rev. J. J. Ramson organizou a primeira tiragem do jornal
O Metodista Catdlico, que depois foi denominado de Expositor Cristdo. A atividade
educacional metodistano Brasil teve o seu inicio em 1881, com a missionaria educadora Martha
Watts, que veio a ser a fundadorado Colégio Piracicabano, embrido daUniversidade Metodista
de Piracicaba, Unimep. Segundo Almeida (2011), este seria um dos muitos colégios que viriam
a ser fundados pelos metodistas como resultado da sua ideologia missionaria e dos seus
pressupostos educacionais liberais, pilares sobre os quais acreditavam poder renovar as
sociedades em que instalavam escolas. Assim construiram uma estreita ligacdo entre educacao

e religido.

% Uma das mais solidas instituicdes protestantes, comegada na Inglaterra, no século XVIII. Através dela, ainda
hoje, as igrejas oferecem instrucéo religiosa aos domingos. No Brasil, a primeira Escola Dominical foi fundada,
no Rio de Janeiro, pelo casalRoberte Sarah Kalley, missionarios congregacionais, em 19/08/1855.
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Elizete da Silva, ao analisar as a¢des da Igreja Batista no Brasil, afirma que o inicio das
atividades desta igreja no Pais ocorreu na Bahia, com William Bagby e Anne Luther Bagby, o
primeiro casal de missionarios batistas que chegou enviado ao Brasil, em 1881. Estabelecida a
primeira igreja batista, os missionarios ndo mediram esforcos para concretizar as tarefas de
divulgacdo de suas mensagens religiosas. Como estratégia de divulgacdo de suas doutrinas, 0s
batistas propuseram a acdo evangelizadora de corpo a corpo, na procura de novos adeptos, e se
engajaram na publicacdo de folhetos evangelisticos e de jornais como: o Echo da Verdade, que
ja circulava na Bahia em 1890; A Verdade, em 1893; A Luz, em 1896; e A Nova Vida, em 1900;
todos eram impressos na tipografia da Primeira Igreja Batista da Bahia. Em 1900, no Rio de
Janeiro comecou a circular o jornal As Boas Novas, e apds este o Jornal Batista, todosde carater
informativo e doutrinador. Outras estratégias dos missionarios foram a divulgacdo de Biblias e
literatura evangélica e a organizacdo de pontos de pregacao, isto €, pequenos grupos em fase de
organizagdo em bairros da cidade, normalmente em lares de membros da comunidade. Um dos
métodos de evangelizacdo utilizados pelos lideres batistas para a inser¢do no campo religioso
brasileiro foio ataque frontal a Igreja Catolica, estratégia comum as demais Igrejas Protestantes
de Missdo. Organizaram ainda escolas batistas anexas aos templos e fundaram colégios
particulares de grande porte, como uma estratégia de expansao dos valores batistas (SILVA,
2011).

2.7 O AnUncio de uma “Nova Fé”: Protestantismo e Cultura

Pelas leituras que realizamos de autores que escreveram sobre o protestantismo
brasileiro, podemos depreender que: (1) a entrada do protestantismo no Brasil, no século XIX,
foi possivel gragas a uma conjuntura de fatores histéricos relacionados ao discurso liberal nos
meios politicos e culturais; (2) o seu estabelecimento e expansdo decorreram a partir do discurso
de uma “nova fé” sustentada por pressupostos religiosos e ideoldgicos de paises anglo-saxdes;
(3) a difusdo desta ideologia valeu-se de estratégias de infiltracdo nas camadas sociais médias
dosgrandes e médios centros urbanos, vindo, a partir dai, 0 seu avanco para o interior brasileiro.
Isto quer dizer que o Protestantismo de Missao, diferentemente do de Imigracdo, teve como
intuito intervir na rotina religiosa e social brasileira, procurando fazer frente a hegemonia da
Igreja Catolica, contrapondo-se a ela a partir da ideia de que era um ramo do Cristianismo
identificado com a modernidade e civilidade.

Estudiosos e pesquisadores que tem se ocupado do protestantismo brasileiro tem
buscado responder as questdes pertinentes ao processo de estabelecimento e difusao deste ramo

do Cristianismo a partir dos debates cuja discussdo é: como o protestantismo, sendo ele um
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movimento de carater estrangeiro e com habitos tdo distintos e desconhecidos da cultura
religiosa até entdo predominante, foi introduzido e se expandiu, ainda que de forma lenta, na
sociedade brasileira? Esta questdo foi posta por Ramalho (1976) ainda na década de 1970 e
continua a intrigar até os dias atuais. Navisdo de Ramalho, a resisténcia ao protestantismo ainda
seria agravada em razdo de particularidades do movimento protestante mundial de miss6es que
acontecia junto a expansdo comercial dos paises mercantilistas, o que gerava desconfiancaem
setores politicos tradicionais da segunda metade do século X1X. Neste sentido, o autor lembra
que muitos comerciantes estrangeiros ndo exportavam “somente mercadorias —também o estilo
de vida, a visao do mundo e os fundamentos éticos da vida” (p. 40).

Em se tratando de um campo religioso estranho a realidade brasileira, era de se esperar
gue o protestantismo ndo fosse ter vida facil no Pais. Almeida (2011, p. 236) assim se expressa
sobre o protestantismo conversionista que chegou ao Brasil em meados do século XIX: “Nessa
fase inicial, a intencdo de espalhar os valores e morais protestantes esbarrou no catolicismo,
enraizado na cultura brasileira”.

Mendonga compartilnava da mesma percepcdo, ao afirmar que este tipo de

protestantismo:

[...] encontrou aquiuma religido ja confortavelmente instalada, tendo javencido, pelo
menos aparentemente, todos os obstaculos. Antes de ser religido do Estado, era a
religido do povo brasileiro, era a configuracdo de seu mundo em todos os sentidos da
vida (1995, p.81).

Santos (2011), ao analisar as a¢fes missionarias dos congregacionais, destaca o legado
cultural dos missionarios estrangeiros a fé protestante evangélica brasileira, alertando que para
esses ndo havia separagédo entre crenca e cultura. Se havia uma cultura a ser mudada, isso seria
obra da pratica religiosa. O autor afirma: “Ao sairem para evangelizar, apresentavam o
Evangelho e seu padrdo cultural como se fosse a mesma coisa, como sendo este o desejo de
Deus para a humanidade” (p. 182).

O discurso missionario protestante trouxe consigo uma proposta de civilidade e
moralidade estranha a maioria da populacdo brasileira. Ao sentirem este estranhamento, 0s
missionarios passaram a acusar o0 catolicismo como culpado pela instabilidade social e
econémica do Pais. Quanto mais encontravam dificuldades de adesdo social, mais agiam a partir
de valores europeus e norte-americanos, negando as culturas locais. E o que Elizete da Silva

aponta sobre a acdo missionaria batista pelos norte-americanos:

Esse forte etnocentrismo rejeitava a cultura local como permeada de “catolicismo e
desvios pecaminosos”, rejeitando assim as manifestag¢des culturais locais. Portanto,
0S missionarios estrangeiros, em sua tarefa evangelizadora dos brasileiros, néo
souberam distinguir a mensagem universal do cristianismo, da esséncia cultural e dos
valores norte-americanos (2011, pp. 297,298).
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Este mesmo entendimento € corroborado por Ramalho, que via as agdes missionarias
protestantes oscilando naquilo que ele denomina de “polaridade igreja-sociedade”. Nesse

sentido, afirma:

Esta identificacdo chega a pontos bem nitidos quando, em sua evangelizacdo em
diversas partes do mundo, os missionarios nao sao capazes de separar 0s postulados
de sua fé dos elementos constituidos de sua vivéncia, de seus valores e de sua
cosmovisdo (1976, p. 43).

Desta forma, ndo houve, no momento da chegada do protestantismo ao Brasil, a
preocupacdo de aproxima-lo da realidade sociocultural da nacdo. Pelo contrario, o0s
missionarios estavam convictos de que a propagacdo dos elementos proprios da fé e moral
protestante, combinado a ideologia liberal capitalista, constituiam os meios com 0s quais
haveriam de operar as transformag@es sociopolitica e religiosa do Pais.

A intencdo do Protestantismo de Missdo, principalmente o norte-americano, de se inserir
na sociedade brasileira a partir da disseminagcdo da ideologia liberal, com a qual esperavam
promover a aceitacdo da fé protestante e viabilizar a transformacdo social a semelhanca da
América do Norte, ndo ocorreu da forma que esperavam 0s missionarios em suas igrejas e
escolas. Neste aspecto, Mendonca (1995) vai lembrar que a consolidacdo da presenca do
protestantismo no pais vai se dar somente no fim da Primeira Republica. Para o autor, esta
consolidacédo foi permitida somente com o processo de nacionalizacdo dasigrejas protestantes,
que limitou o poder de influéncia de missionarios estrangeiros em igrejas e escolas protestantes
brasileiras. A partir desta nacionalizagcdo, 0 protestantismo brasileiro foi ganhando
caracteristicas proprias da cultura brasileira.

N&o obstante aos obstaculos deparados pelos missionarios protestantes, estes nao
deixaram, em suas investidas, de tentar alcancar as camadas populares da sociedade. Nesta
linha, Santos (2011) lembra que o perfil social dos membros da primeira igreja evangélica no
Pais, organizada pelos Congregacionais, em 1858, era de “pessoas simples, negros escravos e
forros, brancos pobres, trabalhadores, mulheres” (p.138). Todavia, as igrejas protestantes em
formacdo ndo deixaram de lado a meta de buscarem a conversao de representantes daalta classe
social, como demonstra Ramalho ao comentar sobre a mesma igreja citadapor Santos. Segundo
Ramalho: “No ano seguinte (a fundacdo) agregaram-se duas damas da Corte Imperial — a irma
do Marqués do Parand e sua filha” (1976, p. 57). Ainda sobre a adesdo da elite social ao
protestantismo presbiteriano, Mendonga destaca que esta tenha sido expressivamente de
mulheres: “Ha numerosas referéncias a conversdes ao protestantismo de familias da elite

brasileira de finsdo século X1X, mas curiosamente, so na linhagem feminina...” (1995, p. 122).
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Ha que se lembrar, todavia, que o protestantismo implantado no Brasil ndo foi devedor
de um Unico discurso e de uma Unica estratégia. 1sso quer dizer que a abordagem protestante
esteve condicionada, ora mais ora menos, as caracteristicas sociais do publico ao qual ele se
dirigia. Lyndon de Aradjo Santos, em sua tese As Outras Faces do Sagrado: Protestantismo e
Cultura na Primeira Republica Brasileira, ao discorrer sobre as origens do protestantismo

brasileiro, vai relatar que:

A sociedade brasileira, como um todo, recebeu a nova fé com atitudes que foram desde
a acolhida alvissareira, por liberais, até desconfiancas e conflitos abertos, por parte
das elites eclesiastica e politica mais conservadora. O protestantismo era visto como
uma religido esclarecida por parte de certos liberais em oposi¢do ao catolicismo. Essa
era também a autoimagem forjada pelos missionérios estrangeiros, manifestada em
suas prédicas e textos publicados. Era a religido representativa dos principais paises
do centro capitalista,como a Inglaterra, responsvel pela vanguarda das mudancas no
mundo oitocentista. Se ndo fosse acolhida com convic¢éo, seria pela conveniéncia e
interesse de representar parte da modernidade da época. No entanto, nos estratos
médios e baixos das cidades e mesmo no campo, a fé protestante foi aceita, talvez,
com outros ingredientes que foram além do casuismo oportunista das elites (2004, p.
27).

Depreende-se da abordagem de Santos que as motivagdes para o recebimento da “nova
fé” ocorreram por razdes distintas. Isso demonstra que o protestantismo que adentrou ao Brasil
buscou adaptar seu discurso e acOes estratégicas as diferentes estruturas sociais do Pais.
Exemplo bastante claro disto foram as formas de educacdo pensadas pelos missionarios. Por
um lado, para atingir uma populacdo em sua maioria composta por analfabetos ou
semianalfabetos, criaram escolas paroquiais ao lado das igrejas. Por outro lado, o discurso
ideologico liberal, que repercutia no mundo moderno da época, foi buscado com a fundacao de
grandes colégios, espacos irradiadores da ideologia protestante.

Sobre o valor daeducacdo como estratégia missionaria, Mendonca assim escreve:

A estratégia missionaria protestante ndo podia prescindir da educacdo para atingir a
sociedade brasileira, pelas préprias caracteristicasdo protestantismo. O livre exame,
um dos principios da Reforma, exige que o individuo tenha acesso direto ao texto
sagrado. Parece justo acrescentar que o individualismo, um dos pilares do
protestantismo do periodo histérico considerado, muito contribuiu para reforgar a tese
do livre exame. Poroutro lado, o culto protestante, letrado e discursivo porexceléncia,
pode ser conduzido de modo satisfatério quando os fiéis estdo em condicdes de
acompanha-lo, ouvindo e compreendendo a prédica, seguindo as leituras e/ou lendo,
eles mesmos, os textos sagrados e os canticos sacros. Melhor dizendo, o culto
protestante, é mais discurso do que do gesto.

Por outro lado, a ideologia americana, em expansdo, procurava atingir, de modo
indireto e por saturacdo, as classes dirigentes, intelectuais e politicas. Mais
precisamente, contribuir para a constru¢do de uma civilizaca o cristd protestante, no
modelo anglo-sax&do. Era uma divina missao.

Desse modo, asescolasparoquiaistinham funcdo de apoio a pregag¢doconversionista,
e os colégios, a de introduzir a nova ideologia (1995, p.110).

Tal expediente de difusdo da fé protestante, que se valia da ideologia corrente da época,

parece corroborar a ponderacdo que Niebuhr faz das igrejas protestantes que se instalaram na
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antiga colbnia norte-americana, quando destacaque o principio daaceitacéo voluntaria da igreja
esteve condicionado, em alguns momentos, as variacfes de ambientes. Assim, ele afirma que o

positivismo foi visto como forte aliado da expanséo protestante.

Por isso, foram tentadas, em certas ocasides, a adotar interpretacdes positivistas da
religido porque é maisfacil convenceras pessoasda utilidade social e econdmica do
cristianismo do que da verdade do seu contetdo metafisico e moral (1992, p. 129).

Compreende-se, entdo, que a acdo missiondria protestante no Brasil buscou tirar
proveito de todas as brechas através das quais pudesse se infiltrar nas diversas camadas da
sociedade, com prioridade, dadas as circunstancias, as camadas médias.

Depreende-se da analise dos estudiosos do tema que a postura missionaria protestante
no Brasil deixou claro, antes de tudo, que foi uma proposta conversionista (Mendonga, 1995).
O que permite entender que enquanto produto do movimento reformista protestante do século
XVI, que chegou ao Brasil no século X1X, ndo teve a pretensao de promover areforma religiosa
daigreja oficial da nacdo, mas posicionar-se em confronto aela, dado que se apresentava como
areligido detentoradaverdade. E neste sentido que Mendoncavai esclarecer que o fim desejado
pelas mensagens protestantes missionarias seria “[...] um convite para sair do erro e entrar na
posse da verdade e, a partir dai, sim, uma reforma dos costumes no sentido dos padrdes de
moral tipicos do protestantismo” (p. 93).

A guisa de conclusio do capitulo, podemos afirmar que o Protestantismo de Miss&o que
se instalou no Brasil veio imbuido da ideia que fariam aqui as mesmas reformas culturais que
0s protestantes ajudaram a fazer na Europa e nos Estados Unidos. Contudo, este protestantismo
ndo alcancou em profundidade os resultados esperados, ou seja, ndo penetrou na sociedade
nacional, de imediato, a ponto de operar todas as transformacdes idealizadas. Do ponto de vista
religioso, constituiu-se em um empreendimento de sucesso parcial. Nem por isso, 0 campo
religioso brasileiro deixou de ser alvo da fé protestante, com as acGes missionarias estrangeiras
no Pais se expandindo para as regides interioranas. Com a implantacdo da Republica e com a
chegada do seculo XX, novos horizontes se abriram aos muitos missionarios que continuaram
chegando ao Brasil. Um dentreeles foi o escocés Archibald Macintyre, cuja pratica missionaria
sera analisada no capitulo a seguir.

Antes de encerrar 0 capitulo, é importante destacar dois aspectos relevantes quanto a
analise dainsercdo e expansao do Protestantismo de Missdo no Brasil. Um diz respeito as acdes
missionarias movidas por sociedades paraeclesiasticas, tais como, sociedadesbiblicas e missdes
adenominacionais (independentes), que foram atuantes no Pais desde a primeira metade do

século XIX, ou seja, anterior a chegada das igrejas protestantes missionarias. O outro é o
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processo de interiorizacdo do protestantismo, promovido pelas igrejas missionarias da primeira
metade do século XX. Tais aspectos do protestantismo brasileiro serdo objeto de nossa analise
no capitulo seguinte. Com os estudos sobre estas frentes missionarias, esperamos contribuir
para a compreensdo da fundacdo de uma igreja protestante de origem brasileira, denominada
Igreja Cristd Evangélica do Brasil (ICEB). No capitulo que segue, vamos nos ater na histéria
destes movimentos e desta igreja, da qual fazia parte o missionario que fez a viagem que

propomos estudar.
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3 A IGREJA CRISTA EVANGELICA DO BRASIL (ICEB) E O PIONEIRISMO
PROTESTANTE DE ARCHIBALD MACINTYRE NOBRASIL CENTRAL

113

. somos o resultado do trabalho de homens que pertenciam a diferentes
denominacles evangélicas em suas patrias de origens e de diferentes escolas
teoldgicas, a servico de missdes de carater indenominacional, razdo porque, sé mais
tarde adquirimos caracteristicas propriasde uma denominacéo evangélica. E ¢, a meu
ver, nessa aparente descaracteriza¢dodenominacional, que repousa, ainda hoje, a mais
forte caracteristica da Igreja Cristd Evangélica do Brasil e a marca relevante da nossa
propria identidade denominacional” (FAUSTINO, 1985, p. 9).

A Igreja Cristd Evangélica do Brasil (ICEB) e certamente uma das denominacdes
integrantes da histéria do protestantismo missionario brasileiro. Neste capitulo, consideramos
importante apresentar um histérico da organizacdo desta igreja no Brasil, com o intuito de
esclarecer o tipo de missionarismo protestante que Archibald Macintyre ajudou a implantar nas
regides dos rios Araguaia e Tocantins. Entendemos que na histéria desta igreja residem os
valores morais e a visdo de mundo que o missionario defendiae que procurou instilar junto as
populacdes indigenas, comunidades negras rurais e sertanejas com a quais se deparou em sua
viagem pelo interior do entéo estado de Goias.

O contexto de fundacdo da ICEB contou com caracteristicas proprias, 0 que veio a
diferencié-la das igrejas protestantes institucionais de missdes que até entdo haviam se instalado
no Brasil. Isto porque, apesar da ICEB ter se constituido em uma igreja denominacional
brasileira, ela também surgiu como resultado da acdo missionaria de sociedades independentes
no Pais; e ainda, porque nasceu a partir de uma énfase missionaria que, desde o seu inicio, foi

voltada para o interior brasileiro.

3.1 Ac¢bes Missionarias Paraeclesiasticas

E importante considerar que a expansdo do campo evangélico brasileiro contou com
outros ramos menores do protestantismo, além das grandes igrejas protestantes missionarias
sobre as quais nos referimos no capitulo anterior. A formacao deste campo € devedora também
das sociedades denominadas de paraeclesiasticas. Estas associagdes agrupam fiéis de varias
denominacdes religiosas, ou de uma mesma denominacdo, porém ndo com a pretensdo de
formar uma igreja, mas em desenvolver algum tipo de atividade religiosa e até mesmo alguma
atividade social comum. Tais associa¢Ges, em muito, colaboraram com o processo de avanco
da fé protestante no interior do Pais, dado ao fato de apresentarem maior mobilidade dentro do
territorio interiorano, em razdo de suas acOes nao ficarem restritas as decisfes hierarquicas de

uma Unica instituicdo eclesiastica. As sociedades paraeclesiasticas ja atuavam no Brasil desde
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a primeira metade do século XIX, ou seja, eram anteriores a chegada das mais conhecidas
igrejas protestantes de missdo. Assim, em certa medida, foram responsaveis por abrir caminho
as igrejas protestantes que haveriam de chegar ao Pais a partir de 1850.

Reily (1993) ateve-se sobre o papel que coube as sociedades paraeclesiasticas no
processo de expansdo do protestantismo no Brasil, dando destaque as Sociedades Biblicas. Para
este autor, os missionarios destas sociedades encontravam facilidades para se deslocarem para
regides distantes dos grandes centros urbanos, algo que as igrejas congregacionais,
presbiterianas, metodistas e batistas tinham dificuldades em realizar. Ao mesmo tempo que
distribuiam Biblias, mantinham relagdes com liderancas politicas do interior e com os diferentes
tipos de populagbes sertanejas. Reily discorre ainda sobre instituicbes como a Sociedade
Escolar Britanica e Estrangeira, que influenciou a educagdo primaria no Brasil, ja na década de
1820, com o uso do método lancasteriano?. Reily também analisou as sociedades missionarias
adenominacionais®, que atuavam com propostas evangelizadoras voltadas aos marinheiros
americanos e ingleses servindo em portos brasileiros ou, ainda, aquelas com énfase na acéo
junto ao publico jovem da nacéo.

Com vistas a se criar um pano de fundo do momento da fundacéo da ICEB, importa
analisar acdes de dois segmentos missionarios paraeclesiasticos: as Sociedades Biblicas e as

Sociedades Missionarias Independentes.

3.1.1 As Sociedades Biblicas

As primeiras ac¢fes missionarias protestantes no Brasil estdo direta e indiretamente
relacionadas as Sociedades Biblicas. Isto devido ao fato de que elas produziam o material mais
importante para a difusdo da fé protestante — a Biblia. Sobre a influéncia destas Sociedades,
Archibald Tipple (1972, p. 17) pondera:

A causa do Evangelho nesta patria deve muito as Sociedades Biblicas. Em quantos
lugares de terras secas e duras o colporteur andava preparando o solo e semeando a
Preciosa Semente, para 0 missionario, ou obreiro brasileiro, depois desfrutar os
resultados.

Tais sociedades puderam fomentar as agdes missionarias por meio de trés vias: (1) seus
agentes oficiais, denominados de colportores biblicos - sendo que o primeiro agente britanico

para a América do Sul chegou ao continente em 1818; (2) leigos ou agentes ndo-oficiais das

4 Sistema de educacao popular idealizado pelo inglés Joseph Lancaster (1778-1838), baseado na instrucéo de
monitores, 0s quais por sua vez ensinavam outras pessoas. Também conhecido por sistema de ensino mutuo
(REILY, 1993).

5 Associacao missionaria de caraterindependente, ou ainda, sem filiagdo denom inacional.
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Sociedades Biblicas — entusiastas da distribuicdo de Biblias, a exemplo de negociantes e
capelaes britanicos radicadosnos principais portos do Brasil, cuja crescente cooperagéo gratuita
remonta ao ano de 1816; (3) missionarios de missdes denominacionais e independentesatuantes
no Pais. Desta forma, as missGes protestantes valeram-se largamente da estratégia de
disseminacdo de Biblias em suas acdes de propagacdo da fé evangélica protestante. As
Sociedades Biblicas foram essenciais para a distribuicdo de Biblias e outras literaturas
protestantes, em um momento em que as igrejas precisavam alcancar o publico leitor de suas
areas de expansdo. Reily, neste sentido, aponta os trabalhos da Igreja Metodista Episcopal junto
aos brasileiros, iniciados em 1836. Portanto, couberam as recém-fundadas Sociedade Biblica
Britanica e Estrangeira (1804) e Sociedade Biblica Americana (1816) as acGes de disseminacao
daBiblia no territério brasileiro, ja nas primeiras décadas do século XIX. Todavia, a entrada e
distribuicdo de Biblias no Pais, que nos primeiros anos foram esporadicas, tornaram-se intensas
ao longo da décadade 1820. Em 1856, a Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira enviou o
seu primeiro agente oficial, Richard Corfield, para organizar o estabelecimento do primeiro
deposito de Biblias no Brasil. O trabalho paralelo e cooperativo destas Sociedades Biblicas, que
aconteceu por longos anos no Pais, resultou na fuséo entre elas em 1942. Anos depois, em 1948,
nasceu a Sociedade Biblica do Brasil (REILY, 1993).

3.1.2 As Sociedades Missionarias Independentes

Ao longo do chamado Grande Século das Missdes — Seéculo XI1X -, 0 numero de
sociedades missionarias se multiplicou. Como ressaltamos, as iniciativas missionarias
protestantes foram além daqueles organismos denominacionais de evangeliza¢cdo normalmente
criados no interior dasigrejas. Na historia do protestantismo brasileiro, encontramos sociedades
missionarias de origens inglesa e norte-americana, de organizacdo adenominacional, que
tiveram papel significativo no processo de difuséo da fé protestante.

Ainda que no capitulo anterior ja tenhamos analisado o estabelecimento e expansdo do
Protestantismo de Missdo no Brasil, a partir de 1855, reiteramos que € preciso atentarmos para
todasas formas de presenca missionaria protestante antes desteano. Neste sentido, Reily (1993)
aponta como sendo as primeiras sociedades paraeclesiasticas atuando com seus respectivos
agentes no Pais, além das sociedades biblicas ja mencionadas, a Sociedade Britanica e
Estrangeira de Marinheiros e sua congénere norte-americana, a Sociedade Americana de
Amigos dos Marinheiros (American Seamen’s Friend Society), a Unido Crista Americana e

Estrangeira (American and Foreign Christian Union) e a Associagdo Crista de Mogos (ACM).
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Quanto as missbes adenominacionais com enfoque de trabalho com populagdes
indigenas no Pais, estas ocorreram a partir das primeiras décadas do Séc. XX. Reily (1993)
menciona a Missdo Caiua, a Heart of Amazonia Mission, o Summer Institute of Linguistics e a
Missédo Novas Tribos.

Considerando agora as missdes independentes, que direta e indiretamente tem parte na
fundacdo dalCEB e que ainda neste capitulo receberdo maior atenc¢do, Faustino (1985) enumera
como sendo as seguintes: Help for Brazil Mission (HBM), fundada por Sarah P. Kalley, vilva
do primeiro missionario com projeto permanente no Brasil, o Dr. Robert R. Kalley; Regions
Beyond Missionary Union (RBMU), de origem canadense, e a South American Evangelical
Mission (SAEM), de origem inglesa. Inicialmente, a unido das duas Ultimas deu origem a
Evangelical Union of South America (EUSA) — Unido Evangélica Sul Americana (UESA),
sediada em Londres, Inglaterra; posteriormente, em 1913, a HBM veio a ser incorporada a
UESA.

3.1.3 Os Missionarios e a Biblia

Reily (1993), ainda na secdo em que aborda as sociedades paraeclesiasticas que tiveram
papel significativo na implantacdo do protestantismo no Brasil, associa 0s missionarios com
praticas de distribuicdo de Biblias como detentores de uma estratégia evangelizadora preferida
dos protestantes. A razdo para a valorizacdo desta pratica pode ser compreendida por meio da
consideracdo que o autor faz quanto ao inicio das agdes missionarias da Igreja Metodista
Episcopal junto aos brasileiros em 1836: “Seus missiondrios, entendendo que os males do pais
se ligavam a ignorancia da Palavra de Deus, se dedicaram a distribui¢do da Biblia” (p. 78).
Ainda neste sentido, percebe-se que o valor atribuido & préatica de distribuicdo de Biblias
permeou os ideais das missdes. Exemplo disto é a intencéo expressa na constitui¢do de fundacéo

da Unido Cristd Americana e Estrangeira (1849), destacada por Reily:

“.. por meio de missdes, de colportagem (venda e distribuicdo de Biblias), de
imprensa, e de outrasagénciasapropriadas, difundir o principio de liberdade religiosa,
um cristianismo puro e evangélico, tanto no paiscomo no estrangeiro, onde existe um
cristianismo corrupto” (p. 85).

Tecendo consideracfes acerca do crescimento do protestantismo, Reily (1993) reitera
que o trabalho de colportagem biblica ndo se limitou aos centros urbanos, mas também
fomentou o avanco do protestantismo em dire¢do ao longinquo interior brasileiro. O autor
pontua que tal pratica chegou a render narrativas de aventuras da obra missionaria protestante
no Brasil. E o caso da literatura de viagem do missionario inglés Frederick Charles Glass, com

o titulo: Aventuras com a Biblia no Brasil (2018). A propdsito, este missionario veio a ser um
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dos fundadores da ICEB, da qual as atividades de Macintyre pelo Norte Goiano mais se

aproximavam.

3.2 A Interiorizagdo do Protestantismo

Considerar o processo de avanco do protestantismo rumo ao interior brasileiro permite-
nos compreender uma das particularidades da ICEB quanto a sua origem e énfase missionaria.
Por isto, entendemos ser necessario enfocar um pouco mais as estratégias adotadas pelas igrejas
do Protestantismo de Missdo em seus planos de expanséo no Brasil.

As denominacGes protestantes missionarias que enviaram seus missionarios ao Brasil
seguiram um modus operandi similar entre elas, que consistiu em concentrar seus esfor¢os nos
grandes centros urbanos. Mesmo que duas delas, a saber, a presbiteriana e a metodista,
contassem com pioneiros tomando rumo aos interiores do Pais, houve um momento em que
esta estratégia foi tida como equivocada. E o que Reily (1993), ao fazer citacdo de um
documento da Igreja Presbiteriana, pontua como expressao do ideal a ser aspirado pela igreja

no Brasil:

Os novos missionarios e ministros nacionaisnéo estdo erradosem comecar o trabaho
nas capitais e cidades mais importantes dos estados brasileiros. Foi este 0 método
seguido por Nosso Senhor Jesus Cristo e seus discipulos, como podemos verificar no
Novo Testamento (...). Se, pois, temos errado, é onde deixamos 0s centros donde
poderia 0 Evangelho irradiar ao redor, e vamos comegar ou mesmo centralizar no
mato —na roga nossa principal atividade cristd (p. 275).

O que o historiador do protestantismo brasileiro quis afirmar é que, se havia uma
proposta de mudar o projeto de evangelizacdo para as areas interioranas, a tendéncia das igrejas
protestantes missionarias concentrar esforcos inicialmente nos grandes centros urbanos foi
imprescindivel para que essas denominagdes viessem encontrar as condi¢fes favoraveis ao
processo deexpansdo do protestantismo. Mas que este papel ja tinha sido cumprido e que agora
seria necessario explorar novos territérios. Sobre isto, Mendonca (1995) sugere que no caso dos
presbiterianos, estes lograram algum éxito ao aproveitar o momento da expansao cafeeira em
zonas rurais das Provincias de Sdo Paulo e Minas Gerais. Para tanto, o autor alega que os fatores
favoraveis foram decorrentes do fato de deparar-se com grupos populacionais moveis e
crescentes, e que por isso, relativamente, contavam com menor proximidade fisica da Igreja
Catolica. O autor pondera que mesmo as a¢des missionarias ndo obtendo adesdo em massa, nos
interiores foram sendo criados pequenos nucleos protestantes.

Por sua vez, as ja destacadas Sociedades Biblicas e Sociedades Missionarias
Adenominacionais podiam ser encontradas ao longo do interior brasileiro gozando de grande

mobilidade, em decorréncia da independéncia do trabalho missionario por elas realizados.
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Assim, enquanto os agentes oficiais das Sociedades Biblicas ligadas as grandes denominagdes
se preocupavam com a disseminagdo de Biblias, por entender ser este 0 meio eficaz para o
esclarecimento de suas verdades biblicas tendo em vista a criacdo de igrejas, 0s missionarios
adenominacionais, por sua vez, se ocupavam na realizacdo de longas viagens a fim de difundir
a fé protestante com fins proselitistas, contudo, sem a preocupacdo de estabelecer igrejas
institucionais.

Assim, independente de como se deu o0 processo de expansdo do protestantismo para o
interior, se a partir dos grandes centros urbanos e capitais em direcdo ao interior via expansao
de igrejas institucionais, ou pelas acGes missionarias que visavam percorrer o longinquo
territorio interiorano brasileiro, como se dispunham a fazer as missfes independentes sem a
intencdo de fundar igrejas, a percepcdo de Reily (1993) e Mendonca (1995) é que a
interiorizacdo do protestantismo ndo foi um processo rapido e nem se restringiu as igrejas

estruturadas. Antes, foi um processo lento e devedor de igrejas menores, como a |CEB.

3.3 Primérdios da Igreja Cristd Evangélica do Brasil - ICEB

Quando os primeiros passos para a fundacao da ICEB foram dados, no inicio do século
XX, as igrejas protestantes de origens europeia e norte-americana instaladas no Brasil, na
segunda metade do seculo XIX, ja& caminhavam rumo a consolidacdo dos seus
empreendimentos nacionais. Todavia, a igreja nascente era prova de que o investimento
missionario protestante estrangeiro no pais ainda se constituia em uma forte tendéncia.

A origem da ICEB difere das igrejas protestantes missionarias até entdo estabelecidas
no Brasil, justamente porque sua fundacdo ndo resultou de trabalho oriundo de uma misséo
denominacional, como havia acontecido com suas antecessoras, mas de uma unido de missdes

independentes.

3.3.1 Missdes Fundadorasda ICEB

Tanto Reily (1993) quanto Faustino (1985) estdo de acordo em afirmar que as
associacOes missionarias estrangeiras que direta e indiretamente estiveram ligadas a fundacéo
da ICEB, enquanto estas promoviam atividades missionarias na América do Sul, foram: Help
for Brazil Mission, fundadaem 1892 por Sarah Poulton Kalley e outros; South American
Evangelical Mission, sediada na Gra-Bretanha e com trabalho na Argentina; e Regions Beyond

Missionary Union, de origem canadense e com missdo no Peru.



46

Por ocasido daConferéncia Mundial de Edimburgo® (1910), o desapontamento por parte
de liderangas missionarias inglesas com a exclusdo da América Latina da conferéncia resultou,
no ano seguinte, como ja apontado anteriormente, na fusdo das missdes acima mencionadas,
dando origem a Evangelical Union of South America (EUSA), ou seja, a Unido Evangélica Sul
Americana (UESA), criada com vistas a estimular as acGes missionarias e captar recursos,
destinando-os ao Continente Sul-Americano (REILY, 1993).

Faustino (1985) destaca que das missdes pioneiras, aquela que num primeiro momento
mais contribuiu para a fundacdo e expansao da ICEB, antes da formacdo da Unido Evangélica
Sul Americana, foi a South American Evangelical Mission (SAEM), uma vez que esta foi
responsavel pelo respaldo dado aos dois pioneiros e fundadores: Frederick Charles Glass e
Reginald J. Young. Estes dois missionarios ja atuavam no Brasil por conta prépria, antes do
apoio da SAEM.

A SAEM foi também responsavel pela vinda ao Brasil de outros missionarios, tais
como: Bryce W. Ranken, Anne Andrew, Morris Bernard e Archibal Macintyre (FAUSTINO,

1985), sendo este Ultimo, nosso sujeito de analise neste trabalho.
3.3.2 Missionarios Pioneiros da ICEB

A ICEB conta 0 nascimento da sua histdria a partir do pioneirismo de dois missionarios,
sendo um canadense e 0 outro, inglés. A parceria missionaria que se deu entre eles ndo deixa
de ser curiosa, ja que avinda de ambos ao Brasil ndo teve a motivacéo inicial em atuar como
missionarios. Isto sem dizer que um deles nem mesmo protestante era.

O engenheiro inglés Frederick Charles Glass, que chegou ao Brasil em 1892, converteu-
se ao protestantismo anos depois, sob influéncia do missionario canadense Reginald J. Young.
Ambos eram contratados pela Saint John D’El Rey Mining Company Limited (Companhia de
Mineragdo Sao Jodo D’El Rei Limitada) e trabalhavam nas Minas de Morro Velho em Minas

Gerais.

6 Conferéncia Mundial de Missdes, em Edimburgo, com o tema “Considerando Problemas Missionarios em
Relacdo ao Mundo N&do-Cristao”. Os cerca de 1200 participantes eram representantes de igrejas de diversas
denominacdes, missionarios e lideres de agéncias missionarias distribuidas entre 176 entidades. A maioria era de
europeus com campos missionarios na Asia e Africa. N&o havia representacéo latino-americana, pois, a América
Latina foiconsiderada “cristianizada”, devido a hegemonica presenca catolica-romana. Ou seja,a América do Sul
é deixada de fora da agenda mundialde missdes (REILY, 1993, p. 219).
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O que se conhece a respeito de Reginald J. Young é que ele, antes de vir para o Brasil,
esteve ligado a New York Bowery Mission’, missdo com trabalho similar ao do Exército da
Salvacdo. J& no Brasil, depois de sua saida das minas de Morro Velho, onde trabalhou por
alguns anos como datilografo, residiu na cidade de S&o Paulo, onde fundou a Igreja Crista
Paulistana e ainda um Instituto Biblico que oferecia um curso pratico para 0s crentes nacionais,
de modo que pudessem continuar a missdo evangelizadora e ocupar a funcéo de pastores de
pequenos grupos evangélicos em localidades onde foi se dandoaabertura deigrejas nos estados
de Goias e Mato Grosso (GLASS, 2018). Foi nesta mesma cidade que veio a falecer na noite
de 5 para 6 de outubro de 1923 (FAUSTINO, 1985).

Quantoao missionario Frederick Charles Glass, diferentemente de Y oung, existem mais
informacdes a seu respeito, até porque ele mesmo produziu narrativas relacionadas as suas
viagens missionarias pelo Brasil e paises vizinhos, de modo que seus relatos, como ja
mencionado anteriormente, originaram o livro Aventuras com a Biblia no Brasil (GLASS,
2018).

Nascido na Inglaterra, em 23 de fevereiro de 1871, com formacdo em Engenharia
Geoldgica, chegou ao Brasil em 1892, ja contratado para trabalhar na companhia de Estrada de
Ferro no Estado do Espirito Santo. Quando, anos depois, foi trabalhar na Companhia de
Mineracao da Sao Joao D’El Rei Limitada, em Minas Gerais, conheceu o missionario Reginald
J. Young e converteu-se ao protestantismo, em 1897. Anos depois, em decorréncia de um
acidente no laboratorio em que trabalhava, o contrato com a Companhia foi rescindido devido
a sua condicdo de saude precaria. Entretanto, de maneira inesperada, sua saude foi recobrada.
A partir dai, abandonando os trabalhos em minas, foi encontrar-se com Young que, nesse
momento, j& residia em S&o Paulo. Glass, no periodo em que colaborou com o trabalho
missionario desenvolvido por Young, veio participar da fundacdo da primeira Igreja Cristd
Evangélica do Brasil, a Igreja Cristd Paulistana.

Contudo, averdadeira vocacao de Glass foi o trabalho de colportagem biblica. Esta
foi a estratégia missionaria que o levou a realizar expedicGes com a Biblia por todas as regides
do Brasil. A atividade missionéria de Glass resultou na fundacéao de igrejas principalmente nos
estados de Mato Grosso e Goias. Glass passou seus Ultimos anos de vida em Garanhuns — PE,
vindo a falecer em 1960, com 89 anos de idade (FAUSTINO, 1985).

7 A New York Bowery Mission foi fundada em 1879 pelo reverendo Albert Gleason Rulifson e esposa, sendo a
terceira missao de resgate estabelecida nos Estados Unidos e a segunda em Nova lorque. O nome se refere a area
e regido da cidade com o mesmonome (GLASS, 2018, p. 10).
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Outro pioneiro de destaque da ICEB que cooperou para a expansao da denominagéo
pelo interior do pais foi Bryce W. Ranken, missionario inglés que aqui chegou por volta de
1904. Ao longo de vinte anos atuou frente a superintendéncia da missdo South American
Evangelical Mission — SAEM, em S&o Paulo. Suas agdes visavam estruturar a misséo, ampliar
0 seu raio de acdo e angariar fundos necessarios para 0 sustento dos obreiros nacionais.
Também, deve-se aos seus esforcos a consolidacdo do trabalho iniciado por Young e Glass em
Sdo Paulo, que resultou na atual Igreja Cristd Paulistana. Ainda, deve-se a ele a consolidacéo
dediversas igrejas fundadas por Glass no estadode Goias. Ajudoutambém a consolidar a igreja
fundada pela missionaria Anne Andrew, na cidade paulista de Jacarei. Anos mais tarde, com a
fusdo da missdo a qual pertencia, a SAEM, com as missdes Regions Beyond Missionary Union
e Help for Brazil Mission, Ranken veio a fundar o trabalho missionario na localidade de Chora
Menino, subdrbio de Sdo Paulo e, posteriormente, na cidade de So José dos Campos, SP. Por
fim, devido a questdo de salde, deixou o trabalho missionario no Brasil e retornou a Inglaterra,
onde viveu seus Ultimos anos de vida (FAUSTINO, 1985).

Outro importante pioneiro das atividades da ICEB foi Morris Bernard, missionario
americano nascido por voltade 1873. Ao dispor-se para a obra missionaria na América do Sul,
foi primeiramente para Buenos Aires, Argentina, ondetrabalhou por quatro anos. Por influéncia
de Bryce Ranken, veio para o Brasil em 1904. Apds um periodo inicial em S&o Paulo,
cooperando com a igreja recém fundada no Bréas, mudou-se para Conceicdo do Rio Verde, em
Minas Gerais, onde fundou uma igreja. Posteriormente, trabalhou em Cuiaba, MT, e no estado
de Goias. Foi no estado goiano que passou longos anos de sua vida, principalmente na cidade
de Catal&o. Por fim, retornou a S&o Paulo para pastorear a Igreja Evangélica Paulistana, vindo
a construir o templo atual destamesma igreja. Faleceu no dia4 deagosto de 1966 em S&o Paulo
(FAUSTINO, 1985).

Anne M. Andrew foi outra missionaria inglesa pioneira dalCEB, que no inicio doséculo
passado chegou a Sdo Luiz do Maranh&o. Trabalhou ali por algum tempo, até que veio a contrair
a doenca beribéri, o que a fez voltar para seu pais de origem. Mais tarde, retornando ao Brasil,
dirigiu-se ao estado de S&o Paulo, onde iniciou o trabalho de fundacéo de uma igreja na cidade
de Jacarei. Anos depois, transferiu-se para S&o Paulo (capital), onde atuou na Igreja de Chora
Menino (FAUSTINO, 1985).

Dentre os pioneiros da ICEB temos também Archibald Macintyre, missionario escocés
que chegou ao Brasil em 1907, enviado pela SAEM. Inicialmente residiu em S&o Paulo e,
durante seu primeiro ano no Brasil, fez o trabalho de colportagem biblica em Minas Gerais e

Rio de Janeiro e no proprio estado de Sdo Paulo. No ano seguinte, cooperou na abertura de um
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trabalho em Cuiab4, ao mesmo tempo que atuou como colportor, difundindo a fé protestante no
estado mato-grossense. Em 1909, deixando Mato Grosso seguiu para Goias, onde casou-se e
fixou residéncia em Cidade de Goiés. Durante quarenta e cinco anos, realizou seu trabalho
missionario em diferentes regibes goianas (FAUSTINO, 1985). Sobre as a¢bes de Macintyre
nos deteremos mais ao longo desta dissertacao.

Por fim, temos entre os pioneiros da ICEB o missionario Archibald Tipple, inglés que
nasceu em 13 de agosto de 1888 e foi enviado pela Unido Evangélica Sul Americana (UESA),
chegando ao Brasil em 1914. Inicialmente, veio a residir em S&o Paulo. No ano seguinte, ao
transferir-se para o Estado de Goias, tornou-se o segundo missionario da UESA residente no
vasto territorio Brasil Central. Fixou residéncia na cidade de Morrinhos, onde apés o trabalho
ser estabelecido, com a fundacdo da ICEB local, buscou a partir deste municipio goiano atingir
as cidadesvizinhas. Em 1942, veio a se transferir para o Setor Campinas em Goiénia, GO, onde
consolidou a fundagdo da pequena igreja ali ja existente, hoje Igreja Cristd Evangélica de
Campinas. Tipple, ainda durante este periodo, atuou dando assisténcia como pastor missionario
asigrejas estabelecidas nas proximidades de Goiania. Ja aposentado, veio a residir em Anapolis,
GO, até a sua morte, ocorrida em 10 de maio de 1972, aos 84 anos de idade (FAUSTINO,
1985).

Neste levantamento dos missionarios pioneiros da ICEB, percebemos que se tratava de
sujeitos religiosos que ndo tiveram a mesma origem missiondria denominacional, nado
pertenciam a uma Gnica confissdo teoldgica e ndo tinham a mesma nacionalidade. E isto que
Faustino (1985, p. 9) vai afirmar ao se colocar como individuo pertencente a histéria da ICEB:

[..] somos o resultado do trabalho de homens que pertenciam a diferentes
denominacfes evangélicas em suas patrias de origens e de diferentes escolas
teoldgicas, a servico de missdes de cardter indenominacional, raz&o porque, s6 mais
tarde adquirimos caracteristicas prépriasde uma denominacédo evangélica.

Portanto, a nova denominacdo protestante nascente seria na sua esséncia dotada de
particularidades que a diferiria das demais ja existentes no pais, contudo, ndo deixaria de ser

reconhecida como um legitimo ramo protestante.

3.3.3 A Fundagdo da Igreja Crista Evangelica do Brasil — ICEB

As fontes bibliograficas que tratam da fundacéo da ICEB, que até agora apresentamos,
deixam transparecer que a provavel escassez de documentos tenha gerado dificuldades para se
determinar a data de fundacdo da primeira ICEB, a Igreja Cristd Paulistana. Esta questdo,
certamente, tem muito a ver com a particularidade desta igreja quanto a independéncia

denominacional em que foi criada, conforme ja apontado anteriormente por Faustino ao
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escrever sobre o perfil original da ICEB, a saber, a sua ‘“aparente descaracterizagao
denominacional” (1985, p. 9). Isto porque, no processo histérico da fundacéo da ICEB, ndo
houve producdo de documentos eclesiasticos institucionais, comuns as igrejas protestantes
denominacionais.

Faustino (1985), que produziu por meio de seu trabalho de pesquisa uma obra sucinta
sobre as missdes e 0s missionarios pioneiros da ICEB, em nenhum momento faz afirmacdo da
data de fundacdo da Igreja Cristd Paulistana. Por duas vezes, o autor faz menc¢éo desta igreja
ser iniciada em Séo Paulo, ao falar dos missionarios diretamente ligadas a sua fundacéo. A
primeira mencao se da ao fazer citacdo do Rev. William Banister Forsyth, que ao escrever para
a Revista de Escola Dominical da ICEB, em 1966, narrou sobre as origens da Igreja Crista

Paulistana tecendo as seguintes consideracdes sobre um dos fundadores, Reginald J. Young:

As origens dessa obra nossa se perdem. Sabe-se que em 1900, um missionario
canadense pornome Young, ja havia estabelecido uma Igreja em Sado Paulo. Durante
algum tempo, funcionou numa casana Rua Libero Badar6.

O companheiro do Sr. Young foi o Dr. Frederick Glass, recém-convertido quando
trabalhava como engenheiro nas Minas de Morro Velho, em Minas Gerais. A Igreja
teve existéncia um tanto precaria, até que chegou ao Brasil, em 1904, 0 Rev. Bryce
Ranken ¢ esposa. O Sr. Ranken era o novo secretario da “South America
Evangelization Mission” e os Srs. Young e Glass, passaram paraa sua dire¢dao todo o
trabalho j& estabelecido, incluindo a pequena igreja em Sdo Paulo. O casal Ranken
deu um novo impulso a igreja e o trabalho em geral. Um ano mais tarde, mudaram o
local da Igreja paraa Rua da Liberdade, e era intencdo construir alium Templo. Por
que o plano ndo foi posto em execucdo, ndo se sabe. SO existe o projeto para mostra-
nos que o templo teria sido belo e bastante funcional,e, ao que parece, o melhor dos
templos existentes até entdo em Séo Paulo (FAUSTINO, 1985, p. 20).

J& a segunda menc¢éo acontece quando Faustino (1985, p. 25) aborda a vida e o trabalho
missionario do companheiro de Young na fundacéo da Igreja Cristd Paulistana, Frederick C.

Glass:

“Young ja havia deixado as minas e transferido a residéncia para Sdo Paulo, onde
comecgou na rua Libero Badard, um modesto trabalho de evangelizagdo (hojea Igreja
Cristd Paulistana) e também um Instituto Biblico para treinamentopratico de obreiros
leigos”.

Reily (1993, p. 219), ao fazer ponderacGes sobre 0s propositos da unido das missdes

atuantes no Brasil que vieram a dar origem a Unido Evangélica Sul-Americana (UESA), tece

um breve histérico do surgimento da ICEB ao afirmar:

Dos esforgos dessa Unido veio a existéncia no Brasil a Igreja Cristd Evangélica. Esta
se uniu com os Congregacionais em 1942, perfazendo uma unidoque durou até 1969.
Houve uma nova separagdo em 1969; a antiga ala congregacionalassumiu o nomede
Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil; a outra ala ainda dividiu-
se em duas, a Igreja Cristd Evangélica no Brasil e a Igreja Cristd Evangélica do Brasil,
com sedes, respectivamente,em Anépolis, Goias, e em Sdo Paulo.

Todavia, € em publicacbes mais recentes que se faz mencdo da data de fundacdo da

primeira ICEB. Sobre isto, ndo podemos dizer se a data apontada foi, em algum momento,
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convencionada, talvez, para efeito de comemoracdo deaniversario dadenominagédo ou se algum
registro historico, antes desconhecido, tenha sido encontrado. Contudo, seguem duas citagdes
da historia da ICEB com sua data de fundacdo. A primeira extraida do livro Aventuras com a
Biblia no Brasil, de Frederick C. Glass (2018) onde em nota de rodapé a seguinte referéncia é

feitaao missionario Reginald Young:

Chegou ao Brasil em 1892 e alguns anos mais tarde incorporou-se ao trabalho de
datilégrafo da Mineracdo das Minas de Morro Velho, em Minas Gerais. Em 25 de
agosto de 1901 fundou a Igreja Cristd Evangeélica Paulistana e um Instituto Biblico,
onde diversos ex-policiais e outros crentes fizeram um curso pratico de teologia
biblica, entre estes: Ricardo do Valle, Arthur Lino Tavares, Galdino e outros.
Reginald Young morreu na cidade de Sdo Paulo em outubro de 1923 (GLASS, 2018,
p.10).

A segunda, extraida do site da propria ICEB:

Young, consagrado homem de Deus, foi o responsavel pelo comeco do trabalho em Sdo
Paulo, que originou na Igreja Cristd Paulistana,a primeira igreja da ICEB, fundadaem
25 de agosto de 1901. Ele também fundou um Instituto Biblico, onde alguns dos
primeiros obreiros nacionaisestudaram, entre eles Ricardo do Valle, Artur L. Tavares,
Galdino” 8

Para efeito deste trabalho, vamos considerar que a fundacdo da ICEB ocorreu em 25 de
agosto de 1901.

3.4 Crescimento, Consolidacéo e Estruturacdo da ICEB

A fundacdo da Igreja Cristd Paulistana, em 1901, levou seus fundadores e demais
pioneiros que viriam a servir a igreja nascente, a um olhar para o horizonte a frente
vislumbrando sua expansdo. Contudo, ndo seria somente fundar igrejas, mas, também, ao
mesmo tempo, seria necessario construir sua identidade, ja que se tratava de uma denominagéo

de origem nacional em formacao.

3.4.1 Expansao e Crescimento (1901 — 1930)

A expansdo da ICEB se deve ndo somente aos missionarios estrangeiros vindos ao
Brasil, mas também, aos missionarios e obreiros nacionais, em sua maioria leigos, de forma que
comunidades eclesiasticas foram se formando muito cedo, o que veio a resultar numa expansao
da ICEB pelos estados de Séo Paulo, Minas Gerais, Parand, Rio de Janeiro e Goias.

Junto a Igreja Cristd Paulistana, outras igrejas fundadas na primeira década do século
XX foram: a de Cataldo, GO (1902), a de Santa Cruz, GO (1904), a da Cidade de Goias, GO

8 Disponivel em: <https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021
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(1906), a de Jacarei, SP (1907), a de Conceicdo de Rio Verde, MG (1907) e a de Cuiabd, MT
(1908).°

Na década seguinte, com a fundacdo da Unido Evangélica Sul-Americana, UESA, esta
veio a exercer destacado papel na organizagdo da ICEB. Além de receber e apoiar 0s
missionarios em suas atividades, a UESA foi responsavel pelo envio para o campo de acdo, dos
seguintes missionarios: Archibald e Bonina Tipple, James e Daisy Fanstone, Josias e Rettie
Wilding, ArthurW. Archibald e Mildred Anna, Oliver e Dorothy Thomson, William S. Forsyth,

Tom e Rénne Macintyre, Henry e Betty Bacon, John e Ann Barnett, entre outros.1°

3.4.2 Organizacdo e Estruturacdo Denominacional (1930 — 1979)

O trabalho dos missionarios, no inicio, foi caracterizado especialmente pelo ministério
de venda e distribuicdo de Biblias (colportagem biblica), pela acdo evangelizadora e por
reunibes dos prosélitos em grupos que resultariam na formacdo das primeiras igrejas. No
entanto, a partir de 1930, estas igrejas foram reunidas, de modo que foi fundada a instituicdo
denominacional Igreja Cristd Evangélica. Ainda, nesta mesma década, foi fundado o Instituto
Biblico Goiano em 1938, pelo americano Arthur Wesley Archibald, atualmente, Seminario
Teoldgico Cristdo Evangélico do Brasil - SETECEB, em Anéapolis, GO.11

A UESA, que cooperava com a ICEB e, também, com a Igreja Evangélica
Congregacional (IEC), promoveu a integracdo entre elas em 1942, formando a Unido das
Igrejas Evangélicas Congregacionais e Cristas do Brasil (UIECCB). Esta unido durou até 1969.
Com a separacdo, a ICEB formou duas denominacdes: a Igreja Crista Evangélica no Brasil
(ICEnB), composta por igrejas localizadas no estado de Goias, e a Igreja Cristd Evangélica do
Brasil (ICEB), constituida por igrejas de So Paulo e Brasilia (REILY, 1993). Em 1973 foi
firmado o modus vivendi entre as duas alas, que assegurou a cooperacdo mutua, permitindo
unificar a convencdo das ICEB’s e os materiais impressos, como revistas e jornal
denominacional.'?

O primeiro passo dado para uma fusdo denominacional, ocorrido em 1973, veio

consolidar-se em fevereiro de 1979 com as alas das Igrejas Cristds Evangélicas se unindo por

% Disponivel em: <https://wwuw.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021

10 Disponivel em: <https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021

11 Disponivel em: <https://wwuw.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021

12 Disponivel em: <https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021



https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia
https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia
https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia
https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia

53

meio de um concilio constituinte. Na época a ICEB era formada por 68 igrejas, hoje sdo cerca
de 320 entre igrejas, congregacles e trabalhos missionarios distribuidos em 17 estados e o
Distrito Federal.13

A ICEB temsua estrutura denominacional baseada nos seguintes pilares: (a) Formacéao
teoldgica: para isto, conta com o Seminario Teoldgico Cristdo Evangélico do Brasil
(SETECEB) que oferece cursos teologicos em nivel médio, superior e p6s-graduacdo; (b)
Educacdo Cristd: com a producdo de material impresso publicado por uma editora prépria —
Editora Cristd Evangélica; (c) Evangelismo: com agBes em diversas frentes com fins de
abordagem proselitista; (d) Missdes Nacionais e Transculturais: a ICEB conta com uma agéncia
missionaria denominada Missdo Cristd Evangélica — MCE, que além de propor a fundacéao de
igrejas em areas urbanas, tem acdes evangelizadoras junto aos povos indigenas, ribeirinhos,
dentre outros; e ainda conta com a¢des missionarias em varios paises do mundo; (e) Acdo
Social: além de incentivar as suas igrejas locais quanto as iniciativas sociais, a ICEB mantém
um nucleo social denominado Instituto Cristdo Evangélico de Goiés, na cidade de Anapolis.
Este local presta servico de abrigo e assisténcia integral a criancas e adolescentes, pratica

esportiva, dentre outros.4

3.5 Archibald Macintyre: um Protestante Pioneiro no Brasil Central

Entre os pioneiros da ICEB, encontra-se o escocés Archibald Macintyre. J& trouxemos
informacgdes sobre este missionario no presente capitulo, quando apontado entre 0s pioneiros
dalCEB. Mas, o que mais pode ser apontado sobre este que € o sujeito historico de nosso objeto
de estudo?

De origem escocesa, Macintyre tinha como profisséo a litografial®. Faustino (1985), ao
escrever sobre os pioneiros dalCEB, vai dizer que Macintyre, uma vez se sentindo vocacionado
para o trabalho missionario no Brasil, deixou sua atividade profissional a fim de preparar-se
para partir para o campo de missao escolhido.

A motivacdo para vir ao Brasil, é possivel que se deve ao despertamento causado pelas
leituras de livros publicados sobre o Brasil, notadamente aqueles que relatavam aspectos sociais

e religiosos do Pais; dentre eles o livro publicado em 1894: “América do Sul: O Continente

13 Disponivel em: <https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021

14 Disponivel em: <https://www.igrejacristaevangelica.com.br/historia>. Acesso em: 15 fev. 2021

15 Arte de reproduzir pela impressdo desenhos feitos com um corpo gorduroso em pedra calcaria. (A litografia foi
inventada em 1796 por Senefelder.). Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/litografia/> Acesso em: 18 fev.
2021
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Negligenciado”, onde a autora Lucy Guinness relata sua viagem realizada em 1893. Na
descricdo da autora, todo o continente latino-americano sofria de negligéncia espiritual. Consta
que este livro era lido na Europa por jovens em suas reunifes de oracéo e estudo biblico e nele
ouviam falar sobre povos que viviam na escuriddo, desejosos dos ensinamentos cristdos. A
autora assim desafiava o leitor: “Quando o Brasil ouvird o Evangelho? Vocé ndo ajudaria a
levar a Verdade a esse continente negligenciado? ».16

Foi neste ambiente de fervor missionario que Macintyre foi enviado ao Brasil pela
SAEM, no inicio de 1907. Em um primeiro momento, residiu em S&o Paulo. Neste mesmo ano,
enquanto aprendia a lingua portuguesa e se adaptava a cultura brasileira, realizou a atividade
de colportagem biblica nos estados de Minas Gerais e Rio de Janeiro, além do estado onde
residia (FAUSTINO, 1985). Ainda quando se encontrava em Sdo Paulo, “ele se dirigia a uma
esquina no Bairro do Bras e tocava seu violino, e quando ajuntavam algumas pessoas, tentava
pregar” (MACINTYRE, 2000, p. 7).

Figura 1: Fotografia do casal Margarida e Figura 2: Quadro gue atesta o periodo de
Archibald Macintyre. permanéncia do missionario Macintyre
junto a ICEB de Cidade de Goias — GO.

Fonte: Mural com a galeria dos pastores da ICEB em Cidade de Goias— GO (2020).

Nos dois anos seguintes, Macintyre seguiu a estratégia missionaria dos demais
pioneiros da ICEB, dispondo-se a realizar viagens pelo Brasil como colportor. Dentre as suas
atividades, neste periodo, ganha destaque a fundacdo de uma igreja em Cuiaba, em parceria
com o missionario Morris Bernard, em 1908 (FAUSTINO, 1985).

Esta mesma viagem pelo estado mato-grossense levou Macintyre a alcangar o limite do

territorio brasileiro com a Bolivia, no municipio de Corumba. Em sua viagem de retorno, de

16 pisponivel em: <http://icesjc.com.br/antes-da-fundacao>Acesso em: 15 fev.2021
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passagem pelo sul do estado goiano, casou-se com a missionaria, tambem escocesa, Margarida
C. Russel, na ICEB de Cataléo, no dia 23 de dezembro de 1909. A ceriménia foi realizada pelo
secretario da missaio SAEM, Bryce Ranken. A viagem a cavalo do casal recém-casado, de
Cataldo para Cidade de Goias, entdo capital do Estado, onde iriam radicar-se, levou quase dois
meses (FAUSTINO, 1985). Doravante, Macintyre tornou-se o primeiro missionario da ICEB
residente em todo o estado de Goias (TIPPLE, 1972). Conforme consta na galeria de pastores
da ICEB de Cidade de Goiés, a estadia de Macintyre como pastor desta igreja compreendeu o
periodo de 1910 a 1955. Ao fim deste periodo, o casal retornou ao seu pais de origem
(FAUSTINO, 1985).

As atividades missionarias de Macintyre no estado de Goias compreenderam: (a) a
consolidacdo dafundacéoe o pastoreio dalCEB local (Cidade de Goids), que a principio contou
com quatro pessoas batizadas pelo missionario Frederick Charles Glass, que I4 esteve em duas
ocasides, quando das suas muitas viagens pelo interior brasileiro. Em Cidade de Goias,
inicialmente, os cultos se deram na casa do casal missionario; (b) visitas regulares aos povoados
e vilas daregido, sempre a cavalo, com o intuito de estabelecer pontos de pregagdo protestante;
sendo que as pregacdes eram feitas nas ruas ao ar livre, pois as pessoas tinham medo de ceder
suas casas para a realizacdo de cultos; (c) agdes evangelizadoras em outros municipios goianos
com vistas a fundacdo de igrejas, como por exemplo, no municipio dePalmeiras de Goias, onde
hoje hd uma praca com seu busto em sua homenagem, logo em frente & ICEB local. Alguns
outros municipios goianos em que foram fundadas igrejas pelo missionario sao: Nazéario, Novo
Goias, Ipora e Jussara; (d) assisténcia ao posto missionario junto a etnia Karaja na llha do
Bananal, no norte do estado, onde foi estabelecido pela missdo, da qual fazia parte, um trabalho
social que contavacom um posto médico, uma escola e um leprosario; (e) a realizagdo de uma
incursdo missionaria ao Norte Goiano, ocasido esta em que desenvolveu as seguintes acdes:
assisténcia a alguns convertidos ao protestantismo; promogdo e divulgacdo da fé protestante
mediante a disseminacdo da Biblia, aliada ao discurso religioso; reconhecimento das
localidades que pudessem oportunizar a expansao da ICEB para aquela longinqua regido
(FAUSTINO, 1985).



Figura 3: Fotografia da placa exposta na
praca que leva o nome do missionario
Archibald Macintyre em frente a ICEB de
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Figura 4: Fotografia do busto em

homenagem a Macintyre exposto na praca
que leva o seu nome em Palmeiras de Goiés

Palmea (de “qués - GO
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Fonte: Caderno de campo do pesquisador (2021).

VVamos nos ater ao conhecimento desta incursdo ao Norte Goiano no terceiro capitulo
desta dissertac@o. Por hora, podemos afirmar que a incursdo de Macintyre aos vales dos rios
Araguaia e Tocantins em 1920 caracterizou-se por uma agdo missiondria protestante
fundamentada nas perspectivas e nas pretensdes que acompanhavam os ideais da UESA e

ICEB, no que tange ao avanco do protestantismo para o interior do territério brasileiro.

3.5.1 Macintyre e a Pretensdo Protestante de Acdo Missionaria entre as Populacdes

Amazonicas.

O ideal de se fazer o protestantismo avancar pelo interior do territorio brasileiro, rumo
a Amazonia, foi buscado desde o primeiro momento das acGes missionarias promovidas
incialmente pela SAEM e posteriormente pela UESA. O missionario pioneiro da ICEB,
Frederick C. Glass, em 1908, em uma de suas incursdes com a Biblia pelo Brasil, narra em seu
relato de viagem quais foram as suas pretensfes ao chegar em Cidade de Goiés, entdo, capital

do estado goiano, onde justamente anos depois Macintyre viria radicar-se:
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Meu companheiro e eu chegamos a Goias, 0 ponto mais distante da costa a que o
evangelho havia sido levado até entdo na América do Sul. O meu colportor brasileiro
e eu comecamos a trabalhar para estabelecer um centro permanente de esforcos
evangélicos entre os catélicos romanos, centro que constituisse uma base para o
territério indio que ficava situado na parte de tras (GLASS, 2018,p.71).

Ao fazer referéncia aos projetos missionarios da SAEM, Faustino (1985) revela o
trabalho iniciado no Brasil em principio do Século XX, notoriamente direcionado para o interior
do Pais, com proposta evangelizadora junto as populagdes indigenas do Maranhdo, ja na
Amazonia Legal.

O apelo vindo do Maranhéo, em favordos indios dasmargens do Rio Tocantins, levou
o Dr. Graham a estabelecer-se em Carolina, Maranhdo, onde durante quatro anos
permaneceu trabalhando entre osindios sem alcancar osresultados esperados (p. 33).

Quanto as acbes da UESA, esta proposta aparece em publicacdo especial de sua revista
informativa “South America”, em especifico non° 4, Vol. XV, Jul./Aug. 1936, ao destacar seus
diversos trabalhos missionarios no Brasil, apontandodentreeles os desenvolvidos pelo casal “o
Sr. e a Sra. Kirkwood, em Palmeiras de Goias”, que também, “assistiam o trabalho na Ilha do
Bananal, entre os indios” (FAUSTINO, 1985, p. 14).

Damesma forma, Reily (1993), ao abordar o periodo de crescimento do protestantismo
brasileiro, aponta como um dos tipos de trabalhos realizados para este fim, as missdes entre
populagbes indigenas. Para tanto, busca fazer uma descricdo histérica das tentativas
missionarias protestantes frustradas, ainda no periodo do Brasil Col6nia. Ao chegar ao século
XX, destaca:

Missbes adenominacionais como a Missdo Caiud (associacdo de catequese dos
indios), a Heart of Amazonia Mission, a obra do Summer Institute of Linguistics, a
Missdo Novas Tribos e também de igrejas individuais como a Batista no norte do pais,
a Luterana no oeste do Parang, e a Metodista no Mato Grosso do Sul, entre outras,
trabalham com o indio brasileiro (pp. 281, 182).

O avanco do protestantismo para o interior, com vistas a promover a¢des missionarias
também entre populacdes tradicionais amazonicas, foi analisado por Aradjo (2019), em suatese
de doutorado, com o titulo Os Javaé e o Protestantismo: Salvacado e Resisténcia (1896 - 1937).
A autora dedicatodauma se¢éo para abordar as incursdes dediversos missionarios protestantes
ao Vale do Araguaia, dentreeles, Macintyre. Nessa se¢do, sua proposta consistiu em demonstrar
que tais viagens tiveram dupla énfase - “conhecimento e projetos de salvagdo e civilizagao” (p.
102). Ao fazer consideracgdes sobre a incursdo de Macintyre, a autora observa que sua viagem
decorreu das resolugdes do Congresso do Panama, realizado em 1916 e envolvendo varias
igrejas protestantes da América Latina, que dentre outras propostas, considerou o Brasil um
campo missionario protestante, e por isso, a necessidade dos catolicos e indigenas brasileiros

serem vistos como alvos das a¢des evangelizadoras. Araujo entende também que a missdo que
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Macintyre representava, a UESA, buscava efetivar um trabalho missionario entre os indigenas
daregido. Por fim, a autora compreende a missdo de Macintyre como parte da necessidade de
atendimento aos pedidos dos protestantes do Norte Goiano que solicitavam a presenca
missionaria naregido, uma vez que as igrejas estruturadas demoravam a atendé-los (ARAUJO,
2019).

Novamente Reily (1993), em sua reflexdo sobre a marcha do protestantismo para o
interior do Brasil, ao investigar os elementos constituintes do protestantismo missionario no
Pais na Primeira Republica, lembra que, para compreender as incursfes missionarias, é sempre
necessario entender suas motivacoes e suas pressuposicdes filosoficas e teoldgicas subjacentes.
Neste sentido, o0 autor afirma que o protestantismo, no cumprimento da sua missao, esperava
que a pregacao da salvagdo de “almas” mediante a posse pessoal da fé, formasse uma nova
cultura religiosa. Para os missionarios, os individuos, ao se tornarem cristdos protestantes,
experimentariam “conversdes e aplicagdes dos saudaveis principios do protestantismo a vida
dopovo”. Para tanto, a meta era a “transformacao total do pais”, o que levaria ao “progresso”
e “desenvolvimento da na¢do”. Para Reily, na pratica missionaria estava depositadaa esperanca
de “liberdade dos seus cidaddos e instituigdes”, pois uma “moralidade pessoal”’, com
consequentes “beneficios a satide e prosperidades individuais” se traduziria “em vantagens
semelhantes”, ndo somente para os convertidos, mas para toda a Nagdo (pp. 268, 269).

Na pista dada por Reily (1993), entende-se que 0 protestantismo missionario via as
populacdes interioranas do Brasil como pagas, atrasadas, destituidasde moral e, de um modo
geral, miseraveis. Por outro lado, o protestantismo era representado como fator de
transformacéo do individuo e, consequentemente, da Nagcdo como um todo, uma vez que a fé
protestante resultava em principios saudaveis, como geradora de moralidade, progresso, salde
e prosperidade. Macintyre era detentor desta visdo de mundo, como veremos no decorrer do

relato da viagem que realizou ao Norte Goiano em 1920.
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4 AVIAGEM DE MACINTYRE AOS VALES DOS RIOS ARAGUAIA E TOCANTINS
EM 1920

“0 sonho de tantosanos finalmente estava se realizando! Estdivamos mesmo flutuando
no Araguaia, o habitat natural dos indios Carajas, o Rei dos rios! ” (MACINTYRE,
2000, p. 15)

“Depois de terminaros detalhes de nossa viagem de 1.500 km porterra, nos despedimos
da boa gente de Porto Franco, sentindo mais a separacdo dos dois Carajas, ambos
realmente ‘gente boa’” (idem, p. 72).

“Durante aquele tempo cobrimos 3.600 quildometros, dois tercos dessa distdncia em
lombo de animal, um terco em uma uba e, durante toda a viagem nao encontramos
nenhum outro missionario ou colportor” (idem,p. 103).

A viagem de Macintyre pelo Norte Goiano, em 1920, teve como motivagdo primeira,
dar um passo a frente nas atividadesdamissdo que representava. Istoporque ja se havia passado
uma década de seu estabelecimento em Cidade de Goias, que estrategicamente tinha sido
pensada como aquela que viria a ser uma base avancada da UESA com vistas a um futuro
trabalho missionério protestante com os povos indigenas do Araguaia. No capitulo anterior,
estas pretensdes ja foram apontadas, quando feitas citacdes das a¢es do missionario que
antecedeu Macintyre em Cidade de Goiés, Frederick C. Glass.

Portanto, tendo Glass estabelecido um posto missionario em Cidade de Goias em 1906,
como sugere a galeria de pastores da ICEB nesta cidade (CADERNO DE CAMPO DO
PESQUISADOR, 2020), posteriormente veio realizar duas viagens ao Araguaia, uma em 1909
e outra em 1919 (GLASS, 2018). Assim, a incursdo de Macintyre, que em um primeiro
momento desceu 0 Rio Araguaia, constituiu-se na terceira visita de missionarios da UESA
aquela regido pretendida pela Missdo. Contudo, diferentemente de Glass, uma vez que
Macintyre empreendeu o retorno de sua viagem pelo vale do Rio Tocantins, este percurso
permitiu a ele conhecer outros grupos populacionais do Norte Goiano.

Neste capitulo vamos tratar das pretensfes e acGes missionarias que Macintyre
menciona ao longo da narrativa de sua viagem. Vamos discorrer sobre esta viagem e como
ocorreram 0s contatos com as populagBes nortistas. Ao mesmo tempo, vamos apontar as

compreensdes do missionario sobre as populagcdes com as quais manteve contato.
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4.1 “Um Mundo Desconhecidol””: Panorama do Norte de Goias na Década de 1920

Que maior espetdculo, mais sumptuoso e soberbo scenario pantheistico, podera
encontrar o paysagista exigente e o turista perspicaz que depararcom o mysterioso e
incomparavelsertdo goyano, onde ndo sabemosque mais admirar — se a majestade do
céo equatorial, se a exhuberdncia glorificadora da terra virgem? (A Informacédo Goyana,
p-9)

Foi com a indagacdo acima que a revista A Informacdo Goyana (1917) abriu a matéria
com abordagem informativa sobre o Norte de Goias. Segundo seus editores, a revista foi editada
mensalmente entre os anos 1917 e 1935. O seu fundador e diretor foi Henrique Silva, e contou
com diversos colaboradores, dentre eles Leopoldo de Bulhdes, Capistrano de Abreu e Ayres da
Silva. A revista, que teve sua redacdo e impressao na cidade do Rio de Janeiro, tinha como
proposta divulgar as possibilidades econémicas do Brasil Central.

Assim, na matéria acima citada, apds a introducdo do assunto que buscava exaltar
aspectos fisicos de uma regido caracterizada pelo que era ainda misterioso e desconhecido, a
matéria, entdo, propds uma reflexdo lembrando qual, por outro lado, era a condicdo do Norte

Goiano dentro do cenario brasileiro:

O norte goiano, isolado do resto do paiz, com suas fabulosas riquezas e aspectos
physicos 0s mais interessantes € um mundo extraordinario de revelagdes e surpresas,
um braco do gigante Brazil atrophiado pela incuria criminosa dos poderes competentes,
pelo abandono a que foi condemnado. (p. 9)

O estado de Goias adentrou ao século XX ainda sofrendo com os impactos da crise
econbmica decorrente da decadéncia da mineracdo aurifera, ocorrida em fins do século XVIII.
Palacin e Moraes (1994) caracterizam o estado goiano nas primeiras décadas do século passado
como um estado isolado, devido a precaria comunicacdo com o restante do Pais, baixissima
densidade populacional e esta, por sua vez, predominantemente rural e, economia quase
exclusivamente de subsisténcia.

Segundo o censo de 1900, Goias contava com uma populacdo de 255.284 habitantes; o
de 1920 indicava que a populagdo havia dobrado para 511.919. Grande parte desta populagéo
fazia do Sudeste Goiano a regido mais povoada, em razdo da sua proximidade com o Triangulo
Mineiro e pela presenca da estrada de ferro (PALACIN, MORAES, 1994). Néo obstante ao
rapido aumento populacional, o estado contava ainda com uma baixissima densidade

demografica. De modo que grandes extensfes do estado eram pouco povoadas ou totalmente

17 Titulo da matéria publicada pela revista A Informacdo Goyana em edicdo de 15 de agosto de 1917 que tracou
uma interessante abordagem do Norte de Goias.

Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=176648&Pesq=%22%20mundo%20desconhecid0%22&
pagfis=29>. Acesso em: 10 fev.2021.
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despovoadas. Regides como o Sudoeste, o “Mato Grosso Goiano”, e a regido limitrofe com a
Bahia, “apenas comecavam a ser desbravadas” (p. 91).

Quanto a regido norte de Goias (atual Estado do Tocantins), os primeiros povoados que
se formaram em decorréncia da minera¢do do ouro, no século XV111, foram os de Arraias, Sao
Félix, Natividade e Porto Real (atual Porto Nacional). Apesar da decadéncia da mineragéo, nos
séculos seguintes, a populacdo nortista, em meio ao processo de ruralizagéo, veio a se expandir
com a extensdo da lavoura e principalmente da pecuaria (PALACIN; MORAES, 1994).

Em matéria referente a populacdo de Goiés, a revista A Informacdo Goyana, de 15 de
fevereiro de 1920, apontou que o Norte Goiano computava naguele ano uma populacédo que
girava em torno de 100.000 habitantes. A mesma matéria destacou que a populacdo do Norte,
mais escassa, estava sendo nos dltimos anos, em razdo das secas periddicas do Nordeste
brasileiro, o destino de um grande nimero de familias oriundas dos estados vizinhos —
Maranhdo, Piaui e Bahia -, levados a Goias a procura do vale fértil do Tocantins.

Assim, a realidade socioeconémica de Goids como um todo, nas primeiras décadas do
século passado, era critica, como ja destacado, muito mais em particular para a regido Norte,
que se encontrava ainda muito distanciada dos principais elos comerciais de Goias — Minas
Gerais e Sdo Paulo.

N&o obstantea tudo isso, voltando a considerar a realidade econdmica do Norte de Goiés
pos-mineracdo, entdo, se a sociedade goiana com sua percepc¢do de tempo e trabalho diferente
daeuropeia, ainda haveria de alcancar progresso, este certamente se passaria pela pecuaria.

Esta atividade econdmica, que fora uma atividade secundéaria nos tempos do ouro, com
a decadéncia mineradora desenvolveu-se pelos sertdes do “Arraial de Flores, Arraias, Sdo Joao
da Palma (atual municipio de Parana-TO), Conceicdo, entre outros formadores do Rio
Tocantins” (CHAUL, 1997, p. 87). Esta atividade se tornou a Unica possibilidade de conquista
de mercado; isto, dado ao fato de que, indiferente as dificuldades de transporte, o gado se
autotransportava, assim compensando a precariedade das estradas e até a sua inexisténcia. A
versatilidade deste produto econémico promoveu a ligacdo de Goias a varias regides do Brasil
(CHAUL, 1997).

J& quanto a agricultura, que junto com a pecuaria “sempre foram atividades
complementares na economia de Goias” (CHAUL, 1997, p. 95), esta veio a se caracterizar
predominantemente por uma producao de subsisténcia que esteve restrita aos produtos basicos
da alimentacdo goiana, a saber, o milho, o arroz, o feijdo e a farinha, produzidos em todas as

vilas de Goias (idem).
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Novamente, segundo aponta a revista A Informacdo Goyana (1917), os produtos do
Norte Goiano abasteciam os comércios dosestados de Pard, Maranhdo, Bahia e Minas por rotas

fluviais, de maneira que trés terminais de escoamento sao destacados:

Os fazendeiros e criadores dos municipios de Arraias, Chapeu, Taguatinga, Palma e
Peixe, fazem de Barreiras, ponto terminal da navegacdo do rio Grande, na Bahia, 0
centro principal de seu commercio; emquanto os de S. José do Duro, Natividade,
Conceicdo e Porto Nacional, demandam o porto de S. Marcello, ponto terminal da
navegacao do rio Preto, também em territorio bahiano.

Pedro Affonso e Boba-Vista, ambos a margem do Tocantins, porque ficam na
extremidade norte de Goyaz, canalizam os seus productos para Maranhdo e Para. (p.
10).

Considerando a importancia dos pontos terminais de navegacéo no estado baiano para
escoamento dos produtos do Norte ;Goiano, €, a0 mesmo tempo que propondo a solucdo para
o isolamento daregido com respeito ao restante do Pais, entdo, a mesma matéria aponta como
saida a interligacdo das trés grandes bacias hidrograficas, a saber, do Araguaia, do Tocantins e
do Sdo Francisco; de modo que esta viesse acontecer com a reativagdo da navegacdo do
Araguaia até a confluéncia com o Tocantins, entdo, continuando por este a montante, indo a um
ponto acima de Porto Nacional, no municipio do Peixe ha margem esquerda, ou até o municipio
de Palma (atual Parana-TO), localizado as margens do Rio Parand, afluente do Tocantins, na
margem direita. Por sua vez, a ligacdo dos rios do Norte Goiano com o S&o Francisco, dar-se-
ia com a construcdo daferrovia entre Porto Nacional e o Porto de Sdo Marcello, na Bahia, numa
extensdo aproximada de 420 quilémetros. O editor da matéria, entdo, conclui que, uma vez
executadas estas acles, ficaria “maravilhosamente solucionado o importante problema da
regido do norte goyano, quer do ponto de vista social, quer do econémico [...]” (A Informacéo
Goyana, p. 10).

Sobre a condi¢do econdmica do Norte Goiano, Nars Fayad Chaul destaca que no
processo de transicdo da mineracdo para a agropecudria, a regido estava levando mais de um
século para se recuperar. Este autor, em Caminhos de Goiés: da Construcdo da Decadéncia
aos Limites da Modernidade (1997), propde a pertinente discussdo do conceito de decadéncia
e pobreza cunhadas em literaturas produzidas por viajantes que no século XIX incursionaram
por Goias e, também, em relatorios dos governadores de Provincias do mesmo periodo; de
maneira que tais representacdes da condicéo social goiana vieram a definir a historicidade da
regido e, consequentemente, a producdo historiografica local. O autor, valendo-se da
abundancia dos relatos de viagem de viajantes como Dr. Pohl (1810), Burchell (1827), Gardner
(1836) e Castelnau (1843) que transitaram no territorio de Goias, chegando inclusive a alcancar
a distante regido norte goiana em periodo posterior a mineragdo, conclui que todos eles foram

unanimes em descrever a sociedade goiana numa condigéo de decadéncia (CHAUL, 1997).
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Os argumentos alegados para justificar o quadro por eles pintado, retratando a
decadéncia do territério goiano, contaram com 0s seguintes contornos, conforme explana
Chaul:

A precariedade das estradas e as poucas existentes isolavam Goids, a caréncia das
comunicacdes isolava o comércio (Pohl), a incapacidade do povo em se superar o
isolava (D’Alincourt). As casas abandonadas nos arraiais, para onde o povo ia apenas
em ocasido das festasreligiosas (Saint-Hilaire), eram o retrato do sertdo de Goias. Rural
e sem producdo agricola, rico em ouro e pobre em alimentos, carente de tudo e sem
forcaspara sair do marasmo (Cunha Matose Taunay). Reino do 6cio e da preguica [...]
(1997, p.58)

O autor tem, pois, como proposta, desconstruir as ideias de atraso e pobreza da regido
e dapopulacdo goiana. Procura argumentar demonstrando que a lente com a qual tais viajantes
olhavam Goiés fazia com que eles avaliassem a condicdo da sociedade local sob um prisma

pre-estabelecido, sendo este, entdo, a partir de suas sociedades de origem.

[...] com seus olhares repletos de progressos europeus, conseguiram vislumbrar a
decadéncia comum a todos, imagem gravada como se fosse a memadria de um povo,
como se fosse a realidade vivida por todos e ndo como se fosse o desejo do que ndo
viam: a imagem do progresso invertida na janela dotempo (CHAUL, 1997, p. 35).

Assim, como cidaddos de uma sociedade “modelo”, os relatos dos nobres viajantes
deixaram implicito qual o ideal de sociedade que propunham para o suposto “decadente” povo

de Goiéas, conforme pondera Chaul:

[...] Goias precisava de médo-de-obra produtiva, de trabalho livre, de substituicdo do
ocio pelo negdcio. Goias carecia de povoamento, de gente para produzir, de capital e
desenvolvimento. Goids, portanto, era totalmente diferente da terra que povoava as
ideias dos viajantes, e divergia ao extremo daqueles padrdeseuropeus de modernidade
e progresso, padrdesesses que tinham presentes a ética protestante do capitalismo (ou
seja, trabalho, parciménia, ascetismo) e a superpopulagdo do século XIX (1997, pp. 35,
36).

E por essa razdo que Chaul (1997) vai, entdo, tocar no ponto nevralgico da questdo e,
para isso, lancar a seguinte indagagdo: “Seria possivel tachar de decadente uma sociedade que
nem chegou a atingir o padrdo de modernidade/progresso dos europeus? ” (p.36). E isto, mesmo
nos tempos aureos da mineragdo. Assim, 0 autor viabiliza a abertura de espagco para outros
possiveis elementos que possam ser apresentados na constru¢do ou desconstrucdo da ideia de
decadéncia e atraso da regido de Goias. Neste sentido, portanto, o proveito dos relatos de
viagem, no dizer de Ana Maria Belluzzo (1996), é que estaé uma modalidade literéria carregada
de importancia para os estudos e producdo historiografica, com “possibilidades de novas
aproximagdes com a historia do Brasil”, uma vez que, nas obras dos viajantes, o Brasil ¢
pensado sob uma outra 6tica e, portanto, “a condi¢do de nos vermos pelos olhos deles”. (p. 10).

Os apontamentos de Chaul sobre a visdo dos viajantes europeus a respeito da regiao e

povo goiano, e isto, de maneira a associa-los ao discurso do também europeu, Archibald
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Macintyre, nos ajudam a entender a narrativa do missionario protestante, que das suas
experiéncias com populagdes do Norte Goiano, fez sua prépria literatura de viagem, com o
titulo Descendo o Rio Araguaia. Neste sentido, importa considerar ainda o que Belluzzo (1996)
percebe ocorrer neste processo de construcdo histérica. Esta autora compreende que este

99, <

processo vem demonstrar: “a constru¢do daidentidade europeia”; “modos como as culturas se
99, ¢ 99, ¢

olham e olham as outras”; “como estabelecem igualdades e desigualdades”; “como imaginam

semelhangas e diferengas”; e, “como conformam o mesmo e o outro” (p. 10).

4.2 Entre “Selvagens” e “Civilizados”*8: Populacdes do Norte Goiano

Archibald Macintyre, em sua viagem pelo Norte Goiano, procurou fazer um
levantamento das populacGes da regido, ainda que ele ndo fosse um etndlogo ou explorador de
territorios desconhecidos, a semelhanca de tantos outros que por aquela regido incursionaram
movidos por tal motivacdo. Contudo, como representante da missdo UESA, vislumbrava a
expansdo do Protestantismo de Missdo para regides e povos longinquos.

O interesse da UESA em estabelecer postos missionarios entre os indigenas ocorreu em
um periodo em que o protestantismo missionario brasileiro voltava sua aten¢do as muitas etnias
existentes no pais. Gongalves (2011), ao tecer consideracdes sobre as acdes evangelizadoras
entre povos indigenas, decorrentes dos esforgcos conjuntos das igrejas missionarias protestantes
nas primeiras décadasdo século XX, descreve as justificativas que motivaram estas igrejas a
atuarem nesta area. De acordo com o autor, foram elas: (1) promocéo da evangelizacdo dos
indigenas, como meio de contribuicdo a péatria brasileira, em que, neste sentido, as missdes
religiosas protestantes, a semelhanca das misses catdlicas, “advogavam para si virtudes
civilizadoras, patrioticas e morais” (p. 158); (2) transformacdo do carater dos indigenas
mediante a mensagem evangelizadora, uma vez que esta, sendo dotada de elementos divinos,
haveria de operar de modo a *“ ‘redimi-los’ da condigao de ‘selvageria’ em que se achavam” (p.
172); (3) promocdo de atividades educacionais, industriais, médicas e de evangelizacao,
visando o desenvolvimento social dos indigenas, tanto entre eles, bem como, com mundo ao
seu redor (ibidem).

Particularmente, quanto aos povos indigenas do Norte Goiano, publico alvo ja ha longo

tempo da missdo UESA, Macintyre, em seu relato de viagem, teceu comentarios até mesmo

18 O subtitulo aqui busca lancar mao de “adjetivos hierarquizadores utilizados por Macintyre na sua narrativa —
selvagens, semi-selvagens, selvagens encantadores e civilizados” (ARAUJO, 2019, p. 151) - em referéncia as
populacBesdo Norte Goiano.
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sobre etnias com as quais ndo manteve contato, revelando que, de certa forma, buscava valorizar
ao maximo a regido pela qual transitou.

As etnias indigenas que habitavam a regido ao longo da qual Macintyre incursionou
podem ser divididas conforme as localizages de suas aldeias em: etnias da Bacia do Araguaia,
a saber, os Xavante, habitantes do Rio das Mortes, afluente da margem esquerda do Araguaia,
no estado de Mato Grosso; os Tapirapé, habitantes do rio homdnimo, afluente da margem
esquerda do Araguaia ainda no estado mato-grossense; os Kaiapd, habitantes da regido entre 0s
rios Araguaia e Xingu, ja no territério paraense; os Javaé, habitantes do interior da Ilha do
Bananal, distribuidos em trés aldeias ao norte dailha, junto a uma grande lagoa que comunica
suas aguas com o braco oriental (furo) do Araguaia, e 0s Karaja sobre os quais, mais a frente,
serdo dadasinformac6es mais detalhadas; e, etnias daBacia do Tocantins, a saber, os Canoeiros,
habitantes de afluentes da margem esquerda do Tocantins; os Krahd, habitantes do Rio Manoel
Alves Pequeno, afluente da margem direita do Tocantins; 0os Apinajé, habitantes da margem
esquerda do Tocantins; e os Xerente, que a semelhanca dos Karaja, logo mais a frente serdo
objeto de informagdes mais detalhadas (ARTIAGA, 1947).

A viagem de Macintyre, em um primeiro momento, compreendeu o trecho em descida
do Rio Araguaia a partir de Santa Leopoldina (atual Aruand-GO) até a cidade de Conceigdo do
Araguaia-PA. O retorno, ocorrido rumo ao Sul Goiano, por via terrestre, deixando o Araguaia
em direcdo ao Rio Tocantins, entdo, passando pelos municipios de Porto Nacional, Natividade
e Palma (atual Parand-TO), no denominado Vale do Tocantins, oportunizou ao longo deste
extenso trajeto o encontro com indigenas de diferentes etnias, comunidades de familias negras,
sertanejos e, naturalmente, grupos urbanos.

Com a intencéo de apontar os diversos grupos populacionais do Norte Goiano, quanto
ao modo de classifica-los de selvagens, semisselvagens e civilizados, a partir de conceitos que
ainda serdo considerados neste capitulo, a seguir procuramos situar os grupos populacionais
com 0s quais 0 missionario se encontrou, de maneira a vé-los como se encontravam no periodo

em que Macintyre incursionou pela regido norte goiana, ou seja, na década de 1920.
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4.2.1 Etnia Karaja

Paul Ehrenreich, em sua expedicédo pelo Rio Araguaia, em 1888, relata que os Karaja se
encontravam no curso médio do Rio Araguaia, entre a barra do Rio Crixas e a primeira grande
corredeira de S&o Miguel. Neste trecho do rio estavam situadas de 12 a 15 aldeias de diferentes
tamanhos. J& 0 nimero total de Karaja contabilizado pelo etndlogo Fritz Krause, em 1908, era
de 815 individuos. Em um censo posterior, agora de 1939, William Lipkind, contou 795
individuos Karaja (EHRENREICH, 1948).

Ehrenreich (1948) classificou a etnia Karaja como sui generis, devido a singularidade
do “idioma, costumes e constituigdo fisica peculiares, no meio das grandes nacdes Jé bem
caracterizadas” (p. 18).

Por sua vez, Padberg-Drenkpol (1926) sugere, a partir de propriedades da cultura
Karaja, como as tradicdes e o estilo de seus artefatos, que sua imigracdo para o Araguaia se deu
a partir de regibes mais setentrionais. Valendo-se, sobretudo, dos estudos do etnélogo Fritz
Krause sobre o povo Karaja, quando da sua expedicdo ao Araguaia em 1908, a provavel
conclusdo da etnografia Karaja € que antes da chegada ao Araguaia, os Karaja tenham tido
contato com a cultura do Chaco'®, onde mais tarde absorveram dos Guarani elementos da
cultura ocidental do Norte. Em posterior deslocamento para o Leste, ja entdo, na regido do
Araguaia, “entraram, juntamente com os povos do alto Xingu, em rela¢fes directas com as
culturas do norte, por meio da populagéo pre-tupi do sul da Amazonia central” (p. 80).

Peculiar ao povo Karaja é o seu modo de vida que € determinado pelo ciclo de cheia e
vazante do rio. A estacdo chuvosa, que tem o periodo de novembro a maio, leva o Araguaia a
atingir o seu nivel de agua mais elevado, inundando grande parte das planicies mais baixas.
Neste periodo, os Karajd abrigam-se em terrenos mais elevados, passando a dedicar-se ao
plantio de rogas e a caca. A pesca, neste periodo, fica limitada as lagoas (EHRENREICH, 1948).

Por sua vez, a estiagem que vai de junho a outubro resulta, com a vazante do rio, no
aparecimento de grandes extensdes de praias. E o tempo em que os Karaja moram sobre o rio
e a atividade de predominante interesse € a pesca (EHRENREICH, 1948).

Os relatos de Macintyre sobre a sua viagem ao longo do Araguaia sugerem claramente

que o periodo do ano em que ela ocorreu fosse o da estiagem, pelas caracteristicas da paisagem

19 Designa “uma ampla planura que se estende porcerca de 700 mil quildmetros quadrados, abrangendo territorios
da Bolivia, Argentina, do Paraguaie Brasil, limitando-se com os Pampasao suldo rio Salado,com a regido andina
a oeste, com o planalto de Chiquitos e Velasco a noroeste, e com 0s rios Paraguaie Parana. Tanto do ponto de
vista cultural quanto econémico, 0 Chaco é uma zona de transi¢do entre a planicie da bacia amazaonica,a planicie
argentina e a zona subandina. As culturas confinantes de todas essas regiGes se misturam no Chaco, produzindo
um novo tipo de civilizagao” (CARVALHO, 1992,pp. 457- 460).
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e situacOes relatadas. As experiéncias vivenciadas pelo missionario com os Karaja, que ainda
serdo consideradas neste capitulo, apontardo para estas evidéncias. Por ora, consideramos
importante trazer alguns elementos historicos das populacbes com as quais 0 missionario

manteve contato.

4.2.2 Etnia Xerente

Benedicto Propheta, em sua expedicdo pelo Norte Goiano, em 1923, situou os Xerente

vivendo na bacia do médio Tocantins e disseminados nas seguintes aldeias:

"Panella de Ferro" ou "Pranchi", oito leguas abaixo da Villa de Pedro Affonso; "Sdo
Jodo", defronte de Pedro Affonso; "Aldeia da Cachoeira®, abaixo de Piabanha, cinco
leguas; "Ribeirdo dos Bois", & margem esquerda do Tocantins, a quatro leguas de
distdncia de Piabanha; "Aldeia do Vareddo",a margem direita, distante cinco leguas do
arraial acima; "Aldeia da Providencia", a margem esquerda, apenas a duas leguas do
mesmo arraial; "Morro Grande", a margem esquerda do Tocantinse a maisafastada de
Piabanha,a 36 leguas, e distante do Araguaya dez leguas, calculadamente; "Rio Preto",
a margem direita do Tocantins e a esquerda do Rio do Somno, distante doze leguas de
Piabanha; eaaldeia do "Buqueirdo do Funil”, a duas leguas de Piabanha (PROPHETA,
1926, pp. 218, 219).

Depreende-se da descri¢do que a etnia Xerente, nadécadade 1920, compunha-se de seis
aldeias a margem direita do Tocantins e trés, a esquerda. De todas elas, a unica aldeia
recenseada por Propheta foi do Boqueirdo do Funil que contou com 153 individuos. A partir
deste nUmero, o autor estimou a populacgéo total Xerente em 1500 pessoas (PROPHETA, 1926).

O viajante destacou que os produtos cultivados pelos Xerente eram milho, feijdo, arroz,

cana de agUcar, banana, andi e mandioca, este ultimo plantado em pequenas leiras uniformes.
Acrescentou, ainda, que o0s Xerente mantinham seu comércio de permutas quase
exclusivamente em Piabanha (margem direita do Rio Tocantins), com excecdo dos moradores
da aldeia de Morro Grande que, em razdo da proximidade, mantinham suas transagdes
comerciais com as populacdes do Araguaia (PROPHETA, 1926).

Também, a partir de seu juizo, considerou que o contato dos Xerente com a civilizagéo
acarretara danos que geraram costumes Viciosos aos habitos da populacdo indigena da regido
(PROPHETA, 1926).

Macintyre, em sua estadia com os Xerente, relata a luta do povo junto ao Governo pela
demarcacdo de suas terras. Algo que, por sinal, vinha exigindo que fossem realizadas viagens
periodicas a tdo distante capital federal (MACINTYRE, 2000). Ainda, por sua vez, 0
antropdlogo David Maybury-Lewis deparou, em 1955, com a questdo da protecdo do territério
Xerente ainda por resolver. Os Xerente reclamavam a devolugédo de suas terras originais que

estavam sendo continuamente invadidas e apropriadas pelos criadores de gado, acarretando
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repetitivos conflitos. Depreende-se do relato e mapa do territorio Xerente produzido pelo
antropologo que as aldeias da margem esquerda do Rio Tocantins ndo mais existiam naquela
ocasido, nem mesmo aldeias rio abaixo mais distantesdo Posto d o Servico deProtecdo ao indio
(atual Funai) em Tocantinia. Portanto, naquele ano, o territorio Xerente estava limitado as
aldeias circunscritas ao municipio de Tocantinia, entre os rios Tocantins e Sono (MAYBURY -
LEWIS, 1990).

4.2.3 Populacdo Negra Rural

As comunidades rurais negras, no Norte Goiano, originaram-se da mao de obra
escravizada decorrente da atividade econémica mineradora na margem direita do Rio
Tocantins, no século XV II1. A crescente populacdo de negros nos nicleos mineradores do Norte
Goiano fez com que em algumas cidades como S&o Félix, Natividade, Carmo e Arraias a
populacdo negra fosse superior a 70% e, nos demais arraiais auriferos, nunca esteve abaixo de

45% da populacdo. Ainda, sobre a presenca negra no Estado de Goias, Silva (1998) afirma:

Alias, no particular da Comarca do Norte (1.809), todas as cidades derivadas da
economia do ouro, mantiveram no século XVIII, no XIX e até o presente, um indice
populacional predominantemente negro (pp. 372,373).

Todavia, dado que a atividade mineradora impunha ao trabalho escravizado excessivo
e esgotante esforco fisico, gerando por isso mesmo maus-tratos e frequentes punigdes injustas,
tal situacdo servil, associada a falta de qualquer qualidade alimentar, sanitéria e de habitacao,
levaram os escravos a articular fugas individuais ou coletivas dos cativeiros que, por sua vez,
vieram resultar na formacdo de quilombos?® na regido. Também, a esperanca de vida livre dos
escravizados nas minas levou um grande nimero deles a conseguir ajuntar em ouro o preco de
sua liberdade, mediante pequenos desvios acumulados ou trabalhos extras em beneficio proprio.
Silva (1998) citando Palacin sobre a mineracdo goiana, onde a do Norte foi das mais ricas,
afirma, “...ndo ha, praticamente, arraial sem sombra de seu quilombo” (p. 380).

A formacdo de quilombos pelos negros fugidoscontou com fatores relativos a geografia
fisica da regido que favoreceram ao isolamento das comunidades que iam sendo fundadas.
Dentre 0s nucleos e suas respectivas localizagbes, destacam-se: (1) o vale do Rio Parana:
afluente do Rio Tocantins, com seus esconderijos naturais; suas serras vizinhas, como a Serra

do Mocambo; ha, nesta regido, ainda hoje, grande concentracdo de comunidades de negros,

20 Ajuntamentos de escravos negros fugidos que buscavam lugares afastados e de mais dificil acesso, e, portanto,
inacessiveis aos ataques. Proliferaram como sinal de resisténcia e de revolta contra o sistema escravista colonial.
Assim, foram surgindo os quilombos como “sociedade alternativa ou paralela de trabalho livre” (SILVA, 1998, p.
20).
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denominados de Kalungas; (2) entre os Rios Araguaia e Tocantins, na regido do “Bico do
Papagaio”, os foragidos que se escondiam nas densas matas da regido vieram formar a
comunidade negra de Sdo Sebastido; (3) no Rio do Sono, a comunidade negra denominada
Mumbuca; (4) Chapada dos Negros, no municipio de Arraias, onde ha vestigios de uma grande
comunidade negra; (5) Quilombos de Natividade, tido como o segundo maior grupo de fugitivos
de Goias; (6) no acidentado vale dos ribeirdes Custédio e Trairas, comunidade Mocambo, no
municipio de Parand-TO, provavel remanescente de quilombo; ainda, neste mesmo municipio,
as comunidades Sdo Salvador e Retiro, localizadas a margem do Rio Maranhdo, um dos
principais formadores do Rio Tocantins, onde praticam a agricultura de subsisténcia, cultivando
principalmente a mandioca, arroz e milho; (7) Comunidade do Miradouro, remanescente de
quilombos, no municipio de Peixe-TO, onde era frequente a danca do tambor; (8) Comunidade
Fazenda Aroeira, em Novo Acordo-TO, area do antigo Porto Nacional; (9) Comunidade Barra
do Aroeira, no municipio de Santa Tereza-TO; (10) Comunidade Santa Rosa, no municipio de
Natividade-TO, ainda chamada “Quilombo dos Manganos” (SILVA, 1998).

4.2.4 Populacdo Sertaneja

A comunidade sertaneja que foi se formando ao longo do século X1X no Norte Goiano
contava com as seguintes caracteristicas: a principal atividade econdmica do sertanejo era a
pecudria; esta, por suavez, produzia uma larga mesticagem com os indios e, também, em menor
escala com o negro, de modo que foram aproveitados como méo-de-obra na criagdo de gado;
os habitantes desta regido, ao mesmo tempo que se dedicavam a pecuaria, também,
desenvolviam outras praticas econdmicas como a exploracdo do babacgu, o plantio de pequenos
rogados, o comércio rendoso do sal e a faiscacio (PALACIN; MORAES, 1994).

Ja sobre a condicdo de vida dos sertanejos pobres, ou seja, aqueles que por partilharem
0 mesmo espaco territorial com grupos politicos e econdémicos dominantes, como fazendeiros
e coroneis, e que, portanto, viviam em condicdes de exploracdo e dominacéo, estes de acordo
com Cormineiro (2009) exerciam uma variedade de atividades, de modo a transparecer a

relacdo entre trabalho e natureza, sem qualquer categorizacdo profissional:

“Assim, a atividade primordial do sertanejo pobre era o cultivo da terra, ou seja, eram
lavradores, porém nos intervalos desta atividade, ou concomitantemente, era também
cacador, pescador, apanhador de castanhas, arrieiro, quebrador de coco babacu, piloto
de bote, pedo do eito, remeiro, extrator de caucho (borracha). No campo ou nas
povoacoes, estas atividades eram realizadas pelos sertanejos pobres em regimes de
camaradagem,jormaleagrega¢do...” (pp.173,174).

Propheta (1926), por sua vez, tecendo consideragfes sobre o que viu da realidade

sertaneja no Norte Goiano, em 1923, ponderou que pelo fato de ser uma regido pouquissima
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povoada, exigia que as familias vivessem sobretudo dos recursos daterra e quanto a outros
géneros de primeira necessidade ndo disponiveis, como café, sal e querosene, esses eram
importados de estados vizinhos como Babhia e Piaui; quanto ao vestuario, tanto para o homem
quanto para a mulher a muda de roupa que importava era da “festa do divino ou do Bom Jesus”
(p. 196), para os demais dias uma muda de roupa feita de algodao, por eles mesmos cultivado
e fiado a roca, bastava. Todavia, por onde quer que tenha passado, 0 que repetidamente saltou
aos olhos do viajante foi o contraste da realidade do sertanejo do Brasil Central em relacéo a
populacdo urbana do distante litoral. Ele, entdo, reafirma que a condicdo de vida sertaneja se
dava em “nucleos de lavradores disseminados em pequenos agrupamentos que por alli vivem,
inteiramente ignorados dos centros populosos, onde apparecem acossados por carencias
insupriveis nos campos” (p.203).

Ainda, neste mesmo sentido, Palacin e Moraes (1994) destacam que a condicdo de
isolamento geografico e cultural em que estavam vivendo os habitantes da regido, em razdo da
falta de meios de comunicacdo com outras regides do Pais, fez com que conservassem entre
eles “o modo de vida da época colonial” ou, at¢é mesmo, “a regressdo dos costumes ou

indianizacdo do modus vivendi” (p. 62).

4.2.5 Populagbes Urbanas

Macintyre, em seu transito pelo Norte de Goids, procurou ao longo de seu trajeto,
alcancar cidades que pudessem oportunizar melhores resultados a sua atividade missionaria de
colportagem biblica — venda e distribui¢do de literatura protestante, em especial, Biblias. A
passagem por cidades possibilitou, em grande medida, a aquisicdo de provisdes necessarias a
continuidade da viagem.

Conceicdo do Araguaia, estado do Para, na margem esquerda do Rio Araguaia e 0
povoado de Porto Franco, na margem oposta do rio, em territério norte goiano, marcaram o
ponto final da primeira etapa da viagem de Macintyre que, até entdo, consistiu no trajeto em
descer o rio.

Porto Franco, hoje Couto Magalhaes, contava na segunda décadado século passado com
uma populagdo estimada de 1500 (um mil e quinhentos) habitantes. Nesta vila havia duas
crescentes colbnias, a baiana e a maranhense. O porto local constituia-se num importante
entreposto comercial, onde produtos do Norte Goiano eram escoados para a capital paraense,
Belém. A economia local girava em torno do caucho, por se tratar, junto a cidade vizinha

paraense, de uma regido caucheira (Jornal Norte de Goyaz, 15 mar. 1911, n. 132, pp.1, 2).
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Figura 5: Mapa com a localizacdo no Rio Araguaia onde o missionario encerrou sua viagem
pelo rio.
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Fonte: Banco de Informacgdes e Mapas dos Transportes da Secretaria Executiva do Ministério
dos Transportes (2001) “adaptacéo do autor”.

Uma vez encerrada a primeira, a segunda etapa constituiu-se de trajeto por terra que,
num primeiro momento, deixou o Araguaia seguindo em direcdo ao Tocantins, de modo avir a
alcancar a cidade de Porto Nacional.

Porto Nacional, a época com populacdo urbana de sua sede estimada em 2000 (dois mil)
habitantes e populacdo total do municipio podendo alcancar dez mil habitantes, contava com
Paco Municipal, agéncia postal, mercado publico, cadeia, 0 mais imponente e importante
templo catolico do Norte de Goias — Igreja Matriz de Nossa Senhora das Mercés, um convento
de Padres Dominicanos, um Convento de Irmas Dominicanas e o Colégio Sagrado Coracédo de
Jesus, mantido pelo Governo de Goias e a cargo das irmas Dominicanas que ministravam
instrucdo primaria e secundaria (A Informacédo Goyana, 15 jul. 1920, v. 3, n. 12).

As casas comerciais, por sua vez, recebiam produtos externos, ora do Para, ora do
Maranhdo ou Bahia. Assim, a economia local girava em torno destas duas rotas de mercado: a
do Pard, via Rio Tocantins, com a exportagdo de couros e carne seca e importacao de tecidos,
forragens e sal; e a da Bahia, por meio do transporte realizado por tropeiros, exportando couro,
borracha, penas e importando, também, sal, ferragens e tecidos, além de café (A Informacédo
Goyana, jan. 1923, v. 6, n. 6).

Posteriormente, Macintyre veio a alcancar o municipio de Natividade. Este, a
semelhanca de municipios do Norte Goiano como Arraias e Monte do Carmo, teve sua origem
no periodo da mineracdo de ouro. Contudo, nadécada de 1920, a economia do municipio vivia
da criacdo de gado, calculada em torno de 30 mil rezes. O mercado comercial consistia na

exportagdo de “gado para a Bahia e Maranhao, toucinho e carne seca para o Araguaya, couros,
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borracha e pennas para Sdo Marcello e Barreiros”. Por sua vez, a produgdo agricola abastecia
apenas o0 mercado interno (A Informagdo Goyana, jan. 1923, v. 6, n. 6, p. 45).
Macintyre esteve em outras localidades urbanas até alcancar, em seu retorno, o ponto

de partida de sua viagem, ja no Sul de Goiés.

4.3 O Livro: “Descendo o Rio Araguaia” - Edicdes e Repercussio

O fato de Macintyre converter sua incursdo ao Norte Goiano em narrativa literaria e,
entdo, publica-la, revela que tal experiéncia constituiu-se em um episddio marcante para a sua
vida. A sua obra contou com duas publicacdes, uma em lingua inglesa e outra, em lingua
portuguesa.

A publicacdo eminglés, com o titulo Down the Araguaya: Travels in the heart of Brazil,
de 1924, foi editada em Londres pela editora Religious Tract Society, em um volume de 159
paginas (A Informacdo Goyana, set. 1925, v. 9, n. 2, p. 11).

Esta edicdo foi noticiada e a leitura da obra recomendada pela Revista A Informacéo
Goyana, conforme edicdo de setembro de 1925. Nesta mesma nota, a revista transcreveu o
prefécio traduzido do livro.

Depreende-se que a edicdo em lingua inglesa esteve acessivel ao publico nacional
interessado, possivelmente pela mediacdo da propria revista, da qual Macintyre foi seu
colaborador.

As colaboracdes de Macintyre para com a revista estiveram diretamente relacionadas a
sua incursdo ao Norte Goiano e as atividades missionarias da UESA — missdo a qual esteve
associado — na Ilha do Bananal. As matérias publicadas pela revista, com colaboragdo de
Macintyre, foram as seguintes: (1) matéria em forma de noticia com o titulo “A travessia da
Ilha do Bananal”, edi¢do Ano 6, nov. 1921, v. 5, n. 5. Quando Macintyre compartilhou a noticia
sobre a Ilha do Bananal com o diretor da Revista, Henrique Silva, este a editou e publicou em
forma de matéria, subscrevendo Macintyre como seu autor; (2) matéria de capa com o titulo
“Uma das Grandes Maravilhas do Brasil Central”, edicdo Ano 7, nov. 1923, v. 7, n. 4. Nesta
matéria, também sobre a Ilha do Bananal, Macintyre demonstra ser um entusiasta diante das
possibilidades econdmicas com a exploragcdo da ilha, principalmente o seu potencial para a
atividade pecuarista; (3) matéria com o titulo “Uma das Maravilhas do Brasil Central” edi¢do
Ano 18, abr. 1934, v. 18, n. 9, de autoria de Henrique Silva, diretor da Revista, reeditando na
integra a matéria de Macintyre uma década depois; (4) nota informativa com o titulo

“Leprosarios em Goyas”, edigdo Ano 16, out. 1932, v. 17, n. 3. Esta nota informava a fundacéo
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de dois leprosarios em Goias, sendo um deles na Ilha do Bananal, por missionarios da UESA,
Macintyre foi o informante desta noticia.

Ja aobra de Macintyre em portugués, com o titulo Descendo o Rio Araguaia, foi editada
em Contagem-MG, pela editora AME Menor, em agosto de 2000. A versdo em lingua
portuguesa contou com volume de 105 paginas (MACINTYRE, 2000).

A tardia publicacdo em lingua portuguesa pode ser justificada levando em conta alguns
fatores: (1) o interesse primeiro dos missionarios protestantes europeus, via de regra, era pela
publicacdo de suas obras em lingua inglesa, motivada pela divulgacdo do trabalho missionario
por eles realizado, bem como da missdo a qual pertenciam, e isto, junto as igrejas protestantes
de origem briténica, que por sua vez eram geradoras de recursos e envio de obreiros para agoes
missionarias em regides sul-americanas; (2) a edicdo da obra de Macintyre em lingua inglesa
ja tinha sido disponibilizada para o publico brasileiro, ainda que este fosse bastante seleto, uma
vez que demandava do leitor interessado a compreensdo da lingua inglesa; (3) e, outra possivel
razdo é que a publicacdo em lingua portuguesa, ao que tudo indica, foi iniciativa do filho do
missionario, Thomas E. Macintyre em 2000, portanto, demandando ocasido favoravel para tal.

Nossa pesquisa foi desenvolvida, tomando como referéncia a edicdo da obra de

Macintyre em lingua portuguesa.

4.4 “O Sonho de Tantos Anos...”%1: A Incursdo de Macintyre pelo Norte de Goias -
Vivéncias e Discursos

Macintyre, no preféacio de sua obra, tece consideraces sobre as circunstancias em que
se deu sua viagem a regido norte goiana. Lembra que esta ocorreu em razdo de um pedido
pessoal de uma familia protestante residente naquela regido que, naquele momento, mais uma
vez solicitava a presenca de um missionario protestante entre eles. Para o missionario, aviagem,
no entanto, so foi possivel quando contou com a cooperacdo e parceria da Sociedade Biblica
Britanica, através do seu representante no Brasil. Registra ainda que, em toda a viagem, a
atividade de venda e distribuicdo de Biblias veio a constituir-se em uma estratégia de acéo
missionaria, o que possibilitou angariar parte do recurso financeiro necessario as despesas da
viagem (MACINTYRE, 2000).

Curiosamente, ao longo de todo o seu relato de viagem, em momento algum Macintyre
fez registro de datas referentes a ocasido, ou aos dias, em que transcorreu sua excursdo; algo,

por outro lado, comum nas literaturas de viagens. Ainda, sobre isto, somente no texto de

21 MACINTYRE, 2000, p. 15
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introducdo daedigcdo em portugués de Descendo o Rio Araguaia, é que Tom E. Macintyre, filho
do missionério viajante, vai apontar o ano de 1920 como data aproximada da incursdo de seu
pai ao Norte de Goias. Todavia, buscando precisar o ano, pudemos certificar em pesquisa de
campo junto aos arquivos documentais da ICEB em Cidade de Goias, como sendo de fato 1920
0 ano da sua viagem. Isto porque no trecho do livro onde Macintyre relata sobre a pessoa do
professor Floriano Nascimento Borges, morador da localidade denominada Chapada, no

municipio de Natividade, que na ocasido foi batizado pelo missionario, este afirma:

O professor, Sr. Floriano?2 Nascimento Borges, é neto da velha santa de cabelos
brancos, Dona Genoveva [...]. O nome do nosso irméo Floriano esté registrado no rol
de nossa congregacao na cidade de Goias, e ele nosescreve regularmente (pp. 92, 93).

Assim, em consulta ao livro de rol de membros, conforme foto do documento abaixo,

encontramos o nome da referida pessoa, com o registro da data (ano) de batismo e 0 seu
municipio de residéncia.

Figura 6: Recorte do livro de rol de membros da ICEB em Cidade de Goias.
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Fonte: Caderno de campo do pesquisador (2020).

Quanto ao periodo do ano em que ocorreu a viagem de Macintyre, o seu relato nos
oferece duaspistas: a primeira, ao descrever a ocasido em que encontrou 0s moradores de Santa
Leopoldina, ponto de partida do trecho a ser percorrido pelo Araguaia no sentido da foz, ele
escreve: “Os habitantes do vilarejo estavam ocupados com os preparativos para a festa anual de
sua santa padroeira...” (p.13); a segunda pista, bem mais precisa, agora, ja com a viagem em
curso pelo Araguaia, ao descrever uma das suas primeiras experiéncias que foia de colher ovos
dos ninhos de tartarugas em praias do rio, ele conta: “Como estavamos bem no comeco do
tempo da safra de ovos, que perdura por dois meses (setembro e outubro) encontramos uma
abundancia maior de ovos a medida que desciamos o rio abaixo” (p. 26). Portanto,

considerando que a padroeira de Santa Leopoldina, atual municipio de Aruand-GO, seja Nossa

22 Embora no relato de Macintyre o prenome da pessoa batizada porele se mostre incongruente com o registrado
no livro de rol de membrosda ICEB em Cidade de Goias, onde se 1¢ “Floréncio”, contudo, o sobrenome do mesmo
e a sua localidade de residéncia ndo deixa ddvida que se trata da mesma pessoa.
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Senhora do Rosario, festejada por longas décadas, e que quando Macintyre por la passou, a
populacdo ainda se encontrava no processo de preparagdo da festa que inicialmente acontece
com a novena e, entdo, no dia 07 de outubro tem o seu principal dia de comemoracdo, bem
como, levando em conta que Macintyre relata que as tartarugas estavam no inicio do periodo
de desova, entdo podemos aproximar a viagem de Macintyre, a partir do Araguaia, em meados
de setembro de 1920.

No entanto, apesar do relato da viagem ter o seu inicio com a narrativa de sua chegada
a Santa Leopoldina, margem direita do Rio Araguaia, Macintyre destaca que até aquele
momento ja havia percorrido 1500 quilémetros por dois meios detransporte, de trem e a cavalo.
Todavia, uma vez que Macintyre residia na capital goiana, apenas distante 170 km de
Leopoldina, entdo, é bastante razoavel pensar que ele, antes mesmo de iniciar sua incursdo ao
Norte Goiano, tenhase deslocado, em um primeiro momento, a Sdo Paulo, em busca de recursos
necessarios a sua viagem, conforme ja considerado anteriormente e, portanto, na sua narrativa
inicial ele estivesse levando em conta o trajeto de sua incursdo a partir da capital paulista
(MACINTYRE, 2000).

Esta é uma deducéo plausivel, se levamos em conta que no mapa do Estado de Goias
(vide abaixo), confeccionado por Macintyre e presente nas duasedic¢des da sua obra, este mostra
uma linha pontilhada determinando o percurso por ele realizado. Esta linha sugere que o ponto
de partida da viagem aconteceu para além da fronteira do Estado de Goias, direcionada ao
Sudeste brasileiro. Ja o ponto de intersecdo no mapa, correspondente a localidade por onde ele
passou naidae o mesmo sendoalcancado na volta, € o municipio de Roncador, no Sul de Goiés.
E 0 que ele declara ja ao fim de seu relato ao atingir o Sul Goiano: “No quarto dia, depois de
lutar atravessando a lama, chuva e corregos transbordantes, alcancei Roncador, exatamente no
dia que completava cinco meses que a deixamos seguindo para Leopoldina” (p. 102). Portanto,
podemos depreender das consideragBes acima que a viagem de Macintyre compreendeu o
periodo de setembro de 1920 a fevereiro de 1921.

Ainda fazendo uma ultima consideracdo sobre o mapa que detalha o estado goiano
guanto a sua hidrografia, relevo e principais cidades, nota-se que Macintyre quis, sobretudo,
dar especial énfase as populagcdes indigenas dos vales Araguaia/Tocantins, de modo a destacar
quais eram elas e apontando a localizacdo dos seus respectivos territrios. Ao chamar a atencao
para estas populacGes, 0 missionario se prop0s, em certa medida, a divulga-las e mobilizar o

interesse por acdes missionarias futuras entre elas.
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Figura 7: Mapa do Estado de Goias confeccionado por Macintyre, no qual refaz o trajeto de
sua viagem (linha pontilhada).

Fonte: MACINTYRE, 2000, p. 6

No passo seguinte mostraremos o0s discursos do missionario sobre as diferentes
populacdes e lugares que encontrou.

4.4.1 A Selva, os Selvagens e a Salvacdo: O Vale do Araguaia e suas Populagdes

A vila de Santa Leopoldina?? constituiu-se no ponto de partida para varios viajantes que
se propuseram a incursionar pelo Araguaia. Um dentreeles foio colega de missdo de Macintyre,
Frederick Charles Glass, que no ano anterior, em 7 de junho de 1919, I chegou pretendendo,

por mais uma vez, realizar acoes evangelizadoras em aldeias Karaja, rio abaixo (GLASS, 2018).

23 « (Santa) Leopoldina e Santa Maria, por outro lado, tém suas origens como presidios militares instituidos em
1850, com a finalidade de ‘propiciar a navegagao mediante a formacao de nucleos de povoacdes que lhe servisse
de apoio’ (ROCHA, 1998, p. 62) no contexto da politica de inclusdo econdmica do estado de Goias a economia
nacional,ao tentarviabilizar vias de comunica¢io com o pais pelo estado do Para” (ARAUJO, 2019,p. 114).
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Macintyre teve uma breve estadia de dois dias em Santa Leopoldina, tomando
providéncias quanto aos preparativos para a viagem. A embarcacdo necessaria para a percurso
ao longo do rio foi conseguida com o Karaja denominado Capitdo Jodo, dono do barco fretado
pelo missionario. Outros trés Karaja foram contratados para atuarem na viagem como
remadores. Este contato de Macintyre com os Karaja, ja em Santa Leopoldina, explica-se pelo
fato de que existia uma aldeia préxima dali chamada Buridina. E provavel que eles fossem
moradores desta aldeia (ARAUJO, 2019).

Foi entdo iniciada a descida do Rio Araguaia em uma uba?*, suficientemente grande
para acomodar o missionario viajante com sua bagagem, seu companheiro Jodo (morador do
Norte Goiano) e quatro indios Karaja.

A satisfacdo de Macintyre, no inicio do seu trajeto pelo Rio Araguaia, era de alguém
que finalmente tinha concretizado a realizacdo de uma tdo desejada viagem como aquela, que

por tanto tempo, muito mexera com 0 seu imaginario:

O sonho de tantosanosfinalmente estava se realizando!

Este ndo era um conto de fadas; aquiestavam os Carajas de verdade, uma uba de
verdade, e 0 Araguaia de verdade... e n6s no meio de tudo! (MACINTYRE, 2000, pp.
15,16)

Assim, como alguém que ao fazer descobertas e desejando revela-las, Macintyre procura
relatar a diversidade de suas experiéncias. Para tanto, a sua narrativa procura aliar ao proposito
primeiro de sua viagem, ou seja, a expansao do Protestantismo de Missdo pelo Norte Goiano,
por meio da disseminacdo de Biblias e do reconhecimento de possiveis pontos para o
estabelecimento de futuras bases missionarias protestantes, consideracdes relativas ao meio
pelo qual transitou, de maneira a mostrar a sua percep¢do dadiversificada paisagem, bem como,
do conjunto de habitantes do Norte Goiano. Lembramos gque 0 processo narrativo de Macintyre
foi condicionado por aspectos peculiares a sua condicdo pessoal e social, de maneira que 0s
registros de suas inéditas experiéncias ao longo da viagem acabaram por revelar o quanto de
sua visdo de mundo balizou o que por ele foi visto, ouvido e sentido. Ou seja, suas concepgdes
sobre lugares e populacfes do Norte Goiano foram tangenciadas por conceitos proprios de sua
pessoa como europeu e protestante. Neste sentido, Araujo, fazendo consideracfes acerca deste
mesmo missionario, na mesma viagem, vai lembrar que “Todo o relato é permeado por
apontamentos subjetivos, e geralmente valorativos das percepcdes experimentadas no decorrer
daviagem” (2019, p. 141).

24 «“S30 embarca¢des indigenas monoxilas, ou seja, feita a partir de um unico tronco de madeira escavado e
esculpido até tomar a forma de um barco com capacidade de flutuar e se deslocar sob a dgua dos rios e lagos. ”
Robson Haritiand Javaé AraGjo (Araljo, 2019, p. 144)
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Deste ponto em diante, situaremos as percep¢des do missionario, conforme o trajeto
estabelecido por ele vai sendovencido, de modo a considerar aspectos doseu discurso emitidos
a partir do seu lugar de europeu e protestante, mas decorrentes também de sua vivéncia com
populacdes do Norte Goiano, a comecar pelos Karaja.

Os Karaja que estiveram com Macintyre em todo o percurso de descida do rio foram
aqueles que proporcionaram ao missionario o primeiro contato com um povo nativo do
Araguaia, em seu habitat natural. Isto porque, uma vez que a missdo de Macintyre vinha
projetando o estabelecimento de uma base missionaria na Ilha do Bananal e, também, uma vez
que outras viagens de missionarios da UESA ao Araguaia ja haviam acontecido, é certo que
Macintyre ja houvesse tido contato com individuos da etnia Karaja. E o caso do Karaja Odidi,
gue morou por dois anos na sede da missdo em Cidade de Goias (MACINTYRE, 2000).

Os Karaja que embarcaram com Macintyre em Santa Leopoldina vieram a desempenhar
a funcdo ndo somente de remadores, mas também de guias, uma vez que eram conhecedores do
rio e das comunidades ribeirinhas. Eles também atuavam como cacadores e pescadores, de
modo a assim prover o alimento ao longo de todo o trajeto a ser feito pelo rio; e, ainda, como
intérpretes do missionario junto aos nativos. Conforme se pode perceber no relato, o convivio
do missionario com individuos desta etnia, antes mesmo de adentrar as comunidades indigenas
existentes ao longo do rio, permitiu a ele ir formando, em seu plano conceitual, 0 que seria 0
homem civilizado, de um lado, e o indigena, visto como selvagem, de outro.

Logo em suas primeiras impressdes sobre os Karaja com os quais viajava, Macintyre
associa a condigdo daqueles individuos a valores de ordem cultural, onde a suposta condigéo
humana de sobrevivéncia do indigena o coloca em desvantagem tecnoldgica, decorrente da
falta de recursos adequados como os comumente disponibilizados aos ndo indigenas, quando
diz: “Os Carajas ndo tém cobertores nem qualquer espécie de travesseiro, mas as grandes
esteiras de fibra, feitas pelas mulheres, sdo de grande serventia”. Para o missionario, eles se
encontram, também, em desvantagem intelectual quanto ao estado de relativa imaturidade, ao
dizer, “...ele (o caraja) parece ser apenas um grande adolescente...”. Afirma ainda que, apesar
de possuir “uma nobreza no seu porte que impressiona”, o Karaja estd sofrendo a assimilagéo
de influéncias externas a sua propria cultura: “O contato com a civilizagdo ¢ desastroso para
ele, porque assimila os vicios e fraquezas e nada das virtudes” (MACINTYRE, 2000, p. 17).

Nos discursos domissionario estdo presentes, de maneira recorrente, os valores culturais
que medem sua percepc¢do de quem ele €, frente aos grupos populacionais com os quais ele vai
se deparando. Seu modelo de estabelecer juizo entre culturas distintas, certamente, tem muito

a ver com as compreensdes académicas em voga na segunda metade do século XIX, que
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coincide com o periodo bastante rico em estudos antropolégicos, mais precisamente sob o
impacto que a Europa vinha sofrendo com a publicacdo do livro Origem das Espécies, de
Charles Darwin. Nos estudos antropoldgicos de entdo predominava a ideia de que as distintas
culturas se encontravam num processo de desenvolvimento linear, sendo que a desigualdade
entre elas era reflexo do estagio cultural em que se encontravam, portanto, sendo necessario
galgar estagios para se atingir os niveis de desenvolvimento das “sociedades mais avangadas”.
Neste conceito de cultura, supunha-se que houvesse uma escala de civilizacdo, onde, mesmo
que ocorresse de maneira uniforme em todo o globo, esperava-se que “moduladas por uma
natureza humana semelhante”, esta viesse a operar “condicdes sucessivamente mutaveis davida
selvagem, barbara e civilizada” (LARAIA, 2008, p. 33). Visto o fator cultural por este prisma,
é compreensivel que Macintyre, dotado da cultura europeia, viesse atribuir nitida vantagem sua
sobre as culturas da regido pela qual incursionou. Devemos estar atentos, todavia, para o fato
de que essa compreensdo antropoldgica do final do século X1X e inicio do século XX, oriunda
das concepgdes de Darwin, estava longe de ser homogénea. Ricardo Waizbort (2001) lembra
que a ideia de selecdo natural do cientista formava um campo polarizado, envolvendo debates
filosoficos e cientificos proficuos, mormente entre os darwinistas e neodarwinistas. Alguns
apontamentos de Waizbort sdo relevantes para evitar equivocos de se assumir o reducionismo
dateoria darwiniana na interpretacao histdrica, a saber: o trabalho cientifico de Darwin ocorreu
em um contexto histérico de mutacdo; sua teoria se encontra na realidade, ndo sendo somente
reflexo dela; a “vidaengloba a vida em sociedade, e ndo o contrario” (p. 648).

No relato de Macintyre, os conceitos "civilizado" e "selvagem” sdo determinados ndo
somente pelo fator cultural de progresso, mas, também, pela variacdo do espaco geografico,
onde a delimitacdo dos territérios de vivéncia separa os civilizados dos que sdo considerados
selvagens. Assim, o0 missionario, ao narrar sua chegada a comunidade Sao Jose, que veio a
alcancar dias depois de iniciada a viagem, afirma, ao julgar pela sua localizagdo, ser aquele, “O
ultimo posto avangado da civilizagdo”, em razdo daquele se encontrar “justamente na fronteira
com a terra dos indios” (MACINTYRE, 2000, p. 23, 24). Nota-Se que, na percepcdo do
missionario, limitacGes e diferencas de meio-ambiente condicionam a dindmica do progresso
cultural. Assim, podeexplicar que as diferengas existentes entre os homens de distintas culturas
sdo resultantes da influéncia geografica de seus respectivos meios fisicos de vivéncia.

Na sequéncia da viagem, ja no trecho do rio em que podia vislumbrar a llha do Bananal,
seu conceito de civilizado aparece associado a atividade econdmica de ordem capitalista,
geradora de progresso. Isto fica evidente quanto ao comentario que faz sobre a ilha e seus

habitantes, os Javaé: “Ha grandes extensdes do que existe de melhor de pastagens no Brasil,
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com pequenas matas aqui e ali, esperando os capitalistas do futuro, e sem duvida alguma, esta
regido se tornard famosa na criagdo de gado” (p. 31). Para tanto, em seu ponto de vista, isso
seréa possivel tomando providéncias que venham a permitir atividades econdmicas permanentes
na ilha. Neste sentido, comenta: “Tenho certeza que, como em outros lugares, a queima do
capim alto acabaria ou ao menos diminuiria estas pestes (insetos), tornando-se possivel para o
homem civilizado morar ali permanentemente” (p. 32). Ainda, seu conceito de homem
civilizado esta associado aos elementos da crenca humana. Para isto, aponta como civilizada a
pessoa esclarecida e dotada da fé cristd, de um lado, e de outro, aquela tratada como selvagem,
na condicdo de ignorante, e por isso, paga quanto a sua crenga: “Remamos por varios dias rio
abaixo sem encontrar nenhum ser da nossa espécie, pagao ou cristdo...” (ibidem).

Mais a frente, no seu relato, em visita a uma aldeia na Ilha do Bananal que se preparava
com pinturas corporais para uma guerra entre aldeias rivais Karaja, motivada pela vinganga
decorrente da morte de membros das aldeias em conflito, o conceito de néo civilizado ou
selvagem aparece ainda associado com os padrdes culturais de um povo. Neste caso, um traco
cultural Karaja seria seu estagio primitivo: “Algumas daspinturas eram surpreendentes, de uma
maneira bem primitiva...” (p. 40). Ainda transitando por aldeias que respiravam rumores de
iminente conflito, a percepcdo do indigena, por mais uma vez, esta associada a sua condigéo
cultural comum aos povos em seu estagio primitivo ou de selvageria, onde neste caso, 0
missionario de maneira imaginaria cogita a pratica antropoféagica por parte dos Karaja:
“Somente a minha grande fé nos carajas me livrou de crer que iriam nos assar vivos € ter uma
festa canibalesca com os seus dois impotentes cativos” (p.44).

Em uma das ultimas aldeias Karaja, rio abaixo, denominada Arica, 0 missionario
encontra-se com aquele que ele chama de ‘0 mais famoso indio do Araguaia’, cujo nome era
Valadares. No seu relato, Macintyre trata-o de semisselvagem, dada a condi¢do que “por ter
morado entre brasileiros, fala bem o portugués, mas mesmo assim, ndo tem acrescentado nada
aos seus trajes do Jardim do Eden” (p. 58). O missionario quer deixar evidente que é possivel
culturas primitivas alcancarem progressos culturais. Este entendimento pode ser visto em sua
narrativa sempre ajustada ao seu projeto evangelizador, pois este foi o intuito de sua incursdo a
regiao.

Macintyre, mesmo nédo tendo tido contado com outros povos indigenas do vale do
Araguaia, nem por isso deixa de fazer menc&o e tecer comentarios sobre os Canoeiro, Xavante,
Javaé, Tapirapé e Kaiapd. Isto porque, durante a viagem, foi ouvindo relatos sobre estas etnias.
Da mesma forma com que se referia aos Karaja e Javaé, em seu discurso sobre estes grupos

prevalece o conceito de que sdo selvagens e perigosos. Exemplo disto é o relato do missionario
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ao passar na altura dos territorios Canoeiro e Xavante. Assim ele comenta: “Os nossos
remadores jamais deixariam o rio para visitar o interior, por med odosbravos Canoeiros a direita
e os temiveis Chavantes a esquerda” (p. 28). E em decorréncia de sua concepgio de selvagem
dos nativos do Araguaia, que Macintyre aponta a caréncia de acBes missionarias
evangelizadoras entre eles. De maneira enfatica, ao concluir o seu relato referente ao trecho de
viagem pelo Araguaia, Macintyre implora para que iniciativas sejam tomadas para o
estabelecimento de bases missionarias junto aos povos indigenas do Araguaia. Assim, ele

conclama:

Ja estd mais do que adiantada a hora de comecar o evangelismo desse povo (Karaja)
esquecido. Ficamos contentes em saber que varios olhos estdo se tornando para essa
direcdo e cobicam essa honra. Uma fazenda na Ilha do Bananal seria um bom comego
e logo cobriria os custos de manuteng¢do. Também ha outros como os Cherentes, 0s
Tapirapés, os Canoeiros, os Chavantese os Caiapds (MACINTYRE, 2000, p. 72).

Laraia (2008), citando Tylor (1958), aponta que na segunda metade do Século XIX, os
estudos antropoldgicos, ao se depararem com a ideia da natureza sagrada do homem,
necessitaram lidar com consideragdes metafisicas e teoldgicas, em razdo de que a “nog¢ao
popular do livre arbitrio humano envolve ndo somente a liberdade de agir de acordo com
motivacdes, mas também o poder de quebrar a continuidade e de agir sem causa” (LARAIA,
2008, p. 32). Nos finais do século XIX, a perspectiva teoldgica quanto as mudancas do
comportamento humano apoiava-se ainda em teses da“intervencao sobrenatural, predestinacéo
e responsabilidade” (ibidem). Fica evidente que o missiondrio estava imbuido de suas
convicgdes teoldgicas e buscava, portanto, deixar isto claro em sua missdo pelo Norte Goiano.
O missionario acreditava que, mediante sua mensagem protestante de salvacao, poderia infundir
valores da modernidade e civilidade as popula¢cdes da regido.

Apbs cinco semanas viajando pelo rio, a primeira etapa de viagem de Macintyre veio a
se encerrar quando ele alcancou as cidades de Conceicdo do Araguaia, no Pard, e Couto
Magalh&es, no Norte Goiano. A partir deste ponto em diante, inicia-se a segunda etapa da
viagem, que se da ao longo de aproximadamente 1500 km por terra, montado a cavalo, levando

0 missionario a transitar pelo vale do Rio Tocantins, em seu retorno ao Sul de Goias.

4.4.2 O Sertdo, os Sertanejos, os Xerente e a Biblia: O Vale do Tocantins e suas Populagdes

Em Couto Magalh&es, Macintyre, contando com o apoio deum morador local, teve uma
estadia de onze dias. Neste periodo, ele ocupou-se com a venda de Biblias e a realizacdo de

cultos evangélicos, tanto pelo lado goiano quanto pelo lado paraense, e ainda cuidou dos
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preparativos para a continuidade da sua viagem que demandaria, entre outras provid éncias,
aquisicdes de animais de carga e montaria.

Dias depois, Macintyre, ja no trecho dasua incursao por terra, tendo deixado o Araguaia
e, entdo, deslocando-se em direcdo ao Rio Tocantins, relata o potencial econémico daquela
regido, sempre motivado pelo seu ideal de progresso. Para ele, era promissora a atividade
pecuarista; por outro lado, descreve a condigédo de vida dos sertanejos criadores degado, vendo-

o0s habitando numa regido onde prevalecia o atraso agravado pelo isolamento.

No momento, tanto a correnteza da parte baixa do Tocantinscomo a falta de transporte
estdo impedindo o progresso e a entrada do capital estrangeiro. A regido é pouco
habitada, e nunca encontramos mais de uma ou duas moradias em um dia de viagem”
(2000, p. 75).

O progresso desejado pelo missionario ao Norte Goiano advinha de sua concepcao
protestante europeia, onde o capital monetario produzia crescimento populacional gerando
atividadesde producdo e comércio, demaneira a trazer o pretendido desenvolvimento para uma
regido. Contudo, a despeito da perspectiva de progresso acima, o antropélogo David Maybury-
Lewis (1988), que conviveu com os Xerente no Norte Goiano na decada de 1950, pondera que
para os sertanejos da regido o “gado é riqueza, talvez até mais que dinheiro...” ¢ ainda, “E
também um simbolo de posi¢do social” (p. 109); entdo, comenta que Mesmo 0 mais
empobrecido dossertanejos ndo demonstrava interesse na vendadenem mesmo umarés. Nota-
se que na perspectiva socioecondmica do sertanejo, este vivia indiferente ao conceito de
progresso, como pretendido pelo missionario, quanto a possibilidade de vir gozar de status
social e rigueza (MAYBURY-LEWIS, 1988). Para Barreiro (2002), que analisa as impressdes
de viajantes estrangeiros no Brasil do século X1X, o ideal dos viajantes em “civilizar” o sertdo
e “refundir” moralmente essa populacdo esharrava-se “no carater de dispersdo e isolamento”
(p. 204), agravado pelo “carater especifico da relagdo homem-natureza” (p. 205) que se
desenvolvia entre esse grupo populacional. Portanto, se por um lado, o sertanejo cultivava uma
vida integrada a natureza, servindo-se dela com seus obstaculos e perigos, por outro, 0S
viajantes viam as condigdes precérias dos sertanejos como impedimento para a “intervengéo
das regras e normas da sociedade moderna” (p. 206) e, isso mesmo, “impossibilitando a
apropriacdo e organizacao capitalista daquele espago” (ibidem).

No mesmo curso daviagem, Macintyre relata seu encontro com indigenas Xerente. Ao
informar que eles viviam dispersos entre o Rio Araguaia e o Rio Tocantins e que, na
oportunidade, visitou uma das suas aldeias, narra a luta que os indigenas vinham travando com
0 Governo Federal pela posse legalizada de suas terras, que eram continuamente invadidas por
fazendeiros daregidao (MACINTYRE, 2000, p. 76).
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O conceito de civilizado de Macintyre € mais uma vez sentido na narrativa sobre o povo
Xerente, quando esta etnia foi tida como mais avangada em relacdo ao Karaja, uma vez que 0s
habitos e conhecimento dos Xerente se aproximavam dos ndo indios e, portanto, dos
civilizados: “Como eles se vestem com roupas e se misturam a outras pessoas, séo considerados
como civilizados, ainda mais, sdo trabalhadores e sabem usar os implementos agricolas
comuns” (idem, p. 77).

Quanto a percepcao do missionario sobre o povo Xerente, Aradjo (2019), ao destacar as
diversas incursfes protestantes ao Norte Goiano nas primeiras décadas do século XX, afirma
que estas objetivaram, além do conhecimento da regido, também estabelecer “projetos de
salvagdo e civilizagdo” (p. 102). A autora demonstra essa intencdo ao descrever como 0S
Xerente, em detrimento de outros povos, foram vistos pelos missionarios. Para Araljo, o
destaque dadoaos Xerente pelo fatode usarem roupas e de serem ““considerados mais proximos
da civilizagdo” indica que estes seriam “mais facilmente evangelizaveis, pois, 0 trabalho
missionario incluia ndo apenas a salvacdo dos indigenas, mas também a assimilacdo destes a
civilizagdo, por meio de instituicbes educativas e industriais” (p. 115).

Portanto, na pretensdo missionaria evangelizadora dos sertdes, Macintyre via mais
chance de éxito entre os Xerente do que entre os Karaja, pois a evangelizacdo seria facilitada
pela comunicagdo e aparente facilidade de serem agradados por qualquer beneficio: “Os
Cherentes e 0 Carads podem ser alcancados com mais facilidade do que os indios no Araguaia,
porque a maioria fala o portugués, e parecem apreciar qualquer coisa que € feita em seu
beneficio” (MACINTYRE, 2000, p. 78). Ao lamentar ndo ter tido ocasido para visitar, segundo
ele, a principal aldeia chamada Panela de Ferro, mesmo gue néo estivesse longe, 0 missionario
demonstrou o interesse em colher informac6es da cultura Xerente, vislumbrando a elaboracao
de projetos missionarios entre eles e os Krahd.

Benedicto Odilon Propheta, que incursionou pelo territorio Xerente em 1923, descreveu
que o modo pretendido de aproximacdo com esta etnia estava condicionado ao expediente de
oferecer presentes como veiculo para alcangar a confianca do nativo, ao mesmo tempo que,
desta forma, pretendia incorpora-lo a chamada civilizagao: “Assim fizeram com tudo mais:
ferramentas de lavoura, utensilios de cosinha e roupas feitas” (PROPHETA,1926, p. 217).
Ainda, conforme Propheta, até aquele momento, era neste molde que estava se dando o processo
de catequizacdo do povo Xerente; e, de igual modo, também, € o que pode ser visto no relato
de Macintyre, em suas pretensdes missionarias para 0 mesmo povo.

Na continuidade da viagem, apos cruzar a Serra das Cordilheiras, no lugar denominado

Gorgulho, na altura de Piabanha (atual Tocantinia—TO), Macintyre se deparou com uma
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comunidade rural negra. Naquele lugar, o que Ihe chamou a atencéo foi 0 momento de devogédo
religiosa dos moradores. Apesar de reconhecé-los como religiosos, estranhou, como protestante
gue era, a devogao aos santos catolicos: “Sao Benedito, o santo negro, como era natural, recebeu
a maior parte das devogdes, mas o constante estribilho ‘Jesus o nosso Pai’ depois de cada
invocacao dos diferentes santos, doia ao coragdo” (MACINTYRE, 2000, p. 79). O missionario
deixa entender que a passagem dele pela comunidade ocorreu nos primeiros dias de janeiro de
1921. Pelo fato que, conforme aponta Branddo em Pedes, Pretos e Congos — Trabalho e
Identidade Etnica em Goias, a religido e cultura negra tem como pratica, em determinadas
datas, oferecer “danga em homenagem a santos catolicos protetores dos negros” (BRANDAO,
1977, p. 160). Este mesmo autor, logo depois, afirma: “Os negros dangam para Nossa Senhora
doRosério e para S&o Benedito, sendo eles os homenageados ‘com dangas e a cantoria’ (idem,
p. 162). Macintyre em seu relato, diz que reconhece a figura de Sdo Benedito em uma das
bandeiras estendidas por comunitarios no momento de devocdo. Branddo pondera que este
santo ¢ homenageado por ocasido dafolia de reis, “desdeo dia 25 de dezembro até 6 dejaneiro”
(idem, p. 163). O missionério, diante da devogdo religiosa daquela comunidade, relata que
interveio de modo a persuadi-los quanto a fé protestante. Para isso, propds ao seu publico a
realizacdo de um culto protestante dotado de elementos e ensinamentos diferentes dos
praticados pela comunidade local. Macintyre, entdo, vai narrar que “Mostramos aquela gente
‘um caminho mais excelente’, cantamos alguns hinos e vendemos o terceiro e ultimo Novo
Testamento” (MACINTYRE, 2000, p. 80). Como resultado da acdo, que contou com uma
pregacdo evangélica, relata: “Na manha seguinte Jodo visitou os vizinhos e disse que eles ndo
gueriam mais nada com seus idolos e estavam resolvidos a seguir o Senhor Jesus” (idem, p.80).
Portanto, concebe-se deste relato que o discurso religioso do missionario diante da populacéo
local foi descrito a fim de ressaltar a necessidade de a fé protestante ser espalhada e ser objetivo
de novas frentes missionarias.

Posteriormente, Macintyre alcancou o Rio Tocantins e fez sua travessia pouco abaixo
dacidade de Porto Nacional. O trecho percorrido do Araguaia a Porto Nacional compreendeu,
para 0 missiondrio, a primeira etapa da sua viagem por terra e teve duracao de aproximadamente
trés meses. Nesta etapa, descreveu a regido como boa para criacdo de gado, a semelhanca da
regido do Araguaia. Ja a cidade de Porto Nacional, em razdo da forte presenca religiosa dos
dominicanos era “tida como a cidade mais fanatica do norte de Goias” (idem, p. 84). Como
fizera anteriormente em Porto Franco, demorou alguns dias na cidade. Retirou um suprimento
de Biblias no correio local e realizou sua atividade de venda e distribuicdo de literaturas

protestantes; ao mesmo tempo, atuou na divulgagdo da religido evangélica entre os moradores
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e, ainda, realizou, pelo menos, um culto protestante. Destaca-se dasua a¢gdo missionaria naquela
cidade que as vendas de Biblias se deram entre os mais favorecidos, uma vez que, pelo menos,
80% da populacdo era de analfabetos, o que nos leva a considerar que a presenga protestante
nos sertbes dependia, em muito, da formacdo de um publico letrado.

Wedster Sabino, ao abordar as a¢fes missionarias do ramo protestante batista no Vale
do Rio Tocantins, no periodo de 1925 a 1940, aponta a relacdo entre a préatica religiosa
evangelizadora e a préatica educacional escolar, quando entdo assinala que a Junta de Missdes
Nacionais — JMN, 6érgdo missionario da Igreja Batista Brasileira, através das missionarias
enviadas a regido, manteve colégios em ltacaja e Tocantinia, além de outros trés na mesma
regido tocantina, ja pelo lado do estado maranhense. Estes foram “tidos como essenciais no
apoio aos trabalhos evangelisticos, o que evidencia a importancia da educacao escolarizada para
a disseminagdo do protestantismo na regido” (SABINO, 2019, p. 81).

Assim, neste caso, a pratica educacional escolar aliada as atividades religiosas internas
daigreja, como a Escola Dominical e atividades a partir da formacéo de sociedad es internas de
senhoras, criangas e mocas, resultaram na esséncia do trabalho evangelizador batista na regido.
A influéncia social daigreja por meio dos colégios, como esperado, resultou em “instrumentos
de legitimacdo da adesdo cultural, moral e religiosa das popula¢Ges locais ao evangelismo
batista” (p.81). Por sua vez, a adesao popular ao modelo social e religioso protestante constituia-
se como fator elementar para o progresso daregido (SABINO, 2019).

Por fim, a cidade de Porto Nacional permitiu ao missionario viajante prover-se de
sortimentos indispensaveis a continuidade da viagem, que a partir daquele ponto até ao Sul
Goiano, corresponderia a segunda etapa de sua viagem por terra (MACINTYRE, 2000).

Mais a frente, ao chegar a vila de Santa Ana da Chapada, proximo a cidade de
Natividade, o missionario viajante descreve o local como detentor de uma situacdo de plena
decadéncia: “Nao vi um lugar tdo abandonado. Tinha umas cinquenta casas em pé ¢ s6 uma
dazia tinha moradores. Por toda parte havia bosques abandonados [...]” (idem, p. 89). Esta
representacdo do sertdo em condicdo de decadéncia e atraso coincide com os relatos dos muitos
viajantes europeus pelo Brasil no século XIX. Assim, Barreiro (2002) pondera que, a
semelhanca dos indios e negros, os sertanejos foram alvos de recorrentes consideracdes dos
viajantes, de maneira que esta populacdo era vista como “extremamente dispersa e isolada” (p.
222) e, por isto, dotada de costumes barbaros. Portanto, uma vez que a preocupacdo dos
viajantes era de “carater liberal e civilizador” (ibidem), entdo, seria preciso romper com 0

isolamento dos sertanejos por meio da construcdo de estradas, ferrovias e navegacao a vapor
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(ibidem). Era justamente esta a percepcao de Macintyre, quando emitiu comentario relativo a

regido por ele denominada de “terra de gado”. Assim escreve o missionario:

Cremos que quando vier a navegacdo do rio Araguaia essa regido terd um grande
desenvolvimento. No momento, tanto a correnteza da parte baixa do Tocantinscomo a
falta de transporte estdo impedindo o progresso e a entrada de capital estrangeiro. A
regido é pouco habitada, e nunca encontramos mais de uma ou duas moradias em um
dia de viagem (MACINTYRE, 2000, p. 75).

Logo depois, chegando a cidade de Natividade, onde permaneceu por trés dias,
Macintyre, conforme de costume, percorreu as ruas da localidade realizando vendas de Biblias
e um culto protestante na residéncia de dona Genoveva, senhora esta, convertida anos antes a
fé protestante, por acdo de um missionario batista que naquela regido era chamado Rev.
Jackson. Macintyre, apesar de considerar que o catolicismo local, diferentemente de Porto
Nacional, exercia muito menos forca sobre a populacdo, contudo, reconheceu a grande
indiferenca por parte dos moradores para com a sua agdo missionaria protestante
(MACINTYRE, 2000).

Posteriormente, quando da sua passagem pela pequena cidade de Palma, atual Parané-
TO, Macintyre déa a entender que a cidade tinha sua forca econdmica baseada na pecuaria. Por
outro lado, o missionario viajante destaca que naquele lugar ndo havia sinal de progresso, uma
vez que o lugar parecia desabitado. Mesmo admitindo que a forga de trabalho acontecia na area

rural do municipio, ele escreve:

Como era época de arrebanhar o gado, a maioria das pessoas estavam em suas fazendas,
e isso, em parte, explica o aspecto deserto do lugar. No entanto, ndose via nenhum sinal
de progresso, pois ninguém parecia estartrabalhando a ndo sero marceneiro (que fazia
cadeiras), uma professora e o colportor (idem, p. 95).

Aqui, mais uma vez, 0 conceito protestante europeu de progresso esta presente no
discurso do missionario, de maneira que o progresso por ele idealizado ndo podia ser visto na
localidade pela qual passava, dado ao fato que ali ndo conseguia ver atividades econdmicas
tidas por ele como parte dos processos de producdo do moderno capitalismo, e nem diversidade
de trabalhos e de servigos sendo realizados. Para 0 missionario, o necessario progresso do local
carecia de elementos urbanos indispensaveis ao processo civilizatério. Mais uma vez, Barreiro
(2002) nos informa sobre o vinculo entre o carater ideolégico dos viajantes estrangeiros no
Brasil e a ideiade 6cio ligada ao trabalho artesanal e assistematico, uma vez que este segmento
social estava associado ao estagio da “economia natural” e, portanto, & consequente ideia de
escassez e de pobreza. Assim, no olhar dos viajantes, para que o Brasil pudesse alcancar a
categoria de nacdo civilizada, era preciso, segundo os valores da modernidade, infundir habitos

regulares do “trabalho disciplinado entre homens livres dos segmentos dominados da
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sociedade” (p. 49). Neste sentido, ao mesmo tempo, a nocdo de trabalho se revestia da ideia
positiva de liberdade e independéncia e de progresso, tanto moral como material.

Logo a seguir, a partir da travessia do Rio Parand, Macintyre comecou a despedir-se do
entdo Norte Goiano, vindo a alcancar, logo depois, a cidade de Cavalcante. Nove dias depois
de deixar Cavalcante, ele tece um ultimo comentério sobre a regido Norte, assim revelando um
flagrante contraste entre regides de um mesmo estado. Ele escreve: “Sentimos que o sonolento
norte estava bem para tras, e que finalmente tinhamos voltado a uma regido de atividade”.
(MACINTYRE, 2000, p. 100).

A viagem, que chegou ao seu fim em Roncador, como aponta Macintyre, compreendeu
um trajeto de 3600 km, percorridos em um periodo de cinco meses, e foi realizada obedecendo
0s meios de deslocamento e acesso a regido norte goiana, possiveis a época. A extensa regido,
pela qual o missionario transitou, permitiu a ele conhecer grupos populacionais nortistas
distintos. Uma vez sendo eles alvos de sua empresa missionaria, o relato de viagem prop6s
identifica-los quanto as diversas caréncias notadas pelo missionario viajante.

Depreende-se da escrita de Macintyre sobre as populagcdes do Norte Goiano que seu
discurso foi condicionado pelos pressupostos ideologico, ético e religioso do protestantismo
professado pelo missionario. Macintyre teceu suas percep¢des imbuido da visdo que a regido
norte era carente da propagacdo dafé protestante, entdo, ao longo dasua incurséo veio propor
a difusdo da mensagem evangelizadora. Para tanto, por onde passou, buscou interagir com o
publico-alvo de suas acdes missionarias sempre com fins conversionistas, de maneira que a fé
cristd protestante, uma vez aceita, viesse a resultar na vida dos seus ouvintes “uma reforma dos
costumes no sentido dos padrdes tipicos do protestantismo” (MENDONCA, 1995, p. 93).
Portanto, como pode ser percebido ao longo deste capitulo, o discurso religioso de Macintyre,
ao operar impregnado de conceitos comuns a relacdo do pensamento protestante e da cultura
moderna, o missionario, ao mesmo tempo, foi deixando rastros dos elementos norteadores da
sua concepcdo de mundo e, consequentemente, dos seus ideais de sociedade. Pode-se ainda
acrescentar que o Protestantismo de Missdo, estabelecido na regido a partir da década de 1920,
em muito, carrega o ideario propagado por Macintyre e outros viajantes missionarios. Ou seja,
aquele que entende que a realidade social de uma regido progride a partir do momento em que
suas populacBes entram em contato e aderem a visdo de mundo protestante. Ainda que esse
progresso seja aquele compreendido como o Unico possivel para todos os povos, a saber, 0

progresso na perspectiva evolutiva e positiva.
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5 CONSIDERACOESFINAIS

As acles missionarias protestantes permanentes no Norte Goiano resultaram,
certamente, das viagens realizadas por pioneiros, a semelhanca de Macintyre, que
oportunizaram, em um primeiro momento, fazer contatos mediante a divulgacdo da fé
protestante e distribuicdo de Biblias aos diferentes grupos populacionais da regido.
Possibilitaram, ainda, o reconhecimento e levantamento de possiveis localidades para o
estabelecimento de atividadesreligiosas relativas a esse novo tipo de fé que vinha se espalhando
pelo Brasil.

A problematizacdo levantada neste trabalho, no que tange a constituicdo do discurso
religioso protestante sobre as populagdes do cerrado amazonico, revela que a leitura, que o
missionario fez daregido e de suas populagdes, estava calcada na visdo de mundo decorrente
da sua sociedade de origem, ou seja, aquela representada pela realidade socioeconémica e
religiosa europeia. Por outro lado, os habitantes do Norte Goiano, uma vez adaptados a
realidade fisica e social da regido, estavam imersos em um viver com caracteristicas
circunscritas ao seu proprio meio de vivéncias e experiéncias.

Neste sentido, ao considerar a interacdo do missionario aliada ao seu discurso sobre as
populacdes do Norte Goiano, como Visto ao longo deste ultimo capitulo, revelou, de um lado e
outro, flagrante contraste de representantes de sociedades distintas. Portanto, neste caso,
importa considerar a argumentacdo de Chartier (2017) quanto ao conceito de “representacdo”,
que no seu dizer, refere-se as formas de transmissdo das “diferentes modalidades de exibicao
daidentidade social [...] tal como as fazem ver e crer os signos, as condutas e os ritos” (p. 50).
Estanocéo, segundo Chartier, permite vincular estreitamente ““as posicoes e as relaces sociais
com a maneira como os individuos e os grupos se percebem e percebem os demais” (idem, p.
49). Chartier vai dizer ainda que as representacdes coletivas condicionam os individuos sob
determinados modelos de “classificacdo e juizo, as proprias divisdes do mundo social” (idem,
p.50).

Portanto, a dissertagcdo procurou oferecer a possibilidade de, a partir dos discursos
extraidos do relato de viagem do missionario, fazer considerac@es sobre a historia das missdes
protestantes em suas relagdes com as culturas das populac6es daregido norte. Verificamos que
0 missionario, na condicdo de sujeito social protestante, ao transitar pelo cerrado amaz6nico,
na década de 20 do século XX, constituiu seus discursos sobre indigenas, sertanejos, grupos
rurais de familias negras e grupos urbanos, descrevendo-os como carentes de civilidade e

modernidade. Uma vez que em seu entendimento, o isolamento, a faltade recursos tecnologicos
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para a realizacdo de atividades industriais, a predominante atividade econdmica priméria e o
atraso da regido colocavam os habitantes destaregido num estagio aquém da sociedade europeia
que, por sua vez, ja ha muito sentia os efeitos da modernidade oriundos dos ideais liberais e
positivistas.

Quanto ao ideal de moralidade, o missionario coloca em relevo o écio por parte de
individuos ou comunidades inteiras, o analfabetismo como realidade prevalecente entre 0s
moradores da regido e a quase que total auséncia da fé protestante. Esses tracos, dentro da
concepcdo de mundo do missiondrio, determinavam a condicdo de baixa moralidade das
populacdes com as quais se interagiu. A solucdo para esta realidade do Norte Goiano, como
vista pelo missionario, ainda que em certa medida dependesse de a¢cdes do poder publico, como
por ele mesmo apontado, contudo, em grande medida seria resolvida com a mobilizacdo das
igrejas e missdes protestantes ao virem atuar junto aos grupos populacionais da regido
(MACINTYRE, 2000).

Conclui-se, dasconsideragdes acima, que as missdes protestantes, em suas relacbes com
as culturas nortistas, propuseram infundir elementos de uma nova cultura amparada nos valores
morais e religiosos proprios do protestantismo europeu e norte-americano. Assim, COmMo
demonstrado pelo missionario em situagdes presentes no seu relato de viagem, a aceitacdo da
fé protestante provocaria mudangas no comportamento social por meio do elemento religioso,
como por exemplo, a necessidade de a populacdo abandonar os ritos catélicos estranhos ao
protestantismo. A transformacdo moral pretendida pela fé protestante revela-se nos discursos
sobre a necessidade de um certo indigena Karaja em abandonar a pratica de fumar. O
missionario salienta que a convivéncia deste indigena com missionarios protestantes em Cidade
de Goiés o levou a deixar esta pratica, mesmo vivendo na aldeia Karaja (MACINTY RE, 2000).

Procuramos, ao identificar, situar e verificar as motivacdes das acdes do missionario
protestante Archibald Macintyre na regido amazonica, oferecer consideragdes sobre a narrativa
missionaria acerca das populacfes do cerrado amazonico, bem como, alguns dos impactos
operados pela presenca deste tipo de protestantismo entre estas populacdes. Tais consideragdes
podem auxiliar na compreensdo histérica sobre a forte presenca de igrejas protestantes no
estado do Tocantins.

Importa destacar que os resultados obtidos neste estudo ndo pretendem encerrar as
consideracBes a respeito da tematica acerca da presenca do missionarismo protestante em
regides interioranas, antes, o presente trabalho busca somar a outros estudos que buscam

analisar as agdes missionarias protestantes entre as populagcdes amazonicas. Nossa intencéo foi
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a de oferecer aos estudos ja existentes outros aspectos do missionarismo protestante, ligados a

igreja em questéo.
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ANEXOA - PROPOSTA DE PRODUTO DA PESQUISA

Nossa dissertacdo aponta para a possibilidade de conhecimento sobre a historia das
missOes protestantes em suas relagbes com a cultura das populagdes daregido norte do Pais, e
para isto verificamos como 0s sujeitos sociais protestantes constituiram seus discursos sobre
indigenas, sertanejos, trabalhadores rurais e quilombolas.

Como produto final da pesquisa, além da prépria dissertacdo, disponibilizamos aos
professores da educacgdo basica do estado do Tocantins a possibilidade de ensinar sobre a
presenca das missdes protestantes no antigo Norte Goiano, a partir das fontes historicas que
utilizamos no estudo.

Entendemos que €é possivel que alunos da educacdo basica ampliem seus
conhecimentos historiograficos acerca das praticas missionarias nesta parte da regido norte.
Compreendemos que o0 ensino escolar regional necessita abrir espacos e debater as mudancas
que a fé protestante provocou nas relagbes sociais ensejadas.

A partir das fontes utilizadas para a realizacdo desta pesquisa, a saber, o livro Descendo
0 Rio Araguaia de Archibald Macintyre, editado pela AME Menor, as fotografias e os mapas
inseridos ao longo da dissertacdo e as matérias jornalisticas extraidas do periddico A
Informacdo Goyana, constantes nos anexos, 0s professores podem propor pesquisas a serem
realizadas em sala de aula.

Os alunos podem ser instados a pesquisarem sobre:

1 — Os aspectos relevantes no campo religioso, politico e social, presentes na Reforma
Protestante;

2 — As igrejas protestantes missionarias do Brasil;

3 — A expansdo das igrejas missionarias pelo interior brasileiro;

4 — Os historiadores ndo ligados as igrejas e o que eles escrevem sobre a expansdo das igrejas
protestantes missionarias;

5 — As igrejas missionarias protestantes existentes na regido onde esté localizada a escola;

6 — Os discursos destas igrejas sobre as populacdes que encontraram em seus projetos de
expanséo.

Depois de realizada a pesquisa, 0s alunos podem escrever pequenos textos (ou redagdes) sobre
0 que descobriram. Deve-se tomar cuidado para ndo se escrever textos apologéticos (defesa
desta ou daquela igreja). Os textos devem conter analise histérica. Em sala de aula, podem

compartilhar as leituras dos textos.
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Junto com os alunos, os professores podem organizar uma exposicao na escola ou em sala de
aula, com fotos de livros, de populagBes que tiveram contato com as igrejas missionarias, e um

varal de redaces lidas em sala de aula.



98

ANEXO B - Capa da edicdo em lingua portuguesa do livro de Archibald Macintyre:
Descendo o Rio Araguaia. Edicdo: Contagem-MG: AME Menor, 2000.
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ANEXO C — Matéria informativa do periédico A Informacéo Goyana, edicdo de setembro de
1925, que noticiou naquela ocasido a recente edicdo, em lingua inglesa, da obra de Archibald
Macintyre, com o titulo Down the Araguaya. A mesma contou com o prefacio do livro

(traduzido para o portugués).

A INFORMACAO GOYANA 11

EXPEDIENTE

Entrando esta revista no sew IX anno de publicidade
com a presente edicio, prevenimos a todos os seus assignan-
tes que ainda nio satisfizeram pelo menos o pagamento de
wm anno — 10$000 — que se o nio fizerem, até fins do

proximo mez de Outubro, tel-as-hio suspensas.

B O O O O KOG O O O O O O R OO,

anno. Quando os cafezaes viio ficando velhos, com vassou-
tas, alguns fazendeiros mais intelligentes, ji fazem a péda.
Nio fazem a adubaciio, embora comecem a reconduzir para
08 cafezaes as easceas do café beneficiado.

A produceio comeca ao 3° anno, havendo, porém,
Casos em *que a primeira florada vem com um anno e
bouco”,

A florada comeea em principios de Setembro, fazen-
do-se a colheita de Julho a Agosto.

Molestias — Poucos inimigos tem o café em Goya
— cuping, formigas, serrador e herva de passarinho.

Colheita — Como em S. Paulo, fazem as corbas ou

limpeza debaixo dos pés de café, estendendo depois esteir:
ou pannos sobre os quaes derricam o café colhido. Usam
tambem jacds a tira-collo, onde os colheidores viio deitando
0 producto.

.~ Produecdo — Varia muito, sendo a média ahi de umas
70 arrobas por mil pés. Ha, porém, certos municipios onde
Lssa cifra s6be a 150 arrobas ¢ no de Trindade, na fazenda
Bocea da Matta” um cafezal de 3.000 pés de café produ-
o anno passado, 700 arrobas! Extraordinario: —
arrobas por mil pés ou scjam 3 kilos ¢ 495 grammas
por pé!!! '

ficiamento—Em alguns municipios ha machinas
', porém ainda em numero insufficiente e im-

perfeitas,

(’alm;ﬁn — Actualmente estd custando 67$000 a ar-
roba: na ¢poca da colheita, porém, cota-se a 258000 por
arroba.

Mercados — Os mercados sio os do proprio Estado e
0s de Minas, S. Paulo, Rio de Janciro e Matto Girosso.

Exportacio — Abaixo seguem os algarismos da ex-
bortaciio, dados pelo Secretario das Financas do Estado.
nos 4 ultimos annos e s6 referentes s recebedorias do sul
de Goyaz, pelas quaes se evidencia um rapido augmento:

Fm 1921, I\-;»I]’?‘.-!T?;
Em 1922, 808.678

»

IEm 1923,
Em 1924.

497.192
1.110.910

Convém notar que Goyaz até pouco tempo importava
quasi todo o café para o seu consumo. S6 depois que os fa-
zendeiros mineiros e paulistas, reconhecendo a superiori-
dade do café goyano, resolveram adquirir terras para o es-
tabelecimento dessa cultura no Estado — foi que ella co-
megou a tomar o inceremento que vae tendo, tambem in-
fluindo para isso a grande alta dos precos actuaes.

N. da Red. — Na proxima edi¢iio voltaremos ao assumpto, no
dever que nos cumpre, de refutar e retificar alguns dos conceitos
do Inspector Agricola do Estado de Goyaz — para que nio se gene-
ralizem. ou fiquem de pedea e cal dentro e fora do paiz. ..

DOWON THE ARAGUAYA

(lom o titulo acima o nosso antigo collaborador Sr. Ar-
chie Macintryre chie Macintyre acaba de editar em Londres,
volume de 159 paginas eariquecidas com finas gravuras,
muitas das quaes g conhecidas dos leitores desta revista.

Recammendando a leitura deste trabalho dquelles que
sc interessam pelas possibilidades do hinter-land, pela sua
formidavel riqueza abandonada, dames a seguir a sua in-
troduccio traduzida literalmente:

PREFACIO

0 Estado de Goyaz, no centro do Brasil, é o theatro d.os
acontecimentos referidos nesta narmtiva do esforco missio-
nario. A sua posicio geographica entre os Fstados do Bra-
sil deu-lhe o titulo de o *Coraciio do Brasil”, e a pedra fun-
damental da futura Capital da Republica foi lancada no seu
territorio em 7 de Setembro de 1922.  Em  extensio ¢ o
quarto entre os Estados do Brasil, sendo a sua drea de cerca
de oito e meia vezes maior que a da Escocia, e a sua popula-
¢io de meio milhdo de almas apenas. Ha annos vem sendo
habilmente governado, e goza da invejavel situacio de estar
completamente livre de dividas. : X :

O seu presidente, Coronel Kugenio Rodrigues Jardim,
¢ um caracter forte e homem de principios definidos. Deve-
mos a elle muitas das nossas  photographias, assim  como
muitos outros favores.

Com todas as possibilidades e inconvenientes das regides
novas, o Estado de Goyaz precisa sémente de maior facili-
dade de meios de transporte e immigraciao afim de tornar-se
um dos mais prosperos da Unifio. A sua unica estrada de
ferro, de bitola estreita e uma =6 linha, estd sendo vagaro-
samente construida com o objectivo de aleangar a Capital,
¢ o Iford estd contribuindo para a sua exploracgio e desenvol-
vimento.

O esfor¢o missionario tem sido alli largamente despen-
dido, porém, =6 ao Sul de Goyaz, e ha dez annos, qundo 14
estavamos, recebemos uma carta de um agricultor catholico
do extremo norte, narrando-nos a situacio de franco desam-
paro em que jazia' aquella  parte do Estado, ¢ ao mesmo
tempo implorando que ndés missionarios fizessemos uma vi-
sita urgente dquella gente. Fizemos sentir ao agricultor que,
naquelle momento, era impossivel essa visita, mas que ella
seria levada a effeito logo que as circumstancias o permittis-
sem. ¢ elle responden  promeitendo a sua  cooperacio por
todos os meios possiveis.

Passaram-se os annos ¢ um dia um homem do norte
chega & nossa casa na eapital de Goyaz.

Provando  ser criado do agricultor, ¢ professando a
mesima crenga, couton-nos como o seu patrio esperara a nossa

visita, ¢ como elle morren — que morte triumphante! —
cantando as balladas de Trion. Em seguida, falou-nos do
equeno grapo de crentes — fructo do labor constante desse

1omem — que ainda esperavam a ida do prégador, cansados,
mas sem desanimar. Por ultimo, olhando-nog mui terna-
mente, fez este appello.

aminhei centenas de milhas 4 vossa procura; eu vos
levarei. V. R. quer vir?" ‘

Congideramos a situacio ¢ nio ous
nhuma recusa.
sanar:

Primeiro, 0 nosso “furlough® estava esgotado; segundo,
os Hodguarters niio consentiriam, mas nos pediam que esco-
lhessemos entre um descanco na Costa e o furlough; e,
terceiro, a nossa bolsa estava vasia, ¢ uma viagem de 2.400
milhas requeria muito dinheiro. )

Entdo Deus veio em nosso auxilio. O representante no
Brasil da British & Foreign Bible Society, Rev. A. Telford.
prometieu-nos de coracio o sen auxilio. O dia santo estava
escolhido no Norte, o consentimento ¢ o auxilio dos Head-
quarters foi obtido niio sem alguma relutancia; o Sr. Joas,
o homem do Norte, escravo do agricultor, tornou=se nosso
companheiro fiel e guia, e nés ouviamos o Mestre dizer:
“Olhae, em paz diante de nés uma porta aberta”.

5 mos  oppor a ne-
Havia, entretanto, varias difficuldades a
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ANEXO D — Matéria jornalistica produzida por Archibald Macintyre, colaborador do
periddico A Informacdo Goyana, edicdo de novembro de 1923. Em pautaa Ilha do Bananal.

INFORMACAO GOYANA

.“ﬂwlsla mensal, illustrada e informativa das possibilidades economicas do Brasil Central
or o Director: HENRIQUE SILVA Gorente: FRANGISCO V. PALAZZO

B DAS COUSAS DO “ HINTER. !.um * BRASILEIRO
Gorrespondencia pars s R. Figueiredo n. 63—Engenho Novo
RIO DE JANEIRO, NO\'EM"KO DE 1923 VOL. VII — N, 4

Ma das grandes maravilhas do
Brasil Central

porvestars do muado
i pelo Arguaya em

de comprimento sobre uns 140 mals on

755 por uma bandeira organizada em Tra.
40 sertantsta José Machado, que seguiu por b
Dbrocura dos Araés, e reconhecida exte- brancas.
Plaio ds Fonsecd. qua Ins deu s denc procuridas Soe mercados, o Foseds & egras, como &3 procadaates

Tecordagio do facto do ahi ter mandado  do mar oriental
dia de’ Somsidnan ‘oeremonta desen Para a comprehensio do mappa da iiha do Bananal, que s
it sar tho Stlvse  pubicn DA priteire. vas, rebroGesien & BAGMEF O Miiaacasio db

sarilies  travessia da fiks. tentada com sxito pelo Serianiata Luis Pedra
Daloe caciques  Chapedenss, om 1931
& ‘aloral da nagho 3

mysterioss Tiha do Rananal

oge habltantee deses regite
vigo 4 navegagho do
Pores. que. exiam 2

folctdade do ser gormas, o

sl desapercebida

va; tam o inkles 06 Alieeio a8 Tie faitarism

conslonamenta’ o8
padense, morador na Barreira e Pedrs, no

conteatado com 0 Pard, fronielro a ponta exirema da Tiha do Ba-

Lanal; partiu de sus cams 0o dia § de Agosto de 1921, com 40 ea-

becas v

o' dous camArAdas, tocave 0 kado, WATEeando 0 Fio Ath 80
e Copass uo hos _ reterid pamto.
ue em poucos annos nho exis- Feita & travessta, despediues do sua familis o internouse

tmom 8ar o premio de coragwe, @ aufe sertanety

na {1ha desconhecids com seu ado:
Aragunya itk v 93
Tio acima, eslavam om pd do Euerre,

mais tarde que necessarlo po-
rimeira. Arleria da DrOViptia a-n
Jogar diatineto no plas nn‘unﬁ:ﬁl -
2 desenvolvimento d'essa Darte
fol plorada,

it en wustm digia: 11y
o St At s Bamotal
wrandea beautés du Brésil

o fm
controa cpoes de matto que foram facilmente contornad
altas com abundsntes mangabetras,
magnificas pastagens do capina Jaragus ou
mors de nalxes nas lagoas o caca nos
viees wads. & um ) tampo, no mela do ead
Stmve fiihas now dies ef gue saselam
resndon ~ caval Juckn ue
o
— lags do Reeantho”, o
#eando o Araguays. passou em frenio
it wn srasde leko es ehemsn
#=ta¢ da Tiha pela torcoh
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Ilha de Sant’ Anna ou Bananal

GOYANA 27.

Havia i duss sem
Gavamhes fopo s municas, mas

Nio podendo scguir rio acima straz da canda, resolveram
cort

Faus podres o clpds o cahiramhes em

rto do rio alline ¢ gragas nos

ram nm-menu o Fio, ncha

a pi-

e sado, porém nas:

menor vesligio de gentes nem de habitagbes; pois os Carajis nao
a.

ato herolsino o sacriticio de um humide bra-
tsem desapercebidos ao Governo do Kstado, . cuja
‘Coronel agento. Jardim, -un ta de

Valor; auo'tado deseta faser Do deswmvolvimanta G Goyas

AncuiE MACINTYRE,

Semur o diseurso proferide mo Senado
o' ate do Goyaz Sr. Hermenegildo de Moracs,
v?'"!"hvlo que fez de duas emendas ao

oy 700 jo UM assumpto que pela sua imporiancia
mo& pto_que pel porian

ta rgy; pode deixar de interessar os lcito-
i"" & de transporta;
o esforgado

epende o seu desenvolyimento.
Tapidos de communiengiio, podendo ex-
aue produsir, os demsis proble-
apparelhamento

augmentar o rendimeto o aperfe

de bragos do oxpital o outron,
podemos prevér, pelos elemen-
ativamente, do accordo com

"beito o prolongamonto da Estra-
Az tujo nto os meus conter-
il pores el representa

e untony o pecapec]
sio dos que se
Ta da linha ferrea, a ver, apathi

e, de tal arte agem que apenas

"h nnvu eﬂ-lqlo encho-se immedintamente
& lmmpomd

Tesidente, como passo a mostrar, a li-

.“"m m aue inisiou o trafego, no Estado,

joe Goyaz, toda a exportacio do Eata”

lor de’ 5,127 « 4754020, tendo pago de

q." ',;;lor s mercatlorias cxporiadas por
ag a mnnlnn a 707:0008000, tendo as

mposto.
9 valor gy uxponnqio total do Estado se

slevou o, 190751650000, tando sido arcesadados. réis
1.207 8146423, de impostos sobro
Valor das:mercadorias sxportadas Péla estrads le:
youse n 77874794160, o pagaram o impostos . réis
550 7238351
Em oito annos, pois, sems ter havido quasi augmento
de taxa, ¢ tendo a estrada em trafego apenns 236 kilome-
tros, no territorio do Estado, o valor da_exportacio, s6
pela estrada, passou de 707:000$000 a 7,787 :479%160, sen-
do o augmento de 919 °f.
o primeiro semestre do corrente anno ji exportou
o Estado mereadorias no valor de 12.717 9674030, que pa-
garam de direito 845 :344$524.
Sendo o segundo semestre do todos o0s exereicios,
uquelles em que mais avulta u_exportagio, pode-se affir:
ek aue o/ do Euiado e elavarhno Correnta. a0, no mi.

Dadas as condigoes peculiares do Hstado, estes alga-
rismos, que demonstram a grande capacidade do  tralalbo
o o estorgo productivo dos meus conterranco
pressionar a todos e enchem, a nés goyanos, d jumﬂend-
ronfianga no seu futuro.

A par do augmento da exportagio que cresce na pro-
poreio que os trilhos avangam, wugmenta o rondn du os-
trada

No anno proximo passado, cHa foi do 1.176: 4566016,
No_primeiro M,-mcllrn do corrente anno jA monts &.réis
796 9864885, revér um angmento nunea nic-
vior 35 o, o fim do exeroicto.

Deante ‘destes factos, e, vstabelecidn a porfeith cor-
selagio, entre o avangamento da estrada noterritorio do
Estado e o augmento espantoso da sua produceio, & que
e abalancei; Sr. Presidente, a formuh nr  presente emen-

sendo em vista u affirmagio do Sr. P
publica, Teu fis Comm
des

conjurale & “uuxiliar o descvolvimento cconomigy do
oo 0 base unica do sua restauragio financeira”; af-
lemasho. essa. ropetidn o dlvocsss opportunidades; e/ fcf
ta pela primoira ves na exposicio enviada em 30 do
pmima passado no Congrasso. Nacional
Pl por 8. Ex.
e documento, depols. de detareves a pujanga du

2N
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outubro de 1932, relatando a fundagdo de um leprosério na Ilha do Bananal, por missionarios
da UESA.

il : i

re ‘a0 governo os esclarecimentos necessarios.
os ealeulos feitos por pessdas verdadeiramente co-
oras daquella zona o governo dispenderd para mais
: ' nos servicos da projectada rodovia; e o
goyano que como 0 nosso, atravessa uma das mais
ras crises financeiras tem razdes sobejas para ufa-
‘bemdizer a administracio proficua do Sr. Dr. In-
ederal em Goyaz, que demonstra, dessa maneira
vel tino administrativo, trabalhando pelo pro-
ngrandecimento dos municipios do norte e conse-
emente, pela grandeza de todo o vasto Estado que

RE_pés que sempre applaudimos esses felizes actos, for-

amos os nossos parabens ao povo goyano e fazemos vo-

ara que essa tdo altruistica idéa se transforme na mais
a das realidades. g »

Tarde”, de Carolina, Maranhio).

" LEPROSARIOS EM GOYAZ

D’aqui destas columnas abrimos ha tempos uma subs
cripedo a favor da fundacdo de mm leprosario que se pro-

jectava na capital do Estado.
0 sandoso Dr. Olegario insereveu seu nome na lista
1008000, o director desta revista assignou 50$000. Da

umerosa colonia goyana no Rio nem um s6 dos seus mem-
ros se dignou auxiliar 4 meritoria obra de caridade com

“cinquinho” que fosse... Depois néo se ouviu falar
als nisso.

gora, porém, chega-nos noticia da existencia no Es
e dois leprosarios : — um na ilha do Bananal e outro

a maior ilha fluvial do mundo inteiro foi fundado :

uralista Dra. Missis Bettie Buchan; o de Catalio
Senhora Morris Bernardo, esposa do Sr. Morris
o (Pastor Evangelico), e que foi matrona de um
ospital em (tlascow, na Escossia. Esta ultima obra
nstruida com auxilios do Sr. Bernardo. da Pre.
essdas caridosas, estando hospitalizadas 20

e Hensen, algumas ji curadas. ;)

, :d’onde extrahimos estas notas, assim

A missiio official do Ministerio da Agricultura, qu
ha pouco tempo esteve em visita ds regices floves
alguns Estados brasileiros, voltou encantad
observou no Estado de Goyaz. oy

No nordeste desse Estado central foi e
formidavel e extensissima floresta, com esplend
res, quer pelo tamanho, quer pela qualidade

A missdo verificou que em Goyaz, como
¢ como, certamente, em todos os Estados do Brasil,
dura a antiga e perniciosa pratica da derrubada de
tas em longas extensoes para ser o terreno culti
rante dous ou tres annos e, em seguida, abandonad
do logar a novas derrubadas nas mattas pr Xim:

Dahi resulta a perd:
utilissimas e dariam b

~ Exultamos com ¢

~ainda ndo faz um an

Goyaz” aqui eqéreviq_mop
idéas philanciosas dos que

repetido nestas mesm:
respeitante ao servigo fl
cendentes dos Geralis
elemento destruidor




