UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
CAMPUS UNIVERSITARIO PROF. DR. SERGIO JACINTHO LEONOR
CURSO DE LICENCIATURA EM PEDAGOGIA

DEUZIMAR MOREIRA SOARES

NARRATIVAS DE IDOSOS DA COMUNIDADE KALUNGA TINGUIZAL:
SABERES E FAZERES VIVIDOS

ARRAIAS
2021



DEUZIMAR MOREIRA SOARES

NARRATIVAS DE IDOSOS DA COMUNIDADE KALUNGA TINGUIZAL:
SABERES E FAZERES VIVIDOS

Monografia avaliada e apresentada ao Curso de
Graduacdo em Pedagogia da Universidade Federal
do Tocantins (UFT) — Campus Universitario de
Arraias, para obtencdo do titulo de pedagogo e
aprovada em sua forma final pela orientadora e pela
banca examinadora.

Orientadora: Profa. Me. Eliana Gongalves da Silva
Fonseca

ARRAIAS
2021



Dados Internacionais de Catalogacio na Publicacdo (CIP)
Sistema de Bibliotecas da Universidade Federal do Tocantins

S676n  Soares, Deuzimar Moreira.

Narrativas de idosos da comunidade Kalunga Tinguizal: saberes e fazeres
vividos . / Deuzimar Moreira Soares. — Arraias, TO, 2021.

38f

Monografia Graduagéo - Universidade Federal do Tocantins — Campus
Universitario de Arraias - Curso de Pedagogia, 2021.

Onientadora : Eliana Gongalves da Silva Fonseca

1.Saberes e Fazeres. 2. Historia Oral - Idoso. 3. Comunidade Kalunga
Tinguizal.. 4. Valonizagdo - Preservagéo. I. Titulo

CDD 370

TODOS OS DIREITOS RESERVADOS — A reprodugéo total ou parcial, de qualquer
forma ou por qualquer meio deste documento € autonizado desde que citada a fonte.
Awviolagéo dos direitos do autor (Lei n® 9.610/98) € crime estabelecido pelo artigo 184
do Codigo Penal.

Elaborado pelo sistema de geraciio automatica de ficha catalogrifica da UFT com os
dados fornecidos pelo(a) autor(a).



FOLHA DE APROVACAO

DEUZIMAR MOREIRA SOARES

NARRATIVAS DE IDOSOS DA COMUNIDADE KALUNGA TINGUIZAL.:
SABERES E FAZERES VIVIDOS

Monografia foi avaliada/o e apresentada/o a UFT
— Universidade Federal do Tocantins — Campus
Universitdrio de Arraias, Curso de Pedagogia para
obtengio do titulo de Pedagogo e aprovada em sua
forma final pelo Orientador e pela Banca
Examinadora.

Data de aprovacgao: 19/04/21

walprncakon Ge A Tolo

Prof.2 Me. Eliana Gongalves da Silva Fonseca, UFT
Orientadora

Prof.2 Dr.2 Aline Fagner de Carvalho e Costa, UFT
Professora Avaliadora 1

(ég/ﬂﬁ/é@

Prof. Dr. Erasmo Baltazar Valadao, UFT

Professor Avaliador 2

Arraias-TO, 19 de abril de 2021



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Deus por ser meu guia, por ter me dado forca para superar e
conseguir chegar onde estou, pois, sem Ele, sei que néo teria conseguido realizar meu sonho.

Agradeco especialmente a minha familia que é minha base, principalmente & minha
mée, ldalina Edeltrudes de Moreira, e a0 meu pai, Teotdnio Pereira Soares, que me deram apoio
e que me incentivam nos meus estudos — eles me tornaram uma pessoa melhor. Agradeco a
minha querida v0 e a Sra. Joaquina Edeltrudes Moreira, por fazerem parte da minha pesquisa.

Agradeco a minha orientadora, Profa. Me. Eliana Gongalves da Silva Fonseca, pelos
momentos de dedicacdo e paciéncia, por compreender 0s momentos de angustia, de medo e,
principalmente, de desabafo. Obrigada pela forca e pelo apoio nos momentos de desanimo.

Aos membros da banca examinadora, Profa. Dra. Aline Fagner de Carvalho e Costa e
Prof. Dr. Erasmo Baltazar VValad&o, por participarem e contribuirem com esta pesquisa.

Agradeco a todos meus irmaos e a minha esposa, Eliete Moreira Santiago, por todo o
carinho e pela oportunidade de ser um exemplo melhor.

Agradeco a todos os meus colegas pelo companheirismo, pela cumplicidade e pelos
momentos de alegria, tristeza e angustia compartilhados no decorrer do curso.

Agradeco também a Licenciatura em Pedagogia da Universidade Federal do Tocantins
(UFT) — Campus Arraias, pela oportunidade a mim concedida de fazer parte dos académicos
dessa graduacdo tdo importante; e aos professores do referido curso, que contribuiram para
ampliar os meus conhecimentos e aprimorar meu desempenho profissional. Aprendi muito com
todos vocés!

E aos meus amigos, Juami, Wagner, Jurima e Jair, pelo apoio e pelos conselhos para

seguir em frente na busca dos meus sonhos.



RESUMO

A presente pesquisa tem como tema os saberes e fazeres da comunidade Kalunga, em que se
justifica a necessidade de refletir sobre a preservacdo desses aspectos que tém sido substituidos
por outras praticas da vida moderna. O pesquisador possui identidade Kalunga e ¢ habitante da
Comunidade Tinguizal; logo, pretendemos manter a tradi¢do desse povo. Diante disso, o
objetivo geral da pesquisa é preservar e registrar os saberes e fazeres da comunidade Kalunga
Tinguizal, no municipio de Monte Alegre de Goias, Brasil, por meio das narrativas dos idosos.
Como objetivos especificos, visamos identificar os saberes e fazeres da comunidade; refletir
sobre as maneiras de preserva-los frente as mudancas advindas com novos héabitos; e entender
os saberes e fazeres da comunidade Kalunga Tinguizal. Realizamos uma investigacdo pela
abordagem qualitativa, a pesquisa bibliografica e de campo. Esta tltima se estruturou mediante
a aplicacdo de entrevista semiestruturada, sob o viés da histdria oral de vida, cujas técnicas de
coletas de dados aconteceram na referida comunidade por meio de narrativas de duas pessoas
idosas. Ouvir as narrativas de vida € uma ferramenta metodoldgica voltada a valorizar os
saberes e fazeres da cultura Kalunga e representacdes de sujeitos. Como resultado das analises
das narrativas, constatamos a relevancia da valorizacdo e preservagdo dos saberes e fazeres,
assim como dos jovens nesse contexto como multiplicadores culturais. Nesses termos,
enfatizamos a importancia de didlogo permanente nas comunidades quilombolas sobre a propria
cultura.

Palavras-chave: Saberes e Fazeres; Historia Oral de Idosos; Valorizacdo e Preservacao;
Comunidade Kalunga Tinguizal.



ABSTRACT

This research has as its theme the knowledge and practices of Kalunga community, which
justifies the need to reflect on the preservation of these aspects that have been replaced by
other practices of modern life. The researcher has a Kalunga identity and is a resident of the
Tinguizal Community; then, we intend to maintain the tradition of this people. Therefore, the
general objective of the research is to preserve and register the knowledge and practices of
Kalunga Tinguizal community, in the municipality of Monte Alegre de Goias, Brazil, through
the narratives of elderly people. As specific objectives, it aims to identify the knowledge and
practices of the community; to reflect on the ways to preserve them in the face of changes
arising from new habits; and to understand the knowledge and practices of Kalunga Tinguizal
community. We conducted an investigation using the qualitative approach and bibliographic
and field research. The latter was structured through the application of an open interview,
under the bias of oral life history, whose data collection techniques occurred in that
community through the narratives of two elderly people. Listening to life narratives is a
methodological tool aimed at valuing the knowledge and practices of Kalunga culture and
representations of subjects. As a result of the analysis of the narratives, we recognized the
importance of valuing and preserving knowledge and practices, as well as young people in
this context as cultural multipliers. In these terms, we emphasize the importance of permanent
dialogue in quilombola communities about their own culture.

Keywords: Knowledge and Practice; Oral History of Elderly People; Valuation and
Preservation; Kalunga Tinguizal Community.
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1 INTRODUCAO

1.1 Aspectos gerais da pesquisa, entrelacados as memorias do pesquisador

O presente trabalho objetiva analisar os saberes e fazeres da comunidade por meio de
narrativas de dois idosos. Entretanto, antes de dissertar sobre esse assunto, desejamos iniciar a
narrativa de pesquisa com a histéria de vida do pesquisador, escrita na primeira pessoa do
singular, com vistas a relatar alguns acontecimentos que me marcaram e me direcionaram para
investigar o tema proposto.

Nasci na tarde do dia 27 de janeiro de 1996, em uma comunidade Kalunga da fazenda
Tinguizal, no municipio de Monte Alegre de Goias. Sou filho de Idalina Edeltrudes Moreira e
Teotonio Pereira Soares, que possuem dez filhos, e cresci junto aos meus irméos, sempre
respeitando as pessoas mais velhas. Ao longo do tempo, meus irmé&os se casaram e foram morar
em suas casas proprias, mas eu fiquei 14, com “carinha de triste”.

Meus pais sdo analfabetos e 0 acesso a escola ndo era facil, pois moravamos distante
dela. Como eram responsaveis e sabiam da importancia da educacdo, nunca nos deixaram de
nos enviar a escola e, todos os dias, cobravam as tarefas de casa — quando chegdvamos em casa,
eles nos perguntavam se tinhamos licdo de casa para realizar. Como eles ndo conseguiam nos
orientar nas atividades, pois trabalhavam na roca para nos dar o alimento; logo, precisdvamos
pedir a ajuda das pessoas que possuiam certo grau de conhecimento.

Quando chegavam da roca, pediam para lermos o que o professor havia passado para
nos, e minha mae sempre nos dava conselhos para sempre caminharmos pelo caminho do bem,
pois ndo aceitavam que pessoas mais velhas nos chamassem a atencdo. Nessa vida eu apanhei
muito, porque era uma criancga bastante “levada” — acho que mereci todos aqueles cascudos —
e, sempre que fazia coisa que ndo agradava aos meus pais, me colocavam de castigo em cima
do carogo de milho. Enfim, agradeco muito a eles por me educarem e me ensinarem que a vida
n&o é facil como pensamos e tenho muito orgulho de ser filho deles, pois me tornei uma pessoa
melhor devido ao esforgo dos meus pais.

Durante a infancia, ndo pude frequentar a escola; logo, a alfabetiza¢do ocorreu em casa.
Com oito anos de idade ingressei na Escola Estadual Kalunga Il, localizada no territdrio da
Fazenda Riachdo e considerada a melhor instituicio da comunidade. Recordo-me dos
momentos em que eu, meus irmdos e meu primo nos dirigiamos para a escola e, no caminho,
brincdvamos muito — havia dias em que eu chegava a escola ap6s percorrer aproximadamente

seis quildmetros todo sujo e suado, em razdo das brincadeiras realizadas no percurso. O recreio



era a melhor parte, pois brincava com os meus colegas. Apesar de ser timido, sempre mantive
uma boa relagdo com todos e, nessa escola, os professores gostavam muito de mim, pois era
um aluno dedicado e sempre fazia todas as tarefas.

Aos 14 anos, conclui o Ensino Fundamental (EF) na Escola Estadual Kalunga Il. Apds
isso, tive o incentivo da minha mée para continuar com os estudos na Escola Agricola David
Aires Franca proximo, a Arraias, Tocantins, onde terminei o Ensino Médio juntamente com o
curso técnico em Agropecuaria. Em 2016, com a ajuda do meu irmdo, comecei a minha
experiéncia profissional na Escola Estadual IV Extensdo Curral da Taboca como secretario
escolar — ali pude perceber que ministrar aulas para muitos alunos ndo seria algo bom. Fiquei
pelo periodo de um ano, e, ao final de 2016, inseri minha nota no Sistema de Selec¢do Unificada
(SISU) e ingressei no curso de Pedagogia da Universidade Federal do Tocantins (UFT) —
Campus Arraias em 2017.

No primeiro periodo do curso, ap6s uma semana de aula, percebi que o Ensino Superior
é totalmente diferente do Ensino Médio, com mais exigéncias na grade curricular. Ja no segundo
e no terceiro periodo, as atividades comecaram a ficar mais dificeis e comecei a ter davidas em
relacdo aos conteudos, o que me fez recorrer aos colegas e professores, 0s quais me ajudaram
bastante nesse contexto. No quarto, quinto, sexto e sétimo periodo, as atividades ficaram cada
vez mais complexas — nesse percurso relatado por mim, sempre valorizei minha vé Joaquina e
meu pai que estdo ao meu lado.

Ja no estagio de observacdo e regéncia, o académico tem a ciéncia de que tera que
assumir a sala de aula com alunos e professores regentes. Ja no oitavo periodo, a grande
dificuldade se refere a participacao no Gltimo estagio, cujo conteudo foi diferenciado em razdo
da pandemia ocasionada pelo Novo Coronavirus (COVID-19); logo, a UFT suspendeu as aulas
presenciais por sete meses. Depois disso, retornamos de forma remota a aulas e precisei
terminar o oitavo periodo por meio de aulas on-line — apesar dos percalgos, consegui finalizar
com éxito.

No nono periodo, infelizmente continuamos com aula remota, em razéo das incertezas
ocasionadas pelo fim (ou ndo) da pandemia. Tudo foi resolvido a distancia, principalmente as
aulas e a orientagcdo do Trabalho de Concluséo de Curso (TCC), no qual pretendia contar as
historias da minha comunidade. Diante disso, definimos como questao norteadora a necessidade
de desenvolver a pesquisa direcionada a valorizacdo dos saberes do povo Kalunga para
demonstrar aos jovens o sentido de preservar a cultura da comunidade Kalunga Tinguizal.

A partir dessa proposicao, elaboramos o objetivo geral da pesquisa: a necessidade de

preservar e registrar os saberes e fazeres da comunidade Kalunga Tinguizal no municipio de
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Monte Alegre/GO por meio das narrativas dos idosos. Para tanto, seguimos 0s seguintes
objetivos especificos: identificar os saberes ¢ fazeres da comunidade; discutir maneiras de
preserva-los frente as mudangas advindas com novos habitos; e entender os saberes e fazeres
da comunidade Kalunga Tinguizal no municipio do Monte Alegre/GO.

Torna-se necessario destacar que, em Goias, os saberes e fazeres da comunidade tém
sido dizimados e substituidos por outras praticas oriundas da vida moderna. Porém, hd uma
grande preocupacgdo do pesquisador, por ser um quilombola de identidade Kalunga e habitante
da comunidade Tinguizal. A descendéncia Kalunga se perpetua por ser uma historia na qual se
mantém as tradi¢des, em que os integrantes apresentam um olhar sobre o mundo e, ao se verem
distantes, se sentem sem destino, por ser um local de referéncia as suas respectivas historias.

Escolhemos a pesquisa qualitativa como a abordagem mais adequada para estudar a
comunidade Kalunga, além da entrevista aberta com dois idosos do local investigado.
Esperamos que o estudo, a partir das analises das narrativas das historias de vida dos senhores
participantes e que estardo registradas em suas memorias, preservem os saberes e fazeres da
comunidade. Ademais, acreditamos que o registro historico das praticas cotidianas colabora
para a preservacao delas no seio dos habitantes do referido local. Valorizar as narrativas das
pessoas idosas da comunidade e conscientizar os jovens ¢ de extrema importincia da
preservacao dos saberes e fazeres por meio do aprendizado dessas praticas.

O referido estudo foi estruturado da seguinte forma: “Introducao”, em que apresentamos
os aspectos gerais entrelagados as memorias do pesquisador; “Reflexdes sobre os saberes e
fazeres da comunidade Kalunga”, na qual abordamos os fazeres e saberes a partir dos
referenciais teoricos levantados no estado da arte sobre as comunidades Kalunga no Brasil;
“Contexto e caracterizacdo da pesquisa”, em que citamos a pesquisa qualitativa em uma
abordagem da historia oral de vida, além dos instrumentos da coleta de dados; “Os sujeitos da
pesquisa: memoria e historia de vida”, em que trazemos as analises das narrativas dos
participantes do estudo; “Consideragdes”, que finalizam as reflexdes sobre o trabalho;
“Referéncias”, “Apéndices” e “Anexos”.

Esperamos que os leitores tenham uma experiéncia prazerosa e ampliem saberes a partir
da fundamentacao tedrica e das narrativas dos sujeitos da pesquisa, ao conhecerem o presente

estudo.
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2 REFLEXOES SOBRE OS SABERES E FAZERES DA COMUNIDADE KALUNGA

Para contar a historia de vida de pessoas e valorizar experiéncias e vivéncias do dia a

dia, algumas bases historicas sdo necessarias. Nesta secao, trazemos algumas reflexdes sobre a

comunidade Kalunga, seus saberes e fazeres a partir de um breve historico — posteriormente,

apresentaremos os saberes e fazeres da referida comunidade.

2.1 Breve historico dos quilombos no Brasil

Com o intuito de conhecer a histéria da comunidade Kalunga, iniciamos o presente

trabalho por meio de reflexdes sobre o histérico dos quilombos no Brasil. Segundo Saraiva

(2007, p. 33):

[...] os quilombos comegaram no Brasil, quando 0s portugueses trouxeram 0s
africanos para o trabalho escravo, para que pudessem enriquecer desta forma
através da exploracdo dos africanos. Porém ndo sabemos quantos escravos
foram trazidos para o Brasil. No momento da viagem muitos escravos nao
resistiram, mas aquele que resistiram a viagem enfrentou o trabalho de
escravid&o.

Foi uma viagem sem volta, em que muitos deles morreram na travessia do Atlantico. Os

que sobreviveram foram subjugados e escravizados pelos colonizadores:

[...] a didspora dos africanos para estas terras, negros e negras, muitos deles
ainda criangas, eram capturados e vendidos como escravos, arrancados de sua
casa, sua familia, sua terra, seu povo, eram levados para terras distantes,
transportados em navios, em condi¢fes subumanas, numa viagem sem volta.
Muitos deles morreram na travessia do atlantico. Os que sobreviveram foram
subjugados e escravizados pelos colonizadores (SARAIVA, 2007, p. 33).

O quilombo no Brasil se iniciou hd mais de 200 anos no periodo colonial e dos

cavalgatas, em que 0s portugueses trouxeram pessoas de varios lugares, principalmente da

Africa para o Brasil, para trabalharem como escravos em minas de ouro e na exploragio do

pau-brasil. A partir disso, os quilombos se tornaram essenciais para 0s negros africanos,

significam uma resisténcia para esse povo e, por meio de lutas, foram caracterizados como

lugares protegidos e fortificados.

Podemos dizer também que, apds a escraviddo no Brasil, as comunidades se espalharam

em diversas regides:

Os quilombos significavam resisténcia para os negros africanos, pois na
cultura africana quilombo é caracterizado como lugar cercado e fortificado.
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Durante e ap6s a escraviddo no Brasil, as comunidades quilombolas se
espalharam pelo Pais em estados como Alagoas, Bahia, Goias, Mato Grosso,
Minas Gerais, Pernambuco, Acre e Roraima. Com a aboli¢do da escravidao,
0s escravos libertos foram submetidos numa sociedade a qual ndo os acolhe
(DIAS et al., 2017, p. 5).

Os autores supracitados ressaltam a importancia dos membros que constituiram o
quilombo e ainda destacam a existéncia de quilombos existentes em varios estados. Logo apds
a época da escravidao no Brasil, comecaram as manifestaces das comunidades e houve uma
grande revolucdo com a libertacdo de escravos que precisaram viver em uma sociedade que néo

0s apoiava de fato.
2.2 Origem da comunidade Kalunga

A comunidade Kalunga investigada ¢ um quilombo localizado no estado de Goiés que
abrange os municipios de Cavalcante, Teresina e Monte Alegre em uma area de 280 alqueires.
Nessa localidade formada no periodo cavalgata, os escravos oprimidos pelo trabalho nédo
remunerado ndo tiveram outra forma de melhorar vidas a ndo ser com a saida do sistema
escravocrata, e ao fugirem das minas, se organizaram e formaram quilombos em diversas areas
do Brasil, os quais eram de dificil acesso.

O termo “Kalunga” fora reconhecido em 1991 como Patrimdnio Historico do Brasil e
tem por denominacéo as comunidades Kalunga que se tornaram oficialmente reconhecidas pelo
governo Lula. Elas mantém os costumes da época em que foram fundadas, como a identidade
religiosa, a tradicdo e a politica instituidas anteriormente.

Convem salientar que a comunidade Kalunga é composta por descendentes de escravos,
onde manifestam saberes e fazeres, crencas, modo de plantio e sobrevivéncia com o manuseio
da terra. A partir disso se originaram as tradi¢des da comunidade Kalunga como rezas, sussa,

benzimentos, roga de toco, entre outras.

Figura 1 - Casas na comunidade Kalunga

ik =

2021/2/14 10:09

Fonte: Elaboracdo do autor (2021).
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Figura 2 - Outra residépcia_n_a govmunidade Kalunga

2021/2/14 10:09

Fonte: Elaboragdo do autor (2021).

2.3 Rezas e benzimento na comunidade Kalunga

Salientamos que as oragdes sd@o denominadas como “reza” neste trabalho, quando
pessoas mais velhas se reinem em grupos para rezar e se comunicar com o Divino e seus santos.
Na comunidade Kalunga, muitos acreditam que essa pratica tem o poder de curar as pessoas e
é realizada com frequéncia, por ser tradi¢do e costume desde tempos remotos — hoje em dia,
inclusive, ocorre em tempos de festa naquele lugar.

O benzimento ocorre por meio da sabedoria das pessoas mais velhas, com vistas a trazer
alento as pessoas com enfermidades e que necessitam de cuidados. Na comunidade pesquisada
identificamos Vvarios tipos dessa pratica, seja para quebrante, empregada normalmente para
criangas recém-nascidas em funcdo do acimulo de energias negativas advindas das pessoas
adultas; para dor de dente, destinada as pessoas que sofrem com dentes e ndo tém condicdes de
acessar o0 servigo publico de tratamento dentério; para cisco nos olhos; para levantar espinhela-
vento, direcionada normalmente a adultos que, em fungcdo do trabalho pesado na roca,
apresentam cansaco muscular; para cortar sangue; e para batizado.

Evidentemente, os benzimentos representam uma importante tradicdo para os habitantes
da comunidade e expressam uma parte dos saberes cultivados por vérias geracfes. As pessoas
detentoras desses conhecimentos buscam preserva-los ao transmiti-los para filhos, sobrinhos,
irmdos e outros que possuem fé e disposicdo para realiza-los gratuitamente, ja que nao séo

cobrados recursos por esse auxilio espiritual.
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2.4 Roca de toco na comunidade Kalunga

A roca de toco compreende a préatica agricola desenvolvida pelo povo Kalunga nas
plantacdes de arroz de carater de sobrevivéncia, sobretudo nos tempos chuvosos. Antes disso,
escolhe-se a &rea para depois fazer a roca e derrubada. Apds dois meses, comega-se a preparacao
da terra com as préticas de queimar a roga, pegar garrancho e capinar para, enfim, plantar o

referido grao.

.‘figura 3 - Roga do toco

Saberes e fazeres empregados nas préaticas agricolas no seio da Comunidade Tinguizal
sdo amplos e representam a esséncia da resisténcia quilombola. Escolher o local, brocar a roga
e plantar ndo sdo simples exercicios fisicos quando tratamos do povo Kalunga que possui uma
série de conhecimentos fundamentados em observacgdes ancestrais repassadas entre as geracoes.

Santos (2015) afirma que, para fazer a plantagdo na comunidade Kalunga,
primeiramente h& a escolha da &rea. Inicia-se com o rogado para passar a preparacao da terra e,
enfim, ocorre a plantagdo de arroz — demora-se mais de quatro meses para a colheita, de acordo

com os saberes e fazeres desse povo.

Na Comunidade a préatica de escolher a area, abrir o ro¢ado, preparar a terra e
plantar na época correta esta ligada a uma série de saberes/fazeres que apenas
o0 ideario camponés pode compreender e explicar corretamente, mas que
garante a cada ano a “tuia” cheia com diversos tipos de alimentos. A figura
(01) mostra as caracteristicas da “roga de toco” Kalunga, evidenciando ao
fundo a casa para onde o agricultor desloca-se com a familia no periodo em
que o cultivo requer mais atencdo. As areas aptas ao cultivo sdo poucas em
relacdo ao tamanho (SANTQOS, 2015, p. 73).



15

A roca de toco para as pessoas que vivem no territério Kalunga é essencial porque,
antigamente, as pessoas sobreviviam apenas com a plantacdo de arroz em sua terra. Hoje,

muitos ndo tém mais interesse de fazer roga.

Figura 4 - Roca de toco no modelo de cultivo de arrozvpraticado na comunidade Kalunga

e

Fonte: Santos (2015).

Figura 5 - Colheita de arroz em forma de cachinho
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Fonte: Santos (2015).

Santos (2015) disp6e que o segundo elemento identificador entre os aspectos culturais
do territério Kalunga compreende os eventos religiosos que acontecem tradicionalmente em
todos os anos, como as festas de S&o Jodo, Nossa Senhora da Abadia, entre outras. Esses festejos
sdo influenciados por misturas, uma vez que foram trazidos de outros paises para o Brasil e
advém de indigenas e africanos que mantiveram as tradicGes. Reuniam pessoas de varias
comunidades para a comemoracdo dos periodos de colheitas, sobretudo de arroz, como a
comemoracao por uma boa colheita.

Nas festas ocorrem os reencontros de familias que moram em outras comunidades. Elas

idealizam e realizam tais eventos com o intuito de haver um compartilhamento de cultura:

O segundo elemento que identifica o territério e a cultura Kalunga sdo as
festas religiosas realizadas durante o ano. No territério quilombola as raizes
africanizadas, hibridizadas pelas influéncias brancas e indigenas, sdo
evidentes nas manifestacOes religiosas nas localidades espalhadas entre as
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serranias do Vo do Parand. Os festejos da regido do Sucuri, V&o de Almas,
Vé&o do Moleque e Salinas ocorrem entre 0s meses de junho e setembro, apos
a colheita dos alimentos. As festas sd0 0 momento maximo da
confraternizacdo e reencontro do Povo Kalunga espalhados pela regido da
Chapada dos Veadeiros. Sdo crencas que unem diversas comunidades,
conforme nos ensina Claval (2007, p. 115): “partilhar as mesmas crengas
religiosas ou metafisicas e participar dos ritos que reinem o0s crentes
constituem cimentos sociais muito sélidos” (SANTOS, 2015, p. 84).

Percebemos, porém, que os descendentes da comunidade Kalunga veem a comunidade
como uma base soélida, pois ali construiram suas historias e puderam manter suas tradi¢oes e
religiosidade. Eles também aprenderam a ter uma visao melhor do mundo e trilharam caminhos

firmes para prosseguirem suas caminhadas até mesmo fora daquele povoado.

2.5 A sussa na comunidade

Figura 6 - Mulheres dancando sussa

|-
Fonte: Elaboracdo do autor (2021).

Com base em estudos e vivéncias no quilombo, podemos perceber que a sussa é uma
manifestacdo cultural que envolve grupos de pessoas de varios lugares da comunidade Kalunga
que se reunem para realizar essa danca tipica a ser posteriormente demonstrada a pessoas de
outras comunidades. Nesse caso, hd um grande momento de coopera¢do, comemoragdo e
celebracdo em vérios lugares e, apds os agradecimentos aos santos — principal acdo dessa pratica
— se realizam as promessas.

Pessoas da comunidade Kalunga se deslocam para outras localidades com o intuito de
apresentar o projeto de sussa e mostrar os valores de suas raizes. Atualmente, ha bastante
reconhecimento da sussa Kalunga, na qual muitos organizadores de eventos convidam a
comunidade para apresentar essa tradicdo passada por geracdo em geragdo por meio da

oralidade.



17

A sussa é mencionada de forma muito carinhosa pelas pessoas mais velhas da
comunidade, principalmente pelas mulheres. H&4 uma referéncia muito forte a
memoria afetiva destas mulheres, ja que a transmissdo cultural da sussa é (ou
era) familiar. Elas geralmente aprendiam a sussa com a mde, avo ou tia.
(SIQUEIRA, 2006, p. 93).

De acordo com Siqueira (2006), ressaltamos que a sussa geralmente € exercida pelas
pessoas mais velhas da comunidade, inclusive pelas mulheres, pois elas iniciam e dédo sentido
a danca. Por intermédio delas, o conhecimento tradicional perpassa geracdes diversas e 0
contexto cultural é recuperado de fato, apesar de 0s jovens ndo terem mais interesse na sussa

como era antigamente e passarem a se interessar por dangar forrd e namorar.

A danca da sussa é composta de passos sapateados, que lembra o samba de
roda ou uma danca de coco. S&o varios os adjetivos que as mulheres utilizam
para descrever a forma correta de dancar a sussa. Estes adjetivos apontam para
um padréo estético de elegéncia, que remete a leveza. Peneirar, passarinhar,
‘rodado que nem engenho’ sdo alguns dos termos usados para caracterizar
uma sussa bem dancada (SIQUEIRA, 2006, p. 95).

Outro ponto importante mencionado por Siqueira (2006) se refere ao fato de a sussa ser
composta por dancarinas e dancarinos que desempenham passos sapateados de forma similar
ao samba, mas o ritmo € totalmente diferente. Na sussa, as mulheres utilizam varias categorias,
como dancar rodado e pulando, peneirar e passarinhar, de acordo a musica. Nesse contexto
incluimos as memérias do povo Kalunga, pois inventaram uma danga que se perpetua ha varios
anos.

Vale salientar que o0s instrumentos artisticos da comunidade Kalunga sao
confeccionados por esse povo e ndo se pode mensurar a criatividade na criacdo de varios
artesanatos de recursos naturais, como tecer um quibano?, tecer tapiti e peneiras, fazer bruaca
de couro, cela, entre outros itens de tecelagem. Nesse local, envolvem saberes e fazeres com

empenho e criatividade, sendo elogiados por pessoas de varias regides:

A comunidade é contemplada com programas e projetos nas diversas areas:
sociais, econdmicas, culturais. Alguns programas e projetos estdo desativados
por falta de mao de obra para trabalhar. Os Jovens vdo embora da comunidade
em busca de uma condicdo de vida melhor, nas grandes capitais como S&o
Paulo, Brasilia, Goias. Faz-se necessario repensar a situacdo para que a
comunidade nédo fique prejudicada com a suspensdo desses programas € até
mesmo com relacdo a novos programas e projetos que poderdo surgir, apos o
reconhecimento da comunidade como Remanescente de Quilombolas
(LACERDA, 2012, p. 68-69).

1 Quibano é um objeto arredondado feito de palha da palmeira, geralmente usado no interior do Nordeste para
catar/escolha e secar arroz. Disponivel em: <https://www.dicionarioinformal.com.br>. Acesso em: 20 abr. 2021.
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No passado, a comunidade estava voltada aos programas que envolvem projetos
culturais no territorio Kalunga, mas, atualmente, eles ndo tém ocorrido com frequéncia por falta
de politicas e interesses dos governantes. Os jovens saem da comunidade para ir a outras
localidades em busca de condicGes de vida mais adequadas, pois ndo encontram infraestrutura
com trabalhos que os mantenham financeiramente. Vale ressaltar que os projetos da
comunidade devem ser mantidos, valorizados e reconhecidos para melhorar a infraestrutura e

evitar o fim do quilombo.

[...] 0 modo de vida dos povos do campo é entendido como uma configuracao
bastante dinamica e que s6 pode ser compreendida a partir de sua insercdo na
sociedade, que hoje inclui as relagdes sociais que ocupam as comunidades
camponesas na sociedade moderna capitalista, entendendo como a relagéo
entre tradico e modernidade e qual lugar ocupam o0s povos de vidas
tradicionais (LACERDA, 2012, p. 57).

No que tange ao modo de vida no campo, antigamente era bastante complexo e ainda
trazia sofrimento, cujas moradias eram compostas por casas de barro cobertas com palha do
cerrado. Os alimentos eram produzidos por eles mesmos: faziam roca, plantavam feijao, batata
doce, milho, mandioca para fazer farinha etc. Na comunidade Kalunga, os moradores ainda
permanecem com as mesmas praticas que, segundo eles, ¢ para “ndo perder o costume”.

Sabemos que as pessoas da comunidade sofriam bastante e ndo tinham condicbes de
comprar alimentos por falta de dinheiro — até para se dirigirem a cidade, inclusive, uns iam a
pé e outros, a cavalo. Atualmente, o modo de vida foi otimizado em vista do que vivenciaram
antigamente, visto que o povo da comunidade se desenvolveu e hoje ha pessoas da comunidade

Kalunga que atuam como professoras, fazendeiras, enfermeiras, entre outras profissoes.

Ao longo dos anos, alguns relatos escritos a respeito de comunidades negras
escondidas nos vdos de Goias foram feitos, indicando que essas populagdes ja
residiam de forma permanente em algumas localidades. O primeiro desses
relatos foi feito pelo Sargento Antdnio J. Pereira, no dia 16 de abril de 1821
(FERNANDES, 2014, p. 21).

De acordo com esses relatos, ha muito tempo atras existiam comunidades negras
escondidas nos municipios de Goids. Mas, hoje em dia, elas sdo reconhecidas pelos
pesquisadores e pelo estado, a exemplo da comunidade Kalunga, que se destaca em varios

estudos.
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3 CONTEXTO E CARACTERIZACAO DA PESQUISA

Pautamo-nos em uma pesquisa bibliografica, a partir de um levamento por meio do
estado da arte, paralelamente com um trabalho de campo associado a abordagem qualitativa.
Assim, para a coleta de dados, utilizamos instrumentos como revisdo literaria, analise
documental e entrevistas semiestruturadas.

De acordo com Gil (2002), a pesquisa bibliografica é desenvolvida com base no material
ja elaborado, como livros, dissertacOes, teses e artigos cientificos. Fonseca (2002, p. 32)
corrobora com essa assertiva, ao explicar que “a pesquisa bibliografica ¢ realizada a partir do
levantamento de referéncias publicadas por meio de meios escritos e eletronicos como livros,
artigos cientificos e sites”.

Propomos para a pesquisa um trabalho com levantamento documental, em que se
coadunam as pesquisas bibliogréafica e de campo, com enfoque na histéria de vida. Técnicas de
coletas de dados aconteceram na comunidade Kalunga, a partir da abordagem da histéria de
vida de pessoas idosas da comunidade. Nas palavras de Silva (2007, p. 153), no estudo
qualitativo, o pesquisador se conserva acessivel as revelacGes analisadas por ele, ao se tornar
parte da pesquisa e interagir “continuamente com o universo a ser pesquisado”. Nesse sentido,
o0 investigado e o pesquisador s&o sujeitos que detém conhecimento e tém experiéncia, de modo
que “a relagdo pesquisador-pesquisado devera ser intensa” (idem). Ou seja, sdo contraidos 0s
sentidos e defini¢bes que os sujeitos impdem ao elemento de investigacéo.

Dessa forma, trouxemos apenas uma questao que norteou a coleta de dados por meio da
histéria oral de vida. Os colaboradores da pesquisa ficaram a vontade, com o intuito de buscar
na memoria lembrancas de um tempo vivido desde a infancia. Nesse contexto, as entrevistas
foram realizadas oralmente, gravadas e transcritas na integra, em conformidade ao
distanciamento em decorréncia do Covid-19. O didlogo ocorreu na residéncia das duas pessoas
idosas em local marcado e definido de acordo com o interesse das participantes.

Antes da realizacdo das entrevistas, foram entregues a carta de cessdo, com vistas a
preservar os padrdes éticos da pesquisa, e a autorizagdo para 0 uso do nome pessoal no estudo.
Ap0s iss0, as transcrigdes ocorreram por meio da reprodugdo de um documento (gravacao oral)
em um segundo exemplar (material escrito).

Para Queiroz (1983, p. 20), a transcricdo compreende € feita pelo préprio pesquisador e
apresenta, como vantagem, a oportunidade de uma “primeira reflexdo sobre sua experiéncia”.

A pré-andlise se inicia durante a transcri¢do, pois, a cada linha transcrita, sdo rememoradas
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informagdes que ndo ficaram gravadas em dudio, mas ocorreram durante a entrevista, como as
expressoOes faciais, o desvio de olhar, as mensagens corporais e as lagrimas.

Antes de partir para a analise propriamente dita, a entrevista transcrita passou por um
confronto de veracidade que consistiu em ouvir a gravacao baseada no documento transcrito
em maos, com vistas a acompanhar e aferir cada frase, as modificacbes de diccdo, as
interrupcdes, as alteracdes de humor etc. Vale ressaltar que, apos a transcri¢do, os participantes
receberam o texto para corre¢do ou ratificacdo da entrevista.

Por fim, para a andlise dos dados, realizamos uma leitura qualitativo-interpretativa da
narrativa e do perfil biogréfico dos colaboradores, com o escopo de atingir o objetivo de
pesquisa. Vale salientar que as narrativas transcritas foram mantidas em consonancia a forma

oral, 0 que respeita a originalidade da pesquisa e 0 contexto histdrico dos sujeitos participantes.

3.1 Diério do pesquisador

3.1.1 O encontro com a senhora Joaguina e o senhor Teotonio

Em 12 de fevereiro de 2021, deslocamo-nos para Monte Alegre de Goids, mais
especificamente a comunidade Kalunga da Fazenda Tinguizal, para realizar uma entrevista com
a senhora Joaquina Edeltrudes Moreira — durante essa trajetoria, aconteceu uma chuva muito
forte e com ventaria, o que nos fez molhar no caminho.

No dia seguinte, fomos a casa da senhora Joaquina para dar inicio a entrevista. Ela
respondia o que lembrava, pois, a0 mesmo tempo em que falava, ja esquecia — segundo a
inquirida, ndo conseguiria falar mais porque néo estava mais lembrando dos fatos. Logo depois,
ela nos olhou e falou que, se fosse no tempo em que era mais nova, daria mais detalhes sobre
0s acontecimentos.

Assim descobrimos o problema do esquecimento da senhora Joaquina, devido a idade
bastante avancada. Logo depois, pensamos sobre o tempo de vivéncia dela na comunidade
Kalunga e supomos que deveria contar algo mais dos saberes e fazeres; entdo, resolvemos
acrescentar outras informagdes e convidamos o senhor Teotdnio Pereira Soares para contribuir
com a pesquisa.

Ja em 15 de fevereiro de 2021, realizamos a entrevista com o senhor Teotonio Pereira
Soares para compartilhar as experiéncias vividas na comunidade Kalunga. Percebemos um
momento de emocao e tristeza ao se lembrar dos seus pais e de como a mae dele faleceu. A

historia oral da comunidade Kalunga foi relatada por ambos os entrevistados — Teotonio e
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Joaquina —, em que compartilharam suas crengas e os fatos vividos. A entrevistada se lembra
de aspectos emocionantes sobre sua mée e seu pai, 0 que traz choro e tristeza a ela. Clandinin
e Connelly (2000, p. 20) definem a pesquisa narrativa como “uma forma de entender a
experiéncia” em um processo de colaboracao entre pesquisador e pesquisado.

Essa e outras historias sdo essenciais para 0s que pretendem conhecer as nuances do
povo Kalunga, que passou por situacdes precérias e precisou lutar para garantir a propria
sobrevivéncia. Ouvir as narrativas de vidas por meio da entrevista € uma ferramenta
metodoldgica que propde valorizar os saberes e fazeres da cultura Kalunga e as representacoes
de sujeitos sociais ao envolver o processo de pesquisa por meio de narrativas das pessoas idosas.

Nessas narrativas sao verificados elementos de sabedoria e trajetorias vividas desde o
nascimento na comunidade, em que se coloca em préatica 0 que se sabe sobre os saberes e
fazeres, além da preservacdo da cultura Kalunga. Elas se reconstituem como uma teia em
didlogos realizados nas entrevistas.

Segundo Bruner (2002, p. 46-47), “uma narrativa ¢ composta por uma sequéncia
singular de eventos, estados mentais, ocorréncias envolvendo seres humanos como personagens
ou autores” e acrescenta, mais a frente, que “cla pode ser ‘real’ ou ‘imaginaria’ sem perder seu

poder como histdria”. Ademais:

A pesquisa narrativa mais comum pode ser descrita como uma metodologia
gue consiste na coleta de historias sobre determinado tema onde o investigador
encontrard informagdes para entender determinado fendmeno. O trabalho com
a historia oral consiste na gravacdo de entrevistas de carater histérico e
documental com atores e/ou testemunhas de acontecimentos, conjunturas,
movimentos, instituicGes e modos de vida da histéria contemporanea. Um de
seus principais alicerces é a narrativa. Um acontecimento ou uma situagéo
vivida pelo entrevistado ndo pode ser transmitido a outrem sem que seja
narrado. Isso significa que ele se constitui (no sentido de tornar-se algo) no
momento mesmo da entrevista. Ao contar suas experiéncias, o entrevistado
transforma aquilo que foi vivenciado em linguagem, selecionando e
organizando o0s acontecimentos de acordo com determinado sentido
(ALBERTI, 2003, p. 1).

A histdria oral de vida € primordial a pesquisa de campo, ao expressar uma tematica de
objetividade com narrativas de pessoas idosas que dialogam com o entrevistador e expdem suas
ideias com uma concepcao de oralidade. Podemos ter acesso a um “mundo” que possui riqueza
e diversidade que ndo conhecemos e que nos sdo reveladas pelas lembrangas narradas no
presente (BOSI, 2003).

Para a analise dos dados, realizamos uma leitura qualitativo-interpretativa da narrativa

e do perfil biografico dos colaboradores, com vistas a atingir o objetivo da pesquisa. Na proxima
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secdao trazemos as analises por meio das narrativas dos idosos com inconsisténcias ortogréficas,
pois elas traduzem expressdes reais e formas de enxergar o proprio mundo ao respeitar

fielmente a linguagem utilizada por eles.
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4 OS SUJEITOS DA PESQUISA: MEMORIA E HISTORIA DE VIDA

4.1 Historias de vida e memoria

As histérias de vida refazem o caminho de sujeitos guiados pelos objetivos de
identidade. Esse método de reconstrucédo identitaria ordena momentos que marcaram uma vida,
por meio do estabelecimento de uma coeréncia entre 0s acontecimentos-chaves que obedecem
a uma ordem cronoldgica e, “por meio desse trabalho de reconstrugdo de si, 0 individuo tende
a definir seu lugar social e suas relagdes com os outros” (POLLAK, 1992, p. 13).

Nesse sentido, falar sobre memaria e histéria de vida em lembrancas das pessoas idosas
— em uma sociedade na qual a individualidade decorrente das tecnologias da informacéao e
comunicacgdo nos “rouba” o tempo de escutar as historias de quem ja viveu muitas experiéncias
e possui perspectivas do que ha por vir — se torna uma experiéncia Unica para a construcao da
prépria identidade, o que servird de exemplo e experiéncia para futuras geracdes.

Sob essa perspectiva nos debrucaremos sobre as narrativas da senhora Joaquina e do
senhor Teotbnio para verificarmos como eles constroem sentido a partir de experiéncias aos
Ihes dar a forma de narrativas. Com uma experiéncia desordenada, os narradores criam enredos
e impdem ordem a um fluxo de experiéncias ao darem sentido a acontecimentos e acdes em
suas vidas. A memoria e a identidade se aliam no “discurso”, em que temos um “bat de
experiéncias” (BOSI, 1979), diamante bruto que precisa ser lapidado ao ouvirmos as historias

de vida dessas pessoas.

4.2 Narrativas de Joaquina Edeltrudes Moreira e Teotdnio Pereira Soares

Figura 7 - Senhora Joaquina
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Fonte: Elaboragéo do autor (2021).
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Figura 8 - Senhor Teotbnio

Fonte: Elaboracédo do autor (2021).

De acordo com Pollak (1992), as histérias de vida refazem o caminho do sujeito e séo
guiadas por objetivos de identidade. Esse método de reconstrucéo identitaria ordena momentos
gue marcaram uma vida, ao estabelecer coeréncia entre acontecimentos-chaves que obedecem
a uma ordem cronoldgica “onde, por meio desse trabalho de reconstru¢do de si o individuo
tende a definir seu lugar social e suas relagdes com os outros” (ibidem, p. 13). Ao questionarmos

a senhora Joaquina sobre 0s pais dela:

Meu pai é Evelino e minha mae é Aninha Edeltrudes Moreira, minha mée
nasceu no Vao de Almas de Nossa Senhora da Abadia, ja meu pai também foi
nascido Vao de Almas de Nossa Senhora da Abadia [...]. Nao estudou, nesse
tempo nem conhecia escola, a profissao deles era lavadouro, tenho recordacéo
da minha mée e meu pai porque eu ndo me esqueco deles, eles esta [sic] com
Deus, mas esquecer deles eu ndo esqueco?.

A época, a vida escolar ndo existia porque os pais dela ndo sabiam o que era escola:

A maior parte dos nossos conhecimentos adquirimo-los fora da escola. Os
alunos realizam a maior parte de sua aprendizagem sem 0s, ou muitas vezes,
apesar dos professores. Mais tragico ainda é o fato de que a maioria das
pessoas recebe o ensino da escola, sem nunca ir a escola. Todos aprendemos
0 como viver sem o auxilio da escola. Aprendemos a falar pensar, amar, sentir,
brincar, praguejar, fazer politica e trabalhar sem interferéncia de professor
algum (ILLICH, 1985, p. 43).

Havia muita crise e dificuldades, ja que a profissdo dessas pessoas naquele periodo era

majoritariamente composta por lavadouros que exercem trabalhos bragais no plantio de arroz,

2 Informac&o verbal concedida por Joaguina em 2021 em entrevista.
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mandioca, milho e feijao. O tempo que eles tinham era destinado apenas ao trabalho para manter
a casa.

Muitas pessoas adquiriram conhecimentos além do contexto escolar, visto que nédo
tinham a oportunidade de estudar. Enquanto isso, hoje os estudantes recebem auxilio, a exemplo

do bolsa-familia:

Apesar de que eu fui criada mais com minha madrasta, minha méae me foi [sic]
0s pedacos, fui criada mais com a velha Coleta, mas laid que me criou junto
[sic] mais a velha Coleta. Minha mée era s6 a parceio [sic], depois que minha
laia morreu, foi que a minha mée me pegou?®.

A senhora Joaquina comenta que foi criada mais tempo com a madrasta (Velha Coleta)
e, depois, passou a morar com a V0 laia. Ela ia a casa da mée bioldgica apenas para visita-la e,
logo depois da morte de V0 laig, viveu com a mée biologica. Nesse momento, precisdvamos
buscar outras memorias da senhora Joaquina: “fui nascida la [V&o das Almas], mas, para morar
mesmo, morei foi na Fazenda Areia. Minha mée e laid passou [sic] para morar na Fazenda
Areia. Depois que a velha passou, minha laid me tomou para morar com ela e nés morava [sic]
na fazenda Areia direto™.

Continuamos a questiona-la sobre a vivéncia ap6s a fazenda Areia: “Depois da Areia é
0 momento. Depois que sai da fazenda Areia, ja tinha meus meninos, tinha sua méae, tinha Tico,
tinha Chiquim, e Chiquim ja nasceu do outro lado do Parana, 14 no Vdo do Moleque™.

Ao comentar que saiu da comunidade Areia e ja tinha todos os filhos, a senhora Joaquina
reforga que cada um tinha um pai diferente, mas todos foram totalmente criados sem uma figura
paterna — a época, ndo havia a responsabilidade de ajudar a criar os filhos e, desde entéo,
“sumiam no mundo” para nao cuidar deles. Perguntamos sobre como Joaquina, depois da Areia,
passou a morar na Fazenda Tinguizal: “ndo, mudei pro Riach&o na terra do meu pai, de meu pai
veio o Milon mais Guinga. Tirou-nos daqui e fomos morar na Fazenda Tinguizal™®.

Continuamos com 0s questionamentos sobre os motivos pelos quais Joaquina foi morar

na Fazenda Tinguizal:

[...] foi por causa deles que doou a terra pro povo, foi por motivo de doacéo
de terra, do Guinga mais o Milon, vim morar aqui na fazenda Tinguizal e ainda
trouxe seu pai mais sua mée. Eles morava [sic] na Mochila e ficou [sic] sem
saber para onde que iria, e ai Tico ganhou a terra aqui e colocou seus pais
também. E aqui nés estamos gracas a Deus, estou feliz [...]".

3 Informacéo verbal concedida por Joaguina em 2021 em entrevista.
4 1dem.
5 Idem.
® 1dem.
" 1dem.
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De acordo com a narrativa da senhora Joaquina, ela se mudou para a comunidade da
Fazenda Tinguizal porque os donos da terra realizavam doac@es as pessoas que nao tinham
condigdes de comprar um terreno. Ela ndo foi contemplada e ficou desesperada, mas filho dela,
Tico, soube da situacéo e conseguiu um espaco para a mae —um alqueire de terra na comunidade
da Fazenda Tinguizal — e a chamou para viver naquele local. A irmé e o genro de Tico também
passaram pela mesma situacdo, o que o levou a chama-los para morar com a senhora Joaquina.

Nesse momento, outra narrativa da senhora Joaquina poderia colaborar em relagéo aos

saberes e fazeres da comunidade Kalunga, sobretudo para a preservagédo da cultura quilombola:

E, meu filho, minha cabeca ndo dar [sic], mas de roca eu sei de lidar [sic], sei
de enxada, de qualquer maneira, agora, festa eu sabia rezar. Hoje eu nao sei,
acabou tudo na cabeca, que ndo pude e que ndo posso, mas tanto fazia dangar
e qualguer modo que eu quisesse interessar eu fazia, dangava uma sussa,
dangava um balé e entrava na pinga, pintava o seto [sic] e, até o dia limpar,
nado estava nem ai, mas hoje ndo acabou. Quando vejo a catinga da pinga, eu
ja tenho raiva dela (pausa na fala). O meu costume aqui na comunidade é de
servigo, o que tem de fazer eu faco, e o que ndo faco, pois [sic] eu ndo estou
aguentando, é Deus que me da forga, a vontade de trabalhar eu tenho, mas ndo
estou aguentando, estou velha, vocé pode me precurar [sic] o que for, meu
filho, ndo tenho nada na ideia, a cabega esta ruim. Eu plantava mandioca,
plantava o arroz e ai esse trem dava de limpa e eu estava em riba [sic]
limpando. Quando dava no tempo da colheita, montava a faca e ia cortar, e ai
até colhia tudo®

Senhora Joaquina salienta que a cabeca esta “fraca” para responder perguntas, mas, para
comentar sobre roga e enxada, ela consegue discorrer de maneira apropriada. Em relagéo a
festas, ela afirma que sabia rezar, dancar forrd, pular sussa e beber cachaca até o dia amanhecer
e sem se preocupar com nada, mas prefere ndo opinar sobre isso e sente “raiva” da pinga.

Costumava-se trabalhar com o plantio de arroz, mandioca, milho etc. O terreno era
limpo frequentemente para as plantas darem frutos em um ambiente limpo, com boa producéo,

até chegar o tempo da colheita. Nesse sentido:

As familias trabalham na lida na roca, plantando na terra e colhendo o que é
produzido. A EMATER®/Manga presta assisténcia nas dez comunidades
assistidas pelo INCRAX, auxiliando e dando suporte nas questdes agricolas e
implantando projetos que beneficiam as comunidades, melhorando a
qualidade das colheitas e conscientizando os moradores a produzir e consumir
produtos de maneira sustentivel. Plantam em suas terras para autoconsumo,
se alimentam do que colhem e uma parte da producdo é comercializada no
Mercado Municipal de Manga, onde compram as mercadorias que nao
produzem na propria terra e vendem as mercadorias que plantam. As

8 1dem.
°® Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural.
10 Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria.
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plantagdes de mandioca servem para se alimentarem, fazer farinha, beiju. A
farinha é produzida em quantidade suficiente para estocar e consumir por um
amplo periodo de tempo. Plantam nas suas propriedades de tudo um pouco,
hortalicas, frutas, verduras, milho, feijdo, mandioca (MONTE ALTO, 2012,
p. 98).

A autora destaca que as familias trabalham em uma terra bem-preparada que, ap6s o
plantio, é limpa com a enxada e, quando se finaliza esse processo, ha o tempo da colheita para
obter todos os produtos cultivados. Ha também o plantio de manga, com a orientacdo de
profissionais que auxiliam em préticas de qualidade; e a plantacdo de mandioca ocorre
frequentemente nas comunidades Kalunga — nesse caso, a farinha é produzida em quantidade
suficiente para ser consumida por longos periodos e comercializada com o intuito de adquirir
outros alimentos que ndo existem naquele local.

De acordo com Silva Junior (2008, p. 4):

Na sussa, as marcas do candomblé sdo evidentes: as mulheres dancam
girando, com vestidos coloridos, ora aproximando o0s corpos, ora afastando.
Muitas vezes bebem enquanto dangam e o ritmo é marcado pelos cantadores
e pelos instrumentos. As letras, normalmente tém duplo sentido (mencionando
0 baixo corporal) e as mulheres gargalham, gritam e se movimentam em uma
espécie de transe. A sussa é tocada pelos musicos folides. Aparentemente é o
Unico género musical que permite a presenga da mulher como instrumentista
— elas tocam a buraca (espécie de mala rustica de madeira para guardar
artefatos durante os deslocamentos em burros). Ela tem varia¢fes. Tanto 0s
homens, quanto as mulheres podem cantar. Ela pode ser dancada entre casais,
com 0s corpos se aproximando e se afastando, dando “umbigadas”. Em outros
momentos, somente 0s homens cantam e somente as mulheres dancam. Nesse
caso, 0s volteios sdo mais constantes, lembrando o candomblé.

O autor refere-se a danca da sussa na comunidade como um estilo marcante. As
mulheres se manifestam com mais frequéncia para dancar do que os homens que, por seu turno,
tocam instrumentos e cantam. Nos eventos, elas usam uniformes coloridos, com vestidos e saias
grandes de roda.

A sussa é bastante reconhecida nas regides e pode ocorrer em dupla ou em grupos. Séo
utilizados instrumentos como a bruaca (espécie de mala), o pandeiro, o violdo, a caixa de girar
folia etc. Vale salientar que a sussa esta ligada ao cotidiano dos quilombolas e ao trabalho
realizado diariamente nas comunidades.

Também questionamos a senhora Joaquina sobre as formas de colheita: “Nesse tempo
tinha férma de colher s6 de cacho de pouco tempo, que passou para o batedor. Antes, tudo era

de cachinho, sé no bico da faca cortando e juntando na m&o”*t.

1 1dem.
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Em consonancia a narrativa de Joaquina:

Nessa etapa sdo envolvidos familiares e vizinhos, que ajudam a “bater e
abanar o arroz”, s6 depois disso ele ¢ levado para secar nos quintais das casas
e, posteriormente, ensacado. As sacas de arroz podem ser armazenadas nos
ranchos, que sdo construidos junto as rogas, ou nas moradias. A pratica mais
comum € a estocagem nos ranchos, onde o morador busca o produto conforme
a necessidade (FERNANDES, 2014, p. 86),

Segundo o autor supramencionado, a colheita do arroz comeca a partir de fevereiro e
marco. Nesse processo se reunem familiares e vizinhos para ajudar a colher os gréos sob a
forma de batedor e, em seguida, abana-se com as palhas do arroz para deixa-lo limpo. Depois
disso, ensaca-se o produto depois de seco para armazena-lo em um local adequado, como o0s
ranchos na cama construidos de pau e forrados de palha de arroz — quando ha a necessidade de
se alimentar, é preciso ir ao rancho para buscar a mercadoria.

Questionamos a senhora Joaquina sobre as formas de colheita. Ela indicou que havia sé
o0 cacho e, com o passar do tempo, resolveram utilizar o batedor. Na primeira op¢éo, utiliza-se
0 bico da faca, em que se corta apenas o cacho do arroz para encher a mao; ja na segunda
alternativa, corta-se o arroz no pé com a faca e, depois, ele é levado para o batedor feito de
madeira de pau, quatro varas e quatro fatias. Entdo:

Botava na estiva, fazia a estiva e botava a cama. Hoje, o povo ndo quer mais
em cegar [sic] arroz no pé, mas primeiro era no bico do pé — se aguentasse e
se ndo aguentasse — mas era no bico do pé. Nesse tempo, seu pai fazia quibono,
tapiti e s6 ndo fazia imprensa, que aqui ndo tem ninguém que sabe, e fazia
peneira — isso tudo ele sabe'?.

Assim, pegava-se 0 arroz e o colocava no sol para secar. Depois do processo de
secamento, ele era retirado e colocado na cama feita de pau (estiva) para guarda-lo, e, quando
se pretendia socar 0 arroz, era preciso tira-lo da estiva. A senhora Joaquina se refere ao bico do
pé como os grdos de cacho pisados para serem desbulhados — ndo havia outro modo para fazer
tal procedimento. Cumpre afirmar que, atualmente, as pessoas da comunidade néo se interessam

por desbulhar o arroz no pé.

2 1dem.
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Figura 9 - Plantacéo de arroz

Figura 10 - Mudas de arroz

Fonte: Elaboragéo do autor (2021).

Diante disso, o senhor Teotdnio comenta sobre as caracteristicas da roca:

Olha, nessa época havia precisdo porque [...] 0 povo fazia roga, sim, no leito
do rio. Assim [...], sempre tinha aquela barra, porque as terra era melhor [sic]
e ai tinha vez que fazia cinco ou seis pessoa [sic] assim tirando do campo pro
rio. Acontecia que eles plantava [sic] a roca e, no final, quando o arroz estava
grande, dava aquelas chuva pesada [sic]. No outro dia, quando eles chegava
14, tava [sic] tudo coberto de agua e ai, no lado alto, a agua descia logo e
aproveitava mais o lado do rio, ndo sobrava nada, e ai acontecia a preciséao.
Tinha uns que o pouco que ele colhia [sic] ele falava assim, é esse, eu vou
guardar pra época das agua [sic], que é a época que ninguém pode dar volta,
e ai ele fazia aquele surrdo de couro e colocava 0 arroz e guardava, e 0s outros
ndo importava [sic] — enquanto tiver, eu vou comendo. Na outra época, 0s
outros que ia [sic] ajudar ele [sic], porque ele ndo tinha, e na época das agua
[sic] era dificil pra conseguir alguma coisa para comer, e ai acontecia assim.
E outra, eu vendo, estava no Monte Alegre vendo lar no postim [sic], as
meninas eu calculei que ndo tinha [sic] nem 12 anos, maximo 12 anos, levando
menino pra vacinar. Na época, de primeiro, a pessoa pra casar, uma mulher
pra casar, uma menina pra casar, tinha que ter o minimo 20 anos, mas a
maioria era 30 anos, rapaziada ndo tinha essa chance de té lisando [sic] menina
nessa época, ndo. Quando os pais ia [sic] pra festa, quando elas sumia [sic]
um pouquinho no escuro, ja tava [sic] no pé cacando, ja tava [sic] cacando, s6
sei que achou ele bonito, quer namorar com ele, senta aqui, na minha presenga,
aqui, 6... Mas ai eu achava errado porque tem uns cara de pau que fica [sic],
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mas a maioria fica com vergonha e ndo vai, ndo. E ai acontecia assim: s
casava com 30 anos. Varias meninas eu vi casava [sic] com 30 anos e hoje,
com 12 anos, menina ja ta [sic] casando, namorando e ja quer casar. Ai é
dificil®.

Para o senhor Teotdnio, sempre que iriam plantar arroz na roca daquela época era
escolhido o local onde havia abundancia de agua, para ndo depender de chuvas. Aqueles que
plantavam em lugares baixos perdiam a metade da producéo, devido a chuva forte que tornava
o0 local um poco de 4gua acumulada — o menor indice de producédo era guardado para a época
da chuva. Convém salientar que, na parte alta, a agua ndo ficava parada e descia com mais
rapidez, em que faziam a rogca em grupos de cinco a seis pessoas com a intencdo de aumentar a
produtividade. A época, era dificil conseguir algo para comer, e as pessoas que ndo tinham
condigdes recebiam doagdes dos produtores.

O senhor Teotdnio descreve uma situacdo ocorrida no postinho de Monte Alegre de
Goiés, na qual uma adolescente, de aproximadamente 12 anos de idade, estava a caminho para
vacinar o filho, mas sem um responsavel adulto. A época dele, uma mulher precisaria ter, no
minimo, 20 a 30 anos de idade para se casar, uma vez que 0s pais ndo aceitavam, 0s rapazes
ndo tinham chance de namorar no escurinho. Quando iam as festas, as filhas ficavam ao lado
dos responsaveis o tempo todo, e aquelas que desapareciam eram procuradas imediatamente,
Caso a moga encontrasse um rapaz a sua altura, o pai autorizava namorar até o casamento, a ser
realizado a partir dos 20 anos de idade.

Nesse entremeio:

[...] o plantio do arroz demanda maior investimento de tempo e méo de obra
por parte dos agricultores Kalungas, se comparado com produtos
anteriormente citados. Seu plantio inicia-se no final de novembro e dura até
janeiro, quando os solos ja estdo umidos e as chuvas regulares. Apds o
primeiro més, é necessario que se retorne as rogas para a limpa do terreno, o
gue se repetird ap6s mais dois meses. No terceiro més, apds o plantio, é preciso
que se quebrem as ramas mais altas da vegetacdo que se desenvolve entre o
arroz. Isso evita a aproximacao dos passaros que predam a plantacdo. Entre o
terceiro e 0 quarto més é preciso que se mantenha alguém diariamente nas
rogas, a fim de vigia-la. Essa atividade € realizada por o grupo familiar, que é
auxiliado por instrumentos como o bodoque, o estilingue e as fundas, como j&
foi citado (FERNANDES, 2014, p. 86).

Particularmente, o plantio do arroz € o maior investimento dos agricultores da
comunidade Kalunga e que envolve méo de obra bracal. Posteriormente, a plantagéo do arroz
se inicia na época da chuva, entre novembro e janeiro — no primeiro més, retornam a roga para

limpar o terreno e fazer o plantio. Logo apds o plantio, espantam-se 0s passaros para nao deixa-

13 Informagéo verbal concedida por Teotonio em 2021 em entrevista.
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los se alimentarem da plantacdo, e, no Ultimo més, quando o arroz j& esta parido, retorna-se a
roga para vigiar diariamente até ficar no ponto de colheita.

O senhor Teotdnio também se refere a tragédia que aconteceu com a méae dele. Acha
qgue um mal ocasionado por macumba em forma de uma espinha ao lado do rosto, em que ela
nédo aguentou faleceu. Era uma mulher guerreira, morena, forte, alta e linda.

Também perguntamos a ele se poderia narrar, sobre os saberes e fazeres da comunidade

Kalunga, além da preservacédo da cultura quilombola:

Aqui, os saberes e fazeres € que a gente faz um pildo, uma mapildo, um
quibano, um tapiti, € 0 que a gente sempre usa nas coisas pra fazer uma
farinhinha [sic] e é vérias coisinha [sic]. E a gente sabe muito remedinho
caseiro, raizada para quem bebe cachaca, e tem muito remédio para colocar
na cachaca [...]. No mais, na época da festinha, sabia farrear, rezar, e hoje eu
ndo rezo mais. Hoje eu fago é orar... dancar eu dancava demais, dangava sussa,
nos tinha [sic] uma caravana que iria 14 pra Sdo Jorge mexer com sussa, foi
muitas vezes [...], levava as coisinha [sic] para vender, levava umas varinha
[sic] pra vender, vara pra fazer o quadro, era pra poder aquecer esterintrado
[sic], ficar no meio, e as varinha [sic] era pra acender as candeinha [sic]. Nés
levava as candeinha [sic] pra vender, chega 14 vendia, pegava a graninha e
jogava no bolso e ia gastar com as coisa [sic] de comer, coisa importante. L4,
0 povo dancgava sussa, dangava forro, dangava tudo e o povo gravando tudo, e
muitas pessoas enricou [sic] através dessas gravacao [sic] dos Kalungas. Mas
é os povos de fora que enricou [sic], nés mesmo ficou [sic] chupando o dedo,
e eu tocava muito nessas festinhas. A comunidade conseguiu uma sofrona em
varios lugar [sic], conseguiu seis sofrona [sic] em cada local, tinha duas e, no
meu local, tinha duas; ai eu iria pra festa tocar em sussa, tocava em forro,
tocava em marte, que o marte de Sdo Jodo, fazia fogueira e tocava de roda
fazendo aquela continéncia, e ai terminava e tocava na festa. O povo dancava
e farreava adoidado, s6 que hoje eu ndo toco na festa. Ai eu decidia assim:
passei pra lei de Deus, ai eu decidi, larguei elas e decidi outras coisa [sic]
melhor para mim, e hoje eu toco na igreja e ndo tem atengéo de parar. Vou
tocar até o final, até morrer, é que preciso tocar 14 no céu e agradeco a
oportunidade. A importancia aqui que eu tenho é aos brejos, que tenho umas
lagoas ai, muito importante. Eu ndo deixo cortar pau nela e ndo deixo fazer
roga, que é a preservacao das dguas porque a chuva estd pouca. Entéo, tem que
preservar a quem é no momento e s6*.

O senhor Teotbnio pondera que o0s saberes e fazeres na comunidade compreendem itens
criativos, como mapiléo, pildo, quibano e tapiti, que servem para o0 proprio consumo, como
socar arroz, fazer farinha etc. Naquele periodo, o remédio mais encontrado era caseiro, a
exemplo da raizada colocada na pinga e na agua. Antes, ele era catdlico e sabia fazer remédios
desse tipo, rezar, dancar forrd e sussa, mas hoje ndo realiza tais atividades por ser algo

pecaminoso.

14 Informagéo verbal concedida por Teotonio em 2021 em entrevista.
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Até hoje, ha eventos culturais em S&o Jorge, Goiés, 0 que compreende uma tradi¢ao
anual daquele municipio. Sao enviadas caravanas que buscam as pessoas da comunidade para
participar das festas e comercializarem itens como candeia feita de algoddo, varinha de fazer
marte para enfeitar, varinhas grandes para elaborar o quadro do império e uma do marte
bandeira.

Pessoas do interior se enriqueciam com a gravacdo dos eventos e 0S povos da
comunidade ndo recebiam nada em troca. O senhor Teot6nio tocava sanfona nas festas, para
fazer a continéncia na varinha de marte, em forrd e em sussa; porém, isso ndo acontece mais,
uma vez que ele toca o referido instrumento apenas na igreja evangélica.

Vale ressaltar que, de acordo com Rosa Junior (2017, p. 9): “A sanfona é um instrumento
muito apreciado no Brasil, em especial na regido Nordeste, onde o forré faz parte da cultura
popular ¢ o acordeom vem a ser o instrumento que mais caracteriza esta manifestagao”. Na
comunidade nordestina, a sanfona é utilizada com frequéncia, ao passo que, nas comunidades
Kalunga, séo tocados estilos como forrd e sussa, além de ocasifes a exemplo da festa junina e
de outras manifestacGes culturais.

A comunidade da Fazenda Tinguizal se volta a preservacdo da natureza e da terra. Ndo
se desmata 0 mato do brejo e, tampouco, o do rio, em virtude dos baixos indices de precipitacéo.
Diante disso, Neiva et al. (2008, p. 6) destacam que:

[...] as principais festas da romaria e as folias sdo realizadas em todas
localidades em diferentes épocas do ano. Dentre as quais se destacam a Festa
de Santo Antdnio, Sdo Jodo Sdo, Nossa Senhora das Neves, Nossa Senhora
D’Abadia, Nossa Senhora Aparecida, Sebastido Folia de Reis, Folia do Divino
Espirito Santo e S&o Gongalo.

Os autores discorrem que a festa da romaria e as folias sdo os principais eventos do
territério Kalunga. Também héa outras comemoracdes realizadas em diferentes periodos do ano,
como as festas de Santo Antonio, S8 Jodo, Nossa Senhora das Neves, Nossa Senhora
D’Abadia, Nossa Senhora Aparecida, Sdo Sebastido, Folia de Reis, Folia do Divino Espirito
Santo e Sdo Gongalo. Neiva et al. (2008) abordam que, em relacdo aos aspectos culturais, €
importante a preservagao do costume e das tradigdes, ou seja, da identidade da comunidade.

A sussa, tradicional danca Kalunga de origem africana, é praticada pelos moradores que
a consideram um importante elemento da cultura local. No entanto, 70% avaliam que néo existe
0 mesmo interesse por parte dos mais jovens que, muitas vezes, preferem os costumes e festas
da cidade (NEIVA et al., 2008). O povo da comunidade Kalunga considera os costumes como

uma tradicdo passada de geracdo para geragdo, mas que tem perdido o foco devido ao
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desinteresse de alguns moradores. Isso se deve ao fato de os jovens seguirem outros costumes,

como ir a cidade para curtir balada, beber e fumar, em detrimento das préprias origens.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Com a minha condicéo de quilombola Kalunga e habitante da Comunidade Tinguizal e
por meio das narrativas de idosos, neste trabalho objetivamos valorizar suas histérias e refletir
sobre a importancia dessas pessoas na cultura brasileira em uma proposta ancorada na historia
oral de vida e na narrativa. Nesse caso, sdo observadas visdes de mundo com histérias contadas,
sabedorias, experiéncias, em que se desconsideram eventuais equivocos no modo de falar ou
de agir.

A velhice e a existéncia desses sujeitos se tornam mais relevantes em uma modernidade
liquida e fluida, para mostrar o verdadeiro caminho do respeito e da dignidade humana.
Demonstramos alguns elementos culturais da comunidade e os valores ancestrais da
comunidade Kalunga, o que contribui sobremaneira para desenvolver um relacionamento mais
solido e com respeito aos idosos.

Por meio da valorizagdo dos saberes e fazeres, abordamos a oralidade passada de
geracdo para geracao, em que sdo transformados os saberes e a tradicdo do povo Kalunga em
costumes como festas, rezas, folias, crencas, danca sussa, plantio de arroz e outros. Importante
salientar que os eventos e as tradi¢cOes sdo de suma importancia para a comunidade analisada,
em que comemoram sua existéncia e homenageiam os ancestrais.

Nesse sentido, cabe aos jovens da comunidade Kalunga preservar a cultura quilombola
e amultipliquem de fato. Os conhecimentos adquiridos nesta pesquisa poderdo ser incorporados
e aprofundados em trabalhos futuros, no que concerne a crencas, aspiracées, valores, costumes,
motivos e situacGes econdmica e social desse povo.

Por fim, agradecemos a senhora Joaquina e ao senhor Teot6nio, que nos deixaram ouvir
suas historias e usa-las na divulgacdo desta pesquisa. Temos 0 dever e 0 COmpromisso civico
de retorna-la a comunidade Kalunga e a escola daquele local — esse é o verdadeiro intuito de

nosso trabalho, e ndo apenas compor um repositorio na biblioteca da universidade.
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APENDICES

Apéndice 1 — Carta de apresentacéo

Arraias /TO, 02 de fevereiro de 2021.
Sr. Teotdnio Pereira Soares

A par respeitosamente cumprimenta-la, vimos por meio desta, apresentar o
académico do curso de Licenciatura em Pedagogia da Universidade Federal do
Tocantins /Campus Arraias, Deuzimar Moreira Soares, matriculado
nesta instituicdo, que esta realizando uma pesquisa no municipio de Monte Alegre(go)
sob a orientacdo da Prof.? Ms. Eliana Gongalves da Silva Fonseca, como parte
integrante da Concluséo de Curso. O objetivo da pesquisa é de investigar os saberes e
fazeres da comunidade Kalunga a partir das narrativas de pessoas idosas.

Informamos que o carater, ético do trabalho ora proposto assegura a
preservacao da identidade das pessoas e instituicdes. Diante disso, solicitamos
também, a permissao para a divulgacao dos dados e respectivas conclusdes, em forma
de monografia. Desde Ja agradecemos vossa compreensdo no processo de
desenvolvimento desta futura professora e da iniciagao a pesquisa cientifica em nossa
regido. Em caso de duvida, entre em contato com a professora orientadora

eliana.fonseca@uft.edu.br

Atenciosamente,

Prof® Ms Eliana Gongalves da Silva Fonseca

Matricula (31211904)
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Apéndice 2 — Carta de cessao

[UFT]

SRR

CESSAO DE DIREITOS SOBRE DEPOIMENTO ORAL

Pelo presente documento : eu,

, brasileira, (estado civil),

(funcdo), residente e domiciliada a Rua

El n' l

Bairro , cidade ,

declaro ceder ao pesquisador brasileiro Deuzimar Moreira Soares, residente em Monte Alegre
de Goias, plena propriedade e os direitos autorais de utilizacdo do depoimento de carater
historico e documental que prestei a ele no dia de de 2021, em um total

aproximado de horas de gravacdo. O referido pesquisador fica

constantemente autorizado a utilizar, divulgar e publicar, para fins culturais e cientificos, o
mencionado depoimento, no todo ou em parte, editado ou ndo, bem como permitir a terceiros o

acesso a ele para fins idénticos.

de fevereiro de 2021




