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RESUMO

Este trabalho é resultado de uma reflexdo acerca da graduacdo em Servi¢co Social,
sobre e a partir de duas bases concretas, minha formacao pessoal mediada pela
cultura Xerente e pela graduagdo em Servigo Social na Universidade Federal do
Tocantins (UFT), no periodo de 2013 a 2019. A pergunta de partida que guiou a
realizacdo da pesquisa surge do conjunto de inquietacbes que perpassaram minha
permanéncia na UFT e em um esforgo de sintese se expressam na questao: como a
formagao em servigo social despertou em mim um retorno a cultura do povo Akwé —
da qual fago parte, pertenco, ajudo a reelaborar — com um novo olhar e uma
capacidade afirmativa dos modos de vida do meu povo, quando em boa parte do
meu percurso formativo os modos de vida do meu povo estiveram ausentes das
abordagens tedricas e metodologicas. Orientada por essa interrogagcao procurei
entender e aproximar esses percursos, tdo importantes para a minha formacéo,
trazendo por meio da pesquisa, categorias ou conceitos com capacidade de
aglutinar esses campos tematicos ainda tdo distantes do Servico Social. Uma
importante fonte de pesquisa foram o0s nucleos que a ABESS/96 aponta como
fundamentais para a formacao em servico social, e que serviram para fundamentar a
pertinéncia desse trabalho a partir da classificacdo/localizacdo e histéria dos
Xerente. Na formacéo histérica do Brasil, busquei encontrar o sujeito indigena,
apontado pelo servi¢o social, como fundante para a compressao da questdo social
no Brasil, a fim de conhecer a organizacao sociocultural, com enfoque para os rituais
dos Xerente. Diante do apresentado, foi possivel compreender que a dialética entre
essas duas bases de formacdo possibilitou a elaboracdo de questbes, como o
distanciamento dos temas abordados no servico social e a questdo indigena, ou até
mesmo do sujeito indigena nos textos trabalhados nas disciplinas metodolégicas do
ensino, a excecao foram as disciplinas de Antropologia e Estagio Supervisionado de
Campo. Ao tempo em que, mesmo com esse distanciamento, explicado em parte
pela hegemonia no Servico Social da UFT do paradigma racional, distanciado do
paradigma originario, € possivel encontrar brechas para discussfes sobre as
guestdes indigenas, embora care¢ca de maior comprometimento no tratamento desse

campo tematico.

Palavras chave: Formacao étnica; Formagdo em Servico Social, Organizacdo do

povo Akwé Xerente.



WASKU KRTURE

Taka ha za it kuikre t6 krikmasimazus mndze, Dat Krdawaihka Mnd Pibuma Ha
Danmi Rowahdu, Servico Social nd dat krwamntré mnd, Tt kma wazrézem na.
Ponkwné wat krikmasinadzus: Wa Tnin romkmada, akwé-Xerente hawi are dure Dat
Krdawaihkd Mné Pibuma Ha Danmi Rowahdu, Servico Social na dat krwamntré mnd,
Universidade Federal do Tocantins (UFT) wam ha nim ronkmada. Taha it kma
wazréze t0 2013 hawi t6 hdukd 2019 ku.Taka ha, it krkazanadmr mno re, wat isi sna
krizdaka, t6 ipkézako sna, tdkd ha danim rom kméadkad na: Dat Krdawaihkd Mnd
Pibuma Ha Danmi Rowahtu Mndze it krkazanamr mnd re, wat aipa inim akwé
romkmadka na krisimazus: Takd ha romkmada té wa ité, dure, are waha dure té
akwé are dure wa Thawi mat akwé nim romkmada dure kréwatobr.Are taka ha wat
isima waihuk: Dat Krdawaihkd Mnd Pibuma Ha Danmi Rowahtu Mnd za aimd danim
romkmada, akwé nim romkmadka kupana, tkré dam rowahut, sim romkmadka prab3,
Tkwai mba wamné.Takané krisimazus mnd nmé, t6 akwé nim romkmé&da, Dat
Krdawaihkd Mnd Pibuma Ha Danmi Rowahdu, Servico Social nd dat krwamntré
mnd, kma simazus mnd z6, wat kma stombo, sikmakwaimram psé nd z6. Are danim
romkmada pé tkrim waihka psé mnd t6 danmi rowahdu ABESS/96 wam ha. Taha
mat psé snd wasku nhané isndkrta hawi akwé kma r owaskuze katd dure akwé
krnmrd mndze katd dure akwé sikapko mndze, Dat Krdawaihkd Mnd Pibuma Ha
Danmi Rowahtu kma sizus pesé mné pibuma.To Brasil kma rowaskuze Tsnakrta hawi
it krsandmr mnd re wat dure akwé kma rowaskuze it krsanamr. Akwé td Tsnakrta
hawi Brasil wam ha akwé nmé. Tané nmé, t6 Tkwaimba Dat Krdawaihka Mnd Pibuma
Ha Danmi Rowahdu, akwé nim romkmadka hawi danim romkméadéa tkré dam rowahtu
mnd.Takdné mndzem hawi, watd danim romkmada kar pés. Té6 akwé nim
romkmadka kupand, Dat Krdawaihkd Mnd Pibuma Ha& Danm Rrowahdu, Servico
Social nd dat krwamtré mnd danim romkmada tkré dam wasku mnd na, are dure tkré
dam rowahtu mnd re, hésuka zanamrkwa tkré dam rowahtu mnod re, akwé na kato
dure akwé nim romkmadka na, tkré wamtré mnd kddi. Are Antropologia nd dat
kréwamtré mnd si katd dure Estagio Supervisionado de Campo na dat kréwamtré

mno si, za aimd akwé na katd dure akwé nim romkmadka na tkré wamtré pés.

Damrmé ktabi: Akwé danmi rowahtu na sikma wazréze, Dat Krdawaihkd Mnd

Pibuma Ha Danmi Rrowahtu na si kma wazréze, akwé nim romkmada.
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1. INTRODUCAO

Este Trabalho buscou refletir sobre a organizagdo social do povo Akwé
Xerente, sobre 0 ponto de vista histérico/dialético, a partir de duas perspectivas a
minha formagao pessoal/cultural e a formagdo em servigo social na universidade
federal do Tocantins nos anos de 2013 a 2019, a partir destas duas bases surgiu a
indagacdo: Como a minha formagdo em servi¢o social, me despertou um novo olhar
para a organizacdo do povo Akwé Xerente da qual fago parte?

A aproximagao académica em torno desse tema se deu justamente a partir de
minha origem étnica Akwé, e nas disciplinas de Antropologia e Estagio
Supervisionado de Campo no 2° periodo de Estagio realizado no CRAS/Tocantinia
onde a metade da populagdo indigena € usuaria do PNAS, Politica Nacional de
Assisténcia Social.

Mas essa questdo ndo sera desenvolvida aqui, o objetivo deste trabalho é
conhecer e reconhecer a organizagao social do povo Akwé Xerente, dentro e a partir
de minha formacao em servico social na Universidade Federal do Tocantins.

A problematizacéo foi desenvolvida em entre trés partes, a primeira delas foi
dialogar com autores sobre as particularidades da formacé&o socio histérica do Brasil
onde os temas (indigenas e servico social) sdo parte e resultado, a segunda foi
problematizar o distanciamento do servico social e as questdes indigenas e a
terceira foi identificar a organizacéo social e cultural do povo Akwé Xerente.

ABBESS/96 apresenta trés nucleos fundamentais no novo desenho curricular
da profissdo em servico social no ambito do ensino da educacdo em nivel superior
distribuido em disciplinas ao longo do processo formativo em Servico Social, neste
estudo busquei autores de referéncia em servico social para entdo tecer algumas
consideracdes em especial em um dos trés nucleos de fundamentacdo da profissao
em servic¢o social.

E a partir do ndcleo que estuda os fundamentos da Formacdo Sécio Historica
da Sociedade Brasileira, dentro desse contexto de totalidade, que desenvolvi a
reflexdo deste estudo, sobre a organizacdo social do povo Akwé Xerente no estado
do Tocantins.

Mas antes de tecer tais consideracdes € preciso destacar aqui as vivéncias,
ou seja, as experiéncias vividas por mim antes de adentrar o universo académico,

que vejo como que fundamental para que esse novo olhar.



A minha identidade akwé- xerente, nasci na condi¢cao de ser a primeira filha
dentro de uma formagao familiar diferente etnicamente, mae indigena e pai “branco,”
termo utilizado na identificagcdo de etnias brasileiras, e ainda fora dos padrbes
culturais estabelecidos pelos AKwé, e entregue aos seis meses de idade para os
meus avls maternos para ser criada na aldeia, no lugar de minha méae, pois esta era
filha Gnica.

A minha vida foi marcada por experiéncias e vivéncias praticas-sociais dentro
de um contexto sociocultural do povo Akwé, essa condicdo sempre me possibilitou a
viver entre esses dois mundos, apreender a lingua-mae o Akwé Xerente, ter o nome
Sekwahi indigena reconhecido culturalmente, civilmente trago somente o nome da
etnia Xerente como sobrenome.

Aos dezoito anos casei-me na cultura Akwé, tive meu primeiro filho, nominado
também dentro das normas culturais, e depois de dois anos de casamento
aconteceu a minha separacgao, essa foi marcada por uma experiéncia nao tdo boa
dentro da cultura Akwé, “tomaram o meu filho apds a minha separacao”, baseada na
cultura patrilinear, que em casos de separacdo os filhos ficam com a familia dos
pais, a fim de seguirem as normas culturais do povo Akwé.

Essa experiéncia me pegou de surpresa, pois jamais imaginava o rigor desta
norma em seu interior, e assim tive minha primeira decepcdo com as normas
culturais estabelecidas secularmente, e assim busquei meus direitos nas instancias
legais para reverter tal situacdo, sobre a alegacdo de que tanto a familia do pai
guanto eu, moravamos na cidade de Tocantinia, onde ambos tinhamos que seguir
também as normas da sociedade na qual estavamos vivendo.

Portanto a minha dupla identidade esteve sempre me acompanhando, nas
vivencias por onde eu estivesse, desde muito cedo isso ja transparecia tanto dentro
ou fora da aldeia onde vivia, aldeia Porteira (Nr6zawi) onde atualmente vivem o0s
meus tios, tias e primos, e onde estdo também enterrados os meus avés e mae.

Sobretudo e independente da circunstancia que vivia, a educacdo e 0
incentivo que recebi desde cedo dos meus avés maternos Indigenas Trikta si Akwé
Ktabi, foi para que eu estudasse e nunca desistisse.

Na vivencia entre esses dois mundos tenho recebido estigmas dentro e fora

da aldeia, quando estava na aldeia era chamada de ktawan® kra (filho de branco) e



guando aos oito anos de idade fui estudar na cidade, recebi varios nomes
pejorativos tais como cabocla, noutros momentos, riam de meu sobrenome Xerente.
Inclusive toda minha vivéncia escolar e até mesmo na vida académica, tenho tido
embates pela minha condigdo étnica.

Aliado a essas vivéncias, experiéncias e caracteristicas culturais e pessoais
destaco aqui a minha formacéo em Servigco Social, iniciada nos anos de 2013, como
gue a principal fonte de justificativa do desenvolvimento deste trabalho de pesquisa
usando como problematizacdo a seguinte indagacéo: De que forma a minha
formacdo em servi¢co social, me despertou um retorno, agora com um novo olhar
para o povo Akwé?

Assim o desenvolvimento deste trabalho toma como base tanto a minha
formacgao pessoal quanto a minha formagdo em servigo social, umas das coisas que
despertou em mim esse olhar para o povo Xerente, foi o distanciamento dos temas
Servico Social e a questdo indigena no Brasil, como parte e resultados das
desigualdades sociais, da clamada “questdo social” brasileira e suas expressées que
sdo atualmente embate e objeto de trabalho de servi¢os social.

Considero que isso foi uma das principais dificuldades que encontrei de até
mesmo de me achar no curso, e encontrar onde os povos indigenas estavam
incluidos na formacéao socio-histérica do Brasil, ja que o servico social considera que
estd, € uma das bases de compreensao da chamada questéao social no Brasil.

A formacdo em Servico Social, segundo CEFSS/93 que destaca o trabalho
dos assistentes sociais, como que estes, ndo estdo totalmente voltados a
populacdo em situacdo de pobreza e auséncia de renda, embora esse seja 0 maior
publico de mandatarios dos servicos no Brasil, resultado dos altos indices de
desigualdades sociais, mas estes trabalham também com pessoas que tem seus
direitos violados, ou 0s que estdo em situacdo de vulnerabilidade social grave
exposta.

Muitas foram as dificuldades no processo de minha formacdo em servico
social, mas uma delas em especial foram as leituras teérico-metodoldgicas do curso,
gue por vezes tive a vontade desistir do curso, reforcada pela minha condicao
étnica, pessoal e cultural ser uma estudante indigena Xerente, sentir um certo
distanciamento do processo de ensino da UFT, especialmente no curso de servigco
social para com os estudantes indigenas Xerente, que por vezes éramos chamados

por alguns professores de “burros” com excec¢do daqueles que também nos apoia.
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Consequentemente as discussdes em torno das chamadas expressbes da
guestao social brasileira, objeto de estudo do servigo social, resultado de embate
entre capital/trabalho na producéo e reproducéo de riqueza socialmente construida,
e as desigualdades sociais, raramente encontrava-se referencias de pesquisas e
estudos onde o servico social tratava das questfes indigenas, mas genericamente
citadas como que as questdes étnicas raciais.

Assim procurei buscar apreender as organizacdes sociais indigenas dentro da
formacdo em servico social, a partir de um novo olhar para esses individuos do povo
Akwé e Xerente.

Portanto o curso me determinou a necessidade de me adaptar ao estudo de
disciplinas tedricas, éticas politicas, e técnico operativas, requisitos e pré-requisitos
para que eu me formasse.

Superadas as fases de barreiras na compreensao de todos os conhecimentos
obrigatérios e optativas que o curso oferece, essa reflexdo me incentivaram ainda
mais a descrever e refletir sobre a base da cultura do povo Akwé Xerente dentro
Minha Formacdo em Servico Social como retorno a minha realidade pessoal e
cultural e por fim ainda profissional na garantia dos direitos sociais, dentro de um
contexto politico democratico.

As dificuldades no processo de formacdo em servico social se deram
principalmente na dimenséo teorico-metodoldgica, estas dificuldades me motivaram
a questionar porque havia poucas referéncias e estudos de servico social, sobre
povos ou questdes indigenas no Brasil, como que parte da questdo social brasileira
e resultado das desigualdades sociais, objeto e objetivo do servi¢o social, jA que
esta faz parte da formacéao social-politica e econdmica do Brasil.

A partir dessa reflexdo que esse retorno se faz, com um novo olhar para a
cultura do povo Akwé- Xerente, como necessario e importante tanto para a minha
construcao pessoal e ao mesmo tempo profissional.

Para tanto, a base ideolégica das chamadas ciéncias sociais despertou em
mim a possibilidade de conhecer e reconhecer a cultura do povo Akwé Xerente de
forma diferente, agora como objeto de estudo dentro da minha formacao em servigo
social como fruto de reflexdes que se deram justamente dentro do decorrer do curso.

Lowy (2009) destaca em seu texto um questionamento muito
interessante sobre as “visbes sociais de mundo”, (ideologia e utopias) no

conhecimento cientifico social, estes segundo o autor estdo no centro do debate
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metodoldgico e epistemoldgico no conjunto das ciéncias sociais modernas, desde as
suas origens até aos dias de hoje.

Uma das questdes que este autor destaca e que para torna possivel a
objetividade de um trabalho dentro das chamadas ciéncias sociais, que condi¢cdes
seriam necessarias? Para o autor existem trés grandes correntes de pensamento
ideolégico que se ligam de uma maneira ou de outra na constru¢do de conhecimento
cientifico/social das sociedades a saber, o positivismo, 0 historicismo e marxismo.

Para Lowy (2009) na busca de respostas coerente as diversas questdes
dentro das ciéncias sociais, cada uma destas perspectivas metodoldgicas tiveram a
sua contribuicdo para a construcdo de um modelo de objetividade préprio das
ciéncias humanas e para uma sociologia critica do conhecimento.

A partir dessa afirmacédo destaco que o método de conhecimento da teoria
social-critica 0 materialismo-histérico-dialético sera a ferramenta de compreensao
deste trabalho, dentre essas categorias algumas se sobrepde mais que a outra, a
historia a dialética e por fim o resultado material.

Portanto foram essas barreiras pessoais e muito particulares que me
motivaram a descrever o0 meu objeto de pesquisa, a cultura do povo Akwé-Xerente,
como que fundamental na minha formacdo em Servico Social a partir do
conhecimento da teoria social de Marx o materialismo historico-critico e dialético,
como ja mencionei 0 intuito € contribuir para uma atuacao profissional do Servico
Social competente onde pretendo atuar e estes ainda usudrios das politica sociais,
com respeito a sua organizagao social costumes e linguas.

Considerando que nas diretrizes curriculares do Curso de Servico Social a
ABESS/96, ha um entendimento de que para efetivar o projeto de formacao
profissional deve haver-se, uma permanente construcdo de conteudos tedrico-ético-
politicos-culturais, ou seja, um conjunto de conhecimentos indissociaveis, que se
traduzem em nucleos de fundamentacéo constitutivos da Formacéao Profissional.

Sao esses 0s trés nucleos: Nucleo de fundamentos tedrico-metodologicos da
vida social; Nucleo de fundamentos da particularidade da formac&o sécio historica
da sociedade brasileira; Nucleo de fundamentos do trabalho profissional.

Desta forma este trabalho estara especificamente baseado em um dos trés
nacleos da formacado profissional, o nacleo de fundamentos da particularidade da

formacdo soOcio historica da sociedade brasileira, este nucleo busca conhecer a
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constituicdo econdmica social, politica e cultural em ambito nacional, regional e
local.

Além disso este nucleo aponta ainda como parte do conhecimento da
formacdo profissional, a andlise da questdo agréria/agricola como um dos principais
elementos da particularidade histérica e nacional, a apreensdo dos movimentos e
consolidagdo dos padrbes de desenvolvimento capitalista no pais, e seu impactos
econbmicos politicos e sociais peculiares a sociedade brasileira, resultando nas
desigualdades sociais diferenciacdes de classes, género e étnico-raciais e exclusdo
social (ABESS, 1996).

Assim estando de acordo com as propostas apontadas pela ABESS/96 este
trabalho também busca reafirmar a diversidade cultural e a participacdo de grupos
socialmente discriminados de acordo com 0s objetivos ora propostos pelo projeto
ético politico, que por meio da pesquisa tenho a oportunidade de descrever e
compreender a cultura e a organizagao social do povo Akwé-Xerente, por meio de
estudos antropolégicos ja realizados com os Xerente, respeitando a pluralidades de
conhecimento.

Optou se por pesquisa bibliografica, pelo desejo e a curiosidade de conhecer
estudos de carater cientifico sobre a classificacdo, a histéria e organizacdo social
nas praticas de rituais e a vida dos Xerente, como eles séo classificados e descritos
em estudos e perceber a visdo do que vem de fora para dentro, sobre os Xerente.

Conhecer a cultura e a organizacao do povo Akwé-Xerente vai diretamente ao
encontro de garantir os direitos sociais por eles reivindicados dentro dos servi¢os e
atendimentos prestados pelas PNAS/2004, com exceléncia e qualidade.

A pesquisa bibliografica de estudos antropolégicos, seréa revisada e adequada
de acordo com os termos e interesses e que atendam as perspectivas das trés
dimensdes do Servico Social, teérico metodoldgica, ética politica, técnica operativa.

Para entender e refletir sobre a vida e histéria do povo Xerente, parte-se do
entendimento de que, muito difundido no servi¢os social a partir das perspectivas de
Marx: e que para ter histéria ha que antes de tudo existir vida, e assim sera
essencial as leituras dos estudos e relatos de autores que se debrucaram em
entender a diversidade e a complexidade que envolvem as lutas e resisténcias da

cultura e organizagédo do povo Xerente na historia.
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Para Manzo (1971:32), a bibliografia pertinente "oferece meios para definir,
resolver, ndo somente problemas ja conhecidos, como também explorar
novas areas onde os problemas néo se cristalizaram suficientemente" e tem
por objetivo permitir ao cientista "o reforco paralelo na andlise de suas
pesquisas ou manipulacdo de suas informacdes" (Trujillo, 1974:230). Dessa
forma, a pesquisa bibliografica ndo é mera repeticdo do que ja foi dito ou
escrito sobre certo assunto, mas propicia 0 exame de um tema sob novo
enfoque ou abordagem, chegando a conclusdes inovadoras (LAKATOS;
MARCONI, 2003, p.183).

Inicio este trabalho descrevendo a classificacdo geral deste povo, do qual
faco parte conforme j& mencionei anteriormente, a Historia de vida e a Cultura do

povo Akwé-Xerente.
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2 CLASSIFICACAO DO POVO AKWE XERENTE

No Brasil as etnias Indigenas séo classificadas a partir de suas linguas e
culturas, no entanto h& duas principais classificac6es de linguas: o Tupi e 0 Macro -
Jé, de forma que hé& autores que ainda discutem e debatem sobre esta Gltima, como
hip6tese de consolidacdo e inclusdo de outras linguas, na qual a lingua Akwé
Xerente se encontra incluida. Rodrigues (1999) prop&e um tronco linguistico Macro-
Jé constituido por doze familias linguisticas:

Jé, Kamaka, Maxakali, Krenak, Puri, Kariri, Yaté, Karaja, Ofayé, Bororo,
Guatd e Rikbaktsa. Entretanto, com a cautela que lhe era peculiar,
Rodrigues considerava essa sua hipétese uma hipétese de trabalho em
andamento (grifo nosso), de forma que requereria mais estudos
comparativos, os quais poderiam levar a identificagdo de um conjunto maior
de evidéncialinguisticas para que sua consisténcia fosse testada e sua
validade consolidada, assim como ja foi feito com respeito ao tronco Tupi
(RODRIGUES, 1999 apud RODRIGUES, 1986, p. 35).

A partir da compreensdo de Nimuendaju (1937)! as familias Jés incluem
varias outras subdivisdes linguisticas que estdo espalhados pelo interior do Brasil,
gue em grande parte, embora ndo totalmente, coincidem com 0s agrupamentos
geograficos.

E assim ele divide os grupos linguisticos Jés em trés grupos geograficos Jé

do Norte, Jé Central, Jé Sul. Esta divisdo pode ser melhor visualizada no quadro

abaixo.
Quadro 1-Distribuicdo da Familia Jés por regides
Familias Jés
Regido | Norte Central Sul
Linguas | Canela | Akroa Kaingang

Timbiras | Akwé Aweikoma

Apinayé

Kayapo

Fonte: Nimuendaju 1937, Adaptacao do autor.

1 Um etndlogo de origem alem&o que percorreu o Brasil em meio aos indios por mais de quarenta
anos. Disponivel em< https://www.google .com/search?> acesso em 22 de nov. 2019.
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Os Akwé Xerente na descricdo de Nimuendaju/1937 estéo localizados no Jé
Central e composto de dois sub-ramos, (Akrod e Akwé) com caracteristica
linguisticas diferentes e ramificacfes.

Quadro 2 - Apresentacdo dos Sub-ramos de Akro4 e Akwé e suas respectivas

ramificacdes.
Sub-ramos (Akroa) Sub-ramo (Akwé)
Povos Povos
Akroa, Xakriaba
Guegué Xavante
Xerente

Fonte: (NIMUENDAJU, 1937) Adaptac&o do autor.

Nas observagdes do autor o sub-ramo Akroa que incluem os (Akroa, guegué)
estes teriam compartilhados a mesma lingua.

Ja o sub-ramo Akwé inclui os Xakriaba os Xerente e Xavante que segundo o
autor os (Xerente e Xavante) foram por muito tempo considerados como um todo
devido aos mesmos costumes e lingua, porem distintos na localizacdo e
politicamente que por volta de 1850 abandonaram por definitivo a area a leste do
Araguaia.

Assim os Xacriabas, que depois de muitos anos de resisténcia em 1750 foram
aldeados pelos jesuitas na aldeia Formiga, onde apds a ordem de expulsdo dos
jesuitas em 1756 se rebelaram e foram derrotados em 1774 “de modo que em 1819
Saint Hilaire, conheceu uma uUnica mulher familiarizada com a sua propria lingua
nativa” (NIMUENDAJU, 1937, p. 5).

A documentacdo retrata que com a politica de integracdo de 1755 e o
processo de aldeamento, comecaram também surgir conflitos de Xavante e Xerente
descritas em textos de diversos autores, declaracdes de viajantes, estudiosos da
area bem como em documentos oficiais da época (SCHROEDER, 2006).

Nimuendaju (1937) foi um dos primeiros autores a realizar um estudo de
campo onde descreve os Akwé Xerente, afirmam-se que somente em 1850 os
Xerente e Xavante foram citados em sua localizacdo exata, nominada até entdo de
Tereza Cristina, e posteriormente Piabanha e atualmente o municipio de Tocantinia,
assim em 1859 Ferreira Gomes designa todos os Akwé no Tocantins, mesmo

aqueles de Pedro Afonso, como Xavante:
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Mas depois disso os dois grupos sdo sempre claramente diferenciados, uma
vez que os Xavante retiraram-se definitivamente para o oeste além do
Araguaia onde estdo até o presente, enquanto os Xerente permaneceram
provavelmente em sua casa nova, em ambos os lados do rio Tocantins,
entre 8° e 10° latitude sul (NIMUENDAJU 1937, p. 9).

Nesta pequena introdugcdo conhecemos que os Akwé-Xerente fazem parte do
troco Linguistico macro Jé central, tem sua identificacdo dentro do sub-ramo Akwé e
gue residem ambas as margens do rio Tocantins.

Neste momento iremos discorrer sobre alguns momentos histéricos de sua
movimentagcdo nas lutas e resisténcias no cenario nacional especificamente no

periodo colonial.

2.1 Situando o povo Akweé-xerente

O censo de 2010 revela que os Xerente fazem parte dentre outras etnias
como que a de maior populacdo no estado do Tocantins segundo a Coordenacao
Regional Araguaia e Tocantins da Funai®.

Lima (2016) tratando sobre Territorio indigena e as questfes socioambientais
reafirma que os Xerente se autodenominam como Gente e destaca que os Akwé -
Xerente sdo povos indigenas reconhecidos no Estado Tocantins e localizados a 70
km da capital Palmas.

Segundo esta mesma autora estes vivem ao leste do Rio Tocantins em duas
Terras Indigenas (TI) denominada de: “Area Grande”, com a superficie total de
167.542.10518 reconhecida oficialmente pela Funai desde 1972; e, a Terra do Funil
com a superficie de 15.703.7974 demarcada em 1982 a margem direita do rio
Tocantins, ambos fazem parte do municipio de Tocantinia, com total de 74 aldeias
distribuidas em ambas as areas, segundos dados do DISEI-TO, de outubro de 2016.

Neste sentido, representei em graficos a area das duas Terras indigenas, a
Area Grande e Area Funil, ambas do povo Akwé&- Xerente. Visualizadas em um
gréfico, é possivel perceber as extensdes, sendo a segunda uma area bem menor. E
interessante mencionar, que a demarcagcao de ambas, foi resultado de muitas lutas,

pois ja estavam ocupadas por fazendas e propriedades de menor porte.

2 Um periodo de producdo que antecede o capitalismo no Brasil, ver a historia de formac&o histérica
do Brasil. (SODRE, 1992)
3 Disponivel em <www.funai.gov.br> acesso em 13 de out. de 2019.
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Gréfico 1- Extenséo das Terras indigenas (Area Grande e Funil) Akwé- Xerente.

Estensdo e datas da demarcacao das duas terras Indigena
Akweé Xerente
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Fonte Lima 2016, adaptacdo de numeros e gréficos pela autora.

Os estudos que realizei sobre a populacéo indigena Xerente conduziram-me
a fazer algumas reflexdes sobre a forma como os povos indigenas viviam e vivem
em diversos municipios do Brasil e, o municipio de Tocantinia (TO), é
marcadamente indigena Xerente, uma vez que essa populacdo é muito expressiva.

O municipio é composto em sua maioria por familias indigenas,
principalmente residentes nas duas Terras Indigenas (TI). Os dados abaixo
demonstram que a maioria das familias indigenas reside nas duas Terras Indigenas,

conforme citacdo abaixo:

A cidade de Tocantinia tem uma populacdo de acordo com o Censo de
2010 com o total de 6.736 habitantes, desses 2.955 sdo residentes na area
urbana e 3.781 estdo em area rural. Existe um numero significativo de
indigenas no cotidiano da cidade de Tocantinia, ou seja, quase 50% da
populagéo é composta por indigenas. Apesar desse nimero expressivo de
indigenas, pode-se observar no municipio um tratamento em relacdo aos
indigenas distante, e com certo descaso por parte de alguns (LIMA, 2016,
p.150).

Mesmo com uma expressiva populacdo indigena, constatei a pouca

representatividade social e politica no municipio de Tocantinia, em relagdo aos
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cargos que desempenham na politica partidaria, a Camara de vereadores possui no
momento (2019) trés vereadores indigenas Xerente.

A fim de uma melhor compreensao sobre a distribuicdo da populacdo no
municipio de Tocantinia, de acordo com as zonas urbana e rural, o grafico abaixo,
demonstra que a populacgdo rural € superior em nimero de habitantes, pois, além da

populacdo indigena, a ndo indigena, ha a populacéo de assentados (ndo indigenas).

Gréfico 2- Numero da populagéo de Tocantinia dividida em zonas.

3781

2955

Fonte: Lima 2016, Adaptacdo de nimeros em gréfico pelo autor.

E importante ressaltar que a vida dos Xerente, ao longo da histéria é marcada
por momentos de grandes perdas, mas também de lutas e de algumas conquistas.
Para apresentar as lutas e resisténcias do povo Xerente em especial das (familias
indigenas Akwé-Xerente) além das pontuacfes de Lima (2016), sobre “Territorio
indigena e as questdes socioambientais”, tomo como destaque citagées do estudo e

pesquisa de campo da tese de Doutorado em antropologia de Ivo Schroeder (2006),



19

sobre “A Politica e parentesco nos Xerente”, além do ja citado autor na classificacao
inicial dos Xerente Curt Nimuendaju.

Antes de discorrer sobre os fatos e acontecimentos historicos que envolveram
os Xerente, tal como o processo de aldeamento, € importante ressaltar que 0s
Xerente foram recentemente alvos de uma audiéncia publica com uma proposta de
construcdo da pavimentacdo do trecho TO-010 que liga Lajeado a Pedro Afonso
dentro do territério indigena, tal proposta divide opinides entre os Xerente, mas
prevalece a ideia de que veio como uma imposi¢ao, assim como 0Ss processos de
aldeamentos, que também foram condi¢Bes historico-politicas impostas aos

indigenas do Brasil.

Nao obstante, ha pressdo do governo estadual e dos municipios vizinhos
para pavimentacdo da rodovia TO-010, que corta a area indigena ligando
Palmas a Tocantinia e esta, a Rio Sono, Pedro Afonso e outras cidades.
(MESQUITA, 2015, p.34).

A posicdo politica dos Indigenas principalmente no passado sempre foi
contraria as imposicdes de colonos e Estado, por meios de mecanismos de coercéo
onde os Xerente criaram estratégias para proteger e conservar as suas terras ja

demarcadas:

O motivo apontado pelos proprios Xerente para explicar a divisdo interna
em pequenas aldeias (algumas ocupadas por uma unica familia) “é sentida
por eles como uma estratégia de sobrevivéncia: ocupar a terra para nao
perdé-la, dividindo-se” (BRAGGIO, 2005 apud Mesquita, 2015 p. 33).

As intervencBes do Estado por meio de politicas de desenvolvimento
capitalista e a integracdo dos povos indigenas a esse modo de producdo e
reproducao, tiveram os seus rebatimentos retratados na producéo e reproducéo de
vida dos povos indigenas, principalmente com os processos de aldeamentos, e a
importancia da forca das suas estruturas socio-politicas indigenas (KARASCH, 1992
apud. SCHROEDER, 2006, p. 78) “‘como que decisivos nas suas formas de
resisténcias as guerras de conquistas e escravizacdes”.

O antropdlogo Schroeder (2006) em sua tese, ordena alguns eventos
baseando-se em fontes de estudos e relatos do século XVIII e XIX, sobre a
movimentacdo dos Xerente. Para acompanharmos o0s acontecimentos desses

eventos que marcaram de alguma forma a historia dos Xerente, entendemos que
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dentro da dimenséo tedrica- metodoldgica, do servico social, a histéria € uma das
categorias que permitem conhecer a realidade, conforme podemos verificar em

citacdo de Yolanda Guerra (2009):

A necessidade de atuarmos sobre a realidade é o que nos conduz ao
conhecimento. Nao obstante, para intervir, € preciso conhecer, para o que
ha que se ter procedimentos adequados. Como uma mediagdo privilegiada
na relacdo entre conhecimento e realidade, a pesquisa resulta em um
conhecimento sempre provisorio, parcial, histérico (relativo a um tempo e
espaco sociocultural e historicamente determinado) (GUERRA, 2009, p.4-5).

A neutralidade teorico-politica ndo conduz a direcionamentos ético/politico do
curso de Servigo social, a historia e o materialismo e a dialética sdo meios que
fundamentam a critica que sdo essenciais para uma pesquisa verdadeira.

Diante das formas mais avancadas de negacao e destruicdo dos direitos e a
garantia da sobrevivéncia tanto da classe trabalhadora quanto das classes
subalternas (IAMAMOTO, 2014), o conhecimento de organiza¢ao social dos Xerente
e que para esta autora sdo as presencas vivas e histdricas de forcas sociais e
politicas, que permite aos profissionais (assistentes sociais) estabelecer estratégias
politicas profissionais.

A nova logica curricular que a Associacdo Brasileira de Ensino de Servico
Social propde, é que a formacdo em servico social deve se efetivar dentro de um
conjunto de conhecimentos indissociaveis traduzidos em trés nucleos, Nucleo de
fundamentos tedrico-metodoldgicos da vida social, o Nucleo de fundamentos da
particularidade da formacdo soOcio - histérica da sociedade brasileira, Nucleo de
fundamentos do trabalho profissional.

Dessa forma, “o nucleo de fundamentos da particularidade da formacao sécio-
historica da sociedade brasileira, objetiva que se tenha uma constante e atenta
analise conjuntural da sociedade brasileira, e a sua insercéo internacional, tendo em
vista 0 acompanhamento dos processos sociais em curso, geradores das multiplas
manifestacbes da questdo social” (ABEPSS, 96, p.12) por meio de conteudos
estruturados e estudados no curso, destaca que, neste mesmo sentido ha que

atentar-se também ao conhecimento de:

Em profundidade do movimento das acbes das classes subalternas,
reconstruindo sua composi¢do e posicdo no processo produtivo; de suas
condi¢bes de vida e de trabalho; de suas formas de manifestacao social,
cultural, ética e politica; de suas formas de luta e de organizacdo; de suas
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aspiracdes e praticas de resisténcia, contestacdo ou subalternizacdo que
explicitem seu modo de viver e pensar. (ABEPSS,* 1996, p.12)

Considerando que os povos indigenas, fazem parte da totalidade da formacéo
social e histérica do Brasil, ndo como classes subalternas diante da ordem
dominante mas como classes que se contrapdfem a essa ordem e particularmente
como povo primeiro e originario da formagdo sdcio-histérica do Brasil, assim o
estudo com um novo olhar sobre organizacao social do povo Xerente se faz neste
momento importante e necessario.

Para que explicite 0 modo de vida e de pensar dos Xerente, dentro da minha
formacdo em servico social, expressos também como que importante em um dos
trés nucleos contextualizados pela (ABEPSS, 1996, p. 8), busco agora tdo somente
encontrar a participagdo do indigena do Brasil na sua formacdo historica,
especificamente no periodo colonial, buscando tracos que indiquem o
distanciamento do servico social para com o tema das questdes indigenas
particularmente, pois temos discussdes mais genéricas sobre questdes étnicas.

Apos realizar pesquisas sobre a tematica servico social e questdo indigena,
no site do CFESS, a partir da data de inicio de minha formacé&o, foram encontradas
raras posi¢coes publicas, sendo que o primeiro foi publicado em 2012, o segundo em
2013 e uma no mesmo ano sobre a saude indigena, ndo pesquisei anterior a0 meu
ingresso no Ensino da UFT.

A partir desse quadro pesquisado vemos que além das tematicas sdo poucas

as referéncias e posi¢coes em favor dos direitos indigenas e de suas questodes.

4 Documento da ABEPSS (Com base no Curriculo Minimo aprovado em Assembléia Geral
Extraordinaria de 8 de novembro de 1996)



22

3 A FORMACAO SOCIAL BRASILEIRA E O INDIGENA

Para Sodré (1963), as comunidades indigenas partilhavam de um regime
primitivo quando foram encontradas no Brasil pelos europeus, no século XVI, sua
organizacdo social era incompativel com o regime escravista instaurado pelos
colonizadores, motivos que segundo ele prolongam até os dias de hoje, a luta e a
dizimacao dos indigenas ou a fuga para o interior.

Assim de acordo com esse autor as comunidades indigenas, resistiram as

novas relacdes de producéo impostas pelos colonizadores:

O indigena ndo conhecia a atividade agricola como o colonizador a
encarava. A terra lhe servia para cacar ou para plantar e colher o suficiente
ao consumo da comunidade. Ndo estava em condicbes de aceitar a
escraviddo, de encarar o trabalho como o colonizador desejava, e como
teve de impor. (SODRE,1962, p. 63)

Sendo assim, Sodré (1962) aponta que um traco diferenciador das estruturas
sociais entre esses dois regimes de producdo, ndo esta no que se produz, mas
como se produz, e essa diferenca que se carrega entre o indigena e o colonizador e
outras formas de producdo. Diferente dos indigenas que ja habitavam aqui e

mantinham suas resisténcias a esse modo de producéo, é importante lembrar que:

Enriquecer, no caso, significa produzir, ndo para a prépria subsisténcia, ou a
da comunidade, mas para alcancar um excedente que se destina ao
mercado, produzir mercadorias. A producdo desse excedente esti na
propria finalidade da colonizacéo. Ora, essa produc¢é@o ndo poderia surgir do
emprego apenas dos bragos do colonizador, mas do emprego de outros
bracos, e de muitos outros. Dai o trabalho escravo, e trabalho escravo do
africano [...] (SODRE, 1963, p. 70).

Neste ponto conseguimos ver uma categoria que ird acompanhar todo esse
processo da formacéo sdécio histérica do Brasil e outros paises, o trabalho, até aos
dias de hoje como que central na producéo e reproducédo das relacfes sociais, e a
guestdo social como que objeto de embate do servico social, aqui vimos que a
populacédo indigena se distancia desse modo de producdo de riqueza socialmente
construida.

Para o autor nesse processo “a propriedade da terra ndo tem, de inicio,
nenhuma funcdo apreciavel. Ela ndo o condiciona ou determina” (SODRE, 1962,
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p.70) no modo produtivo colonizador importava os elementos humanos, estes que a
determinavam.

Mesmo as terras sendo distribuidas pela coroa para a producao colonial, os
indigenas ja sofriam com as expulsdes de suas terras, escravidao e morte.

Para Boschett (2016) a expropriacdo violenta de terras indigenas e
quilombolas sao vistas como uma barbara expressado da questao social, por meio da
violéncia no campo, destréi a cultura indigena e quilombola e os submetem as mais
indignantes formas de sobrevivéncia, que de acordo com o Ministério do
Desenvolvimento Social (MDS) em torno de 112 mil familias indigenas tinham nos
beneficios do programa Bolsa Familia sua Unica forma de sobrevivéncia e
enfrentamento a condi¢cado de extrema pobreza.

Para a autora sé isso nao resolve, “a questdo indigena e quilombola, que
requer a demarcagao das terras, impedida pelos lobbies do agronegécio”, (PEC n.
215, 2000, p. 61) ameaca os povos indigenas e quilombolas e as unidades de
conservacao, concedendo poderes ao Legislativo nas demarcacdes e anulacdo de
terras indigenas e quilombolas ja demarcadas.

Quanto a interferéncia do desenvolvimento econémico nas terras indigenas a

citacdo a seguir esclarece no caso dos Akwé Xerente:

A instalacdo da Usina Hidrelétrica do Lajeado na area, inaugurada em 2001.
Grande parte das terras que circundam a area indigena foi inundada. Sabe-
se muito bem que qualquer alteragdo no ecossistema produz efeitos
nefastos para as comunidades indigenas (NETTLE & ROMAINE, 2000), por
mais que se tente remediar o problema com “agdes afirmativas” ou “acdes
compensatorias”, caso do Programa de Compensagcdo Ambiental Xerente
(PROCAMBIX), desenvolvido com o povo Xerente Akwe). Seguramente
houve alterac@o na flora e na fauna, com o desaparecimento de biomas
especificos do cerrado, agora no fundo das aguas. Essa alteracdo atinge os
pilares de sustentacdo das formas indigenas de subsisténcia e,
consequentemente, sua lingua e cultura (BRAGGIO; FILHO, 2006, p. 223).

Esta alteracdo pode ser constatada nos rituais de Nominacdo masculina e
feminina, em que 0s nomes proprios sdo associados aos nomes existentes na
natureza, como flores, animais e ainda em sua alimentacao, nas festas, ou seja, ha
uma relacao direta da sociabilidade Akwé com o meio ambiente onde vivem. No
entanto, no caso de desaparecimento de uma das coisas referentes aos nomes e
alimentos, como um peixe ou outros, conseguentemente tais nomes proprios sairdo

de uso na Nominagédo Akwé afetando a também as culturas mantidas por geragoes.
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Em relacdo a pesquisa sobre a formagdo histérica da sociedade brasileira,
captei dados a fim de explicitar as lutas que o indigena teve que enfrentar nesse
contexto. De acordo com Sodré (1962) é o trabalho escravo que vai caracterizar a
exploracdo colonial de negros e indigenas e néo inicialmente a propriedade privada,
pois a coroa doava a terra de forma generosa a quem podia ter escravos.

Vale mencionar aqui, que neste contexto, a catequese do indigena € vista
como um esforco empreendedor da Igreja para recuperar-se das perdas sofridas nas
reformas, entendida como Contra Reforma, era também uma forma de ganhar as
populacBes das areas ndo colonizadas para a religido catélica e a sua subordinacéo
a Igreja, integrando a comunidade cristd obediente ao Papado passiveis de serem
ganhas para o credo romano (SODRE 1962).

Havia uma contradicdo de interesses entre a expansdao mercantilista e a
catequese religiosa, porém por um lado tinham 0s mesmos interesses, que era
diminuir o choque inicial das populacfes indigenas quebrando as suas resisténcias
aos elementos colonizadores, e assegurar ao trafico negreiro e dominio da area
produtora americana, mas quando o interesse era escravizar os indios, havia
divergéncias entre si (SODRE, 1962, p.113).

De forma que segundo este autor era notorio a defesa do indio pelos jesuitas
e, especialista da catequese, contraria aos interesses da sorte do negro

escravizado.

De outra parte, é ainda interessante lembrar que, embora defensor do indio,
0 missionario, na pratica e na generalidade dos casos, preparava-o para
coexistir com o colonizador, com todas as graves consequéncias que essa
preparacao trazia, inclusive de a de ser precursora da escraviza¢do, como
que a preparando (SODRE, 1962, p.113) .

Estas foram segundo Sodré (1962) as origens de uma ética que nao via
imoralidade alguma em escravizar africanos, mas julgava delituoso e pecaminoso
escravizar indigenas, e assim ndo sendo o (negro) objeto de sua catequese nao
haviam motivo de conflito entre missionarios e colonizadores.

Mas o conflito entre (colonizadores e catequese), ndo estava na catequizacao
dos indios, e sim no fato de que os missionarios mantidos pelo dizimo pago pelos
leigos, taxa importante no conjunto da tributacdo do tempo, subtraiam a mao-de-
obra disponivel, ao alcance dos colonizadores, utilizando-a, como tal, em seus
trabalhos e empresas materiais (SODRE, 1992, p.114-115).
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Foi essa concorréncia por médo de obras que constituiu a razédo do conflito que
levam os missionarios a serem expulsos pelos moradores de S&o Paulo. De acordo
com Sodré (1962) a queda da mao-de-obra escrava de fontes africanas, em poder
dos holandeses fez com que a ColGnia passasse por uma crise muito grave fazendo
com que houvesse uma ampliacdo do mercado de mao-de-obra indigena.

Os indigenas néo tinham condi¢des de responder as novas necessidades do
mercado, a extraordinaria expansao das doutrinas (religiosa) haviam conquistado
um vastissimo territério e articulado nele uma rede de aldeamentos indigenas, a
defesa natural do indio estava na possibilidade de internar-se, de deslocar-se,
aldeado eram mais indefesos. (SODRE, 1962, p.116).

Dois motivos tornam-se flagrante para a necessidade de atentar ao estado do

Maranhao, conforme atesta Sodré (1962) na citagcdo abaixo:

A fascinacdo do ouro, despertada com as narrativas dos navegadores
espanhdis que haviam descido o Amazonas, no século XVI, e a
concorréncia estrangeira, com as feitorias que holandeses, franceses e
ingleses estabeleceram em diversos pontos da costa acima do Rio Grande
do Norte (SODRE, 1962, p. 126).

Tal motivo eram os mesmos que, em fase anterior, havia despertado o
interesse da Coroa pela area do Brasil, assim agora a ocupacdo obedeceria
especificamente a dois métodos, expulsar 0s ocupantes estrangeiros e ocupar com
elementos metropolitanos, (lembrando que tais interesses politicos econdmico)
perduram até aos dias de hoje em proporcbes globais, se tratando das terras
indigenas essa situacao se agrava a medida que o tempo passa.

Para Sodré (1962) depois da autonomia portuguesa, travaram-se lutas para
expulsarem da Amazobnia, os holandeses, ingleses e franceses que ali haviam
estabelecido feitorias, foi nessa defasagem do interior, percorrendo a rede
hidrografica que o indigena foi novamente submetido as pressées do meio fisico
(meio ambiente).

Essa ocupacdo ndo sé determinava a maneira de viver das comunidades o
colonizador aproveitava o indigena como trabalhador especializado de coletas de
especiarias, que de acordo com Sodré (1992) tal condi¢cdo s6 decresce a medida em

gue a sociedade avancava em suas formas de organizagao.
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Nas condigbes imperantes no Estado do Maranhdo vai repetir-se, sob
outros aspectos formais, o problema da escravizacdo do indigena, —
peculiar a todas as zonas coloniais em que n&o ocorreu o investimento do
capital comercial europeu (Sodré, 1962, p. 128).

E dentro desse contexto de ocupacdo amazobnica e exploracdo econdmica,
com o surto comercial das drogas do sertdo, especiarias de (cravos canela pimenta
baunilha cacau noz moscada, quina, pau preto dentre outros) que reaparece a
escravizacao do indigena e o conflito com o missionéario entre aspas.

Pois era o missionarios das missdes que organizava as aldeias, as entidades
produtoras de proporcdes relativamente grandes, protegidas pelas isencgoes,
dominando a mao-de-obra local e aproveitando ao maximo a sua aptidao natural
para a coleta florestal. (SODRE, 1962, p. 132)

Sendo assim, a mineracao brasileira foi um fendmeno do século XVIII, sendo
descoberto ja nos fins do século XVII, e que aparece no quadro historico do ponto de
vista externo, como que acelerador da transformac&do da economia europeia, que
operava a passagem do modo feudal ao modo capitalista de producédo (SODRE,
1962).

A mineracéo foi atribuida ao crescimento da populacdo colonial, mas do que
em outros modos de producéo, a saber 0 agucar, algodao, especiarias amazonicas,

pecuaria sertaneja e a pequena lavoura e do criatério paulista (SODRE, 1992).
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4 A HISTORIA DOS XERENTE NO GOIAS E TOCANTINS

Schroeder (2006), destaca que a ordem dos eventos descritos nas primeiras
citacdes historicas acerca dos Xerente-Xavante, teriam acontecido ainda no Estado
de Goias, este desmembrado do Estado de S&do Paulo em 1749 e governado pelo
entdo Dom Marcos de Noronha na capital de Vilas Boas.

Para o autor, na segunda metade do século XVIII, o minério estaria entrando
em decadéncia havendo a necessidade da busca de novas terras e mao-de-obra,
para a agricultura, motivos que acirraram os conflitos entre os colonos e grupos
tribais, dando énfase aos primeiros relatos historicos envolvendo os Xerente e
Xavante.

Schroeder (2006) aponta ainda que em 1755 o Marqués de Pombal criou a
companhia de convénios impondo uma politica de integracdo, através dos
aldeamentos, sob direcdo de diretores leigos em lugar dos jesuitas expulsos em
1759.

Deste modo a politica de aldeamento tornou-se a tonica desse periodo, e
assim surgem os primeiros relatos de conflitos envolvendo os Xavante e Xerente
descritos em documentos histéricos de Nimuendaju (1942), Chaim (1983), Karasch
(1942), Lopes da Silva (1992), Ravagnani (1991) e Farias (1994).

Sobre a politica de catequese e cativeiro, empreendida pelo estado de Goias
nos fins do século XIX, em ensaio dedicado ao tema (MARY KARACH, 1992 apud
Schroeder 2006, p. 20), relata as informacdes contidas nos discursos e relatérios de
presidentes da provincia, a mesma destaca que mesmo apos as reformas de
Pombal de 1750 e a vigéncia do Diretério (1757-1798), os indios resistiam aos
trabalhos escravos e fugiam, atacando gados e fazendas em cidades mineiras.

Karach destaca ainda que puni¢cdes e guerras teriam sido autorizadas contra
os Akroa, Xacriabd e Xavante na época, e assim em 1788 teria sido fundado o
aldeamento de Carretdo proximo a Vila Boa capital de Goias pelo entdo governador
da época Tristdo da Cunha.

Datam-se do século XVIII a intensificacdo de bandeiras em buscas de jazidas
de ouro na regido do Tocantins e Araguaia e as primeiras referéncias documentais
acerca das semelhancas linguisticas e culturais e rela¢cdes mutuas dos Xavante e

Xerente, de modo que a resisténcia a invasao aos territorios destes e de outros
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povos suscitaram reacdes dispares, aos colonizadores e Estado. (LOPES DA
SILVA, 1992 apud SCHROEDER, 2006 p. 20)

De forma que segundo Lopes da Silva havia uma alternéncia entre Estado e
colonizadores, nas guerras de exterminios, aldeamentos e proselitismo missionario
além de epidemias de doencas e outros fatores que levaram o declinio demogréfico
e até mesmo a extincdo de varios povos indigenas que ocupavam o Centro Oeste
brasileiro.

Neste mesmo entendimento, pode-se assinalar que com a criacdo da
provincia de Goids em 1749, houve um intenso esfor¢cos para a reducdo de grupos
tribais e a fundacdo de varias aldeias, dentre eles o aldeamento Carretdo ou Pedro
Il em 1788 para os Xavante, e Salinas ou Boa Vista em 1988, para os Xavante e
Javaé que sairam de Carretdo, aldeia Graciosa a direita do Rio Tocantins em 1824
para os Xerente (FARIAS, 1994 apud SCHROEDER, 2006). Sobre essa situagcéo ha
um comentario de Nimuendaju, que explicam as diferentes convivéncias entre esses

povaos, €:

Provavelmente os Xerente estiveram pouco ou quase nada envolvidos na
experiéncia do aldeamento Carretdo e Salinas. Isto pode explicar sua
diferenca de atitude em relacdo aos Neobrasileiros, com quem os Xavante
ainda se recusam a terem relacdes pacificas, tendo matado dois padres
salesianos, muito recentemente, em 1937 (NIMUENDAJU, 1937, p. 10).

Schroeder (2006) destaca que a maioria dos autores concordam entre si,
sobre o fracasso das politicas de aldeamentos em Goias, tendo como a principal
atribuicdo a ma administracdo, os maus tratos infligidos aos indios, a falta de
clérigos e os desentendimentos com as administracdes de militares, e o declinio da
producdo mineral.

De modo que a Carta Régia de 05/09/1811 instituia a necessidade de
pacificar, mas quando isso ndo fosse possivel, a guerra contra esses grupos tribais
era legal, (FARIAS, 1994 apud SCRHOEDER, 2006) houve uma reacédo defensiva
do Estado com a demonstracdo de poder e a construcdo de presidios militares em
1812, dentre eles foram construidos os presidios de Sao José das Barras e Santa
Maria do Araguaia.

Mesmo apés a independéncia do Brasil em 1822, a politica indigenista de
Goias, pouco se alterava, onde novos colonos e criadores de gado continuavam a

desinfestar e a escravizar os indigenas, mulheres criancas, destruindo florestas para
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onde fugiam e se abrigavam das sujei¢cdes dos novos invasores ao oeste do rio
Araguaia ou morriam nas guerras do periodo. (KARASCH, 1992 apud
SCHROEDER, 2006, p. 21)

Em sintese, para esta autora uma das explica¢cbes da sobrevivéncia indigena
ao dominio luso brasileiro (as guerras, conquistas e escravizacdes) se devem em
grande parte as forcas de suas estruturas socio-politicas. Entende-se ainda, como
eles se organizavam internamente para resistrem e criarem estratégias de
sobrevivéncia indigenas de suas vidas e das suas familias diante os desafios postos
a época.

Desta forma o decreto de 5 de Abril de 1857 atesta que administracdo das
aldeias foram passadas aos missionarios Capuchinhos avindos da Italia para
sedentariza-los, educa-los e ensinar a religido, entretanto as aldeias fundadas entre
1841-1872 foram S&o Vicente da Boa Vista (1841), Sdo Joaquim de Jamimbu
(1845), Santa Maria do Araguaia (1845) Sao Pedro Afonso (1849) Tereza Cristina
(1851) Missdo de Xambioa (1872) (KARASCH, 1992 apud SCHREODER, 2006,
p.21).

E assim em 1851 o Frei Rafael de Taggia teria fundado a povoacéo de Tereza
Cristina, logo apds sendo chamada de Piabanha, e atualmente o municipio de
Tocantinia, localizada do lado direito do Rio Tocantins, e que segundo 0 censo
realizado por ele havia 2.139 Xerente (SCHROEDER, 2006).

O padre Rafael Taggia, chegando em 1845, estabeleceu uma missao para
os Krah® e uma escola para os Xerente, cujo verdadeiro missionario, no
entanto, foi o padre Antonio de Ganges (1851-1899), um verdadeiro amigo
dos indios, embora ndo tendo sucesso nos seus esfor¢os de conversao. Ele
fundou Piabanha em 1851, quando o numero de “Cherentes e Chavantes”
chegava a 2.139 (NIMUENDAJU, 1937, p. 10).

Com intuito de reforcar a fundacdo da primeira aldeia para os Xerente e o
namero de crescimento/diminuicdo da populacao localizado no lado direito do Rio

Tocantins em 1851, tomamos aqui a citacdo Schroeder (2010):

As aldeias Piabanhas, Pedro Afonso e Boa Vista ficavam na regido do
Tocantins. No inicio da década de 1880, eram administradas por Antonio
Fleury Curado. Piabanhas, fundada para 3800 Xerente e Xavante em 1851,
ainda era uma aldeia relativamente bem-sucedida em 1880. Em 1852, frei
Rafael de Taggia registrou 2139 Xavante e Xerente na aldeia, que em 1874
abrigava 3 mil Xerente e Krahd. Seis anos de pois, apenas 2 mil Xavante e
Xerente eram contados em Piabanhas, habitando 220 casas cobertas de
palha, e vivendo da pesca, agricultura e navegacao fluvial. A aldeia tinha
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uma escola primaria com 31 criangas, uma capela e um missionario
residente, frei Antonio de Gange. Em 1886 apenas cem lares restavam, com
1500 ‘almas’, das quais quase a metade (setecentas) tinha sido batizada em
1882. No final do século, restavam algumas centenas de Xerente; todos os
Xavante estavam ‘extintos’. (KARASCH, 1992 apud SCHROEDER, 2010, p.
69)

A descricbes apontam que os Xerente foram submetidos a condicdo de
aldeados e que posteriormente iniciou-se um processo de permanéncia e
demarcacao de suas terras como ja vimos no inicio deste trabalho, com base nesses
dois processos de luta e resisténcia busquei descrever e compreender a
organizacgao social do povo Akwé-Xerente.

ApOs essa exposicao historica que demonstra a localizagéo definitiva dos
processos politicos de catequizacdo e aldeamento na qual os Xerente foram
submetidos, convém mencionar o objetivo central deste trabalho, a partir de um novo
olhar, ou seja, a partir de duas bases importantes da minha formacéo (pessoal e
académica) e ainda trazer dados que demonstram a organizacao social dos Akwé

dentro de sua sociedade.

4.1 A organizacéo social dos Xerente

Segundo Schroeder (2010), trata-se do século XIX, tanto a experiéncia dos
Akwé Xerente em Tereza Cristina, quanto as suas memorias sobre episédios por

eles protagonizados:

Data desse periodo a meméria sobre episoédios protagonizados pelos
Xerente e que langam luz sobre sua realidade atual. S&o eventos ligados a
sua civilizacdo, quando se veem diante do dilema entre jogar ou aceitar as
coisas do branco (SCHROEDER, 2010, p. 69).

No ano de 1930 Curt Nimuendaju, citado por Shoerder (2006) visitou 0s
Xerente e os descreveu como “de todas as tribos que conheci, os Xerente s&o os
unicos com algum senso de solidariedade racial, transcendendo diferencas
linguisticas e guerras tribais. O deus Sol, Waptokwa,®> é o pai de todos os indios”
(NIMUENDAJU, 1942, p. 9).

5 Waptbkwazawre, significa o grande Pai Deus
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4.2 A auto denominagao e organizagao socio-cultural dos Xerente

Na linguagem dos Xerente, Akwé” significa “gente” em Portugués assim devo
ir muito além, de que Akwé para os indigenas € ser humano que pensa, diferente de
bichos que ndo pensam, pois j4 dizia a minha avd que aquele que ndo tem
sentimento era réwsiwanari (bicho estranho, que n&o tem forma).

Assim nas anotacdes de Nimuendaju (1929), citado nos estudos de
Schoerder (2006) encontra- se uma traducdo de Cherente, cujo significado é Akwe
ktutabi, expresséo que diz ser um Xerente puro e verdadeiro.

Nessas relacdes de poder e opressdao entre o indigena e o colonizador
Schoerder (2006) destaca algumas observacdes em relacdo a nominacdo dos
Xerente, que utilizam os nomes como forma de aversdo as propostas do nado
indigena.

Segundo o0 autor, o nome masculino Résukamenkwa, estaria ligado
diretamente a chegada das missGes, que na versdao contada por um Xerente
Romkra, teria sido um papel de aviso do padre pendurado em um pau, este foi
encontrado por um regional Zé da Mata, que provavelmente ja sabia ler, e este por
sua vez lera o aviso aos Xerente, e este chamado de Hésukaméwa pois jogou o que
estava escrito no papel aos Xerente.

Desta forma este autor destacou que varios nomes com a terminologia de
mékwa que significa jogar fora as novidades dos brancos, tal como exemplo 0 home
de ktdpomékwa jogar a enxada, pois segundo R6omkra, os Xerente ficaram com
muito medo do missionario pois que: “uma vez que o branco cercou um lugar assim
de pedra, deixa uma porta so [...]” (SCHROEDER, 2006, p. 69).

Uma das narrativas descritas por Schroeder (2006), € de que além dos homes
estarem ligados a animais e objetos eles também lembram de circunstancias ou
lugares por onde o0s seus antepassados jA passaram ou viveram, dentre as
narrativas o autor destaca a de S&iti que diz que seu pai veio da Bahia por isso
recebeu o nome de Baiha.

Umas das versfes sobre a origem e pinturas clanicas dos Xerente, e a divisao
das etnias Xavante Xerente karaja, krahd, foi contada por Séwaré (2003), que afirma

gue o cla Krito foram os ultimos a escolher suas pinturas.
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Foi do Morro Perdido onde se dividiram, Xavante, Xerente. Karaja foi bem
dai do Morro Perdido que foi para o Araguaia. Assim foi toda a nacéo, tava
tudo ali no Morro Perdido. Foi ali que dividiram, Krahd, outras nac6es, tudo.
Entdo é toda a nagdo, mas quem ficou em Morro Perdido foi os Xerente e
ainda hoje esta perto (SCHROEDER, 2010 p. 69)

Para entender a organizacédo social dos Xerente com base nas divisbes de
metades e clas considerei importante recorrer novamente as pesquisas de
Schroeder (2006) que descreve a organizacao social, citando dados precedentes de
alguns pesquisadores, para entdo apresentar 0os seus, vamos acompanhar essa

descricao para captar algumas caracteristicas da organizacao do povo Xerente.
4.3 Os cléas e suas metades dentro da organizagdo Akwé Xerente

A primeira descricdo que Schroeder (2006) identificar sdo as pesquisas e
estudos de Curt Nimuendaju do ano 1930 a 1937, publicados em Nimuendaju (1942
a 1944) e Nimuendaju Lowie (1939).

Este estudo descreve que no século XX os Xerente haviam se corrompido
através do contato com os neobrasileiros, nome que ele proprio usa para caracteriza
0s nao indigenas, e em 1937 a sua cultura estava em estado de colapso, na qual ele
mesmo se impds como tarefa a reconstrucdo da cultura, por meio das observacoes
e lembrancas dos mais idosos.

Segundo Nimuendaju (1942 a 1944) os Xerente estavam divididos em duas
metades patrilineares exogamicas, Sdakra /Sp'tato, cada uma dessas metades era
composta de 3 clds, depois um quarto foi agregado (prase ou Krito) tedekwa e
(krozake), a localizacdo das antigas aldeia se dava em sentido Norte e Sul na forma

de ferradura.

Quadro 3- Divisao das metades composto de 4 clas.

Sp ‘tato Sdakra
Kuze Kreprehi
Isibdu Isaure
Kbazipre Isruri'e
Prase ou Krito tedekwa Krozake

Fonte: (NIMUENDAJU, 1942, p. 19), adaptado pela autora deste TCC.
Cada metade possuia um conjunto distinto de nomes masculinos transmitidos

patrilinearmente a netos e a sobrinho-neto os clas tinham uma localizacéo definitiva

dentro da formagéo da aldeia em forma de ferradura, e aos que se localizam frente a
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frente, consideravam se por Narkwa, mantendo sempre um relacionamento especial
entre si, destacando se nas decoracdes de cadaver e os procedimentos funerais em
favor do cla alterno. (NIMUENDAJU,1942 apud SCHROEDER 2006, p. 56).

Segundo Nimuendaju (1942), no centro da Aldeia se localizava a casa dos
rapazes também conhecido como Wara, casa de reunifes das quatro sociedades
masculinas, Akemha, Krard, Annfrowa, Krierikwu e uma sociedade feminina
denominada de Aindwapte.

Dentre as atribuicdbes econdmicas, das quatro associacées, Nimuendaju
(1942) destaca as expedicbes de caca, a cooperagdo e divisdo de carne, a
realizacdo de derribadas de campbes de buriti ou de babacu, de forma que
Nimuendaju (1942) atribui a pobreza e a deterioracdo dos Xerente contemporaneos,
a destruicdo de seu antigo sistema associacional, que estaria solapado segundo ele
pelo individualismo moderno.

A funcdo mais importante da sociedade feminina (AinGwapte) estava no ritual
e festivais de Wakedi, onde se conferia nomes a dois meninos pequenos, e assim
por volta de 8 anos de idade cada menino era membro vitalicio de uma das quatro
associacdes e um dos dois times esportivos, ndo sendo de imediato considerado
como participante.

Entre o periodo de nominacdo e o recebimento de um cinto, recebia-se
também o status de Sipsa, fato que implicava agora residir nas choupanas dos
novicos localizada no Centro da aldeia. Ja sobre os estagios femininos, ndo havia
nenhuma formalidade, mas levadas ainda quando criancas as casas dos membros
da sociedade feminina (NIMUENDAJU, 1942 apud Schroeder, 2006 p. 57).

Quanto a nominacdo feminina de criangas entre 3 a 5 a nos de idades seus
nomes eram conferidos pelas associacfes masculinas, onde cada um ja dispunha
de um conjunto de nomes distintivo, mas nunca o nome era conferido pela
sociedade do pai, e sim imposta pelos nomeadores, acompanhados de mulheres,
(Ainbwapte) que marchavam dancando e cantado de casa em casa, canticos e
dancas referindo a objetos ou animais de acordo com o nome conferido
(NIMUENDAJU, 1942 apud SCHROEDER, 2006 p. 58).

Ainda sobre as nominac¢des masculinas segundo este mesmo autor, 0S
nomes pertenciam as metades e ndo as sociedades, e a cerimdnia ocorria em
intervalos de varios anos, fatores que eram atribuidos ao decréscimo da populagéo e

0 nimero menor de nominados.
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Na transferéncia dos nomes masculinos Nimuendaju (1942, apud
SCHROEDER 2006, p. 57) esclarece que o nome nao poderia ser conferido de pai
para filho, mas ter uma alternancia de geracéo, e desta forma o nome era conferido
a um neto ou um sobrinho-neto patrilinear.

As series de nomes masculinos pertenciam as duas metades, uma era
(siptato do cla prase) e outra metade (sdakra do cla krozake) e as corridas de toras
eram organizadas pelas quatro associagdes, nunca uma contra a outra, mas antes
por metades cerimoniais (hti'mna e siteromwa) distinguidas pelas pinturas corporais
(NIMUENDAJU, 1942 apud SCHROEDER, 2006 p. 57).

Em uma visita do etndlogo a aldeia Providéncia no dia 10 de maio de 1937,
(NIMUENDAJU, 1942 apud SCHROEDER, 2006 p. 57-58) assistiu um ritual de
nominagdo, observando as reunides em uma clareira atrds da aldeia, as pinturas
corporais de preto ornamentos pessoais como corddes de pindaiba, cintos e colares
com penas de gavidao e um bastdo curvo na ponta chamado de kwird.

Cada metade tinha o seu gritador com o0s seguintes titulos: sipt'ato se
chamava Dazalienkwa e o seu par Sdakra de Dakmahlikwa, estes tinham sua face
pintada de vermelho e carregava arco e flecha, tinha uma tira na cabeca com trés
penas de arara pendurada obliqguamente.

Para Nimuendaju (1942), antigamente as cerimdnias duravam trés dias,
incluindo a cacada do Sipsa a distribuicdo de carne e bolo de mandioca pelos
oficiais, finalizando com uma corrida de tora dos adultos.

Para Schroeder (2006) este ritual e outras como o grande jejum e a saida das
mascaras do Padi, demonstram um modo proprio de se apresentarem sobrepondo
ainda as performances pretéritas, ou seja, as praticas sociais futuras.

Outra estudo que Schroeder (2006) apresenta sobre as organizacfes sociais
do povo Xerente e a de Maybury-Lewis (1979) que estudou os Xerente entre o0s
anos 1955-56 e 1963, este apresenta uma visdo de sociedade Xerente diferente
daquela apresentada por Nimuendaju (1942).

Nas consideracdes de Maybury (1979) este era fascinado pela “verdadeira
cultura Xerente” e ainda melancdlico, a ponto de considerar seus dados como
“‘desvios posteriores”, pois segundo ele Nimuendaju (1942) nao teria descrito os
Xerentes como encontrara nos anos 30, mas antes misturara a descricdo da cultura
Xerente com seu proprio desejo de reconstrucdo como ela era em algumas épocas

atras.
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Apesar disso Maybury-Lewis (1979), afirma ter encontrado os Xerente em
circunstancias semelhantes h4 vintes anos mais tarde, e descreve que suas aldeias
eram agregadas de cabanas sem nenhum significado simbdlico, suas metades e
clas ndo estavam espacialmente localizados e ninguém dava a devida atencéo a
exogamia de metades.

De modo que segundo este autor, as cerimonias tradicionais eram realizadas
entre contendas e confusdes, e descreve que o0s clas da metade Wairi ndo se
distinguiam mais, havendo varias patrilinhagem a ele pertencente, embora
conceitualmente seja do mesmo lado dos Krozake, ja os trés clas da metade Déi dos

guatros clas mencionados por Nimuendaju ainda existiam e assim os descreveu.

Quadro 4 - Descricao das Metades/Clas

Metades/clas

Waliri Doi

Cla/Wairi Cléa/kuze

Cla/Krozake Cléa/kbazi
Cla/Krito

Fonte: Maybury-Lewis (1979, apud SCHROEDER 2006, p. 59) adaptado pelo autor.

Mesmo que as metades estivessem a caminho da extincdo, a tradicdo mais
vital era o seu Sistema Clanico, porque segundo Lewis era este que determinava o
recrutamento para as facdes, discordando de Nimuendaju de que estivessem em
colapso, pois ainda mantinha sua identidade cultural e linguistica distinta e os seus
modos de vida demostravam uma surpreendente resisténcia, que apesar de sua

precaria situacdo econémica e social tiveram sucesso em manter sua populacao.

Seu sistema associativo estava entretanto moribundo, mas disso eu concluo
gue isto era menos vital para a sociedade do que Nimuendaju supds. De
fato a persisténcia do reconhecimento das metades e dos clas contrasta
severamente com o desaparecimento das associagfes. Sdo as metades
como uma matriz conceptual e os clds como facg¢Bes potenciais 0 que
constitui a esséncia da cultura Xerente (MAYBURY-LEWIS 1979, apud
SCHROEDER, 2006 p. 59).

Desta forma Schroeder (2006) apresenta aos seu leitores o contraste de visédo
entre esses dois autores da cultura Xerente , e assim ele entende que o0 primeiro
focaliza a vida ritual e cerimonias, retratando a sociedade como ela se vé idealmente

dentro de suas tradi¢des, ja o segundo foca suas investigagbes nas ac¢des sociais e
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0s cursos de suas praticas contraditorias, submetendo as instituicdes as estratégias
politicas cotidianas, aos interesses de grupos que se opdem em disputas, solapando
o ideal de unidade Cultural.

Schroeder destaca ainda uma terceira pesquisa a de Agenor Farias, este
segundo ele realizou suas pesquisas entre os Xerente nos anos 80, na qual
constatou ali uma sociedade em expansao, resultado segundo ele da desocupacgao
das areas (pelos fazendeiros e colonos) e aos projetos econdmicos da Funai
favorecendo a criagdo de novas aldeias e a retomada de uma intensa vida ritual.

Farias (1990), desenvolveu o seu estudo votados apenas as instituices
Xerentes de (metades, clas e sistema de classes de idade) e as suas relagées com
a organizagao social em especial a nominacdo (feminina e masculina), este afirma
ainda que sdao as filiacdes patrilineares as duas metades e seus respectivos clas que
constitui a base da sociedade Xerente (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER 2006).

Este considera as instituicdes como que fundamentais (metades e clas) para
formacdo de grupos politicos e fagbes, considerando a como um elemento
ordenador das relacbes entre aldeias e responsaveis pela unidade social, desta
forma segundo ele para ter uma analise da sociedade Xerente haveria que passar
necessariamente pelo crivo da composicao das aldeias e da dinamica das relacdes
entre elas (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 2006).

Desta forma as relacdes sociais e as cerimonias estabelecidas entre grupos
de aldeias formariam uma variavel dependente da composicéo clanica das aldeias,
em suas pesquisas Farias 1990 havia detectado um desequilibrio numérico dos clas
nas aldeias, resultado de sucessivas cisfes, e assim as aldeias ndo formavam
totalidades sociologicas, motivado pela dispersdo de metades e clds em varias
aldeias (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 2006).

A proposta de Farias (1990), seria entdo compreender a sociedade Xerente
Contemporanea, a partir dos estudos das relacbes entre as diversas aldeias
espalhadas pelos territorios, para conhecer o padrdo de relacionamento entre as
aldeias, e ter a possibilidade de construir um modelo da sociedade Xerente.

A partir do exame de rituais de nominacdo (feminina e masculina) Farias

Argumenta que:

Este ritual assume um carater agregador que, através de uma pratica
cerimonial, suscita a participagdo conjunta de pessoas de diferentes aldeias
gue, no passado romperam politicamente, mas entre as quais S&o
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frequentes os lagos de consanguinidades e afinidade. Exerce um poder
centripeto numa sociedade altamente marcada pela tendéncia centrifuga.
(FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 20086, p. 60).

As metades e os clas sdo apresentados por Farias (1990), Silva e Farias
(1992) e Schroeder (2006) Desta forma.
Quadro 5 - Metades e Clas.

Metades e Clas.

1- Wahiré/Sdakra 2-Doi/Siptato
Clas Clas
1-Wahiré 1- Kuza ou (Kunma)
2-Krozakétméprumré ou 2- Kbazi ou (Isrd)
(krozakeéisruré)
3-Krozakétopa ou (itopd) 3- Isibu ou (krito)

4- Kremprehi.

Fonte: (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER 2006, p. 60) adaptado pelo autor.

Estes dois autores segundo Schroeder 2006 pag.60 discordam de Maybury-
Lewis, de que as metades estivessem a caminho da extin¢cdo, pois bem como a
maioria ainda se reconhecia afiliado a uma das duas metades exogamicas e clas
patrilineares, ao utilizar a linguagem da pintura corporal como sua expressdo mais
privilegiada (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 2006, p. 61).

Entende-se que segundo esses autores, as diferentes instituicbes (metades,
clas, associacfes, e times de corridas de tora) onde os membros da sociedade
Xerente se congregam, denominados segundo eles de “partidos” séao
correlacionados por meio de padrées de pinturas corporais.

Ainda sobre o funcionamento das associacfes (Dakrsu) ou sociedades
masculinas, (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 2006) a partir do mito de origem
gue Nimuendaju recolheu, sugere que essas associacbes, se organizam partir da
classes de idades de forma que, os homens mais novos da aldeias, se unem como
(Akemha), homens pouco mais velhos, como (krara), os homens mais velhos como
(Anndrowa), e os homens mais velhos de todos como (krieriekmu).

Com base em estudos de (MAYBURY- LEWIS, 1979) sobre os Xavantes,
estes autores terminam por se convencer de que, sdo as classes de idades, em

suas relagbes reciprocas na composi¢ao de rituais de (nominagéo e corridas de
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toras) que formam grupos de associacbes de (homens mais novos, pouco mais
velhos, e os mais velhos, e os mais velos de todos).

Assim 0s quatros grupos associativos se dividem sob critério de idades nas
duas metades cerimoniais ou “partidos de tora”, de forma igualitaria, cada metade
deve conter tanto homens novos quanto homens velhos (FARIAS, 1992 apud
SCHROEDER, 2006 p. 61). Vejamos o quadro a seguir.

Quadro 6 - Associa¢des Masculinas (Dakrsu).

Sociedades masculinas
Ordem de Nimuendaju | Ordem de | Ordem de
nominagao classes de | Formacdo das metades
feminina idades cerimoniais
1- Krara 1-Akemha 1- Akemha | 1- 1-Krara (mais
Steromk | velhos
2-Akemha 2-Anndrowa | 2- Krara wa 2-Anndrowa
(novos)
2-Htamha | 3-
Akemha(novos)
2-Anndrowa 3- Krara 3- 4- Krierikmd
Anndrowa (mais velhos)
4-Krierikmd 4- Krierikmd | 4-
Krierikmd

Fonte: (SILVA E FARIAS, 1992 apud SCHROEDER, 2006 p. 61).

A partir desse quadro podemos visualizar os dados de Nimuendaju e a ordem
de sequéncia das sociedades dos homens, ja sobre a ordem de nominacéo tanto a
de Nimuendaju quanto de Farias (1992), concordam entre si de que 0S nomes
Femininos séo conferidos pelas sociedades dos Homens.

Desta forma cada sociedades ou classes possuiam um conjunto de nomes
distintos a seu grupo, podendo haver trocas de nomes (no interior dos rituais) assim
como o trabalho em conjunto nas tarefas de nominacbes (Krara e Krierikmd)
trabalham juntos e igualmente os (Anndrowa Akemhd) (FARIAS, 1990 apud
SCHROEDER, 2006, p. 61).

Nimuendaju néo teria associado as metades e rituais com a sociedade dos
homens Xerente, ja Farias esclarece e concorda com Nimuendaju, de que as
mulheres sao referenciadas no sistema de classes de idades através da regra da
patrilinearidade, a filha de um pai de um determinado cl&, poderia sim pertencer a
classe de idades de quem a nominou, independentemente do cla e da classe de

idades de seu pai, desta forma essas mulheres poderiam fazer parte de qualquer
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umas das metades cerimoniais (Steromkwa e ktamhd) e as classe de idades ao
gual seu nome pertencia (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER, 2006 p. 61).

J& os rapazes desde muito cedo a partir dos 8 anos de idade, ja pertencia a
uma das metades e clas patrilineares, por toda a sua vida e uma das metades
esportivas de corrida de toras.

Para Schroeder (2006) todas essas abordagens apresentaram e evidenciam
uma sociedade com instituicdes muito ativas, professando um ideal extraidas de
antigas tradi¢coes, podendo ser retornadas ou reinventadas.

A descricdo a seguir sobre os clds e metades sao resultados de uma
pesquisa de campo realizada entre 2002 e 2004 com o Tema de Politica e
Parentesco por Schroeder (2006), o autor participa ainda de duas festas indigenas
gue segundo ele e um dos mais enfatizados pelos Xerente o Dasipsé- Festa
Indigena Xerente.

A abordagem de Schroeder (2006), aos Jés Centrais (Xerente/Xavante) sobre
a Politica e Parentesco entre os Xerente, parte dos resultados e publicacdes de
estudos realizados pela comunidade antropoldgica, sobre o parentesco que por
muito tempo ocupou o centro da antropologia sobre o estudo de sociedades
fundadas no sangue.

Para o autor desde os estudos de Nimuendaju (1930), os povos Jé do Brasil
Centrais ganharam atencao, na ostentacdo de duas metades cerimoniais chegando
a ser exemplos de organizacbes dualistas, no entanto vimos que estas
caracteristicas puderam ser interpretadas de diversas formas como vimos
anteriormente.

A pesquisa tem uma énfase somente na forma como a sociedades Xerente se
distribui socialmente e politicamente na sua organizacao.

Segundo Schroeder (2006), no contexto de todas as contradi¢cdes a primeira
impressao de qualquer pesquisador de campo sobre os Xerente desde logo e
marcada pela rigueza de detalhes de suas performances e tradicdes antigas, porem
nem sempre tais descri¢cdes indicam se as praticas sociais sdo pretéritas ou atuais.

Uma indicacdo de que as praticas e tradicdes antigas podem ser retomada,
desde que alguém juntes as pecas e proponha a sua realizagdo, se dar a partir das
observacfes do autor e outras mais recentes, sobre os relatos de que os Xerente
sempre enfatizam “meu pai me contou”,” eu vi fazer”,” fulano mostrou como se faz”,

‘para que os jovens vejam como era antigamente.” Conferindo um carater flexivel
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com margens as criatividades de quem conduz os rituais com a destaque a
experiéncia dos mais velhos que séo consultados frequentemente (SCHROEDER,
2006, p. 63).

Desta forma destacaremos a seguir o0s relatos descritos sobre as observacoes
de campo de Schroeder (2006) sobre os sistemas de clds e metades e logo apés
sobre um dos principais rituais de integracdo dos Xerente o Dasipsé —festa indigena
Xerente.

Para Schroeder (2006), os Akwé Xerente reconhecem entre si trés clas da
metade Dohi (siptato) que séo, kuza, kbazi e krito, essas turma utilizam os circulos
grandes, médios e pequenos como forma de identificacdo na pintura corporal, ou
seja o lado oposto das duas metades, ou turmas do lado (tracos/circulos) como ele
mesmo defini e referencia as duas metades.

Desta forma a outra metade, ou seja as turmas do lado tra¢o, ndo possuiriam
uma denominagdo uUnica na literatura exposta, Dakra Nimuendaju (1942) Wairi
Marybury-Lewis (1979) e Wahiré Lopes da Silva e Farias (1942), e assim como
também de acordo com este autor os proprios Akwé Xerente ora propdem Wahiré
ora Krozaké para se referirem aos clas dessa metade, ndo demostrando interesse
em definir um termo geral.

Partindo do ponto de vista de um informante do Cla krozake, haveria portanto
uma tendéncia de classificar todos os clds dessa metade como krozaké, entre os
guais haveria uma parte Wahiré e outra parte como os Kraiprehi, sobre esse ponto
de vista o autor utiliza o entendimento de (FARIAS, 1990 apud SCHROEDER 2006,
p. 63) das sub- denominacdes dos clas dessa metade como krozakeisaptoré e
krozakétopa.

Embora o autor considere um equivoco acreditar na proliferacdo de nomes
para os clds da metade traco (wahi talo de buriti e Wabhiré talinho) em outros tantos,
ele entende que os falantes ou informantes Xerente se referem ao cla krozake como
gue sendo (isake- risco) o conjunto dos clas da metade traco, ou seja as turmas do
lado traco como o autor prefere chamar.

E assim ele espera que o acréscimo de particulas como que de (isaké - risco)
aos krozake demostra uma qualidade basica ao risco, de grande, largo ou fino,
horizontal ou vertical, mas que todos os clds sdo da mesma metade do isake-traco

tendo como diferenca apenas o padrdo, como o do lado oposto o Dohi —Circulos.
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Para Schroeder (2006), o acréscimo de isaké como que O conjunto da
metade, permite supor, a partir da disposicdo dos clas frente a frente com os
alternos de acordo com a proposicdo de Nimuendaju (1947), que se trata de clas
dasisdanarkwa, ou seja os confrontantes ou ainda mediadores.

Com base nessa observacéo o autor cita dois modelos de metades e clas que
deixaram clas 6rfaos em sua composicédo, tal como o cla Kremprehi de Lopes da
Silva e Farias e o Cla krito de Maybury-Lewis nos anos 50, o argumento que o autor
destaca e que se os confrontantes sdo importantissimo para o bom funcionamento
da sociedade em sua organizacgao social logo as lacunas observadas ndao poderiam
passar desapercebidas.

Desta forma o modelo de metades e clas que Schroeder (2006) propde cria
parte de uma versdo contada por um Xerente chamado Romkrd aliado as
observacfes de modelos antigos citados por autores que a precederam.

Romkra aponta duas denominacdes para cada cla do lado isake-traco ou
ainda Wahi, e explica um contém o outro, o segundo esta sobre o primeiro, e ndo se

trata de dois clas, e se ainda os coloca como confrontantes com os clas da outra

metade.
Quadro 7 - Metades e clas.
Metades Isake Dohi
Clas Wahiaré/kraiprehi Kuza
Krozake/wahiwarip Kbazi
Wabhiaré/kukauré Krito.

Fonte: (SCHROEDER, 2005, p. 64)

Esse modelo segundo o autor acomoda a alternancia de clas da metade
isake- traco, citados por alguns informantes Xerente, que ora cita um ou outro em
confronto com os Kuza tal como também nas citagcdes Nimuendaju Lopes da Silva e
Farias do confronto entre Kréiprehi e kuza e claro ndo deixa os krito de Maybury-
Lewis orféao.

Para Schroeder (2006), esse modelo continua sendo ainda um modelo ideal,
se tratando de confrontos ou ainda algumas outras situagcdes, que necessita de
mediacdes entre os clas alternos, tratados de dasisdanédkwa, o perguntador ou ainda

o0 mediador e informante de cada lado.
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Assim iremos finalizar essa parte dos estudos que trataram das metades
duais e os seus receptivos clas, que caracterizam o povo Akwé Xerente por meio de
pinturas e rituais dentro de suas organizagdes sociais e culturais tratados por
diversos autores de determinadas épocas, neste trabalho néo irei tratar de questfes
relacionado ao parentesco, mas somente conhecer e descrever como se dar o
fundamento da organizacdo social Xerente, a partir das associa¢gdes ou sociedades
dos homens metades e clas e por fim apresentar rapidamente a festa indigenas
pratica por exceléncia de todas essas formas de organizacao social e politica.
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5 O DASIPSE A FESTA INDIGENA XERENTE

Segundo Schroeder (2006) as datas propicias para a realizacdo da festa do
Dasipsé podem ocorrer entre os meses de abril a Julho, ocasionadas pelo dia do
indio ou pelas férias escolares, as festas tem a duracdo média de 7 al0 dias, e com
a sequéncia padrdao de atividades tais como, nominacdo feminina/masculina,
corridas de toras grandes e pequenas.

Para o autor as associacbes masculinas Dakrsu podem ainda propor
atividades como a saida do Padi (Tamandua) nomes femininos com performances
sofisticados, competi¢cdes e brincadeiras, ou seja o Dasipsé é uma forma eminente
de se auto representar em curto espaco de tempo, com o proposito de afirmar e
mostrar um modo proprio de ser, recordar como que era e mostrar para oS mais
Novos e visitantes como que era pra ndo se esquecer.

Segundo o autor sdo multiplos os sentidos e sentimentos que acompanham o
clima da festa do Dasipsé, “ndo quero soltar a lei, a nossa lei € outra, do branco é
outra, por isso que estou aqui.”

Neste ponto podemos visualizar a importancia dos rituais como também como
uma posicao politica na organizag¢do do povo Xerente.

A fala se mostra como um mecanismo de transmissdo de conhecimento,
através do discurso dos conselhos, os mais velhos tomam para si a
responsabilidade de conduzir desempenhar e transmitir as tradicdbes que herdaram
de seus ancestrais.

Para os mais jovens fazendo parte do comeco meio e fim dos rituais ou festa
de dasipsé, os mais velhos tomam para si a palavra e a responsabilidade de ensinar
relembrar aconselhar os mais jovens, as este cabem ouvir, independentemente se
eles acatem ou ndo (SCHROEDER, 2006).

Schroeder (2006) registra dois momentos da fala de um ex - Cacique Joaquim
em uma festa na aldeia Aldeinha no ano de 2004, este ressalta a importancia do
repasse de conhecimento das tradicdes e o respeito a suas leis, e relembra a falta
de seu companheiro Jodo Paulino Sarbé que morrera um ano antes, como um dos
lideres responsaveis do repasse de conhecimento aos mais jovens e cantores da

festa:
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Tem a lei do Branco, tem a lei nossa, podia o branco entender a linguagem,
faz festa para poder compreender. Por isso tou aqui observando,
ensinando, acho bom aquele que compreender fazer escrito, para botar no
escrito, para provar o comec¢o do mundo, estar no direito, por isso tou aqui,
morreu o companheiro meu, estou sozinho nos dois continuavam a festa, se
morrer tudo, os novos nédo vai saber o direito nosso (SCHROEDER, 2006, p.
67).

A outra fala de Joaquim é sobre a divisdo de partidos de (annédrowa,
krérékmd, Akemhda, Krara) dentro da associacdo chamada de Dakrsu considerada
como uma de suas leis que organiza a sociedade Xerente, na vigilancia de seus
direitos, para que tenha o respeito e a paz entre eles, tal como também nas
organizacdes de festas, nominacdo feminina, na qual a atuacdo do Dasisdanarkwa &

importantissimo pra promover a paz por meio de conselhos.

Temos muitas leis, para a festa € dividido, é quatro. Tem particdo de nds, da
nagao, ...temos autoridade para vigiar o direito...como branco tem
delegado, prefeito, Juiz...assim n6s temos vigia, temos tudo, para fazer a
festa. No tempo quando era muito a nacao, tinha Akemha, anndrowa tinha
Krara e tudo, agora ta pouco, para nos fazer e pouco.... para ser respeito,
algum dia vai ter barulho, problema sério dono deste aqui (cla krozake ) vem
fazer a paz. Dono deste (Wahire) querer brigar, ai respondedor
(dasisdanarkwa) vem fazer a paz. Do conselho ai nds respeitamos
(SCHROEDER, 2006, p. 67).

Segundo as observacdes de Schroeder (2006), a medida que se da o inicio
dos eventos e festas, que incluem a danca do Pajé, nominacédo feminina e masculina
corrida de flecha (TI)®, o discurso dos ancidos (wawé) e o atendimento da ordem dos
mensageiros (dandhuikwa) a Corrida de tora pequena e grande, todos os
participantes da festa sao pintados de acordo com os seus clas.

Schroeder (2006) confirma o entendimento de que desde Nimuendaju as
sociedades dos homens Dakrsu (anndrowa, krérékmd, Akemhd, Krara) sdo as
responsaveis por conferir nomes femininos, de forma que cada um contém um
estoque de nomes, onde nos ritos de nomeacdo os nomes sao conferidos de dupla
de meninas, e a0 mesmo tempo uma de cada metade (isake/Dohi), cada associacéo
nomina a filha um do outro, sendo proibido a associacdo do pai nominar sua propria
filha.

Contudo segundo o autor as relagbes dentro do Dakrsu com a nominagao
feminina n&o estaria totalmente claro na sua composi¢cdo, e que com base nas

citacbes de Farias 1990 e confirmadas pelas informagdes de um informante

6 Tradugdo do nome flecha na lingua Akwé
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annarowa do cla (wahiré) é que, as associacdes “trabalham Juntas” “annarowa sai

com as meninas de krérékmd...” e vice verso, indicam que os trabalhos dessas
associagoes acontecem em duplas ou ainda se alternam na composicdo de duplas
(SCHROEDER, 2006, p. 69).

Desta forma estas foram o0s resultados mais expostos sobre a minha
pesquisa, do fundamento da organizacao social Akwé Xerente dentro da formacao

em servigo social na Universidade Federal do Tocantins, campus de Miracema.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A hegemonia da perspectiva ocidental ndo é uma premissa do curso de
Servico Social da UFT, mas uma marca da producdo de conhecimento nas
instituicdes de ensino brasileiras. No entanto, mesmo em cursos majoritariamente
orientados por paradigmas ocidentais, é possivel formular questdes que abram
brechas tedricas e metodoldgicas para um repensar sobre povos indigenas,
quilombolas e comunidades tradicionais, historicamente invisibilizados como sujeitos
de direito.

Na minha trajetoria uma primeira brecha se abriu a partir da constatagédo de
gue até ingressar no referido curso, eu via uma unica realidade. Foi a partir dos
estudos na universidade, orientados principalmente pela leitura de autores como
Marx, que descobri a importancia de associar o que eu lia e discutia a realidades
distintas. Assim, fui buscar mais conhecimentos de minha prépria cultura, ajudando-
me a valorizar mais o aprendizado que recebi de meus avos.

Neste sentido, consegui identificar caracteristicas internas da organizacéo
social e da sociabilidade do povo Akwé Xerente, com o intuito de articular minha
vivéncia aos temarios tratados na minha formacao universitaria, ou seja, na literatura
especifica, e ndo apenas de modo pratico, para construir uma aproximacao entre
esses dois conhecimentos (tedrico e pratico).

Vale destacar que a relacdo teoria-pratica relacionada aos povos indigenas,
no meu processo de formacao no ensino superior, foi abordada de forma superficial.
Muitas vezes houve tentativas de destruicdo dos valores da cultura indigena, nas
guais vivenciei experiéncias amargas, como ja citei antes, que apontam para um
conjunto de preconceitos ainda em vigor em relacdo a modos distintos de
sociabilidade, que ndo os credenciados pelo ocidente, reiterando a imposicdo do
paradigma ocidental no mundo académico e na sociedade em geral. No entanto,
essas situacfes de preconceito e violéncia simbdlica ndo me paralisaram, antes
contribuiram como motivacdo para uma busca constante de conhecimento sobre
meu povo, inclusive para a construcdo deste estudo.

A minha formacdo em si ndo traria muitas informac¢des para que eu pudesse
trabalhar com o publico indigena. Porém o acesso as Diretrizes da ABEPSS/96, que
aponta a nova logica curricular para a formacdo em servigo social através de trés

Nucleos, entre os quais figura o da Formacgdo Socio Histérica da Sociedade
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Brasileira, reconhece a diversidade da sociedade brasileira, formada por indigenas,
portugueses e migrantes. Assim, neste trabalho, em didlogo com essa premissa
discuti a organizacdo social indigena dentro de minha formagcdo em servi¢o social,
produzindo brechas para afirmar que os indigenas sdo agentes fundamentais na
formacdao social, historica e espacial do territorio brasileiro, como referenda a lei.

Fazendo um trabalho inverso ao que lamamoto (1997) chama a atencéo para
0 Servico Social, de que ndo devemos nos acomodar com uma visao voltada sé
para dentro do servico social, mas sim ampliar a visdo para as forgas sociais que
expressam a agdo dos movimentos, como indigenas, quilombolas, de mulheres,
sindical, entre outros; e o préprio movimento das classes dominantes.

A situacdo histérica dos povos indigenas € permeada pela inseguranca,
violéncia e opressdo, que se ampliou drasticamente nos tempos recentes. Mas,
também expressa as resisténcias que nos permitem ainda existir enquanto povo,
com uma diversidade de etnias territorializadas por todo o Brasil. Desse ponto de
vista, vimos que o passado e o presente andam juntos, 0 novo surge em meio a
velhas posi¢des e circunstancias em que os indigenas se encontram desafiados a
lutar no enfrentamento das mesmas questdes do passado que retornam hoje com
mais forca, a exemplo da expropriacdo de nossas terras pelo Estado brasileiro, os
latifundiarios e as empresas transnacionais, huma combinacéo do capital publico e
privado.

Sao varias as expressfes da questdo social que atingem o povo indigena
Akwé. Esta pesquisa foi um breve exercicio de aproximacao a esses temas, que sao
a organizacdo social e a formagdo no servico social, que podem e devem ser
aprofundados, discutidos e abordados dentro do servico social, nha perspectiva da
ampliacdo do arco de incidéncia do Curso de formacdo de seus estudantes e no
desenvolvimento regional.

Existem diferentes abordagens que poderiam ser discutidas nesse estudo,
mas trilhei e encontrei um caminho préprio para abordar o problema de pesquisa, fui
busca-lo na minha formacdo académica, entendendo e me respaldando numa
perspectiva politica de garantia dos direitos étnico-culturais e universais dentro da
oferta de politicas publicas, na perspectiva de refletir sobre a relevancia do respeito
as organizacgdes sociais e seus modos de viver e se organizar socialmente.

Que os aprendizados aqui sistematizados colaborem para que os/as

leitores/as desse estudo rompam com o distanciamento, e 0s possiveis (pre)
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conceitos com a cultura do povo Xerente. Que as brechas nas leituras de mundo
convencionais, abram dialogos e abordagens mais inclusivas, que construamos
pontes entre as diversas culturas e povos, que transformemos as diferengas como
uma forma de aproximacao e respeito a cada vida humana e a natureza que nos

cerca.
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