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RESUMO

Boa Vista do Tocantins faz parte da narragcdo de muitos memorialistas e da
discussdo de alguns pesquisadores, mas no que se refere a religiosidade e
territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins, tem muito a ser
problematizado. De tais problematizacdes podem emergir significados e sentidos
que contribuirdo para a historia social de Boa Vista do Tocantins. Nesse sentido, a
pesquisa se desdobrou em investigar a influéncia da religiosidade na territorializacéao
dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins — GO no periodo de 1840 a 1940. O
objetivo, portanto, centrou-se na problematizacdo: em que medida a cultura de
religiosidade mediou os processos de territorializacdo dos sujeitos? Para tanto, fez-
se necessario tracar objetivos especificos que contribuissem e norteassem a
pesquisa, a saber: a) investigar nas memorias os processos de territorializacdo dos
sujeitos de Boa Vista do Tocantins; b) investigar os processos de territorialidade; c)
em que medida a religiosidade exerceu influéncia e poder nos processos decisorios
do territorio; d) perceber a cultura religiosa engendrada nos modos de viver dos
sujeitos de Boa Vista do Tocantins. Para alcancar tais objetivos, percorreu-se o
caminho metodoldgico da pesquisa bibliografica e documental, procurando tecer
uma analise hermenéutica que pudesse extrair sentidos e significados, mobilizando
conceitos concernentes ao direcionamento da pesquisa, 0 que constituiu a
elaboracdo de uma pesquisa interdisciplinar. Para a andlise, os aportes teoricos
constituiram importantes ferramentas na construcao da pesquisa, como Haesbaert
(2004; 2005; 2007), Y Fu Tuan (1983), E. Thompson (1987), Raymond Willians
(1995), Halbwachs (2006), Paul Ricoeur (2007) e Bourdieu (2009, 2002 e 2007). A
partir da problematizacdo de tais conceitos, percebeu-se que alguns aspectos
contribuiram para que a religiosidade se tornasse a mediadora principal nos
processos de territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins: o sertanejo
traz consigo um sentimento de religiosidade inerente aos seus modos de vida; as
revoltas ocorridas durante o periodo de territorializagcdo dos sujeitos contribuiram
para que elegessem um agente religioso como lider espiritual. Os agentes que
fizeram parte do campo religioso e atuaram como lideres carismaticos agiram de
forma arbitraria perseguindo os proprios interesses para a dominacdo, ndo apenas
do campo religioso, mas também do politico, econémico e cultural.

Palavras-chaves: Boa Vista do Tocantins. Territorializag&do. Cultura. Religiosidade.



ABSTRACT

Boa Vista do Tocantins, is part of the narration of many memorialists and discussion
of some researchers, but with regard to the religiosity and territorialisation of the
subjects of Boa Vista do Tocantins, has much to be problematised, and such
problematisations may emerge meanings and senses that will contribute to the social
history of Boa Vista do Tocantins, in this sense the research was unfolded in
investigating the influence of religiosity in the territorialisation of the subjects of Boa
Vista Tocantins - GO in the period from 1840 to 1940, whose objective focuses on
the problematisation; the extent to which the culture of religiosity mediated in the
processes of territorialization of subjects. For this, it was necessary to draw specific
objectives that would contribute to guide the research; investigate in the memories
the processes of territorialization of the subjects of Boa Vista do Tocantins;
investigate the processes of territoriality; to what extent the religiosity exercised
influence and power in the decision-making processes of the territory; and the
religious culture engendered in the ways of living of the subjects of Boa Vista do
Tocantins. To reach such objectives the way was passed methodological of the
bibliographical and documentary inquiry, trying to weave an analysis hermeneutics
what could extract senses and meant, mobilizing concepts concerning a direction of
the inquiry, which constituted the preparation of an interdisciplinary inquiry. For the
analysis, them theoreticians constituted important tools in the construction of the
inquiry, like Haesbaert (2004; 2005; 2007), Y Fu Tuan (1983), E. Thompson (1987),
Raymond Willians (1995), Halbwachs (2006), Paul Ricoeur (2007) and Bourdieu
(2009, 2002 and 2007). From the of such concepts, one realized that some aspects
contributed so that main mediator made the religiosity into the processes of
territorialization of the subjects of Boa Vista do Tocantins: the backwoodsman brings
with himself a feeling of religiosity inherent in his ways of life, the revolts when they
took place in during period of territorialization of the subjects they contributed so that
they elected a religious agent as spiritual leader. The agents who made part of the
religious field and acted like charismatic leaders acted in the arbitrary form pursuing
the interests themselves for the domination, you do not punish of the religious field,
but also, of the politician and economical one and cultural one.

Keywords: Boa Vista do Tocantins. Territorialization. Culture. Religiousity.
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1 INTRODUCAO

1.1 Memorial Formativo

Descrever o meu processo formativo traz um misto de emocgdes, sentimentos,
muitos aprendizados e lembrancas de momentos arduos, mas 0 meu coragao
aguece quando percebo que o caminho que trilhei me conduziu para o presente que
vivencio. Filha de sertanejos que nao tiveram a oportunidade de concluir o ensino
fundamental quando jovens, meus pais sempre me apresentaram o estudo como
uma das trajetérias mais importantes para a minha vida. Me apresentavam o estudo
como um passe para uma vida com mais oportunidades, diferente do que a que eles
tiveram. Relembrando as experiéncias que vivi e os valores que aprendi, percebo
gue muitos foram reestruturados, enquanto outros foram deixados, todos sendo
importantes para o0 meu crescimento e conhecimento do “mundo”. Como Josso
(2004) destaca:

As experiéncias de transformacdo das nossas identidades e da nossa
subjetividade sdo téo variadas que a maneira de descrevé-las consiste em
falar de acontecimentos, de atividades, situagbes ou de encontros que

servem de contexto para determinadas aprendizagens (JOSSO, 2004, p.
44).

Nessa perspectiva, relatarei de maneira breve o meu caminho formativo até o
mestrado. Com muita dificuldade pelo fato de meus pais morarem no sertdo a 30 km
da cidade de Araguatins, finalizei o Ensino Médio em Augustinopolis — TO em 2009.
Tentei entrar para uma Universidade Publica com a nota do Enem, mas por falta de
informacédo e a dificuldade de acesso a internet, ndo consegui. Nesse interim em
que fiquei sem estudar, uma pessoa me disse uma frase que me marcou: “vocé nao
tem perspectiva de fazer uma graduacéo, vocé vai ser uma quebradeira de coco, se
casar e morar na roga”. Admiro muito as mulheres quebradeiras de coco, pois minha
mae € uma. Sao mulheres guerreiras. Hoje entendo o porqué dessa fala me marcar
tanto. Para uma menina sertaneja da “roga”, eu era estigmatizada pelo meu modo de
vida, sujeito “excluida” do acesso ao ensino superior e que dificilmente teria um
modo de vida diferente dos meus pais.

Decidi, pois, que percorreria 0 caminho educacional e lutaria por aquilo que
eu acreditava: Fui atras das oportunidades de estudo. Confesso que néao foi facil,

mas em 2011 surgiu a oportunidade de fazer faculdade em um polo de Ensino a
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Distancia — EaD que ficava na cidade de Sampaio — TO, ha uns 12km de
Augustinopolis. Escolhi fazer o curso de Tecnologo em Secretariado, com a duracéo
de dois anos e meio. Escolhi esse curso na época com 0 pensamento de que
precisava trabalhar e que esse curso me proporcionaria maior facilidade para
conseguir um emprego. Terminei o curso em 2013 e no ano seguinte, em 2014,
consegui passar para o cargo de Secretaria Executiva no concurso da Universidade
Federal do Tocantins — Campus de Tocantinopolis. Naquele momento eu ndo estava
dando apenas um passo na minha carreira profissional, mas no meu processo
formativo.

Comecar a trabalhar na UFT foi, no primeiro momento, desafiador e até
mesmo “intimidador”. Comecei a trabalhar na Secretaria da Diregcdo assessorando a
Diretora do Campus. Por mais que eu soubesse as técnicas de secretariado, a
Universidade era um mundo novo e, como bem ressalta Bourdieu (2004, p. 21), “o
campo cientifico € um mundo social e, como tal, faz imposi¢des, solicitacdes, etc.,
que sdo, no entanto, relativamente independentes das pressbes do mundo social
global que envolve”. A Universidade é, assim, parte desse campo como uma
estrutura, um campo com habitus que eu desconhecia até 0 momento, uma vez que
o curso profissional a distancia que eu tinha feito era apenas técnico, ndo havia
pesquisa e extensdo. Ou seja, praticas de ensino diferentes. Passei entdo a
vivenciar o “campo cientifico” e a participar dos féruns e palestras do Campus.

No comeco do ano de 2017, a Diretora France me apresentou o Programa de
Pés-Graduagdo em Estudo de Cultura e Territério. No primeiro momento, as
tematicas das linhas de pesquisas e tedricos para a prova dissertativa pareceram-
me assustadoras, pois até entdo, eu ndo conhecia nenhum. Cogitei ndo tentar o
mestrado académico. Em conversa com a professora France, ela me incentivou a
iniciar a elaborar o pré-projeto. Foi quando lembrei de um Férum de Cultura que eu
havia participado e de como a historia de Tocantindpolis foi lembrada e contada em
mesa redonda e, ainda, em como despertou em mim alguns questionamentos que
me fizeram querer conhecer mais sobre a cidade e a sua histéria. Com a orientacao
da professora France, leituras de referenciais bibliograficos sobre a cidade,
discussdo dos autores com alguns professores, decidi fazer o pré-projeto e a
inscricdo no Programa de Poés-graduacdo em Estudos de Cultura e Territério
(PPGCult).
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Consegui passar na primeira etapa da prova dissertativa, a qual ja foi uma
conquista. Quando finalmente saiu o resultado do processo seletivo do PPGCult,
meu nome estava na lista de aprovados. Foi um momento que ficou marcado na
minha memadria. O PPGCult € um marco na minha vida e na interdisciplinaridade da
integracdo de saberes e oportunidades, como o proprio nome sugere, “cultura e
territério” implica uma série de discussodes relevantes na formagao de conhecimento.

Em sala de aula, na discusséo dos autores nas disciplinas, muitas vezes me
vi representada em falas e problematizacdes dos professores e dos colegas de aula.
A escolha do tema da minha dissertacédo foi, assim, surgindo no aprofundamento
das discussdes e dos referenciais sobre Boa Vista do Tocantins e na percepcéao de
como a religido se encontrava engendrada nos referenciais, bem como o seu
relacionamento com a vida dos sertanejos que se territorializaram na Boa Vista do
Tocantins. O desenvolver da pesquisa foi significante e revelador para mim:
entender todo o processo de povoamento dos sertdes Goias/Tocantins; descobrir
que estou inserida dentro dessa pesquisa e a dificuldade em me distanciar
criticamente do objeto de pesquisa enquanto pesquisadora.

1.2 Apresentacao da Pesquisa

Boa Vista do Tocantins®! foi uma cidade que surgiu as margens do Rio
Tocantins no extremo norte de Goias, situada em um ponto estratégico que
compreendia o Extremo Norte de Goiés, sul-sudoeste do Maranhdo e sudeste do
Pard, tendo os Rios Tocantins e Araguaia como divisa. Boa Vista do Tocantins passa
a ser considerada Vila pela Resolucdo Provincial n.° 16, de 31 de julho 1852, e pela
Resolucado Provincial n.° 02, de 28 de julho de 1858 é elevada a categoria de cidade.
De fato, 0 acesso ao norte de Goias era dificil, devido as condi¢des de conducéo e
trajetos da época, dificuldades que foram usadas como justificativa pelo Governo da
provincia, diante da assisténcia precéria para com as cidades do Norte da qual Boa
Vista do Tocantins fazia parte. Sendo assim, teve o seu préprio desenvolvimento e

crescimento.

! Atualmente denominada como Tocantindpolis (TO).
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Palacin (1990, p. 11) ressalta que “a decadéncia de Goias, consequéncia do
colapso da mineracdo a contraposicdo norte/sul passava a adquirir o contetdo
socioecondmico [...] ruralizacédo da vida e o abandono das cidades”. Nesse contexto,
o Norte passava a ser rotulado como esquecido, abandonado, decadente etc. Foi
nesse cenario que alguns sertanejos se abrigaram na planicie do Rio Tocantins
entre os anos de 1818 a 1825, constituindo um territério que denominaram de Boa
Vista do Tocantins.

No ano de 1891, Boa Vista do Tocantins ja era considerada umas das cidades
mais populosas do extremo norte de Goias. As margens do Rio Tocantins, mantinha
um comércio fluvial fluente que estreitava suas relacdes sociais e econdmicas com
os Estados do Maranh&o e do Para, favorecendo a comercializa¢do de produtos e a
migracao de sujeitos entre os Estados.

A historiografia e as memdrias sobre Boa Vista do Tocantins sédo vastas, em
razdo de ser uma cidade existente desde o século XIX. As narrativas expéem 0s
acontecimentos ao longo das décadas que a tornaram “conhecida”, promovendo
muitos debates, constituindo um acervo de narrativas com diferentes sentidos e
interpretacdes. Alguns narradores a intitularam como: a Cidade da Fé, a Boa Vista
do Padre Jodo, Boa Vista do Tocantins. No entanto, 0s aspectos do
desenvolvimento cultural, as memorias que constituem o sentimento de
territorialidade dos sujeitos® e a religiosidade engendrada nos modos de vida, foram
timidamente problematizadas. Assim, surgiu 0 questionamento: por que a memoaria
social em suas evocacdes no que se refere a territorializacdo dos sujeitos de Boa
Vista do Tocantins é composta por uma predominancia religiosa?

Segundo Palacin (1990), o Pe. Jo&do de Sousa Lima nasceu em Boa Vista do
Tocantins, ausentou-se para os estudos religiosos e ao retornar para a mesma,
participou ativamente das revolugdes e outros movimentos armados, reagindo aos
poderes locais e a quem ele se posicionava contra na época. Mesmo sendo um
padre, enveredou pela carreira politica estadual de 1910 a 1947. Sobre o0 que a

tornou “conhecida”, ressalta que “Boa Vista e seu povo boa-vistense, passaram,

2 “Memorias oficiais e ndo oficiais do passado podem diferir de forma aguda, e as memérias ndo
oficiais, que tem sido relativamente pouco estudada [...] a questdo de quem quer que quem esquega
0 qué e o porqué” (BURKE, 2006 p. 85).

3 Partindo da perspectiva de Thompson, que enfatiza a historia vista de “baixo”.
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assim, a ser vistos no Estado como o protétipo do povo por esséncia revolucionario
[...] na controvérsia politica as mais opostas valoragées morais” (PALACIN, 1990, p.
5).

Ha vérios referenciais que retratam sobre Boa Vista do Tocantins e sua
importancia para o desenvolvimento cultural, econémico e politico da regido. Os
referenciais historiograficos como o do Padre Luis Palacin Gomes* e Olivia Macedo
Miranda Comirneiro®, foram fundamentais na problematizacdo do objeto de
pesquisa. Palacin (1990), em seu livro “Coronelismo no extremo norte de Goias: o
Padre Jodo e as trés revolugdes de Boa Vista”, aprofundou-se em problematizar “a
natureza e o funcionamento coronelismo” enquanto Cormineiro (2010) buscou
problematizar os modos de vida dos sertanejos pobres dos “Vales do Rio Araguaia
e Tocantins™.

A partir dessas duas perspectivas historiograficas com diferentes
problematizacBes, percebi que precisava investigar o porqué dos referenciais sobre
Boa Vista do Tocantins serem permeados por uma religiosidade dominante.
Porquanto, por mais que esses autores tivessem levantado alguns apontamentos
sobre a predominancia do poder religioso, ndo foram aprofundados o suficiente ao
ponto de esclarecer alguns questionamentos. Partindo dessa premissa, a pesquisa
tem como objetivo problematizar em que medida a religiosidade foi mediadora dos
processos de territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista, se tornando marcante na
memoria social da cidade?

Assim, analisamos obras memorialisticas, relatérios de provincias e obras
historiogréficas, extraindo os resquicios das memoérias dos sujeitos sertanejos,
lembrando que “a memorial social, mesmo a individual, é seletiva [...] as memorias
sdo maleaveis, e € necessario compreender como sdo concretizadas, e por quem, e
como sao os limites dessa maleabilidade” (BURKE, 2006, p. 73).

Do mesmo modo, para além do conceito de memaria, faz-se necessario trazer

a nogao de representagao, que segundo Ginzburg (2009, p. 85), “faz da realidade

4 Nasceu em Valladolid na Espanha em 21 de junho de 1927. Atuou como pesquisador e professor na
Universidade Federal do Goias (UFG) e na Universidade Catélica de Goias (UCG), tendo uma
atuacéo relevante para a producéo historiografica de Goias.

5 Professora Doutora do Curso de Histéria da Universidade Federal do Tocantins, Campus de
Araguaina.

5 Nome atribuido pela historidgrafa a partir de suas problematizacGes sobre as movimentacGes dos
sertanejos entre os estados do Maranhao, Para e Tocantins.
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representada e, portanto, evoca a auséncia: por outro, torna visivel a realidade
representada e, portanto, sugere presenca’. Assim, representacbes sao
personificacdbes de uma dada realidade, 0 que sugere a auséncia da coisa
representada, mas, ao mesmo tempo, a torna presente pela representacao.
Pesavento (2006) ressalta, nesse sentido, a importancia da correlacdo entre
memoria e representacao, visto que
Do mesmo modo como a histéria é a narrativa que personifica uma
auséncia no tempo, a memdria também recupera, pela evocacao, imagens
do vivido. E a propriedade evocativa da memoria que permite a recriagéo

mental de um objeto, pessoa ou acontecimento ausente (PESAVENTO,
2006, p. 51).

Para responder tal questionamento, foi necessario investigar nas memdarias 0s
processos de territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins; investigar os
processos de territorialidade e em que medida a religiosidade exerceu influéncia e
poder nos processos decisérios do territorio; e perceber a cultura religiosa
engendrada nos modos de viver dos sujeitos de Boa Vista. Sobre os objetivos e
guestionamentos levantados, fica evidente a necessidade de uma problematizacao
interdisciplinar, pois o carater tradicional da delimitac&o disciplinar se revelou exiguo.

Sendo assim, a abordagem interdisciplinar é uma ferramenta de
problematizagcdo que ultrapassa os limites disciplinares, contribuindo para a
exploracdo de novos sentidos e interpretacdes. Segundo Pombo (2008), a
interdisciplinaridade € um conceito que recorremos “sempre que nos defrontamos
com um daqueles problemas imensos cujo principio de solu¢cdo sabemos exigir o
concurso de mdltiplas e diferentes perspectivas” (POMBO, 2008, p. 15). E nessa
perspectiva de extrairmos das problematizacbes os multiplos sentidos que nos
levassem a resolver o problema da pesquisa em questdo, é que recorremos a
interdisciplinaridade que, como cultura, foge dos padrdes de “enquadramentos”
disciplinares que poderia resultar na limitacdo da problematizagéo do objeto.

Por conseguinte, a hermenéutica a qual nos aportamos para a
problematizacdo do objeto de pesquisa, nos permitiu a analise e interpretacdo das
fontes a partir de uma construcao interdisciplinar, isto €, problematizar as memarias
sobre Boa Vista do Tocantins extraindo seus sentidos e significados, mobilizando
elementos dos campos de saberes, na medida em que se fizessem necessarios

para a construcdo da pesquisa, em observancia a concepc¢éo de Ricoeur (1990, p.
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17) de que “a hermenéutica é a teoria das operagdes da compreensdo em sua
relagdo com a interpretacao dos textos”.

Neste sentido, a pesquisa foi construida metodologicamente de modo
interdisciplinar através da interpretacdo das fontes bibliograficas e documentais a
partir da problematizacdo dos conceitos que foram exigidos pelo objeto de pesquisa
proposto a pesquisar.

O recorte temporal foi de 1840 a 1940, o qual compreendeu o levantamento
com base nas memorias e historiografia sobre os acontecimentos ocorridos durante
esse periodo, compreendendo que o espaco de tempo delimitado é relevante na
problematizacdo do objeto de pesquisa. A escolha de 1840 partiu da premissa de
que Boa Vista do Tocantins ja era considerada uma Vila e que as evidéncias sobre a
vida dos sujeitos que ali moravam passaram a ter énfase somente a partir de 1840,
tanto nos relatérios de provincias quanto nas inumeras narrativas. Ja a escolha de
1940 se deu pelo fato de que é nesse periodo que se tem o encerramento da era
Padre Joao, e que Boa Vista do Tocantins passa a ser denominada Tocantinépolis,
obedecendo ao critério do Governo Federal que proibia no Pais duas cidades de
nomes iguais.

Esta pesquisa esta dividida em quatro capitulos, com a discussdo teorica
iniciando a partir do Capitulo I, no qual é realizada a problematizacdo da construgcéo
do territdrio pelos varios sujeitos que se apropriaram deste territério; a
territorializacdo de tais sujeitos e a percepcdo da paisagem de Boa Vista do
Tocantins a partir de suas vivéncias. Para discutirmos o conceito de territério e
territorialidade partimos da concepc¢ao de Haesbaert (2004, p. 13) de que “o territério
€, a0 mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes combinac¢des, funcional e
simbdlico”.

Quanto a paisagem, partimos das discussfes de Schama (1996) que contribui
para pensarmos que “paisagem é cultura, antes de ser natureza”, sendo assim, cada
sujeito a interpreta e representa a partir de suas ideologias. JA4 Tuan (2013)
apresenta contribuicdes no sentido de discutirmos e refletirmos como os sujeitos de
Boa Vista do Tocantins construiram suas realidades, responderam ao espago e ao
lugar de maneiras diferentes e influenciados pela religiosidade, moldando seus
valores baseados nas experiéncias que adquiriram através de seus o6rgdos de

sentidos e pelas emocdes vivenciadas.
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No Capitulo Ill, problematizamos os elementos estruturais dos modos de vida
dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins, extraindo das memdrias os significados
do viver diario, as relagbes com o territdrio em que vivem e como manifestam os
seus modos de vida. A vivéncia dos sujeitos na constituicdo do novo territorio vai
além das necessidades econémicas, ha uma ligacdo com o meio em que vivem: as
festas, as crencas, o0 sentimento de pertencimento ao territério, o cultivo e os rituais
desenvolvidos nessas praticas.

Sendo assim, nos aportamos em Thompson (2002; 2005) para entendermos
os fenbmenos sociais e culturais que ganham relevancia e deixam de ser pensados
apenas como reflexo imediato da vida econbémica, mas que estdo ligados a
costumes tradicionais; e em Williams (1979; 2011), que contribuiu para analise da
cultura como estilos de vida particulares, articulados por meio de significados e
valores comuns, provenientes de instituicbes e expressos no comportamento
cotidiano.

No Capitulo 1V, discutimos como ocorreu o0 processo de dominacao religiosa
em Boa Vista do Tocantins, quais fatores favoreceram para que a religiosidade e o
seu uso influenciassem toda uma cultura. Para tal problematizacdo comecaremos
com Bourdieu (2007; 2009) que nos ofereceu subsidios para pensarmos sobre a
religiosidade e sua dominacdo simbdlica nos processos econdmicos, politicos e
culturais em Boa Vista.

A territorialidade se constitui a partir da relacdo do sujeito com o territorio,
caracterizado pelas estratégias que desenvolve nos processos de territorializacéo,
pois “além de incorporar uma dimensao estritamente politica, diz respeito também as
relacbes econdmicas e culturais” (HAESBAERT, 2004, p. 3). Sendo assim, a
pesquisa procurou estabelecé-la como um fio condutor na problematizacdo da
cultura de religiosidade, na medida que ela abrange amplas dimensdes do territdrio.
Assim, procurou-se perceber como cada grupo de sujeitos se territorializou e
desenvolveu suas relacdes politicas, econdmicas e culturais em relagéo ao territorio
de Boa Vista do Tocantins.

Sendo assim, imergimos através da memoéria em um passado historico de
Boa Vista do Tocantins, para trazer a tona através da interdisciplinaridade, a
seguinte problematizacdo: em que medida a religiosidade foi mediadora dos

processos de territorializacdo, nas relacdes politicas, econbmicas e culturais de
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modo a sobressair na memaria social de Boa Vista do Tocantins? A partir de quais
percepcbes as memoérias sdo nharradas? Os questionamentos aqui levantados
poderdo corroborar no surgimento de novos sentidos para a memaria histérica dos
sujeitos de Boa Vista do Tocantins. S840 esses e outros questionamentos surgidos
No percurso da pesquisa que nos nortearam para seu desenvolvimento.

Sobre as obras memorialisticas e registro de viajantes, estas se constituiram
como aportes referenciais e como registros sociais vividos que, a principio, “servem”
a historia. Sendo assim, alguns referenciais fazem-se necesséarios para demonstrar
como os narradores serviram como fontes e foram relevantes no cotejamento dos
dados dentro do tema abordado.

Carlota Carvalho (2000), em seu livro “O sertdo: subsidios para uma historia e
geografia do Brasil” com a primeira edicdo publicada em 1924, demonstra profundo
conhecimento acerca da geografia e historia regional, possuindo informacdes de
grande relevancia critica sobre Boa Vista do Tocantins.

Aldenora Alves Correia que chegou a cidade com cinco anos de idade é
considerada “filha” do Padre Jodo por ter sido enviada por ele ao Colégio das Irmas
dominicanas do “Sagrado Coragao de Jesus”, em Porto Nacional, e escreveu o livro
intitulado: “Boa Vista do Padre Joao”, trazendo memodrias sobre Padre Jodo.
Todavia, alguns historiografos criticam o seu livro devido a descricdo romantica
sobre as atuacfes do Padre Jodo. No entanto, Correia (1977) nos fornece subsidios
de memoria e representacéo sobre o processo da territorialidade dos sujeitos de Boa
Vista do Tocantins e a influéncia da religido em tais processos.

Vale ressaltar ainda, as narracfes do Frei José M. Audrin, que nasceu em
Bédarieux, no Sul da Franga, e veio para o Brasil em 1903, chegando ao sertdo de
Goias em 1904, onde trabalhou com missBes catequistas em Conceicdo do
Araguaia — PA e em Porto Nacional — TO, somando mais de 30 anos nos sertoes.
Escreveu o seu primeiro livro, “Entre Sertanejos e indios do Norte” (1947) sobre a
vida do Dom Domingos Carrérot, e também publicou “Os sertanejos que eu conheci”
(1963), o qual contém narrativas ricas em detalhes acerca do modo de vida dos
sertanejos.

O viajante Francis de La Porte, Conde Castelnau (2000), chegou ao Brasil em
1843 enviado pelo governo Francés para excursdes botanicas, estudos geoldgicos,

meteoroldgicos etc. Em 1844, passou em Boa Vista do Tocantins e narrou detalhes
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importantes, tanto da cidade quanto dos Apinayés, se constituindo como uma fonte
de pesquisa de grande relevancia.

Ao nos depararmos com tais referéncias memorialisticas, fez-se necessario
recorrer aos conceitos de Halbwachs (2006), que nos ajudaram a problematizar as
memorias sobre Boa Vista do Tocantins, levando em consideracdo a forca dos
diferentes pontos de referéncia que estruturam nossa memodria e que a inserem na
memoéria da coletividade a que pertencemos; bem como 0sS cenarios sociais que
exercem uma base para a reconstrucao da memoria coletiva. Da mesma forma, Paul
Ricoeur (2007) contribuiu para a analise da memoria sobre Boa Vista do Tocantins
ao nos fazer refletir sobre a memoéria, ndo somente como uma ferramenta de
guardar dados mnemonicos, mas principalmente, como uma capacidade de
(re)significacéo das coisas e de si mesmo.

Para situar o leitor acerca da regido aqui discutida e possibilitar uma melhor
compreensao do texto, a Figura 1 traz um mapa do territério de Boa Vista do
Tocantins no periodo de 1840 a 1940.
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Figura 1 — Territdrio de Boa Vista
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2 MEMORIAS DE UMA TERRITORIALIZACAO

Partindo da concepcéo de apropriagédo’ e construgcdo de um territrio que foi
denominado Boa Vista do Tocantins, este capitulo se dividiu em trés secbes: a
primeira buscou problematizar as narrativas sobre a concepc¢éo do territério pelos
mais diversos sujeitos que decidiram morar em Boa Vista do Tocantins, buscando
extrair quais as funcdes e valores simbdlicos para cada grupo de sujeitos. Na
segunda secao, discutiu-se como se deu a territorializagdo dos sujeitos a partir das
suas vivéncias e utilizacdo do territério. E, por fim, problematizamos como a
paisagem de Boa Vista do Tocantins se modificou ao longo do periodo pesquisado e
os significados atribuidos pelos moradores. Dentro das discussbes acima
mencionadas, problematizamos dentro desses trés topicos do capitulo primeiro, em
que medida a religido foi reguladora em relacdo as acdes dos sujeitos de Boa Vista
do Tocantins.

Pedro José Cipriano, conhecido como Pedro Cinzas, chegou em Boa Vista do
Tocantins no ano de 1825. Ao ver poucas casas e nenhum meio comercial, logo
percebeu oportunidades de negocios. Desde entédo, promoveu festas religiosas para
atrair moradores, festividades as quais fazem parte dos rituais e crencas dos
sertanejos e que também sdo uma forma de partilharem as vivéncias, “esquecendo”
as dificuldades das lutas diérias do viver sertanejo.

Segundo Audrin (1963, p. 119), “nessas manifesta¢des religiosas, por mais
simplérias que sejam, se esconde o segredo da paciéncia e da alegria do nosso
povo no meio de seus trabalhos e privagdes”. Boa Vista do Tocantins comeca a se
desenvolver como povoado, seus sujeitos passam a ter um sentimento de
pertencimento, expressando seus modos de vida, e consequentemente, atraindo
moradores.

Segundo Haesbaert (2004),

de acordo com o grupo e/ou a classe social, o territério pode desempenhar

os multiplos papéis de abrigo, recurso, controle e/ou referéncia simbdlica.
Enquanto alguns se territorializacdo numa razoavel integracdo entre

" Haesbaert (2004) corrobora com Lefebvre quando faz a distingéo entre: “apropriagdo de dominagéo
(‘possessao’, ‘propriedade’); o primeiro, sendo um processo muito mais simbdlico e carregado das
marcas do ‘vivido’, do valor de uso; ja o segundo, mais concreto, funcional e vinculado ao valor de
troca” (HAESBAERT, 2004, p. 2).
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dominacédo e apropriacdo, outros podem estar territorializados basicamente
pelo viés da dominagdo, num sentido mais funcional, ndo apropriativo
(HAESBAERT, 2004, p. 96).

Nesse sentido, Pedro Cipriano foi um dos sujeitos que contribuiu inicialmente

para a construcdo do territério de Boa Vista do Tocantins, pois ao chegar ao
povoado, territorializa-se através da dimensdo material e simbdlica, ao ser um dos
primeiros comerciantes de uma povoacdo; e através da dimensdo simbdlica
(religiosidade), quando constréi uma capela e promove festividades religiosas no
intuito de atrair pessoas para 0s seus negocios.
Nesse processo, Pedro Cipriano evidencia seus modos de vida desenvolvendo os
seus negocios de comercializagdo. Assim, os sertanejos passam a fazer parte de
uma malha econémica, mesmo que esta represente mais uma economia de trocas.
No entanto, de certa maneira, esta contribuiu para o crescimento do povoado,
atraindo sujeitos em busca de um territério. Da formacdo do povoado, em 1825, a
categoria de cidade, em 1858, passou-se mais de 30 anos, 0 pequeno povoado
seguiu o proprio ritmo de crescimento, para um periodo em que o Norte Goiano ndo
recebia atencdo do Estado.

Naquele periodo, Boa Vista do Tocantins era uma cidade que fazia parte do
itinerario de viagens entre Goias, Maranhdo e Parda. A migracdo constante de
sujeitos vindos do Maranhédo teve forte influéncia das revoltas ocorridas nesse
periodo, dentre as quais esteve a revolta que aconteceu entre 0os anos de 1838 e
1841 nas provincias dos estados do Piaui e Maranhdo, a denominada Balaiada?,
durante o periodo Regencial em que o Brasil passava por um momento de
conturbacdao politica.

O conflito emergiu da classe subalternizada, numa fase em que o Pais
passava por problemas politicos e econémicos em decorréncia da desvalorizacéo do
preco do algoddo. No entanto, os problemas que a populagédo enfrentava iam além
destes; necessitavam de amparo, de que as provincias tivessem autonomia; de que
0S sujeitos escolhessem seus representantes e nado vivessem a mercé da

marginalizacao e escravidao, o que segundo Janotti (2005), estéa relacionado a

80 nome Balaiada faz referéncia a um dos seus lideres, Manoel Ferreira dos Anjos, um agricultor que
nas horas vagas era fabricante de Balaios. Segundo Carvalho (2000), Manoel Ferreira entrou na
revolta depois que o oficial da for¢a legal Antdnio Raimundo Guimaraes té-lo prendido e desonrado
suas filhas. Logo que foi solto, atacou a forca legal e passou a lutar ao lado dos revoltosos
(CARVALHO, 2000).
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A emergéncia de um discurso das camadas sociais marginalizadas, de forte
contelido social, permeava, de muito, as formulas de protesto do discurso
liberais empregadas nos manifestos e proclamacdes revolucionarias. Nesse
clima de avanco e recuos da construcao do poder, surgiu a Balaiada em
1838 (JANOTTI, 2005, p. 54).

No interior do Sertdo, esses sujeitos viviam a mercé da elite e escravizados
pelas exaustivas horas de trabalho. Era uma politica que beneficiava
economicamente 0s poderosos, partidos que comandavam e decidiam quem
ocuparia determinados cargos nas cidades. Foi um conflito que teve uma repressao
violenta com muitas mortes, o que resultou no fim da Balaiada, obrigando os
“revoltosos” a se entregarem ou fugirem para outras cidades.

Tais acontecimentos tiveram a participacdo de agricultores, escravos,
trabalhadores rurais e até os bem-te-vis®, considerados homens cultos e liberais, o
gue nos leva a pensar sobre as questdes apontadas por Thompson (2002) acerca
do debate sobre os motins na Inglaterra no século XVII, ressaltando que

as questdes que provocaram maior intensidade de envolvimento foram
frequentemente aquelas em que alguns valores, tais como costumes
tradicionais, “justica”, “independéncia”, seguranga ou economia familiar,

estavam em risco, ao invés da simples questdo do “pdo com manteiga”
(THOMPSON, 2002, p. 27).

Muitos dos sujeitos que participaram da revolta da Balaiada, tinham o
sentimento de justica e independéncia. No entanto, foram arrasados pelas tropas
militares que, sem do6 e nem piedade, destruiram familias, tiraram a honra das
mulheres, fazendo com que fossem moralmente humilhados, o que Ihes impactou
mais do que a falta de pao para esses sujeitos ja imersos na pobreza. O maior
impacto, ainda, derivou da falta de justica e desprezo com duas tradi¢des, pois 0
sertanejo preza pela honra da familia, e seus costumes.

Com o término da sangrenta revolucdo Balaiada, sem recursos e em fuga,

muitos sertanejos procuravam um novo territorio onde pudessem se territorializar e

% Os bem-te-vis, segundo Carvalho (2000, p. 117), “Nas eleigdes de Paz-juizes do povo [...] os
independentes do Maranhdo, ja organizados em oposicao constitucional e apelidados de bem-te-vis
do titulo do jornal que mais veementemente defendia a liberdade do cidadédo e ensinava o limite da
obediéncia passiva), triunfaram em toda a provincia”.
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que os oferecesse a possibilidade de té-lo como fonte de recursos® e abrigo, ao
passo em gue fugiam da escraviddo e da miséria que muitos estavam submetidos.
Foi nesse clima de tensdes politicas no Maranhdo que Boa Vista do Tocantins, do
outro lado das margens do Rio Tocantins, foi escolhida como um refugio.
Povoada por maranhenses, em comunicacdo constante de interesses e
familias com as cidades do sul e centro de Maranhdo, Carolina, Grajad,
Barra do Corda etc. Boa Vista foi agitada durante todo o século XIX pelas

rivalidades politicas que dilaceravam o interior maranhense (PALACIN,
1990, p. 35).

Boa Vista do Tocantins, na metade do século XIX, era um esconderijo para
esses sujeitos que também eram atraidos pela “fama” do Frei Francisco de Monte
Sdo Vitor. Segundo Castelnau (2000, p. 207), “grande numero deles havia
atravessado os sertdes do Maranh&o, para vir morar sob sua direcdo. Eram de
profunda veneracdo os sentimentos que inspirava Frei Francisco de Monte Séo Vitor
a sua gente”. Escapos das rivalidades violentas que ocorriam nas cidades
destacadas por Palacin (1990), as familias chegavam a Boa Vista do Tocantins e se
deparavam com varias rotas de fuga para suas vidas sobressaltadas.

A religido, com forte apelo de “protecdo” pela pessoa do Frei Francisco de
Monte S&o Vitor, em certa medida, foi decisiva na escolha dos sujeitos em morar em
Boa Vista. No que se refere ao papel da religido, segundo Bourdieu (2009, p. 48), os
sujeitos “contam com ela para que lhes fornega justificacbes de existir em uma
posicao social determinada, em suma existir como de fato existe, ou seja, com todas
as propriedades que lhes sao socialmente inerentes”.

Partindo desta perspectiva, 0os sujeitos se apoiam na religido como uma forma
de justificacdo para a posicdo que ocupam no territério, assim, Frei Francisco de
Monte S&o Vitor inspirava a confianga, representando uma autoridade religiosa
“‘comandando” o povoado.

Assim, 0 povo estava sob a protecdo simbdlica de um lider religioso, mesmo
agindo de forma arbitraria, ao passo em que, “recebido como padre santo, frei
Francisco exerceu uma influéncia ilimitada na populacdo catolica ou civilizada e

serviu-se desse poder para acender um fanatismo intransigente, intoleravel e feroz”

10 Para Raffestin (1993), recurso “ndo é uma coisa, € uma relagdo cuja conquista faz emergir
propriedades necessarias a satisfagdo de necessidades” (RAFFESTIN, 1993, p. 8).
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(CARVALHO, 2000, p. 88). Nesse sentido, a religiosidade contribuia para a

justificacéo de acbes outrora consideradas arbitrarias.

2.1 Apropriagdo do espago e um novo territorio

Buscando problematizar as narrativas sobre Boa Vista do Tocantins acerca
da apropriacdo do espacgo'!, da construcéo do territério, da territorializacdo dos seus
sujeitos e modos de vida, faz-se necessario a imersdo em um enredo de narrativas e
reconstrucdes de um passado espesso, sendo necessario recorrermos a memdaria.
Portanto, compartilharemos da concepc¢ao de Halbwachs (2006), de que a memdéria
coletiva leva em consideracdo os cenarios sociais que exercem uma base para a

reconstrucao da memoaria:

Para que nossa memodria se beneficie da dos outros, ndo basta que eles
nos tragam seus testemunhos: é preciso também que ela ndo tenha deixado
de concordar com suas memdrias e que haja suficientes pontos de contato
entre ela e as outras para que a lembranca que 0s outros nos trazem possa
ser reconstruida sobre uma base comum (HALBWACHS, 2006, p. 12).

Sendo assim, as narrativas construidas e transmitidas através de
memorialistas, viajantes e historidgrafos a respeito de Boa Vista do Tocantins,
contém resquicios das memdrias dos sujeitos aqui discutidos, ou seja, as narrativas
se transformaram em memorias acerca do passado. Para Ricouer (2007, p. 133)
“cada memodria individual € um ponto de vista sobre a memoéria coletiva, que esse
ponto de vista muda segundo o lugar que nele ocupo e que por sua vez, esse lugar
muda segundo as relagbes que mantenho com outros meios”. Deste modo, cada
narrativa contém o ponto de vista do autor, que em certa medida € influenciada
pelas relagcdes que este mantém com o lugar e a identificacdo com os sujeitos do
ciclo de vivéncias.

Por conseguinte, as narrativas se apoiam em uma base da memdria coletiva.
Assim, podemos perceber os pontos de ligagdo em que estas memorias foram

reconstruidas. Nessa perspectiva, as narrativas sdo importantes para a

11 Entendemos espaco a partir da concepcéo de Santos (1994) como “algo dindmico e unitario, onde
se reunem materialidade e acdo humana. O espaco seria o conjunto indissociavel de sistemas de
objetos naturais ou fabricados e de sistemas de acgdes, deliberadas ou ndo. A cada época, novos
objetos e novas acBes vém juntar-se as outras, modificando o todo, tanto formal quanto
substancialmente” (SANTOS, 1994, p. 23).



27

problematizacdo da concepcdo do territorio de Boa Vista do Tocantins e dos
processos de territorializacdo, percebendo que a memoria deve ser analisada
levando em conta os contextos sociais e a subjetividade de cada narrador.

Sendo assim, discutiremos territério a partir da concepcédo de Haesbaert
(2004, p. 3), o qual afirma que que “todo territério €, ao mesmo tempo e
obrigatoriamente, em diferentes combinacdes, funcional e simbdlico, pois exercemos
dominio sobre o espaco tanto para realizar “fungbes” quanto para produzir
‘significados’™. O territério, na perspectiva funcional, tem sua relacdo com os
recursos que este possui, essencial para os sujeitos que buscam nesse territorio
meios de sobrevivéncia, abrigo, um “lar” e que utiliza os recursos locais para
permanecerem no territoério estabelecendo, primeiramente, relagdes econdmicas e
sociais que suprem suas necessidades basicas e, por conseguinte, a producdo de
significados.

O territério, ao longo dos anos, passou por diversas variacdes, e como
Haesbaert (2004, p. 5) ressalta, devemos “perceber a historicidade do territério, sua
variacdo conforme o contexto historico e geografico”, bem como “os processos de
territorializacao, ou seja, de dominagao e de apropriagao do espaco”. Em Boa Vista
do Tocantins, do periodo de 1840 a 1940, o qual nos ocupamos de analisar nesta
pesquisa, ocorreram as mais variadas transformacdes no territorio, desde a chegada
dos sujeitos ao espaco, sua apropriagdo e construcdo de seus territorios. Cada
sujeito tem uma relagao diferente com o territério, sendo ele “abrigo” ou um meio de
poder. Ele tem um significado funcional e simbdlico conforme os seus modos de
vida. Diante disso, as relacdes estabelecidas no territorio pelos sujeitos seréo
pautadas naquilo que o territorio representa para cada um.

As narrativas dos memorialistas pesquisados ressaltam que Boa Vista do
Tocantins teve o inicio de sua formacdo em 18182, quando Ant6nio Faustino e
Velho Venancio, com as suas familias numerosas, decidiram morar no alto da
margem do Rio que ficava a 5 km de Taurizinho, no lugar que viria a ser chamado
de Boa Vista do Tocantins. Em 1825, “Pedro Cipriano, descendo o rio em sua canoa

e trazendo mercadorias [...] veio estabelecer casa de negocio em Boa Vista [...]

12 Mesmo delimitando um periodo de pesquisa, faz-se necessario recorrer de forma esporadica a
algumas datas anteriores a 1840 para a compreensao de alguns contextos.
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edificou um pequeno templo catolico e deu comeco a festividades religiosas que
atraiam muita gente e favoreciam seu negécio” (CARVALHO, 2000, p. 87).

Pedro Cipriano traz consigo territorialidades urbanas, enquanto os poucos
sertanejos que residiam naquele territério viviam uma vida rural, em um processo de
apropriagao do espaco, carregado do “vivido” e do “uso” da terra. Com os produtos
de comercializacdo e troca, o comerciante sutilmente estabeleceu uma relacéo de
poder econbmico e simbdlica em relagdo aos demais sujeitos, pois sendo ele o
“Unico” a possuir produtos variados, estabelecendo uma monopolizagao econémica
e religiosa — ao edificar um templo catolico — expressando a religiosidade como parte
do seu processo de territorializacdo. Segundo Haesbaert (2004, p. 01) “Desde a
origem, o territério nasce com uma dupla conotacdo, material e simbdlica [...] é
interessante observar que, enquanto “espaco-tempo vivido”, o territério € sempre
multiplo, “diverso e complexo”.

Nesse sentido de apropriacdo do territorio, em 1841, um Frade lItaliano, o Frei
Francisco de Monte S&o Vitor, chegou ao Arraial Boa Vista enviado pelo governo
para catequizar os indigenas Apinayés'®, passando a dominar a estruturacdo do
campo religioso, e consequentemente, a apropriacdo cultural/simbdlica do territorio.
Segundo Bourdieu (2009, 45-46), “‘Em sua qualidade de sistema simbdlico
estruturado, a religido funciona como principio de estruturagdo”, e assim, o0s
desdobramentos em relacdo aos meios de dominacdo vao acontecendo dentro de
uma continuidade de acontecimentos no territorio.

Com o crescimento de Boa Vista do Tocantins, a demanda por criangas a
serem alfabetizadas aumenta. Manoel dos Santos, considerado um mestre-escola
(professor de instrugéo primaria), “ensinava a ler e escrever e contar mais pelo gosto
de ensinar, que por interesse de salario, abriu uma escola e ensinava a ambos 0s
sexos” (CORREIA, 1977, p. 20). Manoel dos Santos comeca entdo, a instrui-las o
bésico da alfabetizacdo, ensinando-as a ler, escrever e contar. Segundo Padovan

(2011, p. 86), “Em Boa Vista, a escola de Manoel sapateiro [...] a escolarizagao foi

130 povo Apinayés mora proximo de Boa Vista (atualmente Tocantinépolis), sendo estes os primeiros
habitantes do sertdo. Tiveram grande influéncia no desenvolvimento de Boa Vista, fato que foi
mencionado mas ndo aprofundado, por entendermos que por mais que tentassemos aprofundar a
analise e problematizar a participacdo dos Apinayés nesse contexto que se estuda, ocorreriamos ao
erro da superficialidade devido a prépria limitacdo do tema da dissertagdo. Diante da importancia
histérica dos Apinayés para Boa Vista, assim, deixamos o tema aberto para pesquisas futuras.
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acolhida ou promovida pelo interesse de familias abastadas, como da Dona
Apoldnia, em beneficio da educagao dos filhos e parentes”.

Manoel Santos proporcionou para aquelas criangas a oportunidade de adquirir
maior conhecimento, ainda que fizessem parte de uma minoria a qual os pais tinham
condigbes de pagar por uma educagao. Carvalho (2000, p. 88) ressalta que “em
grande circulo de territério do Maranh&o os pais levaram filhos para a escola de
Manoel Santos”, evidenciando ser uma escola paga. No entanto, devido a expansao
da escola e o seu crescimento, para o Frei Francisco de Monte Sao Vitor, de certo
modo, a escola colocava em “risco” a autoridade exercida por ele, tendo sido
proibida logo apds a sua chegada em 1841. Os sujeitos que sabiam ler em um
povoado eram requisitados para fazer as leituras das cartas e informacbes que
chegavam. No processo de dominacao exercido pelo Frei Francisco de Monte Séo
Vitor, esses sujeitos eram impedidos do acesso a outras informacfes que néo
fossem religiosas, ficando assim, sob a dominacdo da instituicdo religiosa. Para
Bourdieu (2009),

individuos ou instituicbes podem lancar mdo do capital religioso na
concorréncia pelo monopdélio da gestédo dos bens de salvagéo e do exercicio
legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases
duradouras as representacfes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um
habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcoes e
acOes, segundo as normas de uma representagdo religiosa do mundo

natural e sobrenatural, objetivamente ajustados aos principios de uma visédo
politica do mundo social (BOURDIEU, 2009, p. 57).

Assim, o Frei Francisco de Monte S&o Vitor, como agente dotado do capital
religioso, passa a usar do poder religioso para interferir na estrutura politica através
da proibicdo da escolarizacdo politica das criancas sertanejas, substituindo-a por
uma religiosa, inculcando-lhes um habitus religioso que contribuiria como principio
gerador de uma visdo de mundo alicercada na prépria visdo do Frei Francisco de
Monte S&o Vitor.

Sobre a instrugcédo dos sertanejos, Audrin (1963, p. 16) afirma que a maioria
era analfabeta mas tinham o desejo pela sua instrucéo, assim como o desejo de que
seus filhos aprendessem a ler e escrever, 0 que se dava ao fato de que havia a
”"presenca habitual, em todo arraial e sitio, um ‘letrado’, capaz ao menos de decifrar
ou rabiscar uma carta, de fazer as contas mais simples”. Nesse caso, Manoel do

Santos era esse “letrado” dentro de um Arraial em crescimento.
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Segundo Haesbaert (2007a), o territério em suas diferentes concepc¢des tem a
ver com o poder, ndo apenas aquele que consideramos tradicional como o “poder
politico”, mas aquele que vai além do poder mais explicito de dominacdo, aquele
que ndo se deixa ser percebido: o poder simbdlico de apropriacao. Esse poder foi e
ainda é exercido, muitas vezes pela religido. A escola tem, nesse sentido, um papel
fundamental na sociedade e no processo de apropriacdo do espaco, podendo
considera-la como uma forma de apropriacdo que é carregada de poder simbalico.

Com as revoltas ocorridas no Maranhdo do periodo de 1838 a 1840,
chegaram ao povoado, sertanejos tomados pelo medo, fugindo das revoltas. Eram
“‘multiddes inumeraveis de mulheres, criancas e homens escapos, salvando suas
vidas e deixando tudo quanto possuiam em bens, em poder dos legais,
atravessaram o Tocantins” (CARVALHO, 2000, p. 138). Esses sujeitos eram
vaqueiros, artesaos, lavradores, escravos e pequenos agricultores que chegaram a
Boa Vista do Tocantins para morar e fazer parte desse territério em construcao.

A terra para esses sujeitos sertanejos tem um significado muito além da
sobrevivéncia. Significa um “lar”, um “abrigo” dotado de um valor simbdlico e
seguranca afetiva. Boa Vista do Tocantins € um territorio em que 0s sertanejos
buscam atribuir significado a partir dos seus costumes. Como observa Palacin
(1990, p. 34), “em paz consigo e com a natureza, com uma suficiéncia sébria, e uma
profunda sabedoria humana, a vida do homem do sertdo aparece a esta luz como
um exemplo de harmonia e tranquila dignidade”. Com o movimento de migragao, o
territério vai sendo construido por varios sujeitos que o apropriam conforme o
sentido que este representa para cada um. Nesse sentido, Haesbaert ressalta que:

Enquanto “continuum” dentro de um processo de dominagdo e/ou
apropriagdo, o territério e a territorializacdo devem ser trabalhados na
multiplicidade de suas manifestagbes — que é também e, sobretudo,

multiplicidade de poderes, neles incorporados através dos multiplos
agentes/ sujeitos envolvidos (HAESBAERT, 2004, p. 3).

Partindo dessa concepcéo, identifica-se a multiplicidade de manifestacdes no
processo de dominacdo e apropriagdo do territorio denominado de Boa Vista,
caracterizadas pela funcionalidade de forma individualizada, na construcdo das
casas, ha agricultura tradicional, na funcdo econdmica para os fazendeiros e
comerciantes, nas funcdes politicas para o Estado e de sujeitos ligados a ele. Ja na

questdo simbolica, a partir da construcdo de uma capela para praticas e expressoes
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religiosas. Todas essas praticas passam a fazer parte desse fluxo de movimento do
territério gerando uma territorializacao.

Politicamente, o territdrio passa a ser estabelecido com a presenca do Frei de
Monte S&o Victor, como uma forma do Estado manifestar a sua presenca, ainda que
0 povoado nédo receba a devida atencdo e assisténcia do Estado, sendo o Frei a
propria manifestacdo do Estado nesse territério. Nessa perspectiva, “O territorio
enquanto relagdo de dominagéo e apropriagdo sociedade-espaco, desdobra-se ao
longo de um ‘continnum’ que vai da dominagao politico-econémica mais ‘concreta’ e
‘funcional’ a apropriagcdo mais subjetiva e/ou “cultural-simbdlica” (HAESBAERT,
2007, p. 96). Sendo assim, os sujeitos que ali residiam se organizavam e teciam
suas relacdes conforme seus interesses.

Na formacdo do territério ha uma disputa de poder pela sua dominacéao.
Segundo Haesbaert (2007, p. 79), “o territério pode ser concebido a partir da
imbricacdo de multiplas relacBes de poder, do poder mais material das relacdes
econdmico-politicas ao poder mais simbodlico das relagbes de ordem mais
estritamente cultural”. Assim, as tensdes entre as relagdes no sistema social que se
insere neste, pode ser uma disputa por poder e controle de territorios.

Para Haesbaert (2004), o territério € sempre “diverso e complexo”, pois séo
varios os sujeitos que o compdéem e fazem uso do espago. Assim, “as razdes do
controle social pelo espaco variam conforme a sociedade ou cultura, muitas vezes,
com o préprio individuo” (HAESBAERT, 2004, p. 3). Um espago que é socialmente
construido, ou seja, as relacdes sociais expressam relacdes de poder
(HAESBAERT, 2004). O territério de Boa Vista do Tocantins ndo foge a essa
concepgao: um territorio construido através de relagbes de poder desde a
manifestacdo de um poder simbolico, como a proibicdo de aulas; e até a violéncia
fisica, no caso das revoltas, quando o poder simbdlico ndo foi suficiente para a
manutenc¢ao no poder daqueles que o usufruiam.

Os sertanejos estavam inseridos em uma malha tecida por relagdes de poder.
Muitas vezes a religiosidade foi uma forma de resisténcia, ou como em alguns
casos, foram envoltos por ela em um processo de dominagdo simbolica que
segundo Bourdieu (1989, p. 112), é assim “porque nao ha sujeito social que possa
ignora-lo praticamente, as propriedades (objetivamente) simbdlicas, mesmo as mais

negativas, podem ser utilizadas estrategicamente em funcdo dos interesses
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materiais e também simbdlicos do seu portador”. Dentro da concepcgédo do autor,
percebe-se que as propriedades simbdlicas, como a moral e a fé, foram usadas por
Frei Francisco de Monte S&o Vitor para a dominacdo simbdlica e apropriacdo do
territério de Boa Vista do Tocantins.

E curioso destacar como suas acfes expressam essa dominacgdo simbolica.
Nesse sentido, Carvalho (2000, p. 88) afirma que o Frei Francisco de Monte S&o
Vitor, “suspeito de magom e possuidor de livros anti-religiosos no conceito de
fanatico, um homem, conhecido por Braga, viu incinerar seus livros”. A queima de
livros significava o poder da dominacao simbdlica exercida pelo Frei em relacdo aos
demais sujeitos, que por estarem estrategicamente envolvidos por essa dominacéo,
nao encaravam a acao como negativa, pois ao consideravam, influenciados pelo
Frei, que os livros eram antirreligiosos, que estavam agindo contra a sua
religiosidade.

Destarte, o viajante Francis Castelnau (2000) em sua expedicdo as regides
centrais da América do Sul chegou a Boa Vista do Tocantins em 1844. Este, em sua
narragdo diz que “assim que abicamos na praia foram dados muitos tiros de
carabina” e o Frei Francisco de Monte Sao Vitor o recebeu na praia. Ressalta ainda
que ele “as vezes usava do poder absoluto que tinha nas maos para tomar certas
medidas filhas de um zelo exagerado” (CASTELNAU, 2000, p. 207). Os tiros de
carabinas representam tanto uma forma de cumprimentos aos viajantes como
também a manifestacdo do poder e dominacdo existente naquele territorio,
sobretudo simbdlica.

Continuando com a narragdo de Castelnau sobre a recepgdo do Frei
Francisco de Monte Sao Vitor “do grande vilarejo que fundara, ele préprio, em pleno
deserto anos antes [...] fez-nos depois dai a percorrer as ruas, as pracas e a Igreja
construida [...] o numero de casas chegam a 200 ou 300 [...] eram todas de palhas
até a propria Igreja” (CASTELNAU, 2000, p. 207).

E perceptivel na narragio do viajante que o Frei atribuia o crescimento de
Boa Vista do Tocantins a sua chegada, ainda com apenas trés anos de sua
chegada. Antes da chegada do Frei Francisco de Monte Séo Vitor, Boa Vista do
Tocantins ja havia passado para a categoria de Arraial. Assim, percebe-se uma

legitimacdo de poder e controle do territério que, segundo Sack apud Haesbaert
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(2004, p. 6) “controla-se uma ‘area geografica’, ou seja, o ‘territério’, visando
atingir/afetar, influenciar ou controlar pessoas, fenbmenos e relacionamentos”.

Frei Francisco de Monte Sao Vitor permaneceu no territério de Boa Vista do
Tocantins de 1841 a 1859 quando teve que ir para o Presidio de Santa Maria — PA,
as margens do Rio Araguaia. Segundo Carvalho (2000), ele teve que deixar a cidade
por atritos com autoridades politicas: na tentativa de permanecer no dominio
absoluto do controle do territério, o seu poder passou a ser contestado. Apos a sua
saida, o campo politico passou a ser estruturado e controlado por agentes do
Estado, ficando o campo religioso a agir apenas dentro dos seus limites. Segundo
Palacin (1990, p. 104) “um histérico da freguesia de Boa Vista desde sua fundacao:
desde sua criagdo em 1852, quatro foram os parocos encomendados, até que em
1892 ficou a cargo dos Padres Dominicanos do porto”. A distancia de Porto Nacional
e a dificuldade de viagem impediam que os vigarios mantivessem uma influéncia
maior no campo religioso de Boa Vista do Tocantins. Esse distanciamento favoreceu
para que o campo politico e o campo econdmico ganhassem destaque diante das
disputas de territorio.

Boa Vista do Tocantins cresce em um contexto de multiplicidade da
construcéo do territdrio em seus mais diversos movimentos, conforme cada sujeito o
apropria, sendo uns pela funcionalidade outros pela representacdo do poder. Assim,
a politica passa a fazer parte de forma efetiva do cotidiano desses sujeitos com a
eleicdo de representantes e autoridades enviadas pelo governo, surgindo novas
disputas de poder politico/econdmico pela dominacéo do territorio. Haesbaert (2004)
ressalta, ao discorrer sobre o territério funcional, que em relacdo aos processos de
dominag&o, estes se tornam “territérios da desigualdade”. E o que vemos em Boa
Vista do Tocantins ora dominado pelo poder religioso ora pelos poderes locais e do
Estado, fazendo com que os sujeitos que nao estivessem envolvidos nessa teia de
dominacéo ficassem reféns dos dominadores.

Boa Vista do Tocantins passa a ser um territorio de disputas. Palacin (1990,
p. 42) ressalta que em Boa Vista do Tocantins havia “o chamado pacto coronelistico,
uma troca de apoio e favores entre o poder central do Estado e os poderes locais
dos coronéis: apoio e nomeacdo de cargos por parte do governo do Estado, em
troca do apoio e votos por parte dos coronéis”. Esses votos ao qual o autor se refere

sao os votos da populagdo, que se tornava uma “moeda de troca” nas maos dos



34

poderes locais. Haesbaert (2004) enfatiza que “as razbes do controle social pelo
espaco variam conforme a sociedade ou cultura, o grupo e, muitas vezes, com o
préprio individuo®. Nas colocacgdes anteriores, percebe-se que controle social varia
de acordo com o Estado, o coronel e a Igreja.

As multiplas disputas ocorridas no territorio de Boa Vista do Tocantins
terminaram em trés revolu¢cdes das quais surgiram 0s mais diversos sujeitos
requerendo o dominio sobre o territdrio, como problematizado anteriormente. A
Igreja, representada pela figura de um frei ou um padre, participou ativamente das
revoltas ocorridas. Sendo assim, o territério foi alvo de grandes disputas, as quais
serdo problematizadas na préxima secdo em que abordamos o0 processo de
territorialidade dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins.

Nesse sentido, a territorialidade desses sujeitos é permeada pelos
movimentos histéricos que vivenciaram e que o0s cercaram. No decorrer do
crescimento de Boa Vista do Tocantins, percebe-se que 0s sujeitos constituem
praticas e lutas que estdo engendradas em todos os ambitos das rela¢des de poder
existentes no povoado. Sejam os fazendeiros em relagdo aos seus agregados; seja
a Igreja em relacdo aos seus fiéis, que exerce um poder simbdlico sobre esses
sujeitos; ou o proprio Estado. Ao analisar essas relacdes sociais e como estas se
constituem nesse processo de povoamento, identifica-se que estes sujeitos passam
a vivenciar uma territorialidade que carregam de outros territorios.

Nessa concepcao, percebe-se que essas questdes relacionadas ao territorio
e a territorialidade influenciam na cultura do povo e no seu sentimento de
pertencimento. Porém, cada um a produz em seu proprio espaco e concretiza uma

variante possivel desse conceito.

2.2 Daterritorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins

Para problematizar a territorialidade, primeiramente € necessario ressaltar em
qual perspectiva o territorio e territorialidade estdo sendo discutidos. Sendo assim,

partimos da concepcéo de que

A territorialidade, além de incorporar uma dimensdo mais estritamente
politica, diz respeito também as relacdes econdmicas e culturais, pois esta
“‘intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas
préprias se organizam no espago e como elas dao significado ao lugar”
(HAESBAERT, 2007, p. 4)
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Nessa perspectiva, o territorio em suas especificidades integra a
territorialidade que incorpora as relagbes econdmicas e culturais que 0s sujeitos
estabelecem na organizacdo do territério e d&o significado ao lugar. A
territorialidade, como uma dimensédo que contém, em certa medida, disputas de
poder, ndo € apenas um componente social para criar e manter a ordem, ela €, além
disso, uma questdo estratégica para as relacdes sociais do territério por meio do
qual os sujeitos vivenciam o mundo e atribuem significados.

No primeiro momento de apropriacao do territério de Boa Vista do Tocantins,
nota-se que a maioria dos habitantes eram sertanejos que viviam da “criacéo
subsidiaria e a agricultura tornaram-se de subsisténcia, bem como a caga” (PIRES,
1979, p. 198). O rio era uma fonte de alimento continuo, as matas eram ideais para
a caca de animais e as terras para o cultivo da agricultura, o que expde um dos
objetivos da territorializacdo, que € o abrigo fisico, fonte de recursos materiais ou
meio de producao.

Sendo assim, uma das primeiras formas de territorializacdo dos sujeitos
sertanejos € a construcdo de suas casas, as quais eram feitas com recursos tirados
da terra “casas rusticas, de teto e paredes feitas de palmeira babagu” (CORREIA,
1977, p. 20) e “chocas de barro cobertas de palha” (PALACIN, 1990, p. 22). Cada
familia que chegava ao territorio construia sua propria casa e comecava a plantar
arvores frutiferas, formando seu quintal, de forma que “as arvores sao plantadas no
campus para proporcionar mais sombra e torna-lo mais verde, mais aprazivel.
Fazem parte do plano de criar o lugar” (TUAN, 2013, p. 173).

Nesse sentido, o ato de construir as suas proprias moradias significava a
demarcacgao do territério, e a casa se torna um lugar repleto de sentimentos, “abrigo
fisico”, “protecao” etc. Haesbaert (2004) aponta “quatro grandes ‘fins’ da
territorializacdo, acumulados e distintamente valorizados ao longo do tempo” sendo
0s principais objetivos, o “abrigo fisico, fonte de recursos materiais ou meio de
producao” (HAESBAERT, 2004, p. 5), correspondendo ao conceito de territério
funcional.

Palacin (1990) ressalta que ndo havia terras “legalizadas” e que a falta de
legalidade causava uma certa “facilidade de ocupacado”, o que beneficiava os

fazendeiros e coronéis que chegavam e se apropriavam da terra. Alterava-se, assim,
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a situacdo de muitos sertanejos que antes cultivavam e viviam da agricultura, mas
agora com as terras ocupadas por grandes fazendeiros, ndo possuiam terras
suficientes para a agricultura, fazendo com que muitos se vissem obrigados a se
tornarem agregados de fazendas. Essa relacdo entre fazendeiros e agregados, bem
como a permeancia dessa relacdo, nos faz pensar em Bourdieu (2002b, p. 205)
quando afirma que “existem duas maneiras [...] de segurar alguém de forma
duradoura: a dadiva ou a divida” ou seja, pelas “obrigagdes morais” que o agregado
tem para com o patrdo; ou a divida, em um sentido de violéncia “aberta”. Todavia, no
fim, ambas partem de uma mesma premissa, a da violéncia simbolica.

E perceptivel nas memérias sobre Boa Vista do Tocantins a predominancia da
violéncia que emerge das narrativas, muitas vezes praticada pelos poderes politicos
e religiosos, e algumas vezes por sujeitos em disputas por terras. Muitos processos
de territorializacdo ocorreram por meio da violéncia. Quanto a isso, Medeiros (2012,
p. 90) ressalta que

a violéncia aprendida ndo era produzida apenas nos momentos de crise ou
guando os interesses dos poderosos estavam em jogo, mas também na luta

pelos modos de viver dos agregados e camaradas que seguravam armas
sob a ordem de um “patrao” (MEDEIROS, 2012, p. 90).

Uma terra propicia para a criacdo de gado atraia muitos fazendeiros “como a
mata cerca os ditos campos falsos pelos lados externos ou contrarios ao rio, 0s
gados pastam no campo e na mata, rica de pastagens especiais, engordando
prodigiosamente” (CARVALHO, 2000, p. 87). A narradora, de maneira hiperbdlica,
ressalta que Boa Vista do Tocantins era ‘“rica de pastagens especiais”. De fato,
muitos deveriam ser 0S campos com pastagens, pois houve um aumento
consideravel de fazendas em Boa Vista ao longo do tempo “onde os fazendeiros
prosperavam com o incremento da lavoura e criagdo de gado” (PALACIN, 1990, p.
22). Trazendo informacdes sobre o censo de 1920 acerca da criacdo de gado,
Palacin (1990, p. 32) destaca que “Boa Vista, com 129.950 cabegas, era o maior
rebanho no norte e quarto do Estado”.

Destarte, os fazendeiros, sob a perspectiva de apropriacdo em relacdo aos
sertanejos “pobres” viviam e percebiam o territério de maneira diferente; a
territorializacdo desdobra-se pelo viés econémico e de dominacdo, com a aspiracao
de controle do territorio. A territorializagdo sempre carrega uma carga simbdlica para

esses sujeitos fazendeiros, a significacdo se constitui a partir das relagdes de
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influéncia e poder no territério. Palacin (1990, p. 41) observa que “todo grande
proprietario, por conseguinte, embora ndo pudesse ser considerado
economicamente poderoso por carecer de capital liquido, era sempre politicamente
poderoso”, ou seja, o fato de serem grandes proprietarios os tornavam “importantes”
e, consequentemente, participantes do poder politico do povoado. A “importancia”
gue passavam a ter dentro do territério era assegurada a qualquer custo.

Para sujeitos “pobres”, a afetividade que estabelecem com o territério é
expressa através do sentimento de pertenca, pela atribuicdo de valores e
significados ao lugar. E necessario trazer a tona os fatores influenciadores para o
sentimento de territorialidade, e nesse sentido, Haesbaert (2007), destaca que o
segundo “fim” da territorializagdo esta relacionado a “identificacdo ou simbolizagao
de grupos através de referentes espaciais (a comecar pela propria fronteira)”, como
ele delimita esse territorio e se situa a partir de suas referéncias.

Deste modo, a religiosidade € um dos referenciais dos sertanejos na
apropriagdo do territério que, na perspectiva de Tuan (2013, p. 140), nas
‘comunidades pré-letradas e tradicionais, as formas de vida social, econbmica e
religiosa estdo bem integradas. E bem provavel que o espaco e a localizagéo [...]
tenha também uma significagdo religiosa”. Boa Vista do Tocantins, destarte, ndo
foge desse contexto, pois uma das primeiras instituicdes no territério € a construcéo
de uma capela pelos proprios moradores. Como destaca Palacin (1990, p. 26), Boa
Vista do Tocantins “ficava reduzida a sua fungao religiosa e administrativa como
sede da paroquia e da comarca”.

Sendo assim, para Haesbaert (2007), a territorialidade n&do se refere apenas
ao sentido simbdlico/cultural, que ele chama de “algo abstrato”, mas que constitui
caracteristicas da dimenséao imaterial que, no sentido ontoldgico, significa o controle
do territério como imaterialidade, enquanto “imagem” ou simbolo; e o controle

simbadlico como estratégia politica/cultural do espaco vivido.

A territorialidade, ndo é apenas “algo abstrato”, num sentido que muitas
vezes se reduz ao carater de abstrac@o analitica, epistemoldgica. Ela é
também uma dimensao imaterial, no sentido ontoldégico de que, enquanto
"imagem" ou simbolo de um territério, existe e pode inserir-se eficazmente
como uma estratégia politico-cultural (HAESBAERT, 2007, p. 07).

A apropriacdo do espaco e a dominacdo, como citado anteriormente, faz parte

da configuracéo do territorio e dos processos de territorializacdo. A organizacao e os
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processos de territorialidade, muitas vezes, visam a conservacao de certas relacdes
sociais como uma estratégia politica/cultural que garanta a “ordem” social.

Nesse sentindo, observa-se essa relacdo muatua de jogos de interesse em
Boa Vista do Tocantins, uma vez que “o vinculo fundamental consistia huma troca
mutua de beneficios. Dos coronéis o padre podia esperar apoio politico mediante o
voto [...] o padre Jodo se apresentava como o tipo de prefeito governo paternal:
afavel, simples, caridoso, honesto” (PALACIN, 1990, p. 172-175). Nessa
perspectiva, Haesbaert (2004, p. 05) ressalta que, “os objetivos dos processos de
territorializacdo, ou seja, de dominacao e de apropriacdo do espaco, variam muito ao
longo do tempo e dos espacgos”, ou seja, seguindo o curso das vivéncias e atuacdes
dos sujeitos. Portanto, o processo de territorializacdo ndo € fixo e metodico, mas
varia de acordo com o viés de apropriacdo e dominacao territorial de cada sujeito,
seja pelo poder simbodlico, econbémico ou politico. Sdo nos processos de
territorializacdo de cada sujeito que identificamos o tipo de apropriacdo/dominagcao

que cada sujeito exerce.

2.2.1 As trés revoltas de Boa Vista do Tocantins

Problematizaremos as trés revoltas de Boa vista do Tocantins, na perspectiva
dos processos de apropriagdo do espaco pelos sujeitos e a influéncia da
religiosidade, pois conforme destaca Haesbart (2004), os processos de
territorializacdo variam muito ao longo do tempo. E foi justamente nessa variacéo e
contexto de dominacao que aconteceram as revolucdes de Boa Vista do Tocantins.

O Coronel Carlos Gomes Leitdo foi um dos Fazendeiros que chegou a Boa
Vista do Tocantins por volta de 1880. Narra Palacin (1990, p. 47), que “quando
Leitdo chegou a boa vista [...] ja trazia um nome e um passado de lutas”. Este logo
se envolveu com a politica de Boa Vista do Tocantins, o que lhe permitiu muitas
vezes 0 uso e abuso de poder. Um destes casos foi quando Leitdo comprou a
fazenda Cordilheira depois incitar a condenacdo de Claudio Gouveia como
assassino de sua esposa, se aproveitando da situacdo e comprando a fazenda bem
abaixo do preco (PALACIN, 1990).

Claudio Gouveia foi um vaqueiro que se casou com a vilva dona da Fazenda

Cordilheira, e que “tornara-se com os bens da mulher um préspero fazendeiro”. Sua
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esposa foi encontrada morta e esfaqueada, levando a sua prisdo como suspeito.
Sendo assim, entre os tramites dos processos, 0s bens da viava foram leiloados e o
Coronel Leitdo arrematou a fazenda Cordilheira, uma das maiores fazendas da
comarca de Boa Vista do Tocantins, por um preco bem abaixo do seu real valor.
Com a chegada do Juiz Hermeto, que avaliou o processo de Claudio Gouveia
guando este estava preso, o réu foi absolvido. Apds a sua absolvicdo, foi realizada
uma revisdo da partilha dos bens e, consequentemente, a anulacdo da venda dos
bens, o que afetou o coronel Carlos Leitdo (PALACIN, 1990).

Com a chegada do novo Juiz Hermeto Martins que era do partido oposto ao
do Coronel Leitdo, “era o momento em que Leitdo se encontrava em desgraca
politica, tanto em relagdo ao governo do estado como também do municipio”
(PALACIN, 1990, p. 52). O recém-chegado Juiz Hermeto concedeu liberdade a
Claudio Gouveia, e assim comecaram 0s atritos entre o coronel Carlos Leitdo e os
poderes politicos do Estado. A nova conjuntura politica mudou em novembro de
1891, e o coronel Leitdo ndo fazia mais parte dos poderes politicos do municipio.
Esse processo, assim, foi chamado de a Primeira Revolugdo de Boa Vista!“.

Nesse momento de conturbacfes politicas, chegou a Boa Vista do Tocantins
0S missionarios dominicanos, Frei de Vilanova e Domingos Carrerot, para pregar
missdes. Os animos em Boa Vista continuaram exaltados entre o coronel Leitdo e o
tenente-coronel Perna®®. Os sertanejos ficavam no meio das confusdes politicas,
alguns eram recrutados por dinheiro, por “lealdade” e muitos outros eram forgados

pela violéncia. Sobre o recrutamento de homens, Palacin (1990, p. 57) destaca que

o Coronel Carlos, empregando um més de trabalho, os esfor¢os e o dinheiro
de seus amigos” formava seu bando, e o “Tenente-Coronel Perna, sem sair
de Boa Vista, se viu rodeado no prazo de 3 ou 4 dias de mais de 190
homens, que se apresentaram espontaneamente (PALACIN, 1990, p. 57).

14 A primeira revolugdo de Boa Vista ocorreu de 1892 a 1895, “sendo que suas principais forcas em
luta eram representadas por Carlos Leitdo de um lado e Coronel Perna do outro, e entre essas for¢cas
encontravam-se os trabalhadores sertanejos” (DOS SANTOS, 2013, p. 2). Esclarecemos que nao
pretendemos nos aprofundar nos contextos e revoltas de Boa Vista de forma detalhada,
especificando cada revolta. No entanto, faz-se necessério enfatizar alguns acontecimentos que
corroboram para a problematizacdo dos processos de territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista, da
gual as revoltas fazem parte.

15 Em 1891, Boa Vista tinha como intendente o Tenente-Coronel Francisco de Sales Maciel Perna,
adversério de Leitdo, que era atacado como grande inimigo do povo (CORREIA, 1977, p. 25).
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De certa forma, nos causa um estranhamento quando Palacin (1990) afirma
que dentro de trés a quatro dias 190 (cento e noventa) homens se dispuseram a
lutar ao lado do coronel Perna. Qual seria 0 motivo desses sujeitos em participar de
uma luta armada? O sentimento de prote¢cdo da familia? O desejo de vinganca
contra o coronel Leitdo? S&o alguns questionamentos que nos fazem refletir sobre o
sentimento de “revolta” desses homens sertanejos que se ofereceram a lutar ao lado
do coronel Perna nesse primeiro momento da revolugao.

Durante o periodo de trés anos, Boa Vista do Tocantins viveu momentos
conturbados. Palacin (1990) faz um apanhado historico detalhado sobre a primeira
Revolucao de Boa Vista, no qual o poder religioso n&o esteve isento de participagao.
Frei Gil foi um dos mediadores do conflito entre o coronel Leitdo e o coronel Perna:
“O Juiz Hermeto partiu precipitadamente para Sto. Anténio para pedir a Frei Gil, em
nome do Tenente Perna, que aceitasse ser mediador, evitando o confronto armado”
(PALACIN, 1990, p. 56).

Este ndo conseguiu evitar o confronto entre os dois e mais tarde, “Sob a
protecdo do Frei Gil, Leitdo e seus homens desceram até o porto” (PALACIN, 1990,
p. 60) de Boa Vista, depois de serem derrotados pelas forcas do coronel Perna. No

meio desse conflito, surgiu o “general do sertao” José Dias Ribeiro, como ele mesmo

se considerava, o qual esteve ao lado do Coronel Perna recrutando sujeitos para

lutar ao seu lado. José Dias, por trés vezes, ocupou a cidade de Boa Vista
Uma espécie de conscricdo forcada. Os chefes e seus emissarios
percorriam fazendas, e assim exigiam colaboracdo econémica, pediam
homens para a luta. Havia lugar para todos: quem ndo soubesse manejar a
carabina era necessario nos servi¢cos logisticos de procurar besta e gados
[...] dentre a fumaga dos incéndios e dos cadaveres dos encontros e
emboscadas, crescia dia a dia, como uma estatura épica, a figura de José

Dias [..] chegava a Boa Vista para por cerco a cidade pela terceira vez
(PALACIN, 1990 p. 69-78).

Nos momentos de revolta, 0s sujeitos sertanejos viviam em uma linha de fogo
cruzado, reféns das forcas que combatiam pela dominacé&o do territério. De um lado
estavam os poderes do Estado, partidos politicos e o Coronel Leitdo; e do outro
lado, o coronel Perna, que depois foi precedido por José Dias. No meio das
confusdes politicas, muitos moradores de Boa Vista do Tocantins, para ndo serem
recrutados ou mortos, abandonaram suas casas, sitios e fazendas. Do periodo de

1841, em que muitos sujeitos chegaram a Boa Vista, até o periodo da primeira
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revolta em 1892, é um espaco de tempo relativamente longo. Desta forma,
provavelmente, muitos dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins, ja nutriam um
sentimento de “lugar” em relagdo ao territorio e provavelmente ja haviam passado
pelos processos de territorializacdo. Sobre essa perspectiva, Haesbaert (2007)
destaca que:
Cada grupo social, classe ou instituicdo pode ‘terrritorializar-se’ através de
processos de carater mais funcional (econdmico-politico) ou mais simbdlico
(politico-cultural) na relagdo que desenvolve com o0s “seus” espagos,

dependendo da dindmica de poder e das estratégias que estdo em jogo
(HAESBAERT, 2007, p. 96).

Sendo assim, compreende-se que 0s jogos politicos e as lutas faziam parte
de um processo de territorializacdo dos sujeitos que, por um viés mais econémico e
politico, estiveram envolvidos nessa trama de disputas de poder e “estratégias que
estdo em jogo”. No entanto, no meio dessa trama de jogos de poderes, para Saquet
(2009, p. 86)'%, “a territorialidade corresponde as agbes humanas, ou seja, a
tentativa de um individuo ou grupo para controlar, influenciar ou afetar objetos,
pessoas e relagdes numa area delimitada”. Sendo assim, ha sempre uma disputa de
controle e uma relacdo de poder na territorializacdo de sujeitos como o coronel
Leitdo, coronel Perna e poderes do Estado.

As disputas por poder em Boa Vista do Tocantins fizeram com que muitos
sertanejos pobres buscassem territorializar-se em outros lugares, formando outras
povoacgdes: “O pequeno povoado de Barreiras tem as mesmas origens de Itacaunas
(Maraba): os seus habitantes procedem de Boa Vista [...] Sta. Maria (em Goias), fora
fundada por familias numerosas de cristdos emigrados da comarca de Boa Vista”
(PALACIN, 1990, p. 83-84), além de tantas outras que fugiram para outros
municipios.

No que se refere & migracdo dos sujeitos sertanejos, Cormineiro (2010, p. 10),
ao problematizar os modos de vida sertaneja, percebeu que existia a pratica da
movimentacao: “moviam, ou seja, o extremo norte de Goias, o sul do Maranhédo e o
sul do Pard; porém uma definicdo mais sintética, denominei a estes lugares de

movimentacéo e vida apenas “Vales dos Rios Araguaia e Tocantins”. Diante disso,

16 Saquet (2009) compreende e conceitua o territdrio e territorialidade por um vieis do poder. Sendo
assim, faremos uso desse conceito apenas no que se refere as relacdes de poder existentes no
territdrio e na territorialidade.
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muitos ndo hesitavam em abandonar o que um dia foi um territério de uma “Boa
Vista” e que havia se tornado um territério (terror)
Territério nasce com uma dupla conotagdo, material e simbdlica, pois
etimologicamente aparece tdo proximo de terra-territorium quanto de terreo-
territor (terror, aterrorizar), ou seja, tem a ver com dominacdo (juridico-
politica) da terra e com a inspiragdo do terror, do medo — especialmente

para aqueles que, com esta dominacgdo, ficam alijados da terra, ou no
“territorium” sao impedidos de entrar (HAESBAERT, 2004, p. 1).

Com o fim da primeira revolugao, termina uma fase de “terror” em Boa Vista
do Tocantins, e depois de dois anos do seu término, chega o Padre Jo&o, iniciando o
denominado “cinquenta anos do Padre Jodo”. O padre Jodo de Souza Lima deixa
Boa Vista do Tocantins em 1883, na companhia de D. Claudio que fazia visitas
pastorais no Norte da provincia, “de Boa Vista levou um mocgo de 15 anos, Joao de
Sousa Lima, que mais tarde haveria de retornar como o Padre Jo&o” (PALACIN,
1990 p.98), em 1897, depois de 14 anos.

Com a chegada de um Padre filho de Boa Vista, os sujeitos que ali estavam
reconstruindo suas vidas, veem uma nova esperanga com sua chegada. A religido
faz parte da vida do sertanejo e como também da territorializacdo. Correia (1977,
p.36) narra, assim, que ele “foi recebido com festas pelos familiares e povo em geral.
Logo conquistou a estima e confianca da populacdo da cidade e do sertdo que
passa a considera-lo um pai e amigo”.

De fato, ndo era a primeira vez que 0s sujeitos de Boa Vista do Tocantins se
apegam a religiosidade, o Frei Francisco do Monte de Sao Vitor, havia exercido uma
influéncia tal como fanatismo (CORREIA, 1977; CARVALHO, 2000), ndo muito
diferente em relacdo ao Padre Jodo que mantinha ligacdo mais estreita com 0s
sertanejos.

No periodo da chegada do Padre Jodo, Boa Vista do Tocantins ainda se
recuperava. Por mais que a populacdo tivesse fugido para outras povoacdes,
continuava a receber migrantes, periodo do auge da borracha, que segundo Palacin
(1990) era “como um vento constante numa vela, comunicavam um dinamismo
inesperado [...] a conjuntura favoravel facilitava a recuperacdo de Boa Vista. A
imigracdo maranhense continuava em aumento” (PALACIN, 1990, p. 109-110).

Nessa movimentacao, percebe-se que havia uma rede de fluxo, Boa Vista do
Tocantins era desses pontos de conexdo das Regides do Vale do Araguaia e

Tocantins que recebia sujeitos de varios lugares, e nesse processo ocorre 0 quarto
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grande fim da territorializacdo, que segundo Haesbaert (2004, p. 5) € compreendido
como a “construcao e controle de conexdes e redes (fluxos, principalmente fluxos de
pessoas, mercadorias e informacgoes)”.

Nesse sentido, o periodo de 1897, durante o “auge da borracha”’ no
Maranh&o, a cidade de Grajau era dilacerada pelas conturbac¢des politicas entre os
chefes do partido liberal do qual Ledo Leda!® chefe do partido conservador
comandado pelo Estado. Nesse interim, “a situagdo no Grajau foi-se aos poucos
deteriorando para os antigos liberais [...] Ledo Leda e sua familia tiveram de
empreender o caminho do desterro, e em 1900 se instalaram em Boa Vista’
(PALACIN, 1990, p. 115). Decidiram morar em Boa Vista do Tocantins pois lhe
facilitaria 0 acesso a Grajat, onde mantinha grandes fazendas, mas que deixara
devido as perseguicdes politicas.

Os Ledas se instalam em Boa Vista do Tocantins e logo se organizaram no
territdrio, e como o coronel e politico que era, ndo demorou muito para se envolver
na politica de Goias. Padre Jodo também ndo foi diferente, Palacin (1990, p. 108)

ressalta que:

O testemunho unanime dos que conviveram com o Padre Jo&o é o de que
sua conduta ndo dava ocasido a mais leve suspeita. D. Alano opinava que a
politica o absorveu de tal modo que nado teve ocasido para outras tentagées,
a nao ser “a terceira das grandes tentagdes: a do poder”.

Diante disso, os dois lideres se envolveram na politica de Boa Vista. Padre
Jodo e Coronel Leitdo apoiavam o mesmo partido, “ambos pertenciam ao partido
governista do governador Xavier de Almeida, e Rocha Lima (1905-1909) do Partido

Republicano Federal™®, no entanto, os interesses eram diferentes.

170 auge da borracha aconteceu entre os anos de 1879 a 1912, e a extragdo se concentrava na
regido central da floresta amazonica, onde as capitais do Norte como Belém, Manaus e Porto Velho
tiveram uma ascensao econdmica consideravel, pois eram pontos de exportagdo, 0 que provocou
uma onda de migragao “do baixo Araguaia e médio Tocantins” (PALACIN, 1990, p. 109).

18 Dunshee de Abranches escreve suas memdrias no livro a Esfinge de Grajad, no qual relata o
encontro que teve com os Ledas. Luis Leda, pai de Ledo Leda, se apresenta como superior ao
demais sertanejos daquele sertdo, como expressa sua fala: “nestas terras de mesticos e de
analfabetos, temos sangue limpo e sabemos ler e escrever” (ABRANCHES, 1959, p. 100). Ele
mantinha grande poder e controle sobre aquela regido, como um “chefe local” (MARANHAO, 1990, p.
87).

19 Partido que foi fundado apds o rompimento de Xavier de Almeida “que subira ao cargo de
representante da oligarquia dos Bulhdes” do partido O Centro Republicano, “rompeu com o grupo
fundando o proprio partido, o Partido Republicano Federal” e assim, Xavier passava para o poder e
os Bulhdes para a oposicédo (PALACIN, 1990, p. 121).
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O conflito de interesses nesse processo de territorializacdo dos sujeitos
recém-chegados a Boa Vista do Tocantins, parte do viés de apropriacao do territorio
por meio da dominacdo e do poder. Ledo Leda mais pelo viés econdmico e politico,
e Padre Joao pelo viés simbdlico/cultural. Nessas disputas de dominio do territério
de Boa Vista do Tocantins, acontece a Segunda Revolta em 1907, tendo como
protagonistas “Padre Jodo e Ledo Leda, como lideres, e os trabalhadores
sertanejos” (DOS SANTOS, 2013, p. 01). E os sujeitos de Boa Vista voltam a reviver
uma cena que acontecera hd doze anos. Esta segunda durou alguns meses, no
entanto, os estragos e destruicdo ndo pesaram menos que a revolta anterior.

Os trabalhadores sertanejos que ndo estavam a lutar ao lado dos lideres
politicos nas disputas de Boa Vista do Tocantins, estavam reféns dos
revolucionarios. Correia (1977) narra como eram feitas as trincheiras que
controlavam o livre acesso de ir e vir dos sujeitos de Boa Vista e de povoados

proximos:

Padre Joéo [...] asilou-se em Porto Franco. De |4, instruia seus homens,
comandados por José Dias e Pedro Maquinista. Estes juntavam homens
para sitiarem a cidade, munidos com suas armas: facdes, rifles e
espingardas, impedindo que saisse uma sO pessoa da cidade. Nesse
interim Ledo Leda promoveu ataques pelas fazendas e povoados proximos
(CORREIA, 1977, p. 39).

Na narrativa de Correia, identificam-se algumas situacdes: o Padre Joao
comandava a revolugao, tinha homens que obedeciam a suas ordens e recrutava
sujeitos para controlarem os “limites” da cidade. Enquanto pelos povoados, Le&o
Leda praticava assaltos, ataques e obrigava os sujeitos das fazendas a lutarem ao
seu lado. Muitos pela troca de favores, aceitavam pegar em armas e lutar ao lado
dos lideres da revolugéo.

Thompson (2005) faz uma leitura dos sujeitos ingleses classificando-os entre
classe gentry e plebeia, sugerindo a existéncia de uma “ensaiada técnica de
dominio” — a qual ele chamou de teatro — por parte da classe dominante sobre os
pobres daquela época. Estabelecendo uma relacdo com essa observacéo, pode-se
dizer que o Padre Jodo conquistou a simpatia dos sujeitos de Boa Vista do
Tocantins exercendo uma dominagéo simbdlica. Havia uma “troca” de favores, pela
encenacéao do “teatro” de protegao e cuidado dos sujeitos que moravam no povoado.

De certo modo, ele foi convincente pois no momento do confronto e disputas de
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poder, muitos sujeitos foram capazes de pegar em armas e lutar por ideais que nao
eram suas. Mas envoltos por uma dominacédo, assim o fizeram. De fato, muitos que
ndo o fizeram por disposicao, foram forcados através da violéncia a participar da
revolugéo.

A revolucdo terminou no mesmo ano, em dezembro de 1907, com a
ocupacao da cidade por padre Jodo e seus homens, ap0s a saida das tropas
federais. Padre Jodo sai como vitorioso, e Ledo Leda foge para Concei¢cdo em busca
de reestabelecer-se economicamente e politicamente, mas em 1909 foi morto nesta
mesma cidade. Boa Vista do Tocantins volta a sua rotina pés-guerra em luto pelas
familias que foram feridas moralmente, economicamente e que perderam parentes,
tentando se reerguer mais uma vez com a forca e coragem que tem o sertanejo.
Como “homens de honra e espirito forte”° e que “aceitam corajosos a luta pela vida,
ndo como condenados a miseravel destino”?!, prosseguiram com seus modos de
vida, deixando para tras as amarguras das lutas.

No entanto, para os sujeitos que disputavam o poder local, parecia que a luta
pela dominacgéo da cidade ndo havia acabado. Houve disputas entre Padre Jo&o e
Maquinista, a qual Palacin (1990) denomina como “a disputa pelo poder entre os
revolucionarios”, que acabou com a morte do Maquinista e “deixava, assim, o padre
Jodo como chefe inconteste de Boa Vista, sem possibilidade de surgimento de
qualquer oposigao interna por muitos anos” e assim se iniciava a “era padre Jodo de
1913 a 1930” (PALACIN, 1990, p. 166-167).

Nesse sentido, segundo Haesbaert (2007), as instituicbes podem
territorializar-se através de processos de carater mais funcional (econémico-politico)
ou mais simbdlico (politico-cultural), no entanto, observando as narrativas e a
historiografia sobre o processo de territorializacdo da Igreja (instituicdo), percebemos
gue ela ocorreu dentro dessas duas esferas, funcional e simbdlica, quase na mesma

intensidade

20 Uma fala de Luis Leda (pai de Ledo Leda) quando este falara com Dunshee de Abranches. Ao
olharmos para as narrativas percebemos essa memoria sobre os sujeitos sertanejos dos “Vales do
Rio Tocantins e Araguaia” (ABRANCHES, 1959, p. 103).

21 Frei José M. Audrin (1990), em seu livro Os sertanejos que eu conheci, tenta desconstruir a
imagem do sujeito sertanejo “jecas-tatus” para sujeitos que possuem um modo de vida proprio, com
muita garra e forga.



46

O padre Jodo aproveitou essa ocasido Unica que lhe ofereciam suas
funcdes de vigario na visita pessoal as capelas e fazenda [...] para
transformar, numa simbiose perfeita, a acao religiosa em apoio politico. [...]
Também no aspecto econdmico o sertdo foi sempre fundamental para o
padre Jodo (PALACIN, 1990, p. 207).

Destarte, essa “simbiose” do funcional e simbdlico nos processos de
territorializacdo da Igreja (instituicdo), também impactou nos processos de
territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins e dos povoados vizinhos,
interferindo de maneira significativa nos processos de territorializacdo. Ou seja, 0s
sujeitos passaram a fazer parte dos jogos de interesses da classe dominante, do
territério o qual pertenciam. Boa Vista do Tocantins ainda ndo estava livre dos jogos
de interesse que colocava em risco a vida da populacdo, pois ainda ocorreria a

chamada Terceira Revolta, que

aconteceu em 1936, em decorréncia das eleicdes do mesmo ano, e teve
como pano de fundo as disputas partidarias entre padre Jodo e seus
inimigos  politicos, situando-se os trabalhadores sertanejos como
personagens centrais nessa Ultima revolta (DOS SANTOS, 2013, p. 01).

A Terceira Revolta de Boa Vista do Tocantins comecou bem antes de 1936.
Apdés as mudancas politicas de 1930, o Governo de Goias Pedro Ludovico Teixeira,
passou a intervir nas cidades do norte de Goias, buscando ter controle das politicas
locais: “Pedro Ludovico teria escrito uma carta cortés, mas firme ao padre Joao,
representando-lhe que devia esquecer a politica e limitar-se a funcao espiritual de
vigario” (PALACIN, 1990, p.185).

Percebe-se, que o poder exercido pelo padre Jodo no campo politico comeca
a ser ameacado. Segundo Palacin (1990, p.185), em 1933, "outro passo importante
para tomar o comando politico de Boa Vista foi a chegada do novo juiz, Benedito
Monteiro da Silva, bem afinado com a revolugdo”. No entanto, o novo juiz nao
demorou muito em Boa Vista do Tocantins, pois foi coagido pelo padre Jo&do a sair
da cidade, pois ele criara um ambiente ameacador, tendo em vista que, 0 juiz nao
corroborava com as praticas arbitrarias do padre (PALACIN, 1990).

Segundo Palacin (1990), em 1934, o governador Pedro Ludovico elaborou um
plano de atuacdo no Norte de Goias, no qual abriu estradas, criou uma Companhia
da Forca Publica e a Inspetoria de Rendas. A abertura de estradas contribuiu de
forma significativa para os meios de comunicacdo que se tornaram relevantes na
disputa do campo politico. No ano de 1935, aconteceram as elei¢des que j& vinham
causando tensdes desde 1934, com partidos se organizando para destituir o padre



a7

Jodo do poder. Essa foi “a primeira derrota eleitoral do Padre Jodo e seu partido
desde 1908. E, para eles, devida exclusivamente a intervencao indevida do juiz e a
fraude na contagem dos votos” (PALACIN, 1990, p. 199).

A inconformidade do padre Jodo, depois de tantos anos no poder, ao
perceber que nado faria mais parte da dominacdo do campo politico, resultou na
revolta de 1936. O campo politico de Boa Vista do Tocantins se tornou “um campo
de lutas, no interior do qual os agentes se enfrentam, como meios e fins
direcionados conforme sua posigdo na estrutura do campo de for¢cas” (BOURDIEU,
2008 p. 50). Nessa luta pela posicao na estrutura do campo, padre Jodo perdeu a
posicdo de detentor do monopdlio. Essa foi a dltima revolta que pds fim a Era Padre
Jodo, dentro da politica da cidade. Os sujeitos de Boa Vista do Tocantins passaram
a estar envoltos por novas teias de poderes do Estado através da politica, e nas
novas relacdes, com a forca e coragem do sertanejo em prosseguir dentro dos
movimentos “continumm” da territorializagao.

Portanto, a territorialidade, como destaca Haesbaert (2007, p. 4), deve ser
trabalhada “na multiplicidade de suas manifestagdes — que é também e, sobretudo,
multiplicidade de poderes, neles incorporados através dos multiplos agentes/
sujeitos envolvidos”. Sendo assim, percebe-se nos processos de territorializagdo dos
sujeitos de Boa Vista ao longo dos anos, essa multiplicidade de poderes através de
multiplos agentes e sujeitos que fazem parte do territério.

No topico a seguir discutiremos a percepcdo da paisagem de Boa Vista do
Tocantins e como desde a concepcao do territorio a territorializacdo desses sujeitos,
a paisagem é percebida nos diferentes contextos, e ainda, 0os processos culturais

que influenciaram a sua percepc¢éao pelos sertanejos.

2.3 A paisagem de Boa Vista do Tocantins

A problematizacdo do conceito de paisagem no final do Capitulo I, depois
das discussdes de territorio e territorialidade, foi pensada a partir da perspectiva de
gue havia a necessidade de problematizar os conceitos de territério e
territorializacdo para que, entdo, fosse abordado o conceito de paisagem e suas
transformacdes e representacdes segundo as vivéncias dos sujeitos no territorio.

Devido a elevacao, tem grande descortino sobre o rio e por isso deram-lhe o
nome Boa Vista. E um lugar prodigiosamente favorecido pela natureza, cuja
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fertilidade ndo tem igual em todo Tocantins-Araguaia, nem se consta haver
outro em todo o Brasil (CARVALHO, 2000, p. 87).

O nome de Boa Vista do Tocantins tem significados que vao além da
representacdo de uma linda vista. As palavras Boa e Vista tém sentidos diferentes: a
palavra “Boa” é o feminino de bom. A palavra “Bom” € uma palavra polissémica com
variados sentidos. No dicionario Aurélio (1990), “bom”, dentre os muitos significados,
refere-se a “expresséo designativa de admiragao, aprovacao” etc. Poderiamos dizer
entdo que “Boa” € algo que é agradavel. Ja a palavra “Vista” no dicionario Aurélio
(1990), dentre os varios sentidos, remete ao “Ato ou efeito de ver, aquilo que se Vé,
panorama, paisagem” etc. Partindo dos sentidos atribuidos pelo dicionario, a palavra
“Vista” pode ser relacionada com a viséo/percepgao de uma paisagem.

Foi essa expressdo de admiracdo que Carvalho (2000) e Castelnau (2000)
tiveram ao descrever de maneira até hiperbdlica, as suas percep¢bes sobre a
paisagem de Boa Vista. Carvalho (2000, p. 87) ressalta que “nem se consta haver
outro em todo o Brasil” e Castelnau (2000, p. 211), ao regressar da sua visita as
aldeias ao redor de Boa Vista, expressa: “através da bela mata de palmeiras indaia
que tinhamos admirado no dia anterior. E esta zona, com certeza, uma das mais
belas do mundo”. Castelnau como um naturalista e Carvalho como uma gedgrafa??,
ambos descrevem suas percepcdes de forma aparentemente “exagerada”, mas na
verdade, essa € a expressao do sentimento de euforia e admiragdo dos narradores
em relagdo a uma paisagem quase que “intocada”, uma associagao de “lugar ideal”,

um construto da imaginagéo:

Paisagem é cultura antes de ser natureza; um construto da imaginacéo
projetado sobre mata, dgua, rocha [...] no entanto, cabe também reconhecer
gue, quando uma determinada ideia de paisagem, um mito, uma viséo, se
forma num lugar concreto, ela mistura categorias, torna as metaforas mais
reais que seus referentes, torna-se de fato parte do cenario (SCHAMA,
1996, p. 70).

Partindo do conceito de Schama (1996) sobre paisagem, percebe-se que a
escolha do nome Boa Vista do Tocantins, representa mais do que uma “admiravel

vista”, remete ao sentimento dos sujeitos em relacdo ao territério que passavam a

22 Carvalho se tornou uma professora autodidata nos sertdes maranhenses, e demonstra profundo
conhecimento em Geografia e Historia.
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ocupar. A palavra paisagem também € polissémica, ambigua e aberta a significados
distintos. Schama (1996) ressalta que a “a propria palavra “landscape?® [paisagem]
nos diz muito [...] é a cultura, a convengao e a cognic¢ao [...] que conferem a uma
impressao retiniana a qualidade que experimentamos como beleza” (SCHAMA,
1996, p. 20-22).

Uma mesma paisagem pode ter sentidos diferentes para cada sujeito. Um
geografo atribui significados diferentes a uma floresta em relacdo a um matematico
ou sertanejo. Cada um desses sujeitos percebe a paisagem a partir dos seus
referenciais culturais. A narracdo de Carvalho (2000) sobre o porqué de o nome da
cidade ser Boa Vista do Tocantins tem uma relacdo com o que Schama (1996)
considera como efeito da “cultura, convencgéo e a cogni¢ao”. Assim, a partir de suas
experiéncias e de valores atribuidos a natureza “descortinada sobre um Rio”, é
narrada a descricdo de uma moldura paisagistica sobre Boa Vista do Tocantins.

Nesse direcionamento, problematizaremos a seguir as diferentes percepcoes
sobre a paisagem de Boa Vista do Tocantins através das narrativas do historiografo
Palacin e da memorialista Correia. Destaca-se a narracao de Palacin (1990) sobre a
sua percepcao da cidade: “na realidade, Boa Vista ndo passava de um alinhamento
de chocgas de barro cobertas de palhas com uma pequenissima capela — j& ruinosa —
dedicada & SS. Trindade” (PALACIN, 1990, p. 22). Enquanto Correia (1977) narra

que Boa Vista do Tocantins como uma

regido promissora, ladeada de magnificos babaguais, com imensa
guantidade de madeira prépria para construcdo e riquissimas pastagens [...]
a povoacgao crescia com casas rusticas, de teto e paredes feitas com palhas
de palmeira babacu e as ruas arborizadas com laranjeiras que davam
beleza as ruas e aos quintais e protegiam do sol transeuntes (CORREIA,

1977, p. 19).

Nas duas narrativas, percebem-se sentidos diferentes que séo atribuidos

pelos autores a paisagem de Boa Vista do Tocantins. Para Correia (1977), que viveu

23 Entrou para a lingua inglesa no final do século XVI, procedente da Holanda. landschaft € uma
palavra com raiz germanica “que significava tanto uma unidade de ocupagdo humana — uma
jurisdicdo, na verdade — quanto qualquer coisa que pudesse ser o aprazivel objeto de pintura”. Na
lingua inglesa, nas suas inUmeras transformac@es, transmitiu a ideia de cenario, lembrete visual ou
paisagem, apenas como geologia, vegetacdo etc. Assim, “toda nossa tradicado de paisagem € o
produto de uma cultura comum [...] construida a partir de um rico deposito de mitos, lembrancas e
obsessdes” (SCHAMA, 1996, p. 20-22).



50

na cidade de Boa Vista, sua atribuicdo de sentido em relagdo as casas e ao lugar é
diferente de Palacin (1990). Correia (1977), por sua vez, narra uma paisagem de
forma poética “laranjeiras que davam beleza as ruas” numa atribuigdo de “beleza” a
paisagem, e denomina de rua a organizacao das casas no territorio. Ela compartilha
de uma memoria coletiva dos sujeitos que ali moravam, demonstrando um
sentimento de lugar, visto que “Os lugares sao centros aos quais atribuimos valor e
onde sdo satisfeitas as necessidades biologicas de comida, agua, descanso e
procriagdo” (TUAN, 2013, p. 12).

Partindo da premissa de que cada sujeito tem uma relacdo diferente com
paisagem e o lugar em que vive, a partir de suas convencbes e cognicdes, 0S
sentidos atribuidos na narracdo de Correia (1977) sao influenciados por “uma
‘estrutura de sentimento’, a qual é definida como uma hipétese cultural derivada da
pratica de tentativas de compreender esses elementos e suas ligacbes, numa
geracao ou periodo” (WILLIAMS, 1979, p. 135). Assim, h4 elementos culturais que
perpassam por geracdes mantendo elos. No caso de Correia (1977), percebe-se que
h& uma influéncia sobre o seu sentimento e percepcao em relacdo a Boa Vista do
Tocantins, revelando o sentimento dos sujeitos que ali moravam e a sua relacéo
com a paisagem.

Palacin (1990) que néo viveu na cidade, ao descrever as moradias, narra que
as casas de barro e cobertas de palha eram “chocgas”, no sentido de “feias”, e as
casas proximas umas das outras, formavam o que ele denominava de
“alinhamento”. Essa descricdo de Palacin (1990) deixa evidente a ndo existéncia de
elo com o lugar, o que o leva a significar uma paisagem de forma diferente de
Correia (1977). Para ele nao seria uma “bela” paisagem, mas uma paisagem “feia”
que evidenciava a condicado de “pobreza” da cidade. Sendo a paisagem um
“construto da imaginacao”, ela é percebida através da imaginagao e da vivéncia do
sujeito, ou seja, 0 sentido que atribuem a ela é reflexo das suas experiéncias.

A construcao da pequena capelinha “no largo em frente ao Rio” (CORREIA,
1977, p. 20) tem lugar de destaque (ver Anexo 1, imagem 1 e 3), ressaltando a
importancia religiosa e significado para esses sujeitos: uma paisagem que lembra os
sujeitos sertanejos de seus modos de vida, crencas e religiosidade marcante que

carregam consigo. A paisagem tem seus significados tanto de uma vivéncia coletiva
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ou individual, uma pratica direta de correlacdo do sujeito com o meio que habita,
refletindo no processo de territorialidade.

A paisagem “Boa Vista” traz a expectativa de terras férteis e um “bom lugar”
para viver. Sua localizagdo no “alto da encosta do Rio Tocantins” (CARVALHO,
2000, p. 87), proporcionava a contemplacdo do nascer do sol que resplandece nas
aguas caudalosas do rio, das pessoas que ali chegavam as suas margens, dos
barcos ou canoas que por ali passavam. Um lugar de terras férteis e rico em
recursos naturais, com muitos babacuais de onde tiravam as palhas para cobrir suas
casas, 0 COCo para 0 azeite e as cascas que faziam o carvdao. Das matas tiravam a
madeira e o0 barro para construirem suas casas e acomodarem suas familias.

Os sertanejos com suas casas “simples” a consideravam um lugar (lar) que
na perspectiva de Tuan (2013, p.14), sO6 se torna lugar quando o espaco é
apropriado, “a medida que o conhecemos melhor e dotamos de valor’. Esses valores
sao refletidos no cuidado de cultivar, plantar e ornamentar os arredores de suas
casas e arvores frutiferas, que ao mesmo tempo em que fornecem alimento, trazem
aconchego e protecao contra o sol em suas casas.

Assim, a paisagem de Boa Vista do Tocantins ia se constituindo na medida
em que os sujeitos iam se apropriando e dominando o territério. As significacdes da
paisagem vao sendo atribuidas de diferentes sentidos nas narrativas; “disseminadas
eram as casas, todas cobertas de palha de palmeira e pouco numerosas seus
habitantes” (CARVALHO, 2000, p. 87). Na descricao de Carvalho (2000), diferente
de Correia (1977) e Palacin (2000), é descrita a visdo de casas afastadas umas das
outras, espalhadas no espaco, o que ndo quer dizer que seja uma descricdo
equivocada. Como diz Schama (1996), a paisagem € um conceito da nossa
imaginacdo e essa paisagem composta por “casas disseminadas” apresentada por
Carvalho (2000) expressa a sua viséo, a sua percepcéo de Boa Vista do Tocantins.

Nesse periodo, os povoados em Goias eram cercados de matas e de muitas
cidades que surgiram na beira de rios, pois estes eram usados como rota de
navegacao naquela época: “A provincia de Goyas por dous caudalosos Rios —
Araguaia e Tocantins —, que, reunidos desagoao no oceano, e sendo cortada de
muitos outros rios navegaveis” (Rel. Pres. Da Prov. do GO, 1846, p.17). As margens

do Tocantins, Boa Vista era itinerario dos viajantes que ficavam deslumbrados pelas
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matas e a riqueza do solo “os viajantes, os aventureiros, embeveciam-se na
fertilidade do solo e ali, iam fazendo pousada” (MARANHAO, 1990, p. 56).

Muitos fazendeiros eram “embevecidos” pela riqueza do solo, pelas
pastagens para a criacdo de gado e pela possibilidade de agregacao de sertanejos
pobres em suas fazendas para o cultivo da terra e criacdo de gado. Boa Vista do
Tocantins comeca a ter uma paisagem diferente, um povoado com muitas casas
vazias, pois seus moradores estavam nos sitios e fazendas “conservam casa na
cidade que s6 frequenta, na ocasiéo de festas” (PALACIN, 1990, p. 25), constituindo
uma cidade que Carvalho (2000, p. 87) considera como “pouco NUMErosos seus
habitantes”.

Segundo Tuan (1930, p. 231) “A cidade representa a maior aspiragdo em
relacdo a uma ordem perfeita e harmodnica, tanto em sua estrutura arquitetonica
como nos lagos sociais” e 0 que podemos perceber nas fontes é que Boa Vista, para
muitos narradores, nao tinha essa caracteristica “harménica” na sua estrutura
arquitetdbnica, como Palacin (1990) e o Major Lysias?* que vindo de cidades bem
arquitetadas observavam ao contrapor Boa Vista a sua percepgao de cidade “iamos
por uma rua estreita, divisando essas casas velhas, esburacadas, acachapadas para
ir sair no largo onde uma Igreja [...] caindo aos pedacgos, se sustentava ainda”
(LYSIAS, 2001, p. 13).

Major Lysias tem uma visdo diferente da “Bela Vista”, para ele a
contemplagao da paisagem “cidade de Boa Vista” expressava pobreza, e percebe-se
na sua descricdo certo estranhamento em relacdo ao nome Boa Vista. Para
Maranhao (1990, p. 87) “Boa Vista ufanava-se do novo panorama que o destino lhe
apresentava: liberdade, movimento e trabalho”. Ele, que foi um morador de Boa
Vista, a ressaltava e descrevia de forma poética e com orgulho, o que parece refletir
0 sentimento dos moradores, sendo que a significagéo de cidade para os sujeitos de
Boa Vista do Tocantins € diferente do que encontramos hoje no século XXI. A
caraterizacdo de povoado ou cidade néo era relevante para Lysias (2001) e Palacin
(1990).

24 “Major-Brigadeiro-do-Ar Lysias Augusto Rodrigues. Foi um homem intenso, sendo, a um s6 tempo,
intelectual, aviador militar, escritor, engenheiro-gedgrafo, desbravador e agente geopolitico [...]
narrador ainda de paisagens e de gentes sobre as quais estdo inscritos em seu texto” (MEDEIROS;
CORMINEIRO, 2017, p. 2).
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Boa Vista do Tocantins segue seu préprio ritmo de crescimento enquanto o
namero de sujeitos e de fazendas aumentava. O Frei Francisco de Monte S&o Vitor
chegou ao pequeno povoado enviado pelo governo para catequizar os indigenas
Apinayés, em 1841. Mas ao morar em Boa Vista, acaba exercendo um poder
simbdlico a tal ponto que “Substitui a instrugao literaria pela instrugdo auricular
religiosa, constituida de rezas e doutrina catélica ensinada verbalmente na porta da
Igreja por seu sacristdo Simplicio e pela beata Joana, sua auxiliar” (CARVALHO,
2000, p. 183).

Segundo Carvalho, o Frei Francisco de Monte Séo Vitor passa a interferir no
modo de vida dos sujeitos de Boa Vista. As criancas que antes iam a escola passam
a se agrupar em frente a Igreja pelas manhds, ouvindo as rezas e doutrinas
ensinadas de forma verbal apds terem sidos proibidos de irem a escola, resultando
em uma mudanca de paisagem. Castelnau (2000, p. 207) narra, ainda, que “todos
os habitantes eram obrigados a comparecer trés vezes por dia ao servigo divino [...]
as mulheres forcadas a usar roupas uniformes [...] que lhes cobria completamente o
corpo” e deixava apenas o nariz e olhos descobertos. Essa nova “administracao” do
modo de vida dos sujeitos passa a produzir, em certa medida, uma paisagem do
medo.

A mudancga de uma paisagem que outrora era discutida como “bela”, passa
para uma paisagem do medo, a qual Tuan (2005, p. 12) aponta como “Sendo as
quase infinitas manifestagcdes das forcas do caos, naturais e humanas”. Assim,
alguns tipos de medo sao “produzidos por um ambiente ameagador” (TUAN, 2005,
p. 7). As mulheres vestindo roupas diferentes do usual, 0 som das doutrinas na porta
da igreja proferidas, “por seu sacristdo Simplicio e a Beata Joana, sua auxiliar,
conforme as ordens do Frei Francisco de Monte S&o Vitor’,?®> despertavam
sentimentos de ansiedade” (CARVALHO, 2000, p. 88). Uma cidade até entdo calma
e tranquila passa a vivenciar momentos de medo e apreensdo. De acordo com
Castelnau (2000, p. 207) “certa mulher que se obstinava em levar uma vida pouco
regular fora expulsa da comunidade, tendo sua casa queimada pelas maos do
proprio missionario”. Carvalho (2000, p. 88) narra que “‘um homem conhecido por

Braga, viu incinerar seus livros e papéis”. A populagdo, ao presenciar essas

25Ver Carvalho (2000, p. 88).
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“paisagens do medo”, ficou intimidada com uma demonstracdo do poder exercido
pelo Frei Francisco de Monte S&o Vitor no povoado.

A demonstragao de tais castigos como a queima das casas e dos livros nao
eram de forma inocente, pois da mesma forma que tal ato criava uma “paisagem de
medo”, o fogo provocava o medo da punicdo, assim como retrata Medeiros e
Cormineiro:

sobre a autoridade inquestionavel do frade entre os sertanejos habitantes
de Boa Vista, isto porque se sentiam protegidos dos males terrenos e das
punicdes celestes [...] a agdo ‘purificadora’ do fogo, ateado ‘pelas maos do
proprio missionario’. Sua postura ‘inquisitorial’ lhe conferia, além do poder
simbdlico, enquanto sacerdote e/ou profeta, o poder de mando sobre os

sertanejos pobres, aquela ‘gente transida pelo medo’ que fora se refugiar
em Boa Vista (MEDEIROS; CORMINEIRO, 2014, p. 32).

Para Tuan (2005, p. 16), “‘Embora os seres humanos criem ordem e
sociedade ao agir cooperativamente, o simples fato de juntar-se em um mesmo
lugar produz uma situagcdo que pode resultar violéncia”. Esses ajuntamentos de
sujeitos com interesses e disputas de poder diferentes resultaram em décadas de
violéncia em Boa Vista do Tocantins. Andar naquelas ruas néo tinha mais a mesma
leveza, a contemplagdo das aguas caudalosas do Rio Tocantins, era um momento
de apreensao relacionado a possibilidade de chegada de pessoas na cidade, assim,
0 anseio provocado pelas paisagens do medo interferiram na percep¢ao dos sujeitos
em relacdo a paisagem de Boa Vista do Tocantins.

A cidade passa a presenciar horrores: “Dessas casas, durante muitas horas
fez um fogo terrivel sobre os assaltantes, em numero superior a seiscentos homens”
(PALACIN, 1990, p. 59). Os moradores em suas casas afligidos pelo barulho das
carabinas e da marcha de 600 homens nas ruas da cidade, que transforma essa
paisagem de cidade “pequena” em uma paisagem de guerra e pavor.

As “multidées inumeraveis de mulheres, criangcas e homens escapos,
salvando suas vidas e deixando tudo quanto possuiam em bens, em poder dos
legais, atravessaram o Tocantins” (CARVALHO, 2000, p. 138). A paisagem que
Carlota relata dos fugidos da Balaiada, depois de décadas, era narrada por Correia
(1977), sobre a primeira revolta de Boa Vista do Tocantins: “Com o raiar do dia, as
fisionomias transidas pela dor, marcadas pela fome, pela sede e pelo medo”

(CORREIA, 1977, p. 28). O medo era percebido na fisionomia desses sujeitos e para
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muitos deles, o acontecimento de Boa Vista evocou a memodria, lembrancas da
paisagem gue vivenciaram aqueles sujeitos na fuga da Balaiada.

Sobre a memoria coletiva desses sujeitos, ressaltamos a associacdo da
memoéria coletiva e do espaco. Conforme aponta Halbwachs (2006, p. 157) aos
“objetos materiais com os quais estamos em conto diario ndo mudam ou mudam
pouco e nos oferecem uma imagem de permanéncia e estabilidade”. Partindo dessa
concepcao, entendemos que esses sujeitos tém em suas memodrias uma certa
imagem/paisagem do local em que moravam, e que, ao chegarem nesse territorio,
desenvolveram uma memoria coletiva com tracos do seu passado, passando a criar
uma paisagem ligada aos seus modos culturais. Como Candau (2014, p. 157)
ressalta, “0 quanto as paisagens podem contribuir para a afirmagdo de memorias
compartilhadas e igualmente influenciar o sentimento de identidade nacional’.

As lembrancas sdo revividas, pois ficaram marcadas na memoria de um
grupo, pois “se destacam as lembrangas dos eventos e das experiéncias que dizem
respeito a maioria de seus membros e que resultam de sua prépria vida ou de suas
relacdbes com os grupos mais préximos” (HALBWACHS, 2006, p. 51). Assim, a
memoria coletiva é compartilhada pelo grupo, ainda mais quando se trata de
momentos que marcaram uma determinada época, ficando presente na memoaria
coletiva por muitos anos.

Partindo desta perspectiva de atribuicdo de significado, Schama (1996, p. 33)
diz que: “foi preciso avistar a colina em Giby para entender o significado de
‘paisagem e memoria”. Ao comtemplar a colina entendeu o significado de paisagem
e memoria, pois a colina o fez lembrar dos acontecimentos ocorridos ali. Segundo
Halbwachs (2006, p. 53), “Quando a lembrancga reaparece, ndo € consequéncia de
um conjunto de reflexdes, mas de uma aproximacédo de percepcdes determinadas
pela ordem em que se apresentam determinados objetos sensiveis, ordem
resultante de sua posigcdo no espago”. Muitos sujeitos passaram a lembrar dos
momentos de terror vividos por seus pais ou até por eles mesmos, voltam a
lembranca despertada pela paisagem do medo contemplada em Boa Vista do
Tocantins.

A paisagem de uma fazenda e campos cultivados n&o provocam
diretamente medo [...] A fazenda, dizemos, é um refugio, mas o refugio

implica ameaga: uma ideia leva a outra. Pense nas forgas hostis [...]
existem muitos tipos diferentes de paisagens do medo. Entretanto, as
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diferencas entre elas tendem a desaparecer na experiéncia de uma vitima
(TUAN, 2005, p. 13).

As fazendas foram alvo dos saqueadores ou até mesmo do fazendeiro que 0s
obrigavam a pegar em armas, o qual “era novo tipo de recrutamento que entdo
surgia, uma espécie de conscri¢do forcada. Os chefes e seus emissarios percorriam
as fazendas, e assim exigiam colaboragdo econémica, pediam homens para a luta”
(PALACIN, 1990, p. 69). As chéacaras e fazendas consideradas como um lugar de
reflgio, tornavam-se uma paisagem de medo.

As memorias em relacdo a paisagem de Boa Vista do Tocantins sdo
permeadas pelos acontecimentos que a significaram e ressignificaram, fazendo com
gue a percepcao dos sujeitos em relagdo a paisagem mudasse. Os sons e o0 cheiro
fazem parte de uma composi¢cdo da percepcédo que temos de uma paisagem, seja
ela uma paisagem “bela”, “feia” ou paisagem do medo. As transformagbes e
percepcdes de cada sujeito séo, assim, (re)significada ao longo do tempo a partir de
suas experiéncias e vivéncias (Ver imagem de Boa Vista do Tocantins, no Anexo 1).

As diferentes construcOes/representacdes sobre a paisagem de Boa Vista do
Tocantins por parte dos narradores Correia (1977), Palacin (1990) e Carvalho
(2000), considerando o conceito de Schama (1996, p. 70) de que “Paisagem é
cultura antes de ser natureza; um construto da imaginagcdo projetado sobre mata,
agua, rocha”, demonstram que cada narrador significa a paisagem de Boa Vista do
Tocantins a partir dos seus modos de vida e a representa a partir da sua construcéo
cultural. Correia (1977), que morou em Boa Vista do Tocantins, parte de uma
estrutura de sentimentos para representar a paisagem da cidade de forma poética:

regido promissora, ladeada de magnificos babaguais [...] a povoagéo
crescia com casas rusticas, de teto e paredes feitas com palhas de palmeira

babacu e as ruas arborizadas com laranjeiras que davam beleza as ruas e
aos quintais e protegiam do sol transeuntes (CORREIA, 1977, p. 19).

Ela comeca exaltando o territério de Boa Vista, representando-a para 0s
leitores de modo a instigar o desejo de conhecé-la e criar uma paisagem de lugar
“ideal”.

Por conseguinte, Palacin (1990), a partir do seu conceito de cidade, ressalta
que “na realidade, Boa Vista ndo passava de um alinhamento de chogas de barro
cobertas de palhas com uma pequenissima capela — ja ruinosa — dedicada a SS.
Trindade” (1990, p. 22). Para o autor, Boa Vista do Tocantins ndo era mais do que
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um povoado como 0s outros de Goias e a sua representacdo paisagistica de Boa
Vista esta carregada de percepcdes culturais de cidades bem arquitetadas, de modo
gue para ele, Boa Vista do Tocantins era apenas um “alinhamento de chogas” sem
“beleza” nenhuma.

Ja para Carvalho (2000, p. 87), “Devido a elevacéao, tem grande descortino
sobre o rio e por isso deram-lhe o nome Boa Vista. E um lugar prodigiosamente
favorecido pela natureza, cuja fertilidade ndo tem igual em todo Tocantins-Araguaia,
nem se consta haver outro em todo o Brasil’. A autora ndo faz apenas uma
representacdo geografica e econdmica, mas também reforca a “beleza” paisagistica,
induzindo o leitor a vé-la pelo ponto de vista econémico e de forma “bela”.

Assim, parte-se da concepgédo de que “é preciso considerar que todos nos
temos um museu imaginario de imagens, transmissoras de uma heranca do
passado, veiculadas pela memdria individual, forjada de acordo com a memdéria
social” (PESAVENTO, 2006, p. 51). Nesse sentido, as representacdes paisagisticas
de cada autor sobre Boa Vista do Tocantins s&o narradas a partir das suas
percepcdes e abstracdes culturais, todas relevantes ao passo em que enriquecem a
discussdo pelos varios elementos culturais diferentes que cada representacao

exterioriza, e assim, revela aspecto que um ou outro deixou de ressaltar.
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3 AS NARRATIVAS SOBRE OS MODOS DE VIDA DOS SUJEITOS DE BOA
VISTA DO TOCANTINS

Os modos de vida sdo mais do que padrbes impostos pela sociedade
hegemonica, sdo as vivéncias e saberes compartiihados em cada detalhe de
realizacdo das tarefas do dia a dia. Seja o plantar e o colher, a pescaria, 0 cuidar
dos animais, a conversa com um Vvizinho — todas sdo praticas carregadas de
significados e rituais do modo de vida do sertanejo. Os sertanejos sdo mais do que
0S sujeitos que habitam o sertdo, o0 nome carrega uma expressdo de luta e forca
cheia de significados.

No territério em construcdo, os sujeitos manifestam seus saberes e valores
que estabelecem na vivéncia social, as necessidades que surgem, as relacoes
sociais de vizinhanca, trabalho, moradia, alimentacédo e amizade: os significados e
sentidos que essas praticas cotidianas adquirem fazem parte de um quadro de
referéncia que constitui os modos de vida de um grupo social. Para Thompson
(2002, p. 37), o modo de vida se manifesta por “uma descrigdo (e, as vezes uma
avaliagado) de qualidade” da vida do sujeito em suas praticas diarias.

Nesse sentido, buscaremos problematizar nesse terceiro capitulo as
narrativas sobre os modos de vida dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins,
apresentando-as em trés secdes. Na primeira secdo, serdo abordadas as praticas
de cultivo e as tradicbes sertanejas que as envolvem, como ocorreram as
interferéncias e quais modificacdes sofreram dentro do periodo pesquisado. Ja na
segunda sec¢do, serdo discutidas quais as significagcbes e valores simbdlicos da
moradia/lar para o sertanejo. Finalmente, na terceira se¢éo, problematizaremos os
costumes dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins. Essas discussodes terdo como
fio condutor de analise o questionamento sobre em que medida a religido foi

reguladora no que se refere aos modos de vida dos sertanejos.

3.1 Praticas de cultivo e tradicdes sertanejas nas narrativas

Para falarmos sobre as praticas de cultivo dos sertanejos, faz-se necessario
primeiramente problematizarmos o conceito de subsisténcia, sendo assim, partimos
das indagagbes feitas por Cormineiro (2010, p. 125), que discute este conceito

ressaltando que “a nogédo de subsisténcia me parece ter sido usada na maioria das
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vezes como sindbnimo de atraso em relacdo a agricultura capitalista, ou, como é mais
denominado hoje, como sinbnimo de miséria se comparada”. Ao perceber as
indagacdes da autora, analisando as narrativas sobre Boa Vista do Tocantins, fica
evidente que o sentido do conceito de subsisténcia usado ao referir-se a agricultura
sertaneja, parte do pressuposto de “sinénimo de atraso”. Buscando problematizar tal
conceito, usado até mesmo pela historiografia, Cormineiro (2010) encontra algumas
discussoes realizadas pelo economista e historiador Paulo Bertran (1988), que ao
rever o conceito de subsisténcia, tece um novo conceito, o de abastanca:

A economia agricola, propriamente, surge [...] nem tanto da economia de

subsisténcia, nem tanto da comercial, a agricultura do século XIX poderia

caracterizar-se como de abastanca vez que seu mercado, com localizadas

excecdes, sO raras vezes ultrapassava as barreiras extra-regionais
(BERTRAN, 1988, p. 43 apud CORMINEIRO, 2010, p. 259).

As formas de abastanca do viver sertanejo sao mais do que um conceito de
vida econdmica, e conforme aponta Willians (1979), a cultura esteve por muito
tempo ligada ao plantio, a colheita, a mente, sem ser dotada de significados e
sentidos. No entanto, essa perspectiva mudou e passou do “homem que faz a sua
propria histéria” para “homem que faz a si mesmo” pela producao de seus proprios
meios de vida (WILLIAMS, 1979, p. 25). Sendo assim, a maneira como 0S sujeitos
viviam e cultivavam deixou de ser apenas parte da vida econdmica, passando a ser
parte de um todo, dotado de significados e valores que agora fazem parte dos
modos de vida.

A terra fazia parte dos meios de abastanca dos sertanejos e estes tinham
suas proprias técnicas de extrair somente aquilo que |hes eram necessarios para o
sustento. Desenvolviam atividades ligadas a agricultura, pesca, caga e poucos
tinham funcdes diferentes das citadas acima. O Rio Tocantins proporcionava a
populacdo de Boa Vista do Tocantins e aos Barqueiros, a pesca e as atividades
ligadas ao rio. O sertanejo de Boa Vista tinha ao seu alcance a imensiddo das matas
de babacus das quais tiravam proveito para o sustento: do coco do babacu extraiam
o leite e o azeite, das cascas o carvao, e da palmeira as folhas. Sobre essas
riquezas, Flores (2009) destaca que

O rio Tocantins esta cercado por formacg@es florestais e pela vegetagdo de
cerrado, cobertura vegetal predominante em toda a regido central do Brasil.

Esse ecossistema particular, cuja maior caracteristica e a enorme
diversidade de flora, fauna e paisagem, auxiliou na ocupagéo dos primeiros
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habitantes da regido, que encontraram na natureza meios de sobrevivéncia
(FLORES, 2009, p. 34).

N&o se deve deixar de ressaltar que havia muitos exploradores que usavam
essas terras para beneficio de enriquecimento, uma vez que “a beira-rio, em e outro
lado, pouco abaixo da vila, abrem-se campos, chamados vargens, das mais 6timas
pastagens para criacdo de gados vacum, cavalar, muar e cabrum” (CARVALHO,
2006, p. 121), chamando a atencao de fazendeiros.

A legalidade das terras era quase inexistente, o que fazia com que o0s
fazendeiros muitas vezes se apropriassem destas. Palacin (1990) destaca que
‘essas Glebas foram sendo subdivididas e ocupadas, sem que, contudo, se
formassem grandes latifandios” (PALACIN, 1990, p. 33). Os sertanejos que tinham
seu pedacinho de terra cultivavam e viviam da agricultura, porém, aqueles que nao
possuiam terras viviam como agregados. Assim, “qualquer imigrante poderia
requerer, na condicdo de agregado, a terra que julgasse conveniente para cultivar
com sua familia, sem obrigacdes de pagamento algum” (PALACIN, 1990, p. 33).

No entanto, essa “falta de pagamento” era compensada pela lealdade do
agregado ao fazendeiro que |lhe arrendava e cuidava das terras. A afirmacédo de
Palacin de que “qualquer imigrante poderia requerer uma terra” esta imbuida de
ideias colonizadoras, visto que as terras aos arredores de Boa Vista do Tocantins
pertenciam aos Apinayés, sugerindo que a sua afirmacéo defende a ocupacéo das
terras indigenas pelos fazendeiros.

Nas fazendas havia os vaqueiros que cuidavam do gado, e os demais
membros da familia costumavam ajudar nos afazeres domésticos. Sobre o
pagamento dos vaqueiros, estes eram realizados em cabecas de gado, em uma
porcentagem sobre o que tinha nascido. Pires (1979), em suas memdarias, narra que
0s vaqueiros depois de completarem cinco anos cuidando de uma fazenda, saiam
da fazenda levando sua “sorte”, ou seja, o0 que ele conseguiu ganhar nos cinco anos,
sendo que alguns desses vaqueiros conseguiam comecar suas proprias fazendas. O
pagamento, como explica Silva, “efetua-se pelo sistema de ‘sorte’, que significa a
porcentagem que lhe cabe dentre as crias de que cuidam” (SILVA, 1949, p. 17).
Esse pagamento, depois de cinco anos, para muitos, era uma oportunidade de
conseguir suas préprias fazendas e deixar de serem vaqueiros.

No entanto, poucos devem ter sido aqueles que conseguiram se tornar

fazendeiros, pois o sistema de “sorte”, como coloca o autor, geralmente era injusto,
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na medida que o fazendeiro constituido de um poder econémico, jamais permitiria
gue seus agregados também se tornassem fazendeiros, uma relacdo de exploracéo
sutil, mas que nao deixa de existir.

No que se refere ao crescimento de Boa Vista do Tocantins e a sua relacao
ao Estado de Goias, Palacin (1990) descreve Goias como um estado pobre e
atrasado que ainda nao tinha sido atingindo pela modernizacdo. Mesmo sendo um
historiador, a sua concepcdo ndo deixa de ser um reflexo do desejo do proprio
governo que, consequentemente, refletia a sua percepcdo sobre Boa Vista do
Tocantins no norte de Goias. Problematizando o status de “estado atrasado”,
percebe-se que o desejo de uma modernizacdo incentivava a criacdo de gado e da
agricultura em grandes escalas, 0 que beneficiava os coronéis.

Os sertanejos, com a sua agricultura de abastanca, eram vistos pelo Estado e
por aqueles que ansiavam um estado exportador de produtos e carne bovina como
preguicosos e atrasados. Uma observacédo que se faz pertinente € que a exploragao
desses sujeitos partia do préprio governo. Como estes nao “colaboravam” para a
economia do Estado, de certa maneira, “poderiam” ser explorados pelos poderes
locais. Palacin (1990) destaca que sem um progresso econdémico que favorecesse 0
incremento das comunicagdes, 0s sertanejos estariam sujeitos ao coronelismo e aos
chefes politicos.

Era uma preocupacdo do proprio governo da provincia de Goias que a
indUstria e o comércio se desenvolvessem, assim como a criacdo de gado, mas a
sua perspectiva em relacdo aos sertanejos era que estes ndo usufruiam da
fertilidade do solo para a producdo em escala de comercializacgéo.

A salubridade do clima, a espantosa fertilidade do terreno, bem longe de
animar o homem ao trabalho, pelo contrario o tornam preguicoso pela
facilidade extraordinaria, com que pode deter algum meio de subsisténcia:
gue por toda parte he grande o ndmero de proletarios [...] 0 meio mais
seguro de consegui o affecto e respeito d’ um povo he argumentar a sua

felicidade, excitando o desenvolvimento da Inddstria, e favorecendo o
comércio (Rel. Pres. Da Prov. do GO, 1840, p. 13).

Para o governo, os sertanejos que viviam da terra e tiravam dela apenas o
suficiente para o sustento, eram considerados como pregui¢cosos, pois as terras
férteis forneciam de forma “facil” os meios de sustento, ndo despertando nos
sertanejos o desejo de trabalhar de acordo com os padrfes impostos pela civilizacao

urbana. O governo caracterizava 0s sertanejos de proletarios, considerando-os
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como sujeitos acomodados as suas praticas de abastanca, sem maiores ambicdes
econdmicas.

De tal modo, julgavam os sertanejos como “infelizes” ao dizer que deveriam
argumentar com eles a “felicidade” através da implantacdo de indUstrias e comércio.
Aqui existe uma problematica no que se refere a visdo de “felicidade”. Para a
sociedade econdmica e industrializada, o sentimento de “felicidade” é diferente em
relagcdo ao sentimento do sertanejo que “em paz consigo e com a natureza, com
uma suficiéncia soébria, e uma profunda sabedoria, a vida do homem do sertdo
aparece a esta luz como exemplo de harmonia e tranquila dignidade” (PALACIN,
1990, p. 34). Sendo assim, o sentido de “felicidade” com o qual o governador de
Goiés argumentava com 0s sertanejos, nao correspondia aos sentidos atribuidos por
eles a “felicidade”.

Para eles, o seu modo de vida, mesmo que por muitas vezes tenha se
mostrado dificil, ndo lhes tornavam “infelizes” por ndo serem possuidores de grandes
fazendas ou mesmo de uma grande producao de alimentos. Por muito tempo foram
subjugados como sujeitos preguigosos e “infelizes”. O trabalhar para sustentar a
familia e a paz de viver harmoniosamente com a terra, sem o0s desejos do
consumismo econdmico e o viver dignamente do proprio esforco, sdo valores e
significados que envolvem os modos de viver, 0os costumes e crencas do viver
sertanejo.

Nesse sentido, buscaremos problematizar as narrativas de Audrin (1963)
sobre a vida rural dos sertanejos e as formas de abastanga como a roga, a vazante,
0 quintal e o canteiro. Sendo assim, faz-se necessario a apresentacdo de algumas
praticas de cultivos comuns do seu cotidiano. Alguns sertanejos tinham a sua propria
terra, mas outros eram considerados agregados. Para os agregados, os fazendeiros
cediam um pequeno pedaco de terra e ali faziam a sua casa e a sua roga.

No que se refere a apresentacdo de algumas praticas, comecaremos pela
roca. Escolhida a area de cultivo da roca, o sertanejo comeca a fazer a broca, ou
seja, a limpeza do local que sera cultivado, atividade que comeca entre os meses de
junho e julho. Depois de conseguirem derrubar as arvores e plantas, deixam que
elas sequem ao sol para depois queimarem. Como narra Audrin (1963), é da
gueimada que depende a rentabilidade da roca. Sendo assim, a expectativa para tal

momento € grande e espera-se que as arvores derrubadas estejam bem secas.
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Quando o sertanejo percebe que a broca esta pronta para ser queimada, faz
0 aceiro da roca. Ele limpa todo o seu redor para que o fogo ndo ultrapasse 0s
limites da roca e queime além do que foi derrubado e estabelecido por ele. O
momento da queimada € algo a ser compartilhado com os vizinhos que também
estdo ali para ajudar, caso ocorra um eventual escape do fogo para além do aceiro.
Depois da queimada, faz-se a coivara, que tem como finalidade limpar a roca e
retirar a madeira queimada que também pode servir como cercas, lenha etc.

Com a roca limpa e as arvores aproveitadas como cerca ao redor, chega o
momento do plantio. Esse € um longo periodo do ano em que o sertanejo dedica o
seu esforco a roga, pois desde o momento do preparo do solo para o plantio até a
colheita, que vao de junho a marco, o trabalho é &rduo e toda a familia participa. Os
sertanejos plantam “arroz, milho; mais tarde sera o feijao, nos montes de carvdo
deixados pelas coivaras, langam sementes de abdboras, jerimuns e melancias”
(AUDRIN, 1963, p. 47), e depois de colhidos inicia-se o0 momento do plantio da
mandioca. Vale destacar que o sertanejo, além da roca, tem muitos outros trabalhos
como a cacga e a pesca. Muitos tém um arduo trabalho no cuidado com a rocga para
que ela produza o suficiente até a chegada da préxima colheita para a manutencao
de suas familias. Cada sertanejo, ao comecar a fazer a roga, ja& sabe o tamanho
necessario para que esta produza o suficiente para todo o ano.

A mandioca era um artigo de consumo de prioridade na mesa do sertanejo,
pois dela era produzida a farinha, um item de suma importancia por ser um dos
principais alimentos dos viajantes. Castelnau (2000) foi um dos viajantes que
observou que a farinha era algo de valor e que podia ser usada como uma moeda
de troca. Ao passar pelo Forte de Sado Jodo das Duas Barras — PA, junto com seus
companheiros de viagem, estavam necessitados de alimentos, e “tendo sabido que
esse homem tinha uma grande provisdo de farinha, guardada para seu uso
particular, esforcei-me para que me vendesse uma certa porgao [...] foi, porém em
vao todas as ofertas que |he fiz” (CASTELNAU, 2000, p. 200). A farinha era uma
garantia de sobrevivéncia em decorréncia da falta de outros alimentos e para
agueles que tinham em abundancia além do necesséario para 0 seu consumo,
mantinha um “status” de poder em relacdo aos que nao tinham, pois era uma moeda

de troca valiosa.
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Esse contexto também €& observado por Thompson (2002) em sua analise
sobre os trabalhadores pobres ingleses, em relacdo a como o0 consumo do péo e da
farinha de aveia era um estabilizador social e que a substituicdo desses artigos de
consumo pela batata, por exemplo, era considerada uma degradacéo da qualidade
de vida. Trazendo para a realidade dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins,
percebe-se que a farinha de mandioca néo foge dessa realidade. Ela era um artigo
de consumo que “estabilizava economicamente” a vida dos sertanejos de Boa Vista
do Tocantins, os sujeitos dos sertbes e abastecia os viajantes do Rio Tocantins.
Quando se diz que ela estabilizava economicamente, é pelo fato de ser um produto
essencial na mesa dos sertanejos e que a sua falta, muitas vezes, poderia ocasionar
ou ser um momento de dificuldade, pois faltando o arroz, mas havendo a farinha na
mesa dos sertanejos, a situagao era considerada “estavel’.

A farinha era um produto de troca indispensavel para os que viajavam em
embarcacgdes: “o capitdo de um desses botes nos prestou um enorme servico
dando-nos trés sacos de farinha de mandioca, que lhe deveriamos restituir em Boa
Vista” (CASTELNAU, 2000, p. 201). Observa-se que eles nao lhe venderam a
farinha, mas lhe emprestaram para que em Boa Vista do Tocantins ela fosse
restituida. Essa atitude reflete o problema de que comprar farinha ndo era téao
simples assim, eles poderiam ter recebido o dinheiro de Castelnau, como
mencionado anteriormente, mas n&o lhe venderam e sim emprestaram a farinha.
Essa atitude evidencia que a troca de mercadoria era mais praticada do que a
comercializacao.

O fato de que em Boa Vista do Tocantins a farinha pudesse ser restituida,
sugere a existéncia de producao ou comercializacao de farinha na cidade. Como ja
havia comerciantes e fazendeiros em Boa Vista do Tocantins, € provavel que
passassem a comercializar a farinha. A farinha ndo deixava de ser uma moeda de
troca, pois muitos viajantes que vinham de outras cidades como Porto Imperial
(GO)?¢ para Belém (PA), ou de Belém (PA) para Porto Imperial (GO), passavam em
Boa Vista do Tocantins (GO). Vinham com seus botes carregados de “tecidos,
vinhos, licores, loucas, chapéus, cabacas pintadas que geralmente usam como
copos, cachimbos etc.” (CASTELNAU, 2000, p. 201).

26 Atual Porto Nacional (TO).
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Sendo assim, poderia haver trocas, pois a farinha era um alimento
indispensavel para os remeiros e viajantes. Francis Castelnau passou em Boa Vista
do Tocantins em 1844. J& Francisco Ayres da Silva, em 1920, um intervalo de tempo
relativamente longo entre os dois viajantes. No entanto, a farinha continuava sendo
uma das principais refeicbes para 0s remeiros e viajantes, como ressalta Silva
(1999, p. 21) “a alimentacdo do pessoal [...] € composta quase exclusivamente de
carne, farinha de mandioca, algum arroz e feijao”.

Quando Castelnau (2000, p. 206) chegou em Boa Vista do Tocantins, o Frei
de Monte Sao Vitor veio lhe receber. O viajante ressalta que ele lhe enchera “a
canoa de garrafas de vinho e de excelente carne assada [...] diante de todas essas
coisas boas ndo queriamos acreditar no que viamos”’. Mesmo Boa Vista do
Tocantins sendo distante dos centros comerciais, Frei Francisco ofereceu garrafas
de vinho, o que impressionou Castelnau, por evidenciar as trocas de mercadorias
feitas em Boa Vista do Tocantins entre o0s viajantes que passavam de viagem pelo
Rio Tocantins e alimentos produzidos pelos Apinayés.

Os moradores de Boa Vista do Tocantins usufruiam do cultivo feito pelos
Apinayés com o fornecimento de alimentos, ndo era somente “o frade que promovia
essa exploracdo, mas também toda a populacdo de Boa Vista” (MEDEIROS;
CORMINEIRO, 2014, p. 11-12). No entanto, as trocas eram comuns, € mesmo
havendo uma exploracdo por parte dos moradores de Boa Vista do Tocantins, é
provavel que os Apinayés fizessem trocas com eles. Castelnau (2000, p. 211) relata
gue recebeu alguns artigos dos Apinayés em troca de dar a eles pélvora e chumbo.

A interferéncia no modo de vida dos sertanejos de Boa Vista se deu por meio
do poder simbolico exercido pelo Frei Francisco de Monte Sao Vitor, o que lhe
permitiu ultrapassar os limites do campo religioso, o “monopdlio exercido pelo frade
ultrapassa o dominio religioso e adentra o campo politico-social por fornecer os
meios para a manutengcdo o material dos habitantes de Boa Vista” (MEDEIROS;
CORMINEIRO, 2014, p. 11-12). Dentro dessa relacao de exploragao e troca entre 0s
sujeitos de Boa Vista e os Apinayés, o Frei Francisco se tornava o mediador que
exercia o poder simbdlico sobre ambos.

Partindo do pressuposto de que o poder € exercido “pela enunciagao, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste modo, a

acgao sobre o mundo [...] ignorado como arbitrario” (BOURDIEU, 2007, p. 14), o
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dominio exercido pelo Frei Francisco de Monte Sao Vitor sobre os sertanejos de Boa
Vista e 0os Apinayés, nao era visto como arbitrario, pois ele era legitimado para dizer
0 gue 0s sujeitos podiam ou néo fazer, e assim, acabava por interferir nas praticas
sertanejas, afetando os seus modos de vida.

A influéncia exercida pelo Frei sobre a populacdo de Boa Vista esteve
constituida durante o periodo de 1841 a 1859. No relatério de provincia de 1850, o
entdo presidente Olimpio Machado faz uma observacdo sobre a relacdo dos
habitantes de Boa Vista e os Apinayés: “A Aldéa dos Apinagés, que na distancia de
uma ‘legoa?” de Boa-Vista, onde tem o Missionario sua residéncia ordinaria, é o
celeiro onde vao abastecer-se os habitantes civilizados do referido Arraial” (Rel.
Pres. Da Prov. do GO, 1850, p. 26). Mesmo anos depois de que Francis Castelnau
passou por Boa Vista, a mesma situacdo é observada e escrita no relatério, ou seja,
a exploracdo e as trocas ainda se mantinham e se mantiveram por um longo
periodo, como consta no Relatério de Provincia de 1869, o qual relata: “as tribos do
Apinagés e Gradaus dedicdo-se a agricultura e tem a facilidade de fazerem facil
permuta dos seus protuctos na ciadade da Boa-vista” (Rel. Pres. Da Prov. do GO,
1869, p. 13-26).

Apés a saida do Frei Francisco de Monte Sao Vitor para o Presidio Santa
Maria em 1869, dez anos depois, a dedicacdo dos Apinayés a agricultura ainda
permanecia. Mas o relatério de Provincia de 1873 do entdo Presidente Cicero de
Assis relata que os Apinayés “vivem em completa ociosidade, e, por conseguinte,
esta em atraso o aldeamento” (Rel. Pres. Da Prov. do GO, 1873, p. 35). Este foi o
mesmo ano em que o Frei Francisco de Monte S&o Vitor morre no Presidio de Santa
Maria. O que o Presidente Cicero considerava um atraso, na verdade era a liberdade
gue os Apinayés agora tinham de ndo se verem forcados a trabalhar, o que também
refletia em Boa Vista do Tocantins.

Corminerio (2010), ao investigar a vida do sertanejo, diz que “ de forma
analoga acreditava que somente a doutrina religiosa estrangeira, diga-se francesa,
poderia salvar os sertanejos e indios” (CORMINERIO, 2010, p. 185). Nesse sentido,
percebe-se uma tentativa de mudangas dos modos de vida dos sertanejos pelo viés

religioso, em que muitas das narrativas e, até mesmo os relatorios de provincias,

27 Equivalem a 4,8 quilometros.
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pressupunham em suas entrelinhas que somente 0 ensino e principios religiosos
eram capazes de fazer com que os sertanejos desenvolvessem “bons” modos e
costumes.

Com base nas narragdes de Castelnau (2000) e relatérios de provincias,
percebe-se que os modos de vida dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins passam
por um periodo de interferéncia religiosa em suas praticas de cultivo. O periodo que
o Frei de Monte S&o Vitor viveu em Boa Vista, a agricultura e os meios de abastanca
dos sertanejos sofreram com as imposi¢cdes dos novos rituais religiosos que outrora
ndo faziam parte do dia a dia dos sertanejos, por mais religiosos que fossem.
Castelnau (2000, p. 207) narra que “todos os habitantes eram obrigados a
comparecer trés vezes por dia ao servico divino, o que lhes roubava tempo
demasiado, com grande prejuizo para o que aos primeiros habitantes de um lugar
cumpre fazer, a bem de seu desenvolvimento”.

Essa exigéncia acabaria por interferir em todas as praticas cotidianas desses
sujeitos, e ndo lhes sobraria tempo necessario para o cultivo. A narracdo e a
descricdo do Frei Audrin (1963, p. 46) sobre a pratica de cultivo do sertanejo,
ressalta que “dia apés dia, de manha a noite, os machados batem sem tréguas,
atacando e prostrando arvores”. A roga, por exemplo, consistia na derrubada de uma
area de mata delimitada, logo depois a queima, a coivara, o plantio, a campina do
mato que crescia entre o plantio, o crescimento e o cuidado contra 0s animais e
passaros.

Tal tarefa pesada do roceiro, de maio a setembro [...] quando comecam a
pendoar os cachos de arroz e formar-se as espigas de milho, quando
engrossa, as raizes de mandioca, bichos domésticos e sobretudo selvagens
[...] tentam de todas as maneiras aproximar-se e invadir a roca [...] Facil,
portanto, compreender que, até chegarem os dias da colheita, sao

constantes a preocupacfes do roceiro para defender seu trabalho dia e
noite (AUDRIN, 1963, p.48).

Deste modo, para a tarefa de cultivar a terra e colher, umas das mais
importantes do modo de vida do sertanejo, com a exigéncia de comparecer trés
vezes ao dia para obrigacdes religiosas nao lhes sobravam tempo para a realizagéo
dessa atividade conforme os seus costumes, interferindo na produgao do alimento

dos sertanejos. Mas ao mesmo tempo em que 0s sujeitos de Boa Vista ndo tinham
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alimentos suficientes, os indigenas tinham grandes planta¢cdes, o que parece ter sido
uma “inversao” de papéis. Os indigenas que ora cultivavam apenas para a familia??,
raras as vezes em gue sobrava, passaram a cultivar e vender além do necessério
para o sustento: “Esses indios sdo muito trabalhadores e sdo eles que, com suas
vastas plantacfes, alimentam ndo s6 o povo de Boa Vista, como ainda o pessoal
das embarcagdes que navegam pelo Tocantins até o posto de Sao Joao”
(CASTELNAU, 2000, p. 208). O cultivar a terra, colher, cacar e pescar fazia parte de
um conjunto dos modos de vida dos sertanejos dotados de significados e valores, e
segundo Audrin (1963, p. 43), “o trabalho agricola é a condicdo essencial de vida
para 0s nossos sertanejos”.

A maioria dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins tinha a cidade apenas como
um ponto de apoio administrativo, pois segundo Palacin (1990, p. 25), Boa Vista do
Tocantins se tornara “como ponto de apoio administrativo, comercial e religioso de
uma ampla zona rural com vida propria”. Assim, a maioria dos sujeitos sertanejos
cultivava e morava na zona rural e visitavam Boa Vista apenas em ocasioes
especiais, geralmente para as festividades. Em muitas cidades, a populacdo
“urbana” era menor do que a da zona rural e parece que Boa Vista do Tocantins nédo
fugia deste contexto.

Portanto, investigar as praticas sertanejas € mergulhar nas narrativas e
perceber nos resquicios de suas memorias, interpretacbes de uma ideologia, ou
seja, os principios e valores de cada narrador, os significados dos seus modos de

vida, construindo uma relagdo com o lugar.

3.2  Moradia, um lugar para chamar de seu

A construcdo da casa do sertanejo esta cheia de significados e experiéncias
que carregam consigo por meio de todo um aprendizado e esforco empreendido
nessa atividade. Como escolhem o local, assim como o modo como dispéem os

comodos e os moveis diz muito sobre como esses sujeitos percebem e significam o

28 Segundo Nimuendajl, os Apinayés eram agricultores, “quando terminavam de plantar as rogas,
saiam os Apinayé para os taboleiros, onde levavam vida némade de cacadores e coletores, até a
época da colheita” (NIMUENDAJU, 1983, p. 71).
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mundo a partir dos seus valores e experiéncias que formam o todo, ou seja, 0s
modos de vida.

A construgcdo de uma casa vem com 0 sentimento de pertencimento em
relacdo ao lugar. Como diz Tuan (2013, p. 169), “lugar € uma pausa no movimento”,
a moradia € um lar que permite essa “pausa”, descanso, sensagao de acolhimento e
protecdo do mundo ao redor. Discutiremos a seguir como a casa para os sertanejos
tém um sentido de lugar com significados simbdlicos que fazem parte dos seus
modos vida.

Segundo Thompson (2002), a moradia € um dos elementos que constitui 0s
padrdes de vida da populacdo, sendo assim, problematizaremos como as alteragdes
nos padrdes de vida dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins ao longo dos anos,
desde a pequena vila a cidade, refletem nas moradias dos sertanejos e também,
como seus sentidos e significados sao atribuidos.

Audrin (1963, p. 62), em suas narracO0es sobre a moradia dos sertanejos,
ressalta que “de um sertanejo podemos indagar: ‘como é sua casa, como esta
colocada, qual o seu aspecto?’, pela resposta saberemos quem é o morador”. De
fato, a casa de um sujeito diz muito a respeito de quem ele €&, pois desde a
colocacdo de um objeto a forma como esta foi construida, ela esta impregnada de
significados dos costumes de cada sujeito, ainda que néo seja o suficiente para
atribuir valores sobre quem ele é. A casa ou um movel que ali se encontra disposto
tem um sentido, seja ele de seguranca ou apenas algo considerado essencial as
praticas diarias, e esse sentido é guiado pelas ideologias de cada sujeito.

Para Tuan (2013, p. 180), “lareira, refugio, lar ou sede séo lugares intimos
para as pessoas, onde quer que seja. Sua sensacao e significancia sdo temas de
poesia e prosa. Cada cultura possui seus proprios simbolos de intimidade”. Cada
sujeito constrdi suas casas com suas singularidades. No entanto, cada comunidade,
assim como os sujeitos de Boa Vista do Tocantins, esta envolta por uma meméria e
uma estrutura de sentimentos. E havera alguns aspectos na construcédo das casas e
de sua organizacao que serdo comuns a todos.

O modo como construiam as casas tinha uma singularidade em comum no
gue se refere aos materiais usados, pois tiravam tudo da terra. A diferenca estava na
escolha do material e como eram construidas, seja de palha de babacu ou de talos

de buriti, casas de barro cobertas de palha ou totalmente de palha, cada uma tem
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um simbolismo diferente para cada sujeito. Para Audrin (1963, p. 62), “o feitio ja nos
informa, de certo nivel de vida quem nela reside”. No entanto, a maneira como 0s
sujeitos decidiram construir suas casas, poderia até nos dizer algo que referencie o
“nivel” de vida de quem morava nela, mas ndo poderiamos julgar se o sujeito era de
boa “indole” ou ndo, pois a maneira como construiu sua casa estd apenas
relacionada ao gosto particular de cada um e ao significado que esta tem para cada
sujeito.

No extremo norte de Goias, em 1840, a pequena Vila Boa Vista do Tocantins
ndo se mostrava despercebida aos olhos dos viajantes que passavam por ali
navegando: um lugar de terras férteis e abundantes babacguais chamava a atencao
dos viajantes, visto como “um lugar prodigiosamente favorecido pela natureza, cuja
fertilidade n&o tem igual em todo o Tocantins-Araguaia, nem consta haver outro em
todo o Brasil” (CARVALHO, 2000, p. 121).

Sobre as casas de Boa Vista, Castelnau (2000) deixou registrado, segundo
suas impressdes, como eram as casas dos moradores: “As casas de Vila Pacifica,
nome que dera a sua misséo, eram todas de palhas” (2000, p. 207). Ele néo relata
as especificacbes, se todas as casas eram construidas apenas de palha ou nao,
mas Correia (1977, p. 21) descreve com mais detalhes: “casas rusticas, de teto e
paredes feitas com palhas de palmeira babacu”. Boa Vista do Tocantins era uma
terra de muitos babacuais este era o material mais acessivel naquele periodo.

Audrin (1963) narra as casas dos sertanejos e as “classifica” em trés niveis:

Ha casas inteiramente de palhas ou de ramos de palmeiras. De madeira,
apenas os esteios e a cumieira [...] caprichoso percebia-se 0 empenho dos
corajosos nordestinos em alegrar um pouco as suas pobres moradas [...] 0
grave defeito dessas poéticas residéncias era a falta de segurancga contra
0s possiveis ataques de indios traicoeiros [...] outras casas mais seguras
sdo as casas barreadas, suas paredes externas e internas constam de
varas fincadas no chédo [...] com massa argilosa revestem o conjunto e
tapam todos os intersticios, obtendo uma imitacdo de muros de alvenaria,
depois de passar uma camada de tabatinga de varias cores. Essas casas
comportam quase sempre janelas e portas e ddo a conhecer moradores que
possuem certos recursos. Casas com paredes de taipa ou de adobes, isto
€, de barro amassado em forma de tijolos. Material bem grosseiro ainda,
mas ja mais “civilizado” [...] construgao solida e de melhor aspecto e maior
duracdo. Rebocada e caiadas, essas casas sdo munidas de portas e
janelas suspensas com dobradicas e pintadas, as vezes, a 6leo [...] tais
residéncias pertencem ao que poderiamos chamar de “fidalgos” do sertao”
(AUDRIN, 1963, p. 65-67).
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As casas de Boa Vista do Tocantins, conforme a “classificacdo” de Audrin
(1963), eram casas que ndo ofereciam seguranca contra as estacdes do ano ou
contra os indigenas que, segundo ele, eram tidos como uma ameaca. Mas 0 que
chama atencéo para a “classificacdo” das casas dos sertanejos € a conceituagéo
sobre os tipos de moradias: se sao casas de palhas, muitos a consideram “chogas”,
“pobres moradas” e assim, quase sempre descritas de uma forma “pejorativa”, sendo
gue o sentimento de cada sertanejo sobre o que significa a sua casa difere do modo
como elas foram construidas, ou seja, se séo feitas de palhas néo significa para tais
sujeitos que elas sdo pobres moradas ou chocas.

Nesse sentido, Tuan (2013, p. 176-177) ressalta que “o lar € um lugar intimo.
Pensamos na casa como lar e lugar [...] pode ser simples, carecer de elegancia
arquitetbnica e de encanto histérico, no entanto nos ofendemos se um estranho a
critica”. A experiéncia e o sentimento de cada sertanejo em relagdo a sua casa parte
das suas percepcbes e vivéncias que as caracterizam como um lugar ou nao.
Quando Audrin (1963) faz a narracdo de como eram as casas dos sertanejos,
fazendo uma correlagdo com as posses, ele estigmatiza 0s sertanejos a partir de
suas casas, colocando-os dentro de uma estrutura economicista, ou seja, “reduzida
a uma expressao direta ou indireta de um fator econémico que a precede e controla,
ou de um conteudo politico determinado por uma posicdo ou situacdo econémica”
(WILLIANS, 1979, p. 87).

Partindo desse pressuposto, a transmissdo da memoria social nos escritos
nao sao atos inocentes, “Quando lemos narrativas de memdrias, € facil esquecer
que ndo lemos a prépria memoria, mas suas transformagdes através da escrita”
(BURKE, 1937, p. 114 apud FUSSEL, 1975). E sdo essas transformagbes e
esteredtipos em relacdo as casas dos sujeitos sertanejos que acabam sobressaindo
em alguns momentos da narrativa de Audrin (1963).

Sao pobres, na verdade, porém asseados; ndo andam esfarrapados e
esfomeados. Nada lhes falta quando podem e querem trabalhar.
Naquelas imensas terras devolutas onde moram [...] pedaco de chdo onde
escolheram levantar a sua choupana [...] tais sdo 0s sertanejos que

conhecemos. Que ninguém pois o tenha como “jecas-tatus” do autor de
Urupés” (AUDRIN, 1963, p. 8-9, grifo nosso).

Muitas vezes em suas narrativas, ele tenta descontruir a imagem de “jeca-
tatus” sobre os sertanejos, fazendo algumas criticas a respeito das narrativas serem

“‘baseadas nas descri¢des um tanto acerbas de Euclides da Cunha, nas narrativas
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injustas de Monteiro Lobato, nos relatérios pessimistas de certas comissdes oficiais”
(AUDRIN, 1963, p. 8). No entanto, as varias tentativas de afirmar que ele ndo os
considera sujeitos “miseraveis” reflete mais uma tentativa de desconstruir a sua
propria percepcao sobre a vida do sertanejo.

Na sua narrativa percebem-se resquicios das memdrias e representacédo dos
sujeitos que ali vivem em relacdo as suas casas de palha, quando na mesma
narrativa ele chama suas casas de “pobres moradas” e depois de “casas poéticas”.
Quando ele diz que as casas eram poéticas, percebe-se o cuidado dos sujeitos com
as suas casas, como a organizavam, os usos de palhas tracadas. Para Audrin
(1963), sendo ele um Frei que nasceu no Sul da Franca e que provavelmente viveu
em casas grandes e construidas com “elegancia arquitetbnica”, uma casa de palha
era sinal de pobreza e inseguranca.

A estrutura de sentimento de cada sujeito € refletida nas narragdes. Audrin,
assim como outros viajantes, vem de um modo de vida diferente dos sertanejos e as
suas ideologias, assim como a nogao de “conforto” — ou seja, a sua percepcao de
pobreza — difere da percepcéo do sertanejo que viveu a maior parte da sua vida na
Franca, um modo de vida totalmente diferente do modo de vida do sertanejo. Mesmo
depois de décadas, trinta e quatro anos vivendo nos sertdes goianos, nas suas
narracdes ele tenta desmistificar o sertanejo de Monteiro Lobato como “Jeca Tatu”,
desde a capa de seu livro “Os sertanejos que eu conheci” (1963), porém, as suas
narracdes ainda séo carregadas de uma ideologia colonizadora.

Palacin (1990, p. 22) relata que Boa Vista do Tocantins em 1858 ja sendo
considerada cidade, as casas ainda eram um “alinhamento de chogas de barro
cobertas de palha”. Nesse periodo, as casas ja tinham comecado a ser construidas
de barro e cobertas de palhas, o que segundo a “classificagao” de Audrin (1963)
sugere que o0s seus donos possuiam tinham mais recursos, sendo estas mais
“seguras”. J& para Palacin (1990), elas ndo passavam de chocas e néo
correspondiam com a sua percepcao sobre casas urbanas.

Uma das primeiras construcdes de Boa Vista do Tocantins com alicerce foi a
Igreja Catdlica, que segundo Castelnau (2000, p. 207), “estava construindo um forte
alicerce de pedra para um novo templo de grandes dimensdes”. O que se observa é
que a Igreja era um ponto de referéncia das demais construcdes de casas ao redor,

expressando uma ideia de centralidade, sendo o principal ponto de referéncia e
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destaque da organizacao espacial. O fim da construcdo da Igreja se deu depois de
1897, apo6s a chegada do Padre Jodo que, segundo Correia (1977, p. 36), iria “cuidar
de sua lIgreja de construcdo ja iniciada, pedindo ajuda e donativos para a
continuagao da obra”. No século XIX e inicio do século XX, a falta de pedreiros e
pessoas preparadas para a construcdo em alvenaria era um dos motivos pelos quais
0s 0rgaos publicos e maioria das casas ndo serem construidos de tijolos e telhas.
Nos relatorios provinciais, o governo relata a dificuldade de contratar pedreiros para
as construcdes publicas:

Um dos maiores embaracos que aqui se encontra para a execucdo de

qgualquer obra é a falta e impericia dos obreiros, e com particularidades de

pedreiros e carpinteiros, que, cobrando jornaes avultados, ignordo

completamente o seu officio. Dahi a m& execucdo das obras, e o custo
exorbitante a que attingem (Rel. Pres. Da Prov. do GO, 1861, p. 5).

Sendo assim, a construcdo de casas com tijolos chegaria em Boa Vista do
Tocantins a partir de 1890. No entanto, como narrou Audrin (1963) sobre as casas
sertanejas, os fazendeiros e coronéis que possuiam maiores recursos econémicos
tinham suas casas diferenciadas. Faziam suas casas cobertas de palhas “com
paredes de taipa ou de adobes, isto €, de barro amassado em forma de tijolos”, com
portas, janelas e uma varanda. Palacin (1990, p. 29) percebe que “nestas trezentas
casas de terra e palha, na sua maior parte, € tracada uma linha diviséria invisivel,
mas inviolavel, entre ‘a sociedade’ e a pobreza”.

Na percepcdo de Haesbaert (2004), ha um continuum entre o territorio
funcional e o simbdlico, caracterizando o territério funcional como “territérios da
desigualdade” e o territério simbdlico como “territorio da diferenga”. Nesse sentido,
havia uma linha invisivel que separava a sociedade e a pobreza (como se 0s
sertanejos pobres néo fizessem parte da sociedade). No sentido simbdlico, implica
em vé-los como territorios da diferenca, enquanto na questdo funcional, os pobres
moravam nas casas de palha e na “periferia” a medida que a “sociedade” morava no
centro, corroborando para um territério das desigualdades (PALACIN, 1990)

Referindo-se as moradias e o beneficiamento das classes sociais altas na
Inglaterra, Thompson (2002, p. 189) afirma que as moradias de tais classes eram
separadas por armazéns, fabricas, estabelecimentos manufatureiros e cita um
provérbio que diz “metade do mundo n&o se preocupa em saber como vive a outra

metade”. Trazendo para o contexto de Boa Vista do Tocantins, a separacdo nao era
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feita por armazéns, mas pela linha “imaginaria” da diferenciacédo social. Observa-se
nesse contexto, que a localizacdo de uma casa no territério tem um status de poder
e uma relacdo com o grupo social a qual cada sujeito pertence.

A distribuicdo de casas no territério também é uma relacdo de poder.
Segundo Tuan (2013, p. 54), “os ricos e poderosos ndo somente possuem mais
bens iméveis do que os menos privilegiados como também dominam o espaco
visual. O status deles se torna evidente aos estranhos pela localizagdo superior de
suas residéncias”. Nessa perspectiva, sujeitos pobres moram em areas afastadas do
centro “econdmico” e sujeitos ricos nas principais ruas.

Correia (1977, p. 34) narra que Ledo Leda ao chegar a Boa Vista do
Tocantins na década de 1880, “mostrou-se um homem trabalhador, cordato e
progressista. Chegou a ser senhor de grandes amizades e proprietario de casas
residenciais que formavam uma rua”. Muitos dos fazendeiros e coronéis moravam
em suas fazendas e tinham casas em Boa Vista do Tocantins apenas para as festas.
Quando Correia narra que Ledo Leda tinha muitas residéncias, esta narrativa se
apresenta como uma demonstracdo do poder “econdémico” que ele detinha enquanto
fazendeiro e coronel.

E perceptivel que as narrativas acerca do crescimento e desenvolvimento de
Boa Vista do Tocantins, sejam elas feitas pelo historiador, memorialista ou viajante,
sdo marcadas pelas descri¢cdes das casas, que mudam conforme o periodo narrado.
Nota-se também, que cada narracdo tem uma singularidade, partindo da percepc¢ao
de cada um sobre a representacdo da moradia. Na perspectiva de Palacin (1990),
em 1981,

Urbanisticamente, Boa Vista continuava sendo muito pouca coisa: é
verdade que algumas casas comecavam, a ser cobertas de telhas, mas
todas continuavam com paredes de adobo ou taipa — a alvenaria s6 seria
introduzida na construgdo vinte e cinco anos depois” (PALACIN, 1990, p.
22).

Para Palacin (1990), as poucas casas construidas ndo evidenciavam um
aspecto urbano, e por isso ele ndo a considerava como uma cidade. Para os sujeitos
gue moravam em Boa Vista do Tocantins ou que compartilhavam de uma memoaria
local como Correia (1977, p. 34), a representacdo € diferente, “a cidade cresce
vertiginosamente. J& se veem casas cobertas de telhas e ruas arejadas e limpas”.
Correia (1977) narra Boa Vista do Tocantins de maneira poética, 0 que néo deixa de

ser uma representacdo de como 0S sujeitos percebiam o crescimento e as
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mudancas nas constru¢des das casas. Para Palacin (1990, p. 22), com um conceito
diferente de cidade, o crescimento de Boa Vista do Tocantins, mesmo com as casas
cobertas de telhas, ainda “continuava sendo muito pouca coisa’.

O conceito de cidade para Palacin (1990, p. 29) é baseado no estudo de
Godinho, que tem como base a antiga estrutura da sociedade portuguesa “para ele a
cidade deveria contar com numero de mil casas ou quatro mil habitantes” 0 mesmo
“critério usado pela UNESCO, que considera nucleo populacional de mais de 14.000
habitantes”. Palacin (1990) faz algumas comparacdes e cita a referéncia do Anuério
de 1910 com trezentas casas, deduzindo de que nesse periodo Boa Vista do
Tocantins tinha cerca de mil habitantes. Ele faz o mesmo levantamento do Censo
em 1940, prevendo a quantidade de dois mil e trezentos habitantes. Assim, para
Palacin (1990), a identificagdo de Boa Vista do Tocantins como cidade era
inadequado.

Partindo dessa analise, Williams (2011), em suas discussdes sobre campo e
cidade, ressalta que a cidade se associou a ideia de um grande centro de saber,
comunicacdes e realizacdo enquanto o campo era associado a ideia de paz e
virtudes simples que, por outro lado, ndo deixava de ser considerado um lugar de
atraso, limitagdo e ignorancia. No entanto, para 0s sujeitos que moravam em Boa
Vista do Tocantins, ela era considerada uma cidade, ndo importando se esta
cumpria ou nao os requisitos apresentados por outrem.

Boa Vista do Tocantins sempre recebia viajantes que estavam em viagem ha
semanas. A hospitalidade, o “receber bem quem estava viajando” refletia o espirito
acolhedor do sertanejo, que era sempre solicito aos que chegavam em suas casas.
Como destaca Almeida (1944, p. 31), “contudo, a Ihaneza do trato, a bondade e a
hospitalidade, inata no goiano, ndo faltam nunca no lar dos roceiros”. Para muitos
viajantes, as praticas do modo de vida do sertanejo tinham um carater “esquisito” e
diferente, “Para um observador do sul os costumes do norte — tomando a palavra em
seu sentido mais geral desde a moradia até a educacéo, relacionamento familiar etc.
— apresenta certo carater exotico” (PALACIN, 1990, p. 34).

As revoltas influenciaram os sentimentos dos sertanejos em relagdo as suas
moradias em Boa Vista do Tocantins, sobretudo os sertanejos reféns dos conflitos.
Como falado anteriormente, as casas remetiam ao sentimento de seguranca e

abrigo. Mas com as revoltas, as casas ndao eram mais “seguras”, “a cidade se
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alvoroca, tornando-se comum a fuga para as matas em busca de seguranca.
Preferem abandonar seus lares” (CORREIA, 1977, p. 50). O sentimento de medo e
inseguranca passou a fazer parte dos lares dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins.

Correia (1977, p. 81) narra que o Padre Jodo “ndo admitia que protestantes
ou espiritas morassem em sua cidade [...] era taxativo em sua deliberagao e se, por
acaso, alguém desses teimasse em permanecer na cidade, ordenava-lhe com
energia, a desaparecer”. A possibilidade de controlar e ndo permitir que sujeitos que
ndo seguiam as regras religiosas do padre ndo construissem suas moradias,
demonstra o poder exercido por ele e como a constru¢cdo de uma casa no territorio
reflete o pertencimento a cidade e ao lugar.

Portanto, a moradia reflete o sentimento de pertencimento do sujeito no
territério que, a partir de suas vivéncias, se torna um lugar dotado de significados. A
religiosidade exerceu influéncia nas disposicées das casas na rua, visto que a Igreja
ficava no centro do territério, lugar de destaque, exercendo uma centralidade. Os
bairros que foram sendo formados partiram da localizagéo da Igreja, que exerceu
influéncia na deciséo sobre quem deveria ou ndo morar em Boa Vista do Tocantins e
também na expulsdo de sujeitos que ndo estavam de acordo com as regras

impostas pelo Padre Joao.

3.3 Costumes dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins

Baseados em Thompson (2005), em sua obra “Costumes em comum: estudos
sobre a cultura popular tradicional”, entende-se que o costume compreende uma
rede de significados e sentidos que caracterizam as vivéncias de cada sujeito.
Williams (1979, p. 114) ressalta que a “sociedade classificou especializadamente
como ‘lazer’ e ‘entretimento’ e ‘arte’, todas essas experiéncias e praticas ativas
constituem tanto da realidade de uma cultura e sua producdo cultural [...]
enquadradas por politicas determinantes”. Nessa concepcdo de estrutura e
superestruturas, Williams (1979) faz uma critica ao enquadramento da cultura
determinada pela classe hegemdnica, sendo assim, os costumes dos sertanejos que
sdo diversos e correspondentes com as necessidades dos sujeitos que compde
cada contexto, fogem das estruturas e superestruturas.

Os costumes dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins fogem da

classificagdo das préaticas determinadas pela classe hegeménica, pois suas préticas
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sdo formadas e vivenciadas a partir dos sertanejos e pelos sertanejos, uma vez que
0s costumes e as manifestacdes culturais fazem parte da dimenséo do modo de vida
dos sertanejos, sendo elas dinamicas e diversas. Assim, compartilhamos da
interpretacdo de Williams (1958, p. 2) ao afirmar que “a formacéao de uma sociedade
€ a descoberta de significados e dire¢cdes comuns e seu desenvolvimento se da no
debate ativo e no seu aperfeicoamento, sob a pressdo da experiéncia, do contato e
das invencdes, inscrevendo-se na prépria terra”.

Os sujeitos de Boa Vista do Tocantins compartilhavam costumes e praticas
rurais. Havia uma estreita ligacdo com a terra que mantiveram mesmo com O
crescimento da cidade e se prolongaram por muito tempo. Palacin (1990) faz uma
observacdo sobre os costumes dos sujeitos do Norte, ao qual Boa Vista do
Tocantins também fazia parte

Devemos, por outra parte, observar que o norte e o sul de Goids, mesmo
participando de certas caracteristicas comuns em virtude da ruralizardo
geral da vida, em questao de mentalidade diferiam profundamente. Por seu
maior isolamento, o norte ndo tinha evoluido nos costumes muito mais
lentamente. Para um observador do sul os costumes do norte — tomando a
palavra em seu sentido mais geral desde a moradia até a educacao,

relacionamento familiar etc. — apresentavam certo carater exotico
(PALACIN, 1990, p. 34).

Para Palacin (1990) havia uma diferenca de “mentalidade” dos sujeitos do
Norte e Sul que os diferenciavam, nota-se uma diferenciacdo quando ele chama de
“mentalidade rural” do Norte e “urbana” do Sul, mesmo ambos participando de uma
“ruralizar&do comum”. Para muitos narradores, havia uma distingdo na maneira como
0s sujeitos do Norte expressavam o0s seus modos de vida: os sujeitos do Sul
possuiam costumes “aceitaveis” em relagdo aos costumes “exéticos” do Norte. O
“exdtico” do Norte é narrado com um sentido de “esquisito” e “excéntrico”. No
entanto, esse carater “exético” ao qual se referiam, eram os significados e sentidos
atribuidos por esses sujeitos as suas moradias, relacionamentos ou educacdo, a
partir das suas experiéncias e vivéncias conforme sua realidade de vida.

Na perspectiva de Palacin (1990), os sertanejos ainda ndo haviam “evoluido”
em seus costumes, pois a “civilizagdo” ainda nado havia interferido na sua
“‘mentalidade”, ou seja, nos seus modos de vida. Para Thompson (2005, p. 17-18) “o
aprendizado € um mecanismo de transmisséo entre geracdes” e € transmitido de

forma oral, carregando uma carga de costumes de uma geracao para outra, sendo



78

“experiéncias sociais ou de sabedoria comum ou da coletividade”. As experiéncias
sociais e da coletividade existentes nos modos de vida dos sertanejos de Boa Vista
Tocantins permitiam que 0s costumes se mantivessem ao serem repassados de
geracdo em geracdo sem sofrerem tanto com interferéncias externas, porém, sendo
modificados por eles mesmos, conforme suas necessidades.

Castelnau (2000, p. 207) observa que “em meio a corrupgcédo que campeia em
todo o interior do Brasil, distingue-se os moradores de Boa Vista pela sua grande
pureza de costumes”. Os aprendizados sdo passados de geracdo em geracéo e
todos os sertanejos possuem habilidades como a confeccdo de roupas “a maioria
continuard contentando-se com trajes simples, de pouca ou nenhuma elegancia,
adaptados, porém, as condi¢cdes de sua existéncia, clima, trabalhos e modicidades
de recursos” (AUDRIN, 1963, p. 75). A narracao de Audrin (1963), mesmo com uma
certa ironia em relacdo as roupas dos sertanejos “contentando-se com trajes
simples”, revela algo importante sobre os trajes sertanejos: eram “adaptados as
condigbes de sua existéncia”, ou seja, 0s sertanejos usavam roupas adaptadas aos
seus modos de vida.

Nesse sentido, Williams (1958) ressalta que ao crescer em um vale de
fazendas, ele pdde perceber o aprendizado de novas habilidades e as
transformagdes que envolviam os relacionamentos e surgimentos de ideias
diferentes em sua familia, constatando as adaptacdes ocorridas no fluxo de suas
experiéncias sociais. Essas adaptacdes sobre os vestuarios dos sertanejos, como
narra Audrin (1963), levaram a confeccao de trajes que ndo eram simples, mas
confeccionados e adaptados conforme as vivéncias dos sertanejos.

No periodo em que Castelnau (2000) passou por Boa Vista do Tocantins, o
Frei de Monte Sao Vitor estava la ha pouco tempo e ja havia ocorrido algumas
mudangas nos costumes dos sertanejos, como a agricultura, a vestimenta, e a
pratica de suas crencas religiosas impostas aos sertanejos. Mas ainda era
perceptivel que havia uma pureza dos costumes, pois era algo peculiar e inerente
agueles sujeitos. Sendo assim, como ressalta Williams (1958), a cultura pode ser
tanto tradicional como criativa, e os significados comuns ou individuais séo formados
conforme as percepcdes de cada sertanejo. Assim, mesmo que sujeitos morem na

cidade, eles preservam os seus costumes “rurais”.
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Ainda, hé criticas nas narracfes de Audrin em relacdo as praticas religiosas
(1963, p. 126-127) pois este afirma que sdo “numerosos e variados os cultos,
praticados em muitas circunstancias sem a fiscalizagcdo do padre”. Para Audrin,
essas praticas como cultos e festas tem um carater profano por ndo cumprirem as
normas religiosas impostas pela Igreja, uma vez que as festas organizadas pelos
sertanejos eram o0 momento de diversdo em que eles bebiam. Ele cita, também, que
as festas mais comemoradas eram “batizados, casamentos e crisma,; dias de novos
afilhados e padrinhos, de novos compadres e comadres” (AUDRIN, 1963, p. 126-
127). As festas sempre tinham uma relacdo de reciprocidade, de vizinhanca e o
fortalecimento dos lagos sociais com os apadrinhamentos que formavam uma rede
de apoio e respeito entre os membros das familias, entre aqueles que se tornavam
compadres e comadres. Assim, critica: “a intencdo religiosa, repetimo-lo, domina
todos os regozijos profanos e justifica a participacdo aos festejos mais ruidosos”
(AUDRIN, 1963, p.126-127).

Audrin (1963) narra alguns dos costumes sertanejos em seu livro “Os
sertanejos que eu conheci” e coloca como subtitulo “as supersticbes”. Neste, fala
sobre o0s costumes sertanejos: “uma das preocupacbes que mais comumente
encontramos no sertdo € o medo do ‘mau-olhado’ ou ‘dos olhos ruins’; € o que se
chama de ‘quebranto’ [...] ‘amarracdo’ que pode atingir uma plantagdo, um engenho
ou uma simples arma de fogo” (AUDRIN, 1963, p. 136)

Muitos costumes sertanejos estdo urdidos por uma religiosidade popular,
carregados de crencas. Correia (1977, p. 22) narra sobre o carneiro que andava com
o Frei Francisco de Monte Séo Vitor, o qual era considerado profeta e que os
sujeitos de Boa Vista do Tocantins acreditavam que “Se o carneiro colocasse do
lado dos pés do doente, era sinal de morte, porém se ficasse perto da cabeca, o
doente ficaria bom”. Sobre o Padre Jodo, em sua narracgdo, ela o descreve como
“misterioso e vidente” e “diziam os inimigos que o Padre tinha o corpo fechado para
bala e somente na ocasido da missa poderia ser ferido” (CORREIA, 1977, p. 83). No
mesmo sentido, Palacin (1990, p. 73) narra sobre José Dias que era considerado o
General do Sertao e tinha a fama de ter “pacto com o Diabo [...] galopeava entre as
balas mortiferas e atacava o inimigo com relho [...] e nem um arranhdo, nem um
chamusco de podlvora”. Assim, crescia a popularidade entre os sertanejos do Frei

Francisco de Monte Sao Vitor, Padre Joao e José Dias.
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Nos aportando em Bourdieu (2009), encontramos elementos interessantes
para discutir as crencas sertanejas as quais Audrin (1963) se refere, considerando-
as como supersticoes e profanas. No caso de Boa Vista do Tocantins, essas
crencas foram, de certa forma, legitimadas ao passo em que elas serviam aos
interesses dos detentores do monopdlio religioso, considerando que estes se
tornavam “famosos” através das crengas magicas dos sujeitos ao seu respeito, se
transformando, em certa medida, em uma espécie de lenda,

um dos integrantes deste sistema de representacfes sobre 0 mundo a que
se da o nome de imaginario, o mito revela também verdades, mas verdades

simbdlicas, que se expressam de forma metaférica e alegérica, dizendo-
mostrando para além da palavra e da imagem” (PESAVENTO, 2006, p.57).

Nesse sentido, contribuindo para que se tornassem “herois” como mostram as
narrativas, pois os “sertanejos sao guardas fiéis das tradi¢cdes, que podem as vezes
transformar-se em lendas, mas continuam transmitidas por geracdes sucessivas”
(AUDRIN, 1947, p. 285). Para Bourdieu,

toda pratica ou crenca dominada esta fadada a aparecer como profanadora
na medida em que, por sua prépria existéncia e na auséncia de qualquer
intencé@o de profanacgdo, constitui uma contestagéo objetiva do monopdlio de

gestdo do sagrado e, portanto, da legitimidade dos detentores deste
monopdlio (BOURDIEU, 2009, p. 45).

As tradicOes sao passadas de geragdo a geracdo em uma transmissao oral,
pois a maioria dos sujeitos sertanejos nao sabiam ler. Assim, uma forma de passar
essas tradicdes era por meio de rodas de conversas e musicas. Audrin (1963, p.
153) narra que “ao anoitecer, gostam de fazer visitas para conversar por longas
horas, principalmente aos domingos e dias santos”. Nessas muitas horas de
conversas, as tradicdes eram transmitidas oralmente. Mesmo que tivessem pessoas
que soubessem escrever, a oralidade ainda prevalecia no sertdo e,
consequentemente, em Boa Vista do Tocantins. Segundo Le Goff (1990) a memoria
coletiva transmitida através da oralidade segue alguns padrdes:

Nas sociedades sem escrita a memoria coletiva parece ordenar-se em torno
de trés grandes interesses: a idade coletiva do grupo que se funda em
certos mitos, mais precisamente nos mitos de origem, o prestigio das
familias dominantes que se exprime pelas genealogias, e 0 saber técnico

gue se transmite por férmulas praticas fortemente ligadas a magia religiosa
(LE GOFF, 1990, p. 431).

Boa Vista do Tocantins ndo era uma sociedade totalmente sem escrita, mas a

maioria dos seus habitantes eram analfabetos. No entanto, cabe-nos problematizar
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que a oralidade no século XIX nos sertdes de Goids era um dos meios de
transmissao de préticas e saberes, assim como a agricultura e a caca eram saberes
transmitidos na vivéncia entre as comunidades e familias.

Palacin (1990, p. 40) ressalta que “Goias era um territério de economia e tipo
de vida integralmente rural”, mas que “na Capital ndo se deu a ruralizagédo dos
costumes [...] o gosto pela literatura — principalmente no cultivo da poesia, pela
musica, pela cultura e vida social, conservaram-se na Capital”. Ele cita alguns
elementos que diferenciavam os sujeitos da capital dos sertanejos do Norte,
evidenciando que os elementos citados evitaram a ruralizacdo da capital, como se
tais elementos nao fizessem parte dos sertanejos, mas apenas tinham significados
diferentes.

A narracdo de Palacin evidencia a visdo do enquadramento da cultura
criticada por Willians (1979) em uma estrutura da classe hegemoénica.

Cantores e também poetas sdo 0s nossos sertanejos. Embora ignorantes
da arte poética, compdem ou improvisam poesias delicadas, para celebrar
ou recordar acontecimentos da vida social ou familiar, alegres e festivos,
draméticos e dolorosos [...] Versos sempre ingénuos nas expressdes, mas

ricos de sentimentos, de reflexdes chistosas, de declara¢cdes ardentes
(AUDRIN, 1963, p. 116).

Dentro dessa perspectiva, Pires (1979, p. 88) narra uma das noites de festas
da Trezena de Santo Antbnio realizado durante treze dias, cada dia em uma casa:
“elas convocam os noitarios as responsabilidades de suas noites. As seis horas da
noite comecava-se a iluminacéo, que constava de uns caquinhos de barro cheios de
azeite de mamona ou azeite de coco” e assim, iluminavam os terreiros bem limpos,
tocavam musicas e rezavam. Ao terminar as rezas, prolongavam-se 0s encontros
tomando café, e “tinham eles interesse de mostrar suas aptidées musicais com
novas e lindas criagcdes, quase todas as noites”. Comegavam com uma celebragao
religiosa e acabavam em rodas de mdusicas. Para Audrin (1963), havia uma
profanacdo em relacdo as musicas e a prolongacao do café, pois segundo ele,

As cantigas moduladas pelos foliGes, umas decoradas, outras improvisadas
e inspiradas pelas circunstancias e pelas situagdes diversas dos moradores
visitados [...] depois de servido o café, vao comecar a se prolongar até alta
madrugada, todos os divertimentos profanos, sapateados, sambas e

batuques, entremeados por repetidas e reforcadas por copiosas libagfes de
cachacas (AUDRIN, 1963, p. 122).
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Os rituais considerados sagrados sofriam a interferéncia do profano,
formando uma simbiose que a Igreja reprovava, mas que nao conseguia proibir, pois
eram praticas que estavam arraigadas nos modos de vida do sertanejo. Nessa
mistura entre o sagrado e o profano podemos perceber que os sertanejos impunham
0S seus proprios significados as suas praticas religiosas, faziam suas préprias
adaptacdes das dancas, musicas e bebidas conforme suas vivéncias, constituindo
um conjunto de manifestacdes culturais.

Partindo da concepcédo de Williams, (1979) de que a cultura deixou de ser
uma acao anteriormente classificada em superestrutura, passando a ser o proprio
acontecimento dentro do modo de vida, nesse sentido, as comunidades ndo mais
precisariam de um local e nem de um tempo determinado para que a diversao
acontecesse.

O trabalho e a atividade culturais ndo sdo agora, em nenhum sentido
comum, uma superestrutura: ndo so devido a profundidade e totalidade em
gue qualquer hegemonia cultural é vivida, mas porque a tradicéo e a pratica
culturais séo vistas como muito mais do que expressdes superestruturais —
reflexos, media¢Bes ou tipificacdes — de uma estrutura social e econémica
formada. Pelo contrario, estdo entre 0s processos basicos da prépria
formacdo e, mais, relacionadas com uma area muito mais ampla da

realidade do que as abstragcdes da experiéncia “social” e “econémica”
(WILLIAMS, 1979, p. 114).

Portanto, o0 modo de vida de cada sujeito, 0 que inclui as mais variadas
manifestacdes, seja através de danca, da musica ou do trabalho, ndo podem ser
vistas como “expressdes superestruturais”’, mas vai além, pois estdo entrelacadas
aos modos de vida e experiéncias dos sujeitos. As suas préaticas tém significados
que dialogam com o contexto e as suas vivéncias, sendo que muitas dessas
manifestagbes ndo acontecem de forma isolada, mas como uma forma de
resisténcia. O Salambisco, em Boa Vista do Toantins, de modo ilustrativo, era uma
das manifestacfes que os sertanejos usavam como ferramenta de resisténcia. Em
seus versos podemos perceber as criticas sobre a inconformidade dos
acontecimentos que vivenciavam.

Correia (1977, p. 73) apresenta o Salambisco da seguinte forma: “um
sapateado [...] com as cantigas improvisadas de satiras humoristicas sobre as
ultimas ocorréncias”. Eram musicas criadas pelos proprios sertanejos, cantadas aos
embalos das violas, pandeiros e sapateados. O Salambisco fazia parte

principalmente da festa do Divino, mas também ndo deixava de ser cantado em
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outras ocasides. Essas satiras humoristicas, como ressalta Correia (1977), eram
feitas com referéncia dos ultimos acontecimentos, sendo os versos uma forma de
representar?® determinadas realidades:

Eu estou doente de tanto dormi no chéo.

Eu ja estou arresfriado da beira do ribeirdo

De esperar jaguncos, eles ndo entram nao.

Progressistas de Boa Vista, minha gente,

Com padre Lima ndo combinaram néo.

Manoel Paraibano travessou pro Maranhéo,

Dr. Benedito disse: eu ndo aguento aqui ndo.

A carreira foi tAo grande que quebrou o cinturéo.

Progressistas de Boa-Vista, minha gente,
Com o padre Lima ndo combinaram ndo (CORREIA, 1977, p. 74).

Nos versos acima ha uma critica em relagdo a forma como o Padre Joao
conduzia a politica em Boa Vista, ndo permitindo a permanéncia de partidos
progressistas ou quaisquer outros que colocassem em risco 0 exercicio do seu
poder. Para Thompson (2005, p.13) os “costumes podem ser criados para
representar reivindicacdes de direitos”. Assim, as festas com mdsicas que
retratavam as realidades dos sujeitos eram uma forma de reivindicacdo dentro das

praticas religiosas. Partindo da concepc¢éo de que a

acdo humana de re-apresentar o mundo — pela linguagem e pela forma, e
também pela encenacédo do gesto ou pelo som -, a representacéo da a ver e
remete a uma auséncia. E, em sintese, “estar no lugar de”. Com isto, a
representacdo € um conceito que se caracteriza pela sua ambiguidade, de
ser e ndo ser a coisa representada” (PESAVENTO, 2002, p. 5).

Em Boa Vista percebemos que as satiras eram uma dessas formas de
reivindicacéo e representacdo que corriam entre 0s sertanejos, expressando a forma
como “as tradicbes se perpetuam em grande parte mediante a transmissao oral, com
seu repertério de anedotas e narrativas” (THOMPSON, 2005, p. 18). O repertério de
anedotas era uma forma de expressdo a partir do comico, como uma forma de
resisténcia as imposicées dos poderes ditatoriais daquele periodo, seja politico ou
religioso. Portanto, 0os costumes sertanejos, ainda que fortemente afetados pelo
poder da dominacdo simbdlica, também se configurou como um campo de

resisténcia.

2 partindo da concepgéo de que a “agdo humana de re-apresentar o mundo — pela linguagem e pela
forma, e também pela encenagdo do gesto ou pelo som -, a representacdo da a ver e remete a uma
auséncia. E, em sintese, “estar no lugar de”. Com isto, a representagcdo é um conceito que se
caracteriza pela sua ambiguidade, de ser e ndo ser a coisa representada” (PESAVENTO, 2002, p. 5).
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4 ESTRUTURACAO DO CAMPO RELIGIOSO: CULTURA DA FE

Para falarmos sobre a estruturagédo do campo religioso em Boa Vista, faz-se
necessario, primeiramente, discutirmos o conceito de campo partindo da perspectiva

de Bourdieu (2008), o qual afirma que:

Essa estrutura ndo é imutavel e a topologia que descreve um estado de
posi¢des sociais permite fundar uma analise dindmica da conservagéo e da
transformagéo da estrutura da distribuicao as propriedades ativas e, assim,
do espaco social [...] E isso que acredito expressar quando descrevo
espago social global como um campo, isto €, ao mesmo tempo, como um
campo de forgas cuja necessidade se impde aos agentes que nele se
encontram envolvidos, e como um campo de lutas, no interior do qual os
agentes se enfrentam, como meios e fins direcionados conforme sua
posigao na estrutura do campo de forgas” (BOURDIEU, 2008, p. 50).

Nesse sentido, percebe-se que o campo tem uma estrutura propria e que ele
€ demarcado pelos interesses especificos dos agentes que atuam no seu interior. Os
campos nao possuem estrutura fixa, pois 0s mesmos tém a ver com o movimento e
com as relagbes que ao mesmo tempo conjecturam confronto, disputas de poder,
tomada de posicao, tensdes, relacdo com as disputas de capitais, ou seja, sdo 0s
bens de consumo inerentes e valorizados segundo as especificidades de cada
campo. Segundo Bourdieu (2004, p. 128) “todo campo, enquanto historico, gera o
interesse, que é a condig¢ao do seu funcionamento”. Sendo assim, em seu interior ha
uma disputa pelos interesses que este desperta em seus agentes.

Destarte, a discussao de religido a partir da perspectiva de campo, colabora
no sentido de compreendermos como se configura o papel da religido na
organizacao social. Pois a sociedade, segundo o autor, € composta por

microcosmo dotado de suas leis proprias. Se como o0 macrocosmo, ele é
submetido a leis sociais, essas ndo sdo as mesmas. Se jamais escapa as
imposi¢cdes do macrocosmo, ele dispbe, com relacdo a este, de uma
autonomia parcial mais ou menos acentuada, quais 0s mecanismos que 0
microcosmo aciona para se libertar dessas imposicbes externas e ter

condicbes de reconhecer apenas suas proprias determinagfes internas
(BOURDIEU, 2004, p. 20-21).

Ou seja, 0 microcosmo seria 0 campo e 0 macrocosmo 0 espaco social no
qual os primeiros atuam formando o todo. O social € construido por campos que sao
microssomos ou espacos de relagdes. Sendo assim, cada campo tem as suas
préprias leis que os regem, chamada por Bourdieu (1994) de doxas que, de certa

forma, “regulam” a dominagao e a luta pelo poder dentro do campo que esta exposto
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as imposicées do macrocosmo e que, qual seja a sua estrutura, trabalha para que
ndo seja influenciado pelas determinacdes externas, mas sim, reconhecido pelas
internas.

As relacOes internas sao determinadas pelas acbes dos grupos de agentes
que sao formados e constitutivos das relacdes de forcas e de legitimidade. Sendo
assim, a posicado do agente dentro do campo € inerente ao capital que ele possui e
as relacdes que ele estabelece. Os interesses em jogo (capital), que vao desde os
bens econbmicos, bens culturais, sociais, simbdlicos etc, despertam nos agentes a
concorréncia e, assim, as posicdes dos bens de consumo no campo religioso
acabam por despertar em seus agentes o0 interesse, pois “0 interesse €
simultaneamente a condi¢cdo de funcionamento de um campo” (BOURDIEU, 2004,
p.127).

A distribuicdo de capital no campo € desigual, o que provoca a disputa entre
0S agentes e 0s campos, ocasionando relacdes conflituosas entre 0s grupos
dominantes que procuram preservar seus privilégios em razdo da insatisfagdo dos
demais agentes e grupos. Os meios que tais grupos dominantes usam para a
manutencdo das vantagens estdo baseadas na conservacdo de capital e na sua
reproducdo. No campo, os agentes fazem uso de métodos, muitos de maneira até
“inconsciente” para conservacado ou conquista de posi¢des favorecidas na estrutura
que compde o campo. Nesse sentido, Bourdieu (2004, p. 29) destaca que “quanto
mais as pessoas ocupam uma posicdo favorecida na estrutura, mais elas tendem a
conservar ao mesmo tempo a estrutura e sua posi¢ao”. Ja a nogdo de campo é
inerente a no¢do de habitus, que segundo o autor, é:

esse principio gerador e unificador que retraduz as caracteristicas
intrinsecas e relacionais de uma posi¢cdo em um estilo de vida univoco, isto
€, um conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens, de praticas [...]
sdo diferenciados; mas também sdo também diferenciadores. Distintos,
distinguidos, eles sdo também operadores de distingfes: pdem em pratica

principios de diferenciagdo diferentes ou utlizam diferenciadamente os
principios de diferenciagdo comuns (BOURDIEU, 2008, p. 21-22).

Desse modo, as praticas dos agentes correspondem aos principios geradores
do campo relacionados a posicao que se ocupa dentro do mesmo, ou seja, Bourdieu
(2008) traz o conceito de habitus para uma analise entre as posi¢cdes sociais se
relacionando nos diferentes espagos sociais. Assim, cada campo tem um habitus

especifico que o diferencia das demais posi¢des sociais.
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Para Williams (1979, p. 115), “Se qualquer cultura vivida &, necessariamente,
tdo ampla, os problemas de dominio e subordinacdo, de um lado, e da extraordinaria
complexidade de qualquer tradicdo e pratica cultural, de outro, podem finalmente ser
abordados diretamente”. Partindo dessa concepcéo, para a analise de uma “Cultura
da Fé&” em Boa Vista do Tocantins, faz-se necessario recorrermos a discusséo
acerca do “cruzamento” de conceitos tedricos que a principio soam como diferentes,
mas que compartilham uma visédo de andlise da cultura que desvia dos conceitos
mecanicistas.

E nesse sentido que Bourdieu (2004, p. 25) criou a nogdo de habitus, para
‘reagir contra a orientacdo mecanicista de Saussure [...] e do estruturalismo”;
enquanto Willians (1979), para discutir cultura, buscou adotar o conceito de modos
de vida, fugindo do estruturalismo determinante marxista. Assim, a problematizacao
dos topicos a seguir podem, em algum momento, “cruzar” conceitos que
aparentemente ndo dialogam entre si, mas que de fato, a partir dessa abordagem,
possibilitam a interpretacdo de significados que ndo perceberiamos se néo
estivéssemos tecendo tais entrelagamentos.

O campo religioso a ser discutido € predominante catolico, o que imperava
em Boa Vista do Tocantins, tendo inclusive um dos lideres da Igreja sendo
altamente associado ao nome da cidade: “Boa Vista do Padre Joado”. A religido
catdlica é vista como uma religido tradicional e popular e é percebida ja nos
primeiros registros sobre Boa Vista do Tocantins, quando Pedro Cinzas € descrito
por Correia (1977) como devoto da N. S. da Consolacdo (que atualmente é a
padroeira da cidade), tendo inclusive construido uma capela/lgreja para devogao a
santa.

Portanto, partindo de tais apontamentos, discutiremos na primeira secéo, a
formacdo do campo religioso e a historicidade a partir da perspectiva de uma
organizagdo social com caracteristicas sistémicas: a estruturagdo do esquema de
relacbes dos agentes e suas posicOes dentro do campo religioso. Na segunda
secao, discutiremos: quais foram as formas elementares de dominacéo, quais foram
as ocorréncias significativas dentro do campo a partir das sistematizacbes dos
sistemas e o0s enfrentamentos dentro do campo para a manutencédo das posi¢coes
hierarquicas e do capital em poder dos agentes, favorecendo a permanéncia no

campo enquanto agentes de maior poder. Na terceira e Ultima secdo, analisaremos
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as relacdes objetivas entre as posi¢cdes no campo e as dindmicas do campo religioso
que influenciaram na territorialidade dos sujeitos de Boa Vista, assim como a
ultrapassagem dos limites do campo religioso que passaram a controlar outros
campos nessa comunidade, contribuindo para que Boa Vista do Tocantins fosse

chamada de “Cidade da Fé” ou “Boa Vista do Padre Joao”.

4.1 Estruturacdo do Campo Religioso: o contexto historico da religido no
periodo pesquisado 1840/1940

Para compreendermos a estruturagcdo do campo religioso, mais precisamente
da atuacdo da Igreja Catdlica em Boa Vista, faz-se necessario um breve histérico da
religido no periodo pesquisado de 1840, que compreende o periodo que vai do
Segundo Reinado a 1840 e depois da Proclamacao da Republica em 1890. Segundo
Bourdieu (2007, p. 71), “a analise da historia do campo é, em si mesma, a unica
forma legitima da analise da esséncia”. Sendo assim, a historicidade se torna parte
importante desta andlise, visto que ela é capaz de expor o contexto e 0s
acontecimentos, trazendo detalhes que enriguecem a discussédo da propria génese
do campo.

A religido no Primeiro e Segundo Império teve um grande peso dentro dos
processos administrativos do Governo. A Constituicdo de 1824 ressalta no art. 5 que
“A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do Império.
Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular
em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo” (BRASIL,
1824, n.p). Essa exigéncia do Governo Imperial de que a religido Catolica Apostélica
Romana fosse a religido do Império, bem como a proibicdo de que as demais se
manifestassem de forma publica, fez do catolicismo a religido do Império, tendo
plena liberdade de expressédo, fortalecendo-a e legitimando-a como forte
influenciadora no Século XIX. A Igreja, assim, apos a Constituicdo de 1824, recebeu
algumas atribuicoes:

Entre elas pode-se citar a estabilidade nos cargos, as cdngruas (mesmo
baixas e sempre atrasadas), a subvencéo ao culto, jurisdicdo sobre varios
atos mistos como registro de nascimentos, matrimbénios e 6&bitos,
administracdo dos cemitérios, interpretacao dos testamentos, inscricdo dos
eleitores e participagdo ativa nas mesas eleitorais (estes dois Ultimos até

1842/46), e a partir de 1850 o registro de terras. Necessario ressaltar que
até a década de 1840, os principais agentes do Governo central nas
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freguesias foram os parocos e os juizes de paz (SANTIROCCHI, 2013, p.
2).

A lIgreja exercia, além dos deveres eclesiasticos, os deveres politicos do
Estado. Nas provincias com comarcas distantes como Boa Vista do Tocantins, a
autoridade religiosa exercia a funcdo de “Juiz de Paz”, que foi o caso do Frei
Francisco de Monte Sao Vitor, que mesmo sendo enviado para catequizar os
indigenas Apinayés, tornou-se “chefe absoluto desta cidadezinha” (CASTELNAU,
2000, p. 207).

O Estado tinha a religido como um regime moralizador dos povos indigenas e
“classes inferiores”, como ressalta o proprio governador da provincia do Maranh&o
“provando-vos que sem religido ndo ha liberdade, nem civilizacdo, e se alguém
dissesse que, a par da significancia das Leis, a auséncia do sentimento religioso
muito concorre para a insurreicao das classes inferiores” (Rel. Pres. Da Prov. Do
MA, 1840, p. 7). A instrucéo religiosa era tida como um sistema que mantinha os
sujeitos das classes inferiores “civilizados” e a sua auséncia poderia instigar sujeitos
rebeldes contra as ordens do Governo. Nesse sentido, Santiorocchi (2013) ressalta
que

as relagdes entre Igreja e Estado no Brasil do século XIX, um aspecto que
acaba vindo a tona é que ambos estdo em um contemporéneo processo de
institucionalizagdo. As relagdes entre esses dois poderes, civil e
eclesiastico, acabam por influenciar e moldar seus respectivos

desenvolvimentos, sendo dificil compreender um sem o outro
(SANTIROCCHI, 2013, p. 3).

A relacao entre os dois poderes, civil e o eclesiastico, evidencia um jogo de
poder e de interesses entre os dois campos, o religioso e o politico. Mesmo havendo
embates entre si, se serviram um do outro naquilo que interessava a cada campo,
dentro do seu processo de institucionalizagdo. Essa relacdo de troca acabou por
influenciar as relacdes entre os dois poderes.

Segundo Karsburg (2015) a vinda de missionarios religiosos, principalmente
0s capuchinhos italianos, foi constante durante o Século XIX. A vinda dos
missionarios fazia parte do plano do Governo Imperial com o intuito de “integrar o
indio a vida social e econdmica do pais [...] 0 governo investia em missionarios
estrangeiros para que atraissem os indios as aldeias a fim de catequiza-los e inseri-

los no circuito de produgao econémica” (KARSBURG, 2015, p. 3).
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Nesse sentido, percebe-se uma correlagdo com Bourdieu (2009), quando este
ressalta que a religido faz parte de uma sistematizagao moralizadora que cumpre as
pretensées do Estado no que se refere a sua relagdo com os sujeitos, tendo em
vista que

de um lado, a relagdo que une o grau de sistematizacdo e de moralizagao
da religido ao grau de desenvolvimento do aparelho religioso e, de outro, a
relagdo que une os progressos da divisdo do trabalho religioso aos

progressos da divisdo do trabalho e da urbanizagdo (BOURDIEU, 2009, p.
44).

Essa relagao de troca entre Igreja e Estado, contribuia de certa forma para o
processo de urbanizagcdo das vilas e cidades, onde a presenga de agentes
propriamente politicos, no sentido de ndo serem religiosos, ndo tinha tanto alcance.
A presenga de uma Igreja em muitas cidades, antes mesmo de qualquer outra
instituigao, ressalta a relevancia da Igreja no periodo imperial.

No entanto, as relagdes entre o campo politico e o religioso foram ficando
estremecidas, visto que os interesses entre o Governo Imperial e o Clero ja néo
estavam mais de acordo. Os campos que antes estavam ligados por estruturas
estabelecidas entre si, agora passaram a ter uma concorréncia pelo dominio dos
campos. Segundo Santirocchi (2013, p. 3), o “Padroado Civil criado pela
Constituigao, juntamente com o regalismo, impés ao clero uma dupla lealdade: ao
Estado e a Igreja”, cuja lealdade passou a ser questionada pela prépria Igreja e pelo
préprio Estado a partir dos anos de 1840. Tais questionamentos e diferencas de
interesses dentro dos campos, levou a separacao entre Igreja e Estado logo apos a
proclamacdo da Republica em 1889. No ano seguinte, a separagao foi anunciada
pelo Decreto n.° 119-A, de 7 de janeiro de 1890.

Em Goias, a separagao entre a Igreja e Estado ndo agradou a Igreja Catélica.
A Revista “A Cruz®’, criada pela propria Igreja, demonstra de forma clara a
insatisfacao do clero de Goias, expressa na decisdo de criar o Partido Catdlico em
Goias, argumentando que “E necessario crear-se o partido catholico; temos
elementos para isso e cumpre poél-os em agao quanto antes” (A CRUZ, 1890). A
Igreja passa, assim, a fazer uma mobilizagdo estadual: a revista passa a circular e
disseminar as ideias do Partido Catélico na tentativa de incorporar a politica ao

campo religioso, ou seja, uma politica religiosa com a mensagem de que “quanto



90

mais fordes fiéis em escutar a voz da Igreja e presta-lhe plena obediéncia, tanto
mais trabalheis em prol da liberdade e do progresso” (A CRUZ, 1890).
Percebe-se uma mobilizagdo no sentido de convencer os fiéis a apoiarem
uma politica religiosa. Nesse sentido, ha uma relagdo com o que Bourdieu (2009, p.
58) discute a respeito do poder no campo religioso, ao afirmar que “o capital de
autoridade propriamente religiosa de que dispde uma instancia religiosa depende da
forga material e simbdlica dos grupos ou classes que ela pode mobilizar oferecendo-
Ihes bens e servigos capazes de satisfazer seus interesses religiosos”.
Assim, guarnecidos pela forga simbdlica dos seus fiéis, o partido catélico foi
criado, mas nao teve tanto éxito quanto esperavam seus idealizadores:
O deputado Sebastiao Fleury liderava, no estado, um pequeno grupo
politico dissidente do Centro Republicano. Uniu-se ele, em 1891, ao Partido
Catdlico, formando o Partido Republicano Federal, em oposicdo ao Partido
Republicano Democrata (dos Bulhdes). Apoiados por Deodoro, o partido
ganha as vinte e quatro vagas a Constituinte do estado nas eleigbes de 15
de setembro de 1891][...] Nas batalhas eleitorais, o Partido Catdlico s6
obteve éxitos quando aliado a outras agremiacdes. A historia do Partido
Catdlico goiano perpassa a gestdo de dois bispos da Diocese de Goias:
Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo (1881-1890) e Dom Eduardo
Duarte Silva (1891-1908). O primeiro foi indicado para senador pelo estado
goiano e o segundo foi um dos idealizadores do movimento para a fundagao

do partido quando ainda era sacerdote no Rio de Janeiro” (MOTA;
QUADROS, 2011, p. 2-5).

Em Boa Vista do Tocantins, havia representantes do partido catdlico que
segundo Palacin (1990, p. 55) “ndo era de se estranhar que em Boa Vista, onde o
partido nacional catélico, dirigido por Jodo Acacio, era um aliado beligerante dos
pernistas”. Os pernistas a quem ele se refere, em tom de critica a alianga do Partido
Catolico, eram os aliados do Coronel Perna, que era inimigo do Coronel Gomes
Leitdo, aliado dos Bulhdes. A nova conjuntura politica em Goias, segundo Palacin
(1990), estremeceu as relagdes politicas devido a instabilidade do Presidente da
Republica Deodoro da Fonseca, em 1891, o que refletiu em Goias: “Bulhdes,
deputado na Capital, pensou que era 0 momento de recuperar para seu partido a
presidéncia do Estado, perdida desde ascensdo de Deodoro” (PALACIN, 1990, p.
53).

Diante de tal conjuntura politica, no extremo norte, “as lutas eram ardentes
entre os partidarios do Dr. Leopoldo Bulhdes, o futuro ministro da Fazenda e os do
Cbnego Xavier, chefe dos pretensos catolicos” (AUDRIN, 1946, p. 60). Foi nesse

periodo que chegam os Freis: “No dia 4 de margo chegavam a Boa Vista dois padres
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dominicanos franceses de Porto Nacional, Frei Gil de Vilanova e Domingos Carrerot,
para pregar missdes” (PALACIN, 1990, p. 55).

A cidade de Boa Vista do Tocantins ja se encontrava agitada devido as
disputas politicas entre os partidos, e a chegada dos Freis “Numa cidade em estado
pré-bélico era certamente perigosa a concentragdo humana que as missdes
ensejavam e a exaltacdo religiosa que promoviam” (PALACIN, 1990, p. 55). O
coronel Carlos Leitdo e seu partido passaram a denunciar a chegada dos
missionarios “como um ato premeditado de incitagdo a revolta contra o governo
republicano” (PALACIN, 1990, p. 55).

Diante de tal situagao, Frei Gil se defende das acusacgdes dizendo que havia
consagrado um sermao:

Consagrei um sermao, um s, a explicar os deveres catdlicos nos tempos
atuais. Com as proprias palavras dos bispos e dos papas condenei, como
condenarei sempre, quanto tempo Deus me der um sopro de vida, as leis de
separacgao da Igreja do Estado, do casamento civil, do ensino neutro. Disse

que era dever dos catdlicos combaté-los por todos os meios legais
(PALACIN, 1990, p. 55).

Vale ressaltar que as pregagdes de Frei Gil naquele momento, mesmo que
nao fosse explicitamente uma defesa de posigdo partidaria, transparecia nas
entrelinhas a sua posicdo partidaria e sua inconformidade no que se refere a
separagao entre Igreja e Estado. As pregacdes de Frei Gil causaram inquietagdo no
partido oposto liderado pelo Coronel Carlos Leitao, pelo fato de que suas pregacoes
tinham um poder de convencimento muito grande, sendo ouvidos por muitas familias
distantes de todo o sertdo que vinha para Boa Vista do Tocantins devido as Santas
Missbes. Segundo Audrin (1946), o Frei Gil foi

pouco diplomata, marselhez um tanto loquaz também, deixava transpirar
demais em suas conversas e mesmo has praticas da Igreja, o seu papel de
partidario sendo de emissario indireto do tal parido catélico de Goiaz,

radicalmente oposto ao poderoso Dr. Leopoldo de Bulhdes (AUDRIN, 1946,
p. 61).

A primeira revolucdo de Boa Vista (1892/1895) teve grande influéncia politica
e foi marcada por disputas de poder no campo politico com grande influéncia do
campo religioso, sobretudo por meio do partido Catdlico. Frei Gil acabou saindo
fugido de Boa Vista do Tocantins por ter se envolvido nas disputas e

acontecimentos. Audrin (1946) narra que
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No dia e na hora marcado, Frei Gil acompanhados por partidarios das duas
faccoes, levou o Coronel Leitdo a residéncia do Coronel Perna, e iniciou a
conferéncia. Poucos instantes haviam decorridos e eis que, ao lado do
missionario, cai baleado mortalmente Alexandre Leitdo, irm&o do Coronel. A
algazarra foi terrivel, com gritos de ameaga de morte, no meio de um
tremendo tiroteio. Na mesma hora, amigos e parentes da vitima
concentraram todo o seu 6dio no pobre Frei Gil [...] Num instante a cidade
esvazia-se, o povo foge em massa [...] Com mil dificuldades, usando de
estratagemas, protegido e guiado por amigos bem armados, Frei Gil
conseguiu sair da infeliz cidade (AUDRIN, 1946, p. 62).

As disputas politicas em Boa Vista do Tocantins foram acirradas pelo peso
dos votos que a cidade tinha e segundo Palacin (1990, p. 46) “foram precisamente
os votos de Boa Vista [...] que garantiram a vitéria” ao Leopoldo de Bulhdes em
1881. Considerando que Boa Vista do Tocantins tinha um “peso” na politica de
Goias, percebe-se que as falas de Frei Gil poderiam, de certa forma, “dividir’ o
eleitorado na volta de Bulhdes ao poder, visto que a religido possuia um poder
simbdlico de influéncia sobre a populagcdo da cidade, o que acabou por provocar
confusdes entre o Frei Gil e o Coronel Carlos Leitdo, que apoiava os Bulhdes. Na
perspectiva de Palacin (1990), os partidos em Goias tinham caracteristicas mais
proximas de uma politica local do que uma politica de corrente ideologica.

Assim foi tracada a analise da historicidade do campo religioso, comeg¢ando
pela sua atuagcdo no Império, na provincia de Goias, até chegar a cidade de Boa
Vista, verificando uma correlacdo entre os trés poderes, império, provincia e
comarca e discutindo a sua influéncia em Boa Vista do Tocantins. Dado esse breve
historico da religido e de sua atuacdo junto ao estado, partiremos entdo, para a

analise da formacéo da génese do campo religioso em Boa Vista do Tocantins.

4.1.1 A génese do campo religioso em Boa Vista

Como ja discutimos no tépico anterior sobre a historicidade do Catolicismo no
Império até a comarca de Boa Vista do Tocantins, nesse tdpico problematizaremos a

génese do campo religioso partindo da concepc¢éo de Bourdieu (2007):

Compreender a génese social de um campo, e apreender aquilo que faz a
necessidade especifica da crenca que o sustenta, do jogo de linguagem que
nele se joga, das coisas materiais e simbodlicas em jogo que nele se geram,
€ necessario explicar, tornar necessario, subtrair ao absurdo do arbitrario
nao-motivado os actos dos produtores e as obras por ele produzidos e nao,
como geralmente se julga, reduzir ou destruir (BOURDIEU, 2007, p. 69).
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Partindo da premissa sobre a génese do campo religioso, faz-se necessario
perceber a crenca que o sustenta, ou seja, 0s principios e valores empreendidos
pelos agentes do campo. Estes, detentores do poder de fala no campo, jogam de
acordo com as “necessidades” dos demais agentes; apreendem e colocam em
pratica as crencas de interesses usando uma linguagem que 0s convenca, ou seja, 0
‘jogo de linguagem que nele se joga” e que segundo Bourdieu (2008, p. 38), “tende
a substituir sistematicidade objetiva das mitologias pela coeréncia intencional das
teologias, e até filosofias”. Nesse sentido, a linguagem busca se amoldar conforme
as crencas dos agentes que se pretende alcancar.

Percebeu-se na problematizacédo do topico anterior que relacéo entre Igreja e
Estado no século XIX influenciou de maneira significativa as primeiras décadas no
que se refere a territorialidade dos sujeitos no territério de Boa Vista do Tocantins.
Havia uma relacédo de troca entre ambos, com o intuito de “moldar” o modo de vida
dos indigenas e sertanejos que estavam “distantes” das interferéncias dos governos
das provincias. Entretanto, a religiosidade ja fazia parte da vida de tais sujeitos, e
assim, a juncdo da Igreja e do Estado nesse primeiro momento, acabaria por
“influenciar e moldar” a vida desses sujeitos pela forca simbdlica ja exercida pela
religido.

Partindo de tal concepcéo, é notdrio que a religiosidade e a fé dos sujeitos de
Boa Vista do Tocantins eram elementos influenciadores do sentimento de
pertencimento do territério. Sendo assim, Pedro Cipriano, em 1825, morando em
Boa Vista do Tocantins, “com os plantadores ai domiciliados ha sete anos, edificou
um pequeno templo catdlico e deu comego a festividades religiosas que atraiam
muita gente e favoreciam em seu negocio” (CARVALHO, 2006, p. 122). Nao havia
um lider religioso em Boa Vista, 0s sertanejos se reuniam e realizavam suas festas
religiosas enquanto Cipriano aproveitava-as para fortalecer as relacbes econémicas
e atrair pessoas para o povoado, estabelecendo uma correlacédo através do poder
simbalico da religido e do processo de territorializagéo.

Nesse sentido, 0s sujeitos migrantes que chegam a Boa Vista do Tocantins,
vém com sua fé fragmentada pelas perdas e deslocamentos, fugidos dos processos
de revoltas, consternados pela tristeza e pela perda dos seus familiares. Com todos
0s traumas vividos, as suas crencas se tornam frageis e, ao mesmo tempo, fortes no

sentido de se apegarem a algo que lhes deem a esperanca de recomecar.
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o conjunto das transformagdes tecnolégicas, econémicas e sociais,
correlatas ao nascimento e ao desenvolvimento das cidades e, em
particular, aos progressos da divisdo do trabalho e a apari¢cdo da separacao
material, constituem a condigdo comum de dois processos que s6 podem
realizar-se no ambito de uma relagdo de interdependéncia e reforgo
reciproco, a saber a constituicdo de um campo religioso relativamente
autbnomo e o desenvolvimento de uma necessidade de “moralizagdo” e de
“sistematizacado” das crengas e praticas religiosas (BOURDIEU, 2009, p.
34).

No caso dos sertanejos e os processos de territorializagdo de Boa Vista do
Tocantins, a constituicdo do campo religioso nasce quase que de forma auténoma,
visto que “O sentimento religioso € uma das notas que mais caracterizam a
mentalidade dos nossos sertanejos” (AUDRIN, 1963, p. 118). A religido servia como
base para a sistematizagdo e moralizacdo da sociedade, o que torna plausivel a
afirmacao de Bourdieu (2009) no sentido de que a religiao atua de forma reguladora
em algumas sociedades, o que ocorre em Boa Vista de maneira bem presente.

No entanto, a religiosidade dos sujeitos sertanejos tem uma particularidade:
ela é considerada uma religido tradicional. Segundo Audrin (1963, p. 119), as
tradicdes religiosas dos sertanejos foram herdadas “dos antepassados que, nos
sertdes da Bahia, Maranhao, Piaui, Ceara e Goias, foram evangelizados, outrora
pelos missionarios e Franciscanos”, apreendendo preceitos da Igreja Catdlica. Com
a falta de missionarios em determinadas regides do sertdo e, ainda, com muitos
sertanejos morando distantes uns dos outros, abria-se espag¢o para uma religiao
popular.

Segundo Medeiros e Cormineiro (2014. p. 8), “até meados do século XIX,
Goias encontrava-se distanciada do controle oficial da Igreja Catdlica Romana, e
essa situagao contribuia, por um lado, para a liberalidade das normas religiosas e,
por outro, para o surgimento de um catolicismo popular”, marcado pelas interagdes
das praticas cotidianas dos sertanejos, indigenas e africanos.

Nesse sentido, Audrin (1963, p. 133) afirma que a “intengcédo religiosa,
repetimo-lo, domina todos os regozijos profanos e justifica a participagdo aos
festejos mais ruidosos [...] por estranhas que sejam essas manifestacdes religiosas
guardamo-nos de ridiculariza-las”. Audrin, em sua narragdo, busca justificar as
praticas religiosas dos sertanejos que fugiam das normas da Igreja Catdlica. Os
sujeitos sertanejos vivencivam uma religido catélica moldada conforme os seus
modos de vida e entendimento. Muitas dessas manifestagdes religiosas, segundo

Audrin (1963, p. 133), eram consideradas praticas e atitudes profanas, mas que se
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justificavam pela revelacdo da “mentalidade sertaneja feita de simplicidade e
lealdade ao servico de uma fé inabalavel na bondade e no poder de Deus e de Seus
Santos”.

Destarte, 0s sujeitos sertanejos experienciavam a religido de uma maneira
Gnica e propria, conforme o que vivenciaram e interpretaram ao longo da histéria. No
entanto, suas crencas eram expressas por eles como catdlicas. Nesse sentido,
Thompson (1981) ressalta que a experiéncia é formada de uma cultura popular na

vivéncia do préprio sujeito e compreende

a resposta mental e emocional, seja de um individuo ou de um grupo social,
a muitos acontecimentos inter-relacionados ou a muitas repeticdes do
mesmo tipo de acontecimento [...] experiéncia & valida e efetiva, mas dentro
de determinados limites: o agricultor “conhece” suas estagdes, o0 marinheiro
“‘conhece” seus mares, mas ambos permanecem mistificados em relagéo a
monarquia e a cosmologia (THOMPSON, 1981, p. 15-16).

Partindo da premissa de que a experiéncia € vivenciada a partir dos modos de
vida dos sujeitos, a estruturagdo do campo religioso em Boa Vista do Tocantins
acontece a partir das experiéncias dos sujeitos condizentes com a sua realidade. No
entanto, a partir de 1841, com a chegada do Frei Francisco de Monte S&o Vitor, as
estruturas do campo religioso anteriormente construidas a partir da experiéncia
popular e das crengas, passa a ser reestruturada pelo trabalho de exegese exercido
pelo Frei Francisco de Monte Sao Vitor, comecando entdo a estruturagdo do campo
a partir do “jogo de linguagem que nele se joga, das coisas materiais e simbdlicas
em jogo que nele se geram” (BOURDIEU, 2007, p. 69).

Em Boa Vista do Tocantins, desde a sua formac&o, esteve presente 0
catolicismo, fazendo parte da vivéncia dos sujeitos. Nesse contexto, em 1841, o
Frade lItaliano Frei Francisco de Monte S&o Vitor chega ao pequeno povoado
enviado pelo governo para catequizar os indigenas Apinayés, uma vez que
“‘dominado por ideias filantropicas e querendo proteger a populagdo autoéctone, o
governo do imperador Pedro Il entendeu ser acertado comegar a civilizagdo dos
selvagens pela converséo ao catolicismo” (CARVALHO, 2006, p. 123). O imperador
designou com ‘“ideias de ajudar e proteger’ os povos indigenas, “civilizando-os”
como se fossem selvagens, que precisassem ser libertos de si mesmo.

Conforme discutido no segundo capitulo, acerca da atuacao do Frei de Monte
Sao Vitor em relacdo a estruturacdo dos campos religioso e politico, percebeu-se
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qgue ele exercia poder e influéncia em ambos e, consequentemente, centralizou o
poder em suas maos. Essa influéncia pelo jogo da linguagem e pelo interesse
despertado nos demais agentes do campo, passa a ser tdo eficaz que ele chega a
ser considerado “dono da cidade”, elevando o campo religioso em que ele detinha
maior capital simbdlico, e se tornando um grande influenciador dos processos de
territorialidade de Boa Vista do Tocantins, conforme se constata a partir na narracao
de Castelnau (2000):

Assim, que abicamos na praia foram dados muitos tiros de carabina [...]
levou-nos o bom padre para a sua casa, tdo modesta quanto as outras do
grande vilarejo que fundara, ele préprio em pleno deserto antes [...] Fez-nos
depois dai percorrer as ruas, pragas e a lgreja por ele construida. Viera a
este lugar ndo antes de 1841 [...] Eram de profunda veneragdo os
sentimentos que inspiravam Frei Francisco & sua gente; durante os
passeios, muitos vinham ajoelhar-se aos seus pés, beijando-lhe a tinica e
pedindo a sua bengéao” (CASTELNAU, 2000, p. 207).

O campo religioso em Boa Vista do Tocantins passa de uma autonomia
criada pelos sujeitos que ali moravam, para uma sistematizacdo de praticas
implantadas pelo agente detentor do capital simbodlico, o Frei Francisco de Monte
Sédo Vitor. Do mesmo modo, ele passa a ter um controle do campo politico e
econdmico, visto que, ndo havia autoridades publicas em Boa Vista do Tocantins.
Ou seja, a Igreja passou a ter controle dentro do territério de maneira expressiva,
expandindo a dominacdo para outros campos dentro do territério. A conquista e
estruturacdo de tais campos se dava conforme a doutrinagcdo do agente Frei
Francisco de Monte S&o Vitor. Na perspectiva de Bourdieu (2009), em cada
situagcdo, a configuracdo das relacbes que constituem o campo religioso cumpre
uma funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecida, de modo que a
permanéncia da ordem simbolica contribui diretamente para a manutencdo de uma
ordem politica.

Segundo Bourdieu (2009), a religido cumpre func¢des sociais que tendem a se
transformarem em ac¢des politicas, e tais acdes contribuem para uma estruturacéo
entre os sistemas simbolicos e estruturas sociais. Partindo desse raciocinio,
compreende-se que Frei de Monte S&o Vitor deu visibilidade ao campo religioso e,
conforme foi atuando religiosamente em Boa Vista do Tocantins através de sistemas
simbdlicos como a fé, a veneracdo dos agentes pelo Frei contribuiu para a

legitimacdo de seu poder, estruturando o campo religioso a partir de seus ideais
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acerca de como deveriam ser as relagcdes dentro do mesmo, assim como a sua
expansao para além dos limites religiosos do macrocosmo social.

O campo religioso em Boa Vista do Tocantins, de fato, ja existia, mobilizado
pelos sertanejos. No entanto, ndo havia um agente eclesiastico dotado de um
grande capital simbdlico que exercesse poder sobre os demais agentes. Percebe-se
essa auséncia quando Castelnau (2000, p. 207) narra que “Eram de profunda
veneracao os sentimentos que inspiravam Frei Francisco a sua gente”, ou seja, era
um agente que pelo seu “conhecimento” das coisas sagradas e dominio da
linguagem do campo transmitia sua autoridade no mesmo. Sobre essa autoridade
exercida pelo Frei, ela ocorria pela “oposicédo entre os detentores do monopdlio da
gestdo do sagrado e os leigos, objetivamente definidos como profanos, no duplo
sentido de ignorantes da religido e de estranhos ao sagrado e ao corpo de
administradores do sagrado” (BOURDIEU, 2009, p. 43). Ou seja, os demais sujeitos
ndo eram legitimados a exercerem tal posicdo de detentores do monopdlio de
gestédo do sagrado. Por conseguinte, os processos de divisdo do trabalho religioso e
a sistematizacdo dessas praticas eram expressos

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvacéo por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producéo e
reproducdo de um “corpus” deliberadamente organizado de conhecimentos
secretos (e portanto raros), a constituicdio de um campo religioso
acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e
que se transformam por esta razdo em leigos [...] destituidos do capital

religioso (enquanto trabalho simbolico acumulado). (BOURDIEU, 2009, p.
39)

Nesse sentido, o “corpus” que antes atuava no campo religioso no territério de
Boa Vista do Tocantins € desapropriado das fungBes que exercia e passa a ser
considerado leigo e, portanto, destituido de capital religioso. O que se percebe,
assim, € que o campo religioso em Boa Vista do Tocantins € historicamente
marcado por uma ‘“intersec¢ao” entre campo politico e o religioso com uma
concentracdo de poder legitimado nas méos de um agente religioso. Esse poder

comeca a ser confrontado, afinal, 0 campo pressupde lutas e confronto.
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4.2 Campo Religioso em Boa Vista: dominagdo e manutencéao

No campo religioso, as vezes de maneira explicita e outras de forma quase
imperceptivel, existem algumas lutas e disputas: a luta pela notoriedade, pelo
monopolio da definicdo do sagrado, traduzido o respeito a divindades que ele
fabrica; e a disputa pelo poder. Nessa perspectiva, Bourdieu (2004, p. 33) ressalta
que “‘como o campo religioso ou o campo politico, nos quais, em particular, os
adversarios lutam para impor principios de visao e de divisdo do mundo social”.

Em Boa Vista do Tocantins, o campo religioso atuou de forma a se estruturar
sistematicamente dentro do territério, impondo sistemas de praticas e de
representacdo, funcionando como estruturas reguladoras para a estruturagdo do
campo religioso de forma efetiva. As relagbes dentro do campo por meio dos
agentes detentores do monopdlio religioso agiram de maneira a fortalecer este
campo. Esse fortalecimento visava a disposicado do habitus religioso imposto pelo
campo dominante constituido do capital simbdlico.

Partindo dessa perspectiva, faz-se necessario uma problematizacdo a partir
das relagdes de interagbes dentro do campo que mantiveram a sua dominagao e
manutengao, atuando de maneira efetiva dentro do territério de modo a interferir e
influenciar nos processos territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins,
como discutido no topico 2 do segundo capitulo. Bourdieu (2009) ressalta que:

A estrutura das relagdes de entre campo religioso e o campo do poder
comanda, em cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das relagbes
constitutivas do campo religioso que cumpre uma fungdo externa de
legitimacdo da ordem estabelecida da medida em que a manutencdo da
ordem simbdlica contribui diretamente para a manutengdo da ordem
politica, ao passo que a subversao simbdlica da ordem simbdlica sé

consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por uma
subverséo politica desta ordem (BOURDIEU, 2009, p. 69).

As relagdes dentro do campo religioso vao sendo estruturadas de acordo com
0s principios de visdo dos agentes que detém o maior capital simbdlico dentro do
campo. Assim, em Boa Vista do Tocantins, o cappuccino Frei Francisco de Monte
Sao Vitor estrutura o campo impondo as suas visdes de mundo social, ultrapassando
os limites do campo religioso e atuando politicamente. Como ressaltado no tépico
anterior, o campo politico propriamente dito ndo havia, de fato, se formado. Ou seja,
os sujeitos de Boa Vista do Tocantins passaram pela imposi¢cao do habitus religioso

que influenciou diretamente os seus processos de territorializagdo. Destaca-se um
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trecho da narragcao de Castelnau (2000) para analise da relagao de estruturacédo do
campo religioso e as formas de dominacgao simbolicas usadas pelo Frei Francisco de
Monte S&o Vitor.

Eram de profunda veneracao os sentimentos que inspiravam Frei Francisco
a sua gente; durante os passeios, muitos vinham ajoelhar-se aos seus pés,
beijando-lhe a tinica e pedindo a sua bengdo [...] distingue-se os
moradores de Boa Vista pela sua grande pureza de costumes. Infelizmente
ele usava do poder absoluto que tinha nas méaos para tomar certas medidas
filhas de um exagerado zelo. Assim todos os habitantes eram obrigados a
comparecer trés vezes por dia ao servigo divino, o que Ihes roubava tempo
demasiado, com grande prejuizo para os primeiros habitantes de um lugar
cumpre fazer, a bem do seu desenvolvimento. A cada momento chegavam a
Boa Vista canoas cheias de gente; uns vinham para ficar, atraidos pela fama
de santidade que gozava o missionario (CASTELNAU, 2000, p. 207-211).

Percebe-se na narrativa de Castelnau, que o Frei Francisco de Monte Sao
Vitor atribui a si mesmo a fundacéo e crescimento de Boa Vista do Tocantins. Os
fugidos da Balaiada ja habitavam o territério quando ele chegou para catequizar os
indigenas, no entanto, ele passa a exercer um consideravel poder de influéncia, a ter
um poder simbodlico de tal modo que os sujeitos passam a venera-lo. Nessa
perspectiva, cabe destacar que através do jogo de linguagem usado dentro do
campo ha “na dialética da experiéncia intima e da imagem social, circulagdo quase
magica de poderes no curso da qual o grupo produz e projeta o poder simbdlico que
sera exercido sobre ele e ao fim, da qual se constitui” (BOURDIEU, 2009, p. 55).

A fama de Frei Francisco de Monte Sao Vitor evidencia a representacao de
um “salvador” para os sujeitos que chegavam e aos que moravam em Boa Vista do
Tocantins, sendo visto como um santo vindo de tdo longe para cuidar e proteger os
sujeitos dos terrores que haviam vivenciado. Acrescenta Bourdieu (2009, p. 49), que
“a representagdo do Paraiso como lugar de felicidade individual opde-se a
esperancga milenarista de uma subversdo da ordem social presente na fé popular”.
Nesse sentido, é interessante observar o “status” de santidade que ele passa a
exercer na regiao logo apdés a sua chegada, se configurando como um relevante
capital simbdlico. Ele passa a ser um agente dentro do campo venerado pelos
demais agentes. Ele havia chegado ha apenas trés anos antes da passagem de
Castelnau (2000) por Boa Vista do Tocantins e ja havia conquistado uma posicao de
autoridade na regiéo.

Partindo de tal observagdo, percebe-se que a concorréncia pelo poder

simbdlico do campo existia, mas de maneira quase invisivel. Segundo Bourdieu
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(2009), os adversarios lutam para impor suas visdes de mundo dentro do campo. No
entanto, até o ano de 1854, o Frei de Monte Sao Vitor parece ter exercido o poder de
atuagao sozinho dentro do campo religioso e no espago social. Na estruturagado do
campo religioso, percebe-se um sistema de trocas simbdlicas, ou seja, uma relagéo
de “divida”, pois enquanto o Frei Francisco de Monte Sao Vitor “servia” a populagéo
de Boa Vista do Tocantins, os sujeitos e os imigrantes vindos das revoltas ocorridas
no nordeste brasileiro o viam como um protetor, “articulando-se, por um lado a forca
terrena desse frade aos interesses temporais de protecdo dos sertanejos e, por
outro, a crenga de que sua forgca se realizava divinamente, ou seja, no ambito do
sagrado” (MEDEIROS; CORMINEIRO, 2014, p. 10). Nesse sentido, os sujeitos
obedeciam as praticas determinadas pelo Frei de Monte S&o Vitor por se sentirem
em “divida” com ele.

Sendo assim, a estruturacdo do campo religioso € tecida por relagdes que, de
certo modo, passam a representar o Frei de Monte Sao Vitor como um santo: “A
cada momento chegavam a Boa Vista canoas cheias de gente; uns vinham para
ficar, atraidos pela fama de santidade que gozava o missionario” (CASTELNAU,
2000, p. 207). O “status” de santo |lhe deu uma posi¢cao privilegiada dentro da
estrutura social e assim se manteve de 1841 a 1859, quando segundo Correia
(1977, p. 21) “Atritos da autoridade civil e secular com a autoridade teocratica de
Frei Francisco motivaram sua retirada em 1859” para o presidio de Santa Maria
(MA), deixando de exercer suas fungbes em Boa Vista do Tocantins, mas nao de
exercer influéncia nos modos de vida dos sertanejos e dos Apinayés, como relatado
no capitulo trés.

O campo religioso passa a ser um espago de discursos autorizados, sendo
que a vida é consagrada pela luta de definicho do sagrado legitimado e,
naturalmente, como em qualquer outro campo, ndo € um espaco de concordancias
mesmo que aparentemente seja. Nessa relagdo no meio social, ha uma imposicéo e
uma “coesao” que se impde o0 que se deve entender, e 0 que € ou nao é sagrado no
campo religioso. Na descrigdao de Carvalho (2006, p. 123), “o primeiro ato de Frei
Francisco foi mandar fechar as escolas e proibir leitura de livros por serem veiculos
de heresias".

Como discutido no terceiro capitulo sobre as formas de abastanca do

sertanejo, os indigenas com as suas plantagdes “alimentavam n&o sé o povo de Boa
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Vista, como ainda o pessoal das embarcagcbes que navegam pelo Tocantins”
(CASTELNAU, 2000, p. 208). Assim, os sujeitos de Boa Vista do Tocantins passam a
ser beneficiados pela atuagao de Frei de Monte Sao Vitor junto aos Apinayés, com a
provisdo de alimentos para a cidade e, estimulando o estabelecimento de uma
economia de trocas simbolicas, ou seja, prover o alimento para a populagao
enquanto estes se sentem “devedores” ao Frei.

As relagdes dentro da estruturacdo do campo, conforme observou-se na
narragdo de Castelnau (2000), é objetivamente estruturada de maneira que os
sujeitos passem a viver conforme as imposi¢cdes do agente de maior capital
simbdlico, no caso, o Frei de Monte Sao Vitor. Sendo assim, para a manutencao da
ordem, ele fazia uso “do poder absoluto que tinha nas maos”, ou seja, era o
possuidor do capital simbdlico e politico que comandava as relagdes dentro do
territério tanto de Boa Vista Tocantins quanto dos Apinayeés.

Assim, aqueles sujeitos seriam submetidos as doutrinas do Frei Francisco de
Monte S&o Vitor, ao mesmo tempo que foram privados de outros conhecimentos que
Ihes permitiiam questionar tais atitudes praticadas. Pois ele os privou de outros
conhecimentos que nao fossem religiosos, “Substitui a instrucao literaria pela
instrugdo auricular religiosa, constituida de rezas e doutrina catolica ensinada
verbalmente na porta da Igreja por seu sacristdo Simplicio e pela beata Joana, sua
auxiliar” (CARVALHO, 2006, p. 183).

Percebe-se na atitude do Frei, a substituicdo do ensino formal pelo religioso,
0 que condiz com a tentativa da monopolizacdo do saber religioso para a
manutengdo da dominagao simbdlica e “das instancias objetivamente incumbidas de
assegurar a produgédo, reprodugdo, a conservagao e a difusdo dos bens religiosos,
[...] o auto-consumo religioso, de um lado, e a monopolizagdo completa da produgao
religiosa por especialista do outro lado” (BOURDIEU, 2009, p. 40).

Carvalho (2002) ressalta o poder exercido pelo Frei Francisco de Monte S&o
Vitor sobre os sujeitos que sairam das revoltas e chegaram a Boa Vista, visto que
estes estavam “espavoridos e consternados, sem haveres, sem roupa, sem joias
nem dinheiro, sem ter o que comer esses proscritos tinham por unico conforto os
ardores de uma fé religiosa que o crisol das desgragas fundiu em um delirio
religioso” (CARVALHO, 2006, p. 185). Nesta narrativa, percebe-se um campo de

poder tdo estruturado que os fiéis, mesmo tendo passado por momentos de
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atrocidades em outros tempos, anos depois, de alguma forma, ainda foram
coniventes com a atuagdo do Frei Francisco de Monte Sao Vitor, inclusive em
relacdo ao evento de incineracgdo de livros e papéis (CARVALHO, 2006, p. 123).

O poder ja havia sido legitimado, autorizando-o a dizer o que era sagrado, o
que era considerado religioso e antirreligioso, como a queima dos livros e a nao
permissao de outra religido que nao fosse a proferida pelo Frei Francisco de Monte
Vitor. O que era considerado uma ameaca ao campo, necessitava ser eliminado,
como discorre Carvalho (2006). As relagdes estrategicamente tecidas foram
envolvendo os sujeitos de Boa Vista do Tocantins no jogo de interesses e de
dominacéao simbdlica, contribuindo para a manutengao do campo religioso. O campo
religioso passou a ser um espago abstrato de posigdes e de relagbes em que os
agentes do discurso autorizado atuavam estruturando e estabelecendo regras
conforme os seus objetivos e troféus validos e exclusivos do campo, “Tendo em vista
que o interesse religioso tem por principio a necessidade de legitimagao das
propriedades vinculadas a um tipo determinado de condi¢cdes de existéncia e de
posi¢cao na estrutura social” (BOURDIEU, 2009, p. 50).

No relatério de 1852 da provincia de Goias, consta o nome do Padre Joao
Rodrigues como Professor da Instrugao Primaria em 1851. Entao, é provavel que ele
tenha chegado a Boa Vista do Tocantins por volta de 1850. Segundo Medeiros e
Cormineiro (2014),

Investido nesse cargo e fungdo, Frei Francisco de Monte Sao Vitor
permaneceu no comando exclusivo do povoado e regido até o ano de 1954,
quando Boa Vista foi transformada em Comarca e, consequentemente, em

paréquia, chegando a vila o primeiro padre, Jodo Rodrigues Azevedo, e o
juiz Rufino Seguro (MEDEIROS; CORMINEIRO, 2014, p. 135).

No intervalo de 1859 a 1892 também passaram por Boa Vista do Tocantins
outras autoridades religiosas, mas as agdes de tais agentes ndo foram tado abrangentes
quanto a do Frei Francisco de Monte Sao Vitor, com cada campo atuando dentro dos
seus limites. No ano de 1892, todavia, a cidade recebe um lider religioso que
ultrapassaria os limites do poder religioso ao poder politico, exercendo a dominagao e
manutengdo do campo religioso por décadas: “Um acontecimento, sem duvida, para a
pequena vila a chegada de um filho da terra elevado a dignidade do sacerddcio”
(PALACIN, 1990, p. 91). Nesse sentido, segundo Williams (1979),
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Na analise histérica auténtica, € necessario, em todos os pontos,
reconhecer as inter-relagdes complexas entre movimentos e tendéncias,
tanto dentro como além de um dominio especifico e efetivo. E necessario
examinar como estes se relacionam com a totalidade do processo cultural, e
nao apenas com o sistema dominante selecionado e abstrato (WILLIAMS,
1979, p. 124).

Partindo da tal perspectiva, problematizaremos a atuagdo do Padre Joédo
como agente do campo religioso em Boa Vista do Tocantins.
a seducdo amavel até a mais onimoda dominagao. Jovem e inexperiente a
sereia arribou aquelas praias remotas, ignorante de sua forga: mas pouco a
pouco foi descobrindo o seu poder. A sereia seduzia a todos, usando um
diapasdo para cada um de acordo com seu temperamento. Conseguiu

assim a sereia, com o decorrer do tempo, implantar dominio no lugar, onde
s6 imperava uma vontade absoluta, dizendo alguém ela tdo poderosa, tao

sedutora, como as que habitavam o litoral”; “ia cada vez mais afirmando seu
poderio e ninguém ousava discrepar de sua opinido sob pena de ser banido
de seu tugurio, sendo confiscados os bens dos recalcitrantes, que eram
severamente punidos. E que aparéncia! Quem o visse por primeira vez di-
lo-ia ndo existir coragao mais perfeito em entes de sua natureza. Entretanto,
nunca perdoava quem quer que fosse que discordasse de usa opinido, e
muito menos quem falasse em liberdade democracia e progresso... todos
temiam-na (PALACiN, 1990, p. 116).

Segundo Palacin (1990), a narragdo acima se trata de um artigo publicado
por Bernadinho Ribeiro no Jornal “A tarde” de Carolina (MA), no periodo que
sucedeu a revolucdo de 1930. Este era um opositor politico do Padre Jodo. A
narracdo acima é uma representacdo clara do poder de atuacdo do Padre Jo&o.
Sendo assim, buscaremos problematizar como essa atuagdo dentro do campo
religioso manteve o0 campo estruturado e quais as relagcdes de dominacao
estabelecidas contribuiram para essa manutencao.

Para os sujeitos de Boa Vista do Tocantins, um lider carismatico nascido na
mesma cidade, se transformaria para esses sujeitos em um “Salvador” das
adversidades causadas pela primeira revolta, que durou de 1892 a 1895, “contudo,
ninguém poderia suspeitar que aquele 30 de agosto de 1897 haveria de tornar-se
uma data historica para a regido: o comeco de uma era para Boa Vista, os
Cinquenta anos do padre Joao” (PALACIN, 1990, p. 91).

Assim, dois anos depois da primeira revolta, chega o Padre Jo&o e inicia seus
trabalhos sacerdotais em Boa Vista do Tocantins, o que mais tarde o levaria a fazer
parte também do campo politico, configurando uma atuacdo de cinco décadas no
poder.
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O poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciagao, de
fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e,
deste modo, a acgdo sobre o mundo, portanto o mundo; poder quase
magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forga
(fisica ou econdmica), gragcas ao efeito especifico da mobilizagdo, sé se
exerce se for reconhecido, quer dizer ignorado como arbitrario (BOURDIEU,
2007, p. 14).

Nesse sentido, Bernadinho Ribeiro (PALACIN, 1990, p. 116) ressalta que
Padre Joao fazia uso da “sedugédo amavel até a mais onimoda dominagéo. Jovem e
inexperiente a sereia arribou aquelas praias remotas, ignorante de sua forga: mas
pouco a pouco foi descobrindo o seu poder’. O narrador comega fazendo uma
alusdo a figura carismatica do Padre Jodao que, ao chegar em Boa Vista do
Tocantins, se mostrou amavel de modo a conquistar todos. No entanto, ressalta a
passagem de uma relagdo amavel de conquista até a dominagéo arbitraria, ainda
que inexperiente. Segundo Palacin (1990) ha trés tipos de tentagbes inerentes a
condicdo humana: a carne, a das riquezas e a do poder. Ressalta ainda que, para o
Padre Jodo, nem a carne e o dinheiro constituiam uma ameaca a sua vida
sacerdotal tanto quanto o poder.

Bernardinho traz a imagem de uma sereia para representar o poder
encantador do Padre Jodo. Ressalta ainda que pouco a pouco foi descobrindo o seu
poder e “A sereia seduzia a todos, usando um diapasao para cada um de acordo
com seu temperamento” (PALACIN, 1990, p. 116), fazendo uma correlagéo de padre
Jodo com a ideia mitica da sereia que com seu canto seduz a todos e tem no
diapaséo a representacdo da forma como usava a voz para dominar as pessoas.
Nessa perspectiva do poder da linguagem, Bourdieu (2007, p. 11), diz que “as
relagdes de comunicagao sdo, de modo inseparavel, sempre, relagdes de poder que
dependem, na forma e no conteudo, do poder material ou simbdlico acumulado
pelos agentes”.

Através do poder da dominacdo simbdlica, Padre Jodo passa a exercer uma
dominacgéo de uma forma quase magica como o “canto de uma sereia”. O que antes
era considerado arbitrario, agora se realiza de forma mobilizada, sem usar a forca e
com reconhecimento dos sujeitos que nao se dao conta e, muitas vezes,
concordando com ideias que antes repugnavam. Segundo Bourdieu (2008, p. 11)
“‘um dos efeitos da violéncia simbdlica é a transfiguracdo das relacdes de dominacao
e de submissdo em relacdes afetivas, a transformacdo do poder em carisma ou em

encanto adequado a suscitar um encantamento afetivo”.
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Bernadinho (PALACIN, 1990, p. 116), ao representar a dominacdo exercida
pelo padre Jodo com a imagem mitica da sereia, percebia o encantamento que ele
exercia. Palacin (1990, p. 108) diz que néo era “a tentagao da carne, nem a tentagao
da posse as que poderiam p6r em perigo seu equilibrio de homem e de pastor, mas
sim, e de um modo inesperado, a terceira das grandes tentagdes: a do poder’. A
busca incansavel pelo poder se configura pela busca da manutencdo da dominacéao
simbdlica no territério.

Padre Jo&do, como uma “sereia que seduzia a todos”, foi acumulando capital
simbdlico e material, e assim, se afirmou “como lider e sua figura crescia até o
primeiro plano, chegava a Boa Vista, para la instalar-se, Ledo Leda com sua familia”
(PALACIN, 1990, p. 116). Ledo Leda, como comentado nos capitulos anteriores, foi
um lider politico vindo dos conflitos de Grajau, considerado por muitos como Guerra
do Leda. Chegou a Boa Vista do Tocantins em 1890 e era um lider politico no
Maranh&o que, logo ao chegar, se inseriu na politica de Goiés.

Logo pdés a chegar em Boa Vista do Tocantins, Ledo Leda comeca a
desenvolver a sua influente lideranga, convergindo com a dominagao do Padre Joé&o,
que ja havia ultrapassado os dominios do campo religioso e agora adentrava ao
campo politico, campo que Leado Leda tinha um capital simbdlico consideravel pela
carga que trazia do Maranhao.

A luta pelo dominio do campo politico entre Ledo Leda e Padre Joao acabou
por eclodir na Segunda Revolugédo de Boa Vista, em 1907. Segundo Palacin (1990),
a segunda revolta aparece quase como uma reedicdo da primeira, mas agora se
configurava como uma luta pela manutengdo no poder politico de Boa Vista do
Tocantins. E, segundo Bourdieu (2007, p. 11), “as diferentes classes e fracgbes de
classes estdo envolvidas numa luta propriamente simbodlica para imporem a
definicdo do mundo social mais conforme os seus interesses”.

Nesse sentido, os sujeitos de Boa Vista estavam a mercé dos grupos que
disputavam o poder do campo politico e Padre Jodo usava o poder de capital
simbdlico do campo religioso para conseguir a legitimagdo do campo politico, “com
seu espirito de lideranga, soube conquistar as massas e fazer com que seguissem
seu raciocinio. Os lideres politicos souberam envolvé-los com sua diplomacia”
(CORREIA, 1977, p. 32). A autora, mesmo sendo uma defensora do Padre Joéo,

reconhece que ele exercia dominio sobre os demais sujeitos no campo religioso,
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expandindo até mesmo para o campo politico. A Segunda Revolta de Boa Vista

durou todo o ano de 1907, com disputas entre os dois grupos politicos: Ledo Leda e

Padre Jo&o.
Ao aproximar-se a forga federal, os revolucionarios decidiram abandonar a
cidade. O maquinista tinha partido para S. Vicente para combater Leda.
Jodo José com seus homens retiraram-se ao lugar chamado Santana, a trés
léguas rio acima; o padre Jo&o passou para Porto Franco para continuar
apoiando a luta desde o Maranh&o [...] A forga federal e estadual garantiam
o dominio da cidade, mas o sertdo continuava em poder dos revolucionarios
[...] Com a admissdo da impossibilidade de continuar a lutar, as autoridades

e os Ledas ja n&do tinham nada em comum, cada um devia buscar seu
caminho” (PALACIN, 1990, p. 135-141).

Com o término da Segunda Revolta de Boa Vista do Tocantins e a morte de

Ledo Leda em Conceicdo do Araguaia, “parecia encerrar definitivamente a crise

politica e com ela a segunda revolucdo de Boa Vista” (PALACIN, 1990, p. 155).

Padre Jo&o voltou a atuar em Boa Vista do Tocantins e, segundo Correia (1977, p.

47), “aquela luta sangrenta veio realgar, perante os boa-vistenses, mais a confianga

em Padre Jodo de Sousa Lima que passou a ser o lider da cidade e todos lhe eram

gratos pela vitéria alcangada”. Mesmo agindo de forma arbitraria, o seu poder de

atuagao havia sido legitimado de tal forma que suas agdes apenas realgaram ainda

mais a sua imagem de “defensor”, ndo sendo consideradas arbitrarias. Nesse

sentido Bourdieu (2007) ressalta que agentes tais como o Padre Joao estruturam as
relagdes de maneira que

Elas podem conduzir esta luta diretamente, nos conflitos simbdlicos da vida

cotidiana, quer por procuragao, por meio da luta travada pelos especialistas

da produgao simbdlica [...] e na qual esta em jogo o monopdlio da violéncia

simbdlica legitima [...] quer dizer, do poder de impor — e mesmo de inculcar

— instrumentos de conhecimento e de expressao (taxinomias) arbitrarios —
embora ignorados como tais — da realidade social (BOURDIEU, 2007, p. 9).

Continuando com a problematizagao da narracdo de Bernadinho em relagao a
representacdo do poder imagético do Padre Jodo que “ia cada vez mais afirmando
seu poderio e ninguém ousava discrepar de sua opinido sob pena de ser banido de
seu tugurio, sendo confiscados os bens dos recalcitrantes, que eram severamente
punidos”, percebe-se nessa alusdo do seu poder que, apds a conquista pelo
“‘encantamento”, ele passa a exercer uma dominacao simbdlica sobre a cidade. Ja
segundo Correia (1977, p. 81), o Padre Jodao “ndo admitia que protestantes ou
espiritas fixasse residéncia [...] tinha que ter antes seu consentimento, mediante

uma investigagao se sua vida pregressa e de suas inteng¢des, para que amanha nao
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Ihe viesse causar problemas”. Ha uma relagdo entre as duas narragdes, caso as
pessoas ndo cumprissem as ordens estabelecidas, ndo poderiam permanecer no
territorio.

A conquista do campo politico e religioso por um periodo tdo longo se deu “a
seus dotes carismaticos e no aspecto técnico ao seu controle rigoroso da diregao do
partido” (PALACIN, 1990, p. 117). Palacin (1990) ressalta o exercicio de sua
dominacdo simbdlica quando destaca que ele exerceu um controle rigoroso na
politica e na religido para permanecer no poder. Nesse sentido, segundo Bourdieu
(2009),

a religidao contribui para a imposi¢cdo (dissimulada) dos principios de
Estruturacédo da percepcao e do pensamento do mundo e, em particular, do
mundo social, na medida em que impde um sistema de praticas e de
representacdo cuja estrutura objetivamente fundada em um principio de

divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do
cosmo” (BOURDIEU, 2009, p. 33-34).

Dotados da dominagao simbdlica a partir da imposicado por meio da religido,
Padre Jodo passa a dominar o territorio de Boa Vista do Tocantins como
representado por Bernadinho, pois aqueles que ndo respeitassem a sua decisao
eram severamente punidos. Correia (1977) afirma que a sua dominagao simbdlica
era repressora de tal forma que as pessoas ndo ousavam expressar as suas
opinides quando contrarias as opinidbes do Padre Jodo, “fazendo com que
respeitassem, embora as vezes ndo concordassem com seu ponto de vista, mas
sem ousarem exteriorizar seus pensamentos diante de pessoa tdo marcante que era
o Padre Jodo de Sousa Lima” (CORREIA, 1977, p. 32). Os sistemas e praticas eram
impostas de forma a assegurar a estruturagdo do mundo social que contribuia para a
monopolizagdo do agente Padre Jodo como detentor do poder e dominagdo dos
campos.

Passaremos entdo, para a analise do ultimo topico do artigo de Bernadinho
sobre o poder dominante de Padre Joao:

E que aparéncia! Quem o visse por primeira vez di-lo-ia ndo existir coragdo
mais perfeito em entes de sua natureza. Entretanto, nunca perdoava quem
quer que fosse que discordasse de usa opinido, e muito menos quem

falasse em liberdade democracia e progresso... todos temiam-na
(PALACIN, 1990, p. 116).

Ele comeca ressaltando a aparéncia como uma representacdo mitica de uma

sereia atraente. Em tom exclamativo, o narrador ressalta a aparéncia do Padre Joao,
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0 qual atraia as pessoas de modo a transmitir-lhes segurancga: “a sua nobreza de
homem de escola a se harmonizar com todos, a se mostrava erudito entre os sabios,
a usar linguagem simples e corriqueira com os humildes” (CORREIA, 1977, p. 60).

Por outro lado, Padre Jo&do “nunca perdoava quem quer que discordasse da
sua opiniao” e assim, surgiu em Boa Vista do Tocantins um novo confronto entre
Padre Jodo e o Maquinista. Ambos mantinham alianca desde a Segunda Revolta,
mas segundo Palacin (1990), Padre Jodo prezava por uma respeitabilidade e
buscava apresentar-se como pacificador do povo; enquanto a sua associacido com o
Maquinista, um homem considerado criminoso e violento, “mancharia” sua imagem
de homem “santo” e respeitavel.

Palacin (1990, p. 103) ressalta ainda que “as circunstancias da revolugdo de
1908 primeiro [...] tinham conduzido a alianga entre os dois homens tdo diferentes
em seus propositos — estratégias — e em seus métodos — tatica [...] as divergéncias
entre os dois cresciam até a incompatibilidade”. As discordancias de opinides e o
desejo de Padre Jodo de n&o ter sua imagem associada ao Maquinista, fomentaram
sua relacao de inimizade. Segundo Correia (1977, p. 47), Maquinista “julgou-se com
o direito de mandar em Boa Vista, mas padre Jodo sabendo-o inculto discordou, pelo
que passou a ser ameacado de vinganca. Por isso os homens do vigario mandaram
executa-lo pelo negro Maximo, na praia do Tocantins”. Padre Jodo n&o s6 usava a
violéncia simbdlica como também a fisica, quando necessario. Mesmo nao sendo o
executor do crime, foi conivente quanto a acéo de seus homens.

Posteriormente, “com a morte do Maquinista, deixava assim o padre como
chefe inconteste de Boa vista do Tocantins, sem possibilidade de surgimento de
qualquer oposicdo interna, por muitos anos” (PALACIN, 1990, p. 167). Ou seja,
passou a monopolizar o poder politico e religioso: “é padre Jodo Lima quem manda,
€ a ele que se obedece na hora de votar” (CORREIA, 1977, p. 53). Segundo Palacin
(1990), iniciava-se a era Padre Jodo, de 1913 a 1930. A partir desse momento ele
passou a usufruir de um poder absoluto sobre o territério de Boa Vista do Tocantins,
passando a ser o agente de maior capital simbdlico da regido, tanto no campo
religioso quanto no campo politico. A duragcdao desse poder, segundo Bourdieu
(2009), deve-se

A gestao do depdsito de capital religioso (ou sagrado), produto do trabalho

religioso acumulado, e o trabalho religioso necessario para garantir a
perpetuacdo deste capital garantindo a conservagdo ou restauragcdo do
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mercado simbdlico em que primeiro se desenvolve, somente podem ser
assegurados por meio de um aparelho de tipo burocratico que seja capaz,
como por exemplo de exercer de modo duradouro a agdo continua
(BOURDIEU, 2009, p. 59).

Nesse sentido, houve de forma sistematica ao longo dos anos, um trabalho
de acumulacao de capital e de estruturacdo das relagcdes sociais que permitiram que
o poder exercido pelo Padre Jodo se mantivesse de forma duradoura, exercendo
uma dominacdo simbdlica. Ou seja, as demais autoridades do campo estavam
sujeitas as ordens do agente de maior capital que, em Boa Vista do Tocantins, era o
Padre Jo&o. Ele, sendo aliado do governo, teve os postos de trabalhos ocupados por
agentes submissos as suas ordens.

No entanto, a partir de 1930, o panorama politico em Goias comecga a passar
por mudangas que ameagavam “a posi¢cao politica tdo laboriosamente edificada ao
longo dos anos, o padre Jo&o passou por um momento de pavor” (PALACIN, 1990,
p. 183). Nos anos que se seguiram até as eleicbes de 1935, quando ocorreu “a
primeira derrota eleitoral do padre Jo&o e seu partido desde 1908” (PALACIN, 1990,
p.199), o Padre Jodo nao exerceu propriamente um cargo politico, mas atuou como
chefe politico na cidade, liderando as eleigdes e elegendo os seus aliados.

Nessa perspectiva, percebe-se que o campo politico, mesmo havendo
resisténcia contra as ordens do Padre, ndo foram significantes a ponto de conseguir
desmobilizar o poder exercido pelo Padre Jodo. A partir de 1930, com o novo
panorama politico em Goias, como retratado no livro “A revolugdo de 30 em Boa
Vista”, de Palacin, deu-se inicio a uma movimentagdo no campo simbdlico. Segundo
Bourdieu (2007, p. 125), “a revolugao simbdlica contra a dominagao simbdlica e os
efeitos de intimidagdo que ela exerce tem em jogo n&do, como se diz, a conquista ou
a reconquista de uma identidade, mas reapropriagao colectiva deste poder”. Nesse
sentido, Boa Vista comecgou a viver uma revolugao simbdlica a partir de 1930, a qual
refletiu nas elei¢cdes de 1935 quando Padre Joao perdeu a eleig¢ao.

A revolucgéo simbdlica partiu de uma mobilizagao e da disseminacao de ideias
com inumeros artigos publicados em jornais da época que continham criticas
incisivas ao Padre Jodo. Como citado anteriormente, o artigo de Bernadinho foi um
dos varios artigos publicados neste periodo,

N&o havendo imprensa em Boa Vista e Filadélfia, os jornais de Carolina,

especialmente A Tarde de Catao Maranhao, constituiram o palco para o
debate politico com ressonancia em toda a regido [..] em face de
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propaganda foi mais intensa que a dos partidarios de Padre Joao
(PALACIN, 1990, p. 192).

Com as eleicbes de 1935 e a perda de um consideravel -capital
simbalico/politico do Padre em 1936, eclodiu a Terceira Revolta de Boa Vista do
Tocantins em 1936, “em decorréncia das eleicdes do mesmo ano, e teve como pano
de fundo as disputas partidarias entre padre Jodo e seus inimigos politicos,
situando-se os trabalhadores sertanejos como personagens centrais nessa ultima
revolta” (DOS SANTOS, 2013, p. 2).

Nessa revolta, segundo Palacin (1990), o Padre Jodo conseguiu uma alianca
com o capitdo Agenor Santiago, tragando um plano para devolver a politica da
cidade ao Padre Jodo. Segundo Palacin (1990, p. 200), o plano era que “os homens
do padre Jodo ocupariam a cidade, obrigando as autoridades a fugir para Porto
Franco; decorrido um prazo as autoridades perderiam seus direitos por abandono de
cargo”, e assim ele poderia “apresentar as pessoas de sua confianga com a garantia
de que o governo confirmaria seus postos”.

Quando seus homens invadiram a cidade, tanto a populacdo quanto as
autoridades fugiram para Porto Franco. No entanto, o governo do Estado reagiu e,
‘com a chegada deste reforco, e a nomeacao do capitdo Santiago para interventor
Estadual do Municipio [...] Tardou dois meses para retornar pouco a pouco a
normalidade” (PALACIN, 1990, p. 202). Padre Jodo se viu obrigado a deixar Boa
Vista do Tocantins, pois naquela conjuntura ndo era favoravel a luta contra o Estado.
Assim, ele “preferiu ausentar-se, dar tempo ao tempo. Partiu em viagem de
desobriga pelo interior” (PALACIN, 1990, p. 220), sendo “destituido” do capital do
campo religioso e, ainda possuindo um capital simbdlico relevante, deixou de ser o
detentor de maior capital politico.

Posteriormente, voltou a dedicar-se ao campo religioso na sua volta da
viagem de desobriga (trabalhos eclesiasticos) do sertdo. Segundo Correia (1977, p.
59), a chegada do Padre Joao “foi uma apoteose, em que a populagao vibra: sdo
pessoas montadas em cavalos, burros e jumentos, outros a pé, todos gritam em
ovacao ao Padre Jodo que entra triunfante em sua cidade natal”. Os anos em que
esteve no poder conferiu ao Padre Jodo um reconhecimento por parte dos demais
agentes, pois o tinham como “promovedor’ da paz, mesmo agindo de forma
arbitraria. Nesse sentido, Palacin (1990, p. 207) destaca que “até o fim de sua vida,
0 padre Jodo aproveitou essa ocasido Unica que lhe ofereciam suas funcdes de
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vigario na visita pessoal as capelas e fazendas em viagens de desobriga, para
transformar, numa simbiose perfeita, a agao religiosa em apoio politico”.

Destarte, como discorrido ao longo do topico, € evidente que essa afirmacao
vai além no que diz respeito a juncéo do poder religioso e politico realizado por ele.
Por meio da sua funcéo eclesiastica e do ganho de capital simbdlico, realizou uma
“interseccao” dos campos politico e religioso, lhe conferindo o monopdlio de ambos.

Portanto, a dominacdo e a manutencdo do campo religioso comegaram por
Frei Francisco de Monte S&o Vitor e se consolidou com a chegada do Padre Jo&o.
Vale ressaltar algo que se mostrou aparente na problematizacdo e que, de certa
maneira, parece ter contribuido para que o poder religioso influenciasse de maneira
significativa no macrocosmo social. Frei Francisco de Monte S&o Vitor chegou a Boa
Vista do Tocantins logo apds a revolta da Balaiada, onde havia muitos fugidos do
conflito, com o tempo, passou a ser considerado chefe da cidade. ApOs a sua saida,
h& um enfraguecimento do poder religioso e, consequentemente, o fortalecimento de
outros poderes, quando acontece a Primeira Revolta de Boa Vista. Logo depois,
chega Padre Jodo que logo “conquistou a estima e confianga da populagéo da
cidade que passa a considera-lo um pai e amigo” (CORREIA, 1977, p. 36).

Porguanto, sendo considerado um pai/protetor da populacao, instituido de tal
poder simbdlico, reativa o campo religioso de tal modo que este campo ainda
consegue influenciar em decisbes de grande impacto na cidade, |he conferindo
algum tempo depois, a tomada do poder absoluto da cidade que, usando dos
elementos de dominacdo, mantém o campo estruturado dentro do periodo

pesquisado.

4.3 A mediacdo dareligiosidade naterritorializagédo dos sujeitos de Boa
Vista do Tocantins

Partimos da perspectiva de que o processo de dominagdao do aparelho
religioso se expandiu para outros campos e acabou por criar um habitus nos sujeitos
qgue os vivenciaram de maneira “inconsciente”, se tornando, de certa forma, principio
condutor dentro dos modos de vidas dos sujeitos, tanto no territorio, quanto em suas
dimensdes politicas, econdmicas e simbdlicas.

Os agentes de algum modo caem na sua propria pratica, mais do que a
escolhem de acordo com um livre projeto, ou do que sdo empurrados para
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ela por uma coagdo mecanica [...] € porque o habitus, sistemas de
disposi¢des adquiridas na relagdo com um determinado campo, torna-se
eficiente, operante, quando encontra condigcbes de sua eficacia, isto é
condi¢des idénticas ou analogas aquelas de que ele é produto. O habitus
torna-se gerador de praticas imediatamente ajustadas ao presente, e
mesmo ao futuro inscrito no presente (BOURDIEU, 2004b, p. 130).

Partindo de tal perspectiva, os agentes acabam por incorporar as praticas que
foram instituidas dentro do campo, ou seja, a partir da vivéncia dos agentes sob as
imposicdes de praticas coesivas do campo. Desse modo, o campo em discussao, o

religioso, passa a ser “um gerador de praticas imediatamente ajustadas ao
presente”, se tornando eficiente e operante na territorializagdo dos sujeitos.

Segundo Haesbaert (2004, p. 3), o “processo de dominagao e/ou apropriagéo
o territdrio e a territorializacdo devem ser trabalhados na multiplicidade de suas
manifestagdes [...] sobretudo, multiplicidade de poderes]...] dos multiplos agentes/
sujeitos envolvidos”. Sendo assim, dentro dos jogos de poder dos processos de
territorialidade dos multiplos agentes que se apropriam da religido/lgreja, acabam
por estar envolvidos nos préprios jogos de poder, induzidos pelos sentimentos da
crenca.

Partindo dessa perspectiva, Bourdieu (2009, p. 72) traz uma compreensao de
como a religido atua “por estar investida de uma fungdo de manutengdo da ordem
simbdlica em virtude da sua posigédo na estrutura do campo religioso, uma instituicao
como a Igreja contribui sempre para a manutengdao da ordem politica”. Assim, a
cultura religiosa impacta nas questdes politicas do campo.

O territério de Boa Vista do Tocantins, em sua apropriagdo, a comegar por
Pedro Cipriano, é constituido a partir de um plano econdmico e também simbdlico
por meio da religiosidade, na medida que o Pedro Cipriano, no seu processo de
territorializagado, promovia festas religiosas atraindo outros sujeitos a Boa Vista do
Tocantins para morar e participar da sua malha econémica. Por ser comerciantes,
“Pedro Cipriano, descendo o rio em sua canoa e trazendo mercadorias [...] veio
estabelecer casa de negdécio em Boa Vista [...] edificou um pequeno templo catdlico
e deu comego a festividades religiosas que atraiam muita gente” (CARVALHO, 2000,
p. 87). Nesse sentido, percebe-se que a religiosidade passa a ser mediadora nao
apenas dos processos de territorializagdo de Pedro Cipriano, mas dos demais

sujeitos que decidem morar em Boa Vista do Tocantins.
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Williams (1979, p. 121) ressalta que ‘“instituicbes como Igrejas sdao
explicitamente incorporativas”. Tendo em vista o poder corporativo da Igreja, Pedro
Cipriano, mesmo sendo um religioso, também vé a religido como agregadora e
capaz de atrair sujeitos para o territério de Boa Vista do Tocantins, e assim ele
comeca a usar do campo religioso e econdmico conforme as suas necessidades.

Ainda, a religiosidade por meio da pessoa do Frei de Monte Sao Vitor também
exerceu influéncia direta no campo econémico a partir das préaticas impostas pela
pessoa do Frei Francisco de Monte Sao Vitor, uma vez que “todos os habitantes
eram obrigados a comparecer trés vezes por dia ao servico divino, o que lhes
roubava tempo demasiado, com grande prejuizo para 0 que aos primeiros habitantes
de um lugar cumpre fazer, a bem de seu desenvolvimento” (CASTELNAU, 2000, p.
207).

Castelnau (2000) percebe que tais praticas acabariam por influenciar no
desenvolvimento econdmico de Boa Vista do Tocantins, mas que para além disso,
interferiria no modo de vida de abastanca dos sertanejos e das praticas econdémicas
dos Apinayés, uma vez que “esses indios sdo muito trabalhadores e séo eles que,
com suas vastas plantacdes, alimentam ndo sé o povo de Boa Vista, como ainda o
pessoal das embarca¢gbes que navegam pelo Tocantins até o posto de S&do Joao”
(CASTELNAU, 2000, p. 208).

Nesse sentido, o campo religioso passa a mediar de forma direta as relactes
do campo econbmico, usufruindo dos seus beneficios que, por meio da dominacao
simbdlica, também passa a mediar os campos politico e cultural do territério em suas
multiplicidades. Haesbaert (2004, p.3) diz que “o territério e a territorializagdo devem
ser trabalhados na multiplicidade de suas manifestacbes — que é também e,
sobretudo, multiplicidade de poderes, neles incorporados através dos multiplos
agentes/ sujeitos envolvidos”. Desta forma, a religiosidade passa a permear as
multiplicidades das manifestacbes da territorializagdo, ou seja, incorpora as
dimensdes politicas, econbmicas e culturais que fazem parte da territorializacdo dos
sujeitos.

Em 1854, o Frei de Monte Sao Vitor deixa Boa Vista do Tocantins e vai para o
Presidio de Santa Maria (PA). O campo religioso passa por um periodo em que se
encontram poucos registros, desde a saida do Frei a chegada dos Frei Gil Vila Nova

e Domingos Carrerot, a ndo ser pela atuacdo do Padre Jodo Rodrigues como
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professor de Instrucdo Primaria. Nesse interim, de 1854 a 1897, percebeu-se um
fortalecimento das politicas locais que eclodiram na primeira revolta de 1892 a 1895
devido ao panorama politico instavel no periodo, com sujeitos que buscavam
territorializar-se pela dominagéo do territério através do plano politico e econdmico.
Padre Jodo chega ao territério logo apds a primeira revolta de Boa Vista e
encontra um territério em recuperacao depois de um longo periodo de luta e, “0 povo
ndo se conformava em padre Jodo ndo vir ser vigario na sua cidade natal que, no
momento mais do que nunca, precisava de um conselheiro e de um guia espiritual”
(CORREIA, 1977, p. 35). No meio das revoltas e disputas, estavam 0s sertanejos
pobres, ansiando por um conselheiro e um lider que ndo estivesse interessado
apenas em estar no poder, mas que atuasse como porta-voz de uma autoridade
religiosa dentro do territdrio em disputa. Assim,
O padre Joéo, com efeito, quando chegara em Boa Vista a 30 de Setembro
de 1897, chegava sem experiéncia e ambicdo. Mas ao encontrar-se no meio
do seu povo, numa regido como 0 norte goiano em que a atuacdo politica
constituiu uma paixdo, numa posicdo de lideranca na sua qualidade de
vigario, no imediato apés-guerra com o fervilhar de oposi¢cdes e o0 vazio
produzido pelo exilio dos protagonistas do confronto anterior, o padre Jodo

pouco a pouco foi descobrindo para os outros e para si mesmo sua vocagao
mais profunda que era a do mando (PALACIN, 1990, p. 115).

Palacin (1990) faz uma sintese do contexto em que Padre Jodo encontrou ao
chegar em Boa Vista do Tocantins, revelando o anseio dos sujeitos sertanejos e 0
apelo por uma lideranca religiosa. Ele, como agente religioso dotado de legitimidade
para atuar como lider no campo, passa a exercer tal funcdo. Ressalta-se que
mesmo anos apos a saida de Frei Francisco de Monte S&o Vitor, o habitus religioso
ainda estava engendrado nos modos de vida dos sertanejos.

A situacdo do pés-guerra, assim como aquela encontrada pelo Frei Francisco
de Monte Sao Vitor, agora € encontrada por Padre Jodo ao chegar a Boa Vista do
Tocantins: agentes do campo religioso em busca de orientacdo e amparo diante das
atrocidades vivenciadas. Padre Jodo passa entdo a significacdo das novas
estruturas do campo religioso e logo ganha o respeito dos demais agentes do campo
religioso, elevando o seu capital simbdlico dentro do campo. A rdpida ascenséo de
padre Jodo no campo religioso, que logo se expandiu para os demais campos, parte
de uma estrutura de sentimento que envolvia os sujeitos de Boa Vista do Tocantins,

pois ele era “filho da Boa Vista”. Nesse sentido, Williams (1979) ressalta que
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As estruturas de sentimento podem ser definidas como experiéncias sociais
em solucdo, distintas de outras formagdes semanticas sociais que foram
precipitadas e existem de forma mais evidente e imediata [...] As formag8es
efetivas da maior parte da arte presente se relacionam com formacgdes
sociais ja& manifestas, dominantes ou residuais, sendo principalmente com
as formacBes emergentes (embora com frequéncia na forma de
modificacdes e perturbacBes nas velhas formas) que a estrutura de
sentimento (WILLIAMS, 1979, p. 136).

Deste modo, o sentimento que envolve os sujeitos de Boa Vista vem de uma
estrutura que foi socialmente construida a partir das experiéncias vividas, ou seja,
estdo envoltas por sentimentos e praticas que estruturam o campo religioso desde a
chegada do Frei Francisco de Monte S&o Vitor. Com a chegada de um agente
religioso, esses sentimentos “‘com formagdes sociais ja manifestas, dominantes ou
residuais” vém a tona com a presenca do Padre Jodo no campo religioso. Nesse
sentido, apds a estruturacdo do campo religioso (cultural) como discutido no tépico
anterior, o agente (Padre Jodo) se vé dotado de um poder religioso e passa a lutar
pela dominacdo dos demais campos, visto que os agentes do campo religioso,
envoltos pela estrutura de sentimento e, também, de certa forma, da dominacéo
simbdlica, passaram a ter uma ideia de que Padre Jodo “lutava em prol da
coletividade. Eis a razdo das lutas travadas contra aventureiros que pretendiam
derrotar Padre Jodo, desvirtuando seus filhos espirituais em sua terra ha muito
cognominada “Boa-Vista do Padre Jodo” (CORREIA, 1977, p. 81).

O sentimento de estarem Iutando em prol de um “bem comum” e da
religiosidade, levaram os sujeitos de Boa Vista do Tocantins a “lutarem” por uma
causa que consideravam legitima. Aqueles que nao estiveram propriamente nas
lutas, estiveram apoiando Padre Jodo que havia descoberto, como apontado por
Palacin (1990), a vocagao do mando: “E a cidade prosperava, ao mesmo tempo que
cresciam seus adversarios, na luta de vencé-lo, no seu torrdo natal, rico e auspicioso
que, segundo diziam, tinha por estorvo um padre dominador que fanatizava o povo
(CORREIA, 1977, p. 81)

A narracéo de Correia (1977) nos traz uma compreensao do poder simbdlico

exercido pelo lider religioso/carismatico Padre Jodo através da religiosidade:

O lider carismatico é o que recebe a autoridade néo da lei, ou do cargo que
desempenha, de seu respaldo social e econbmico, sendo de sua
ascendéncia pessoal que impde por si mesma e leva 0s outros a pedirem
seus conselhos e aceitarem suas ordens (PALACIN, 1990, p. 115).
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Nesse sentido, a autoridade conquistada por ele partiu, primeiramente, do seu
exercicio religioso. E deste modo, ele passou a ser o agente dominador do territorio
e assim, os processos de territorializacdo também passaram a ser mediados pela
religiosidade. Os sujeitos passaram a viver conforme as ordens e estruturagcdo do
campo impostas pelo Padre Jodo que “impde por si [mesmo] e leva os outros a
aceitarem seus conselhos e aceitarem suas ordens” (PALACIN, 1990, p. 115), na
medida que “o sentimento religioso € uma das notas que mais caracterizam a
mentalidade dos nossos sertanejos” (AUDRIN, 1963, p. 118).

Diante de tal analise, percebe-se que a era Padre Jodo, ainda que tenha
passado por dois momentos de revolta, expressava a figura de dominio do territério
de Boa Vista através da religiosidade, o que contribuiu para a fusdo dos campos
politico, religioso e econdmico, criando uma “intersec¢cdo” dos campos que
influenciou os modos de vida dos sertanejos de Boa Vista do Tocantins.

Assim, 0 povo sertanejo vivenciou e significou suas crengas a partir da
religiosidade que, mesmo sem imposi¢ao, estava engendrada em seus modos de
vida:

Acredita firme e sinceramente num Deus bom e poderoso e conserva,
inabalavel, a sua fé na Divina Providéncia. Eis o motivo de sua
imperturbavel resignacao, até nas horas das piores desastres. Acostumados
a repetir com ingénua sinceridade, antes dos acontecimentos: “Se Deus
quiser’, Se Deus fér servido”, dizem depois, e com a mesma submissao:
Deus assim o quis!” Exclamagdes espontdneas, formuladas, ndo como

sentido fatalista, e sim com sentido cristdo, tdo claramente expresso no
rifao: “Ajuda-te e Deus te ajudara” (AUDRIN, 1963, p. 118-119).

Segundo Bourdieu (2011, p. 30-32), “a religiao contribui para a imposi¢ao
(dissimulada) dos principios de estruturacdo da percepgdo e do pensamento do
mundo e, em particular, do mundo social, na medida em que impde um sistema de
praticas e de representagdes”, e nesse sentido, a religido atuou de forma mediadora
nos processos de territorializagdo dos sujeitos de Boa Vista, onde agentes religiosos
impuseram de forma dissimulada principios que contribuiram para que, sem
“perceberem”, os sujeitos estivessem envolvidos em uma simbiose de jogo de poder.

Portanto, “com essa populacéo, acrescida em 1840, se fez a cidade Santa da
Fé, essa Boa Vista trés vezes histérica” (CARVALHO, 2000, p. 16). Assim, como
simbolo méximo da estruturacdo do campo religioso, Boa Vista do Tocantins p6de
ser configurada como uma CIDADE DA FE muito mais pelos sujeitos sertanejos que
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tinham a religiosidade e/ou Padre Jodo como uma bussola que orientava e
significava suas vidas.

Assim sendo, a “Boa Vista do Padre Joao” continuara sendo um leque de
possibilidades de pesquisas. A marcha da “Cidade de Boa Vista” € um exemplo de
que ha inumeras questdes culturais que carecem de investigagcdo e que expressam

a mediacao da religiosidade na territorializagdo dos sertanejos.

Beijando as aguas tocantinas,
Na orla de um Palmeiral,

Esta a linda Boa-Vista,
Sempre altaneira e sem rival.
Cidade onde o progresso impera,
Orgulho da terra goiana,

O seu destino esta talhado
Na grandeza de um futuro abengoado
E Ia no centro
Esta o babacu,

Na serra o mineral,

Na mata o Cumaru.

Terra feliz, terra do Padre Joao,
No corpo do Brasil,

Habita o coracao
Letra de Alfredo Maranhao — Musica de Cristovao Lopes
(CORREIA, 1977, p. 86-87).
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho buscamos desvendar em que medida a religiosidade foi
mediadora nos processos de territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista, tornando-se
marcante na memoéria social da cidade. Nesse sentido, tecemos um enredo
investigativo que pudesse de maneira interdisciplinar problematizar o objeto de
pesquisa: obras de memorialistas, relatorios de viagens, relatérios provinciais e
registros historiograficos. Assim, dentro do periodo delimitado de 1840 a 1940,
ressalto que por vezes foi preciso recorrermos a periodos anteriores a 1840,
buscando na problematizacdo das fontes seguir uma linha de construcdo da
pesquisa baseada na territorializacdo dos sujeitos.

Partindo do objetivo inicial de problematizar as memarias e as representacées
sobre a influéncia da religiosidade nos processos de territorializagdo dos sujeitos de
Boa Vista do Tocantins, contidas nas fontes pesquisadas, a pesquisa apontou varias
fases desse processo na medida que Boa Vista do Tocantins ia crescendo. Partimos
da perspectiva de Haesbaert (2004) de que territorialidade e o territério devem ser
trabalhados na multiplicidade de suas manifestacdes e, sobretudo, na multiplicidade
de poderes, considerando os multiplos agentes/sujeitos envolvidos nos processos
territoriais, assim como na sua historicidade.

Deste modo, comeg¢amos a discussdo pela apropriagdo do territério e
percebeu-se que a sua ocupacéao inicial se deu, principalmente, pela apropriacao
carregada do vivido, processo simbdlico/religioso e de valor de uso. Conforme o
territdrio vai sendo constituido, a apropriacdo, que se caracteriza pelo processo de
dominacéo e, consequentemente, as disputas de poder, comegam a ser visiveis nas
memorias e representacdes acerca de Boa Vista do Tocantins.

Assim, apontamos que a territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista foi
permeada pelos movimentos historicos que integraram suas vivéncias. A religido
como processo simbadlico de apropriacdo — desde o relato de Pedro Cipriano com a
construcdo da capela dedicada a Nossa Senhora da Consolacado, até 1940 (fim do
periodo pesquisado) — se fez presente de diversas maneiras, pelos Varios sujeitos
que chegaram ao territério. Os sertanejos pobres ja a tinham como parte do seu
modo de vida, em suas praticas diarias e costumes. Os sujeitos da classe

hegemobnica a usavam como ferramenta que servia aos seus proprios interesses.
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Para alguns lideres religiosos que fizeram parte do campo politico, viam a religido
como um capital simbdlico que lhes garantia a legitimacédo de suas acfes dentro do
territorio, as quais eram muitas vezes arbitrarias.

Por conseguinte, tendo como segundo objetivo investigar em que medida a
religiosidade exerceu influéncia na territorializacdo do territério e poder nos seus
processos decisorios, tornou-se evidente alguns aspectos que contribuiram para que
a religiosidade se tornasse a mediadora principal nesse sentido. O sertanejo traz
consigo um sentimento de religiosidade inerente ao seu modo de vida. Ainda, 0s
momentos de conflito do territério e as revoltas ocorridas no periodo contribuiram
para que elegessem um agente religioso como lider espiritual. Os agentes que
fizeram parte do campo religioso e atuaram como lideres carisméticos, agiram de
forma arbitraria, visando os préprios interesses para a dominacdo nao apenas do
campo religioso, mas também do politico e econdémico.

A partir da estruturacdo do campo religioso desde 1840 pelo Frei Francisco
de Monte S&o Vitor, este passou a ser estruturado pelas acdes e praticas mantidas
pelo Frei, e como agente de maior capital simbdlico no periodo em que esteve
controlando as relagcdes no territério, dominou os demais campos: politico,
econdmico e cultural. Portanto, a dominacdo e manutencdo do campo religioso
comecou por Frei Francisco de Monte Sao Vitor.

Cabe destacar algo que se mostrou aparente na problematizacdo e que, de
certa maneira, parece ter contribuido para que o poder religioso influenciasse de
maneira significativa no macrocosmo social: as revoltas ocorridas nos sertdes do
norte e nordeste, a exemplo da Balaiada, onde muitos sujeitos fugiram para Boa
Vista do Tocantins, a fragilidade dos sujeitos e o0 apego a religiosidade, de certa
maneira, foram fatores relevantes a subordinacdo dos sujeitos a dominacao
simbdlica do Frei.

Apés a saida do Frei Francisco de Monte Sao Vitor em 1854, houve um
periodo de enfraquecimento do poder religioso, e consequentemente, o
fortalecimento de outros poderes como o politico e econdmico. Apos as disputas de
poderes e apos as revoltas de Boa Vista do Tocantins de 1892 a 1897, chega Padre
Jodo. A cena parece se repetir: 0s sujeitos de Boa Vista estavam desgastados pelas
disputas e a espera de um “salvador”. Padre Jodo passa a ser considerado um “lider

religioso” legitimado e instituido de capital simbdlico para atuar nos demais campos
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como o politico, econdmico e cultural. Sendo filho de Boa Vista, estava envolto por
uma estrutura de sentimento que além da dominacédo simbdlica, constituiu um fator
gue fortaleceu os jogos de poder arbitrarios, garantindo-lhe a permanéncia no poder
durante os “50 anos da era Padre Jo&o”.

Tendo como terceiro objetivo da pesquisa a problematizacdo da cultura
religiosa engendrada nos modos de viver dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins,
levantamos o0s seguintes apontamentos: os modos de vida dos sujeitos de Boa Vista
do Tocantins sdo dotados de significados simbdlicos; as formas de abastanca dos
sujeitos refletem o sentimento de pertencimento do territério; a religiosidade
influenciou nas disposi¢cOes das casas na cidade, partindo da centralidade da Igreja
no territério como referéncia. Também se percebeu que a religido permeou 0s quatro
grandes fins da territorializacdo: o abrigo fisico, a fonte de recursos materiais ou
meio de producdo; a identificacdo ou simbolizacdo de grupos através de referentes
espaciais (ressalto a igreja); e o controle através do espac¢o, com a construcdo e
controle de conexdes dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins.

Tendo alcancado os objetivos propostos pela pesquisa, consideramos que a
estruturacdo do campo religioso e as praticas que ali foram sendo dispostas,
influenciaram na territorializacdo dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins,
contribuindo para representacdo e memoria social de Boa Vista do Tocantins como
uma “Cidade da Fé” ou “Boa Vista do Padre Joao”, ao longo do periodo pesquisado
de 100 anos (1840/1940).

Concluindo e né&o concluindo, ressaltamos que tal pesquisa contribui
cientificamente para um novo sentido da religiosidade enquanto cultura, cheia de
significados e valores, tendo em vista que ela esta entrelacada nos jogos de poder
que perpassaram a territorialidade dos sujeitos de Boa Vista do Tocantins. Os
sentidos extraidos a partir de uma problematizagéo pela abordagem da religiosidade
e territorialidade, se mostrou uma problematizacéo interdisciplinar das fontes, que
até entdo nao havia sido realizada.

Ressaltamos que por varias vezes, na problematizacao do objeto, nos vimos
em um emaranhado de questionamentos e caminhos de discussédo. Todavia,
insistindo na linha ténue entre religiosidade e territorialidade, acreditamos que

conseguimos alcancar os objetivos propostos. No entanto, entendemos que 0 campo
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do conhecimento é amplo em suas problematizacfes e que a nossa pesquisa nao
encerra um problema, mas propde novas possibilidades de pesquisas para o futuro.
Para tanto, propde-se a problematizacdo da participacdo dos indigenas
Apinayés nas Revoltas; a influéncia da catequese nos modos de vida dos indigenas;
a representacao da figura do Padre Jodo na regido norte de Goias; a hipétese de
“desterritorializagao” dos sujeitos vindos do Maranh&o em decorréncia das revoltas,
principalmente a Balaiada; a “intersec¢cao” entre os campos politico, econdmico e
cultural pela pessoa do Padre Jodo; a resisténcia e luta dos sujeitos sertanejos,
através da religido e pela religiosidade. Tais questdes sdo apenas algumas das
proposicoes, diante das inUmeras questdes que ainda precisam ser problematizadas

acerca de Boa Vista do Tocantins.
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ANEXO

Imagem 1 - Foto tirada da margem de Tocantindpolis na década de 1950, Vista da
cidade do meio do Rio Tocantins

Fonte: IBGE.

Imagem 2 - Casa no meio da roca de toco, que servia como ponto de apoio para 0s
trabalhadores.

Casa da Roga
Fonte: Moura (1910, p. 252).
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Imagem 3 — Festejo da Padroeira Nossa Senhora da Consolagdo — ndo possui a
data que foi tirada. Fotos historicas de Tocantindpolis - Por Samuel Correia

Q

Fonte: https://www.flickr.com/photos/memaoriacoletiva/albums/72157627731510233/
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