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RESUMO

Este trabalho estudou aspectos da comunidade Quilombola Mumbuca, situada no Jalapéo/TO,
com o objetivo de abordar a sua relagdo com a midia e as suas estratégias de sobrevivéncia,
ligadas ao desenvolvimento. Houve destaque para a performance da Dotora, lideranca
comunitaria que aqui foi denominada de neolideranga, ao entrar e sintonia com o contexto de
neocomunidade, que explica a condicdo contemporanea de comunidade remanescentes de
quilombo no Brasil. A pesquisa é qualitativa, tendo sido realizadas viagens para pesquisa de
campo, duas delas com imersdo na comunidade, utilizando de técnicas etnogréaficas, como
observacdo participante, diario de campo e entrevistas em profundidade, tendo a Dotora como
principal interlocutora, além de trés mulheres, selecionadas na pesquisa. Para este trabalho,
além da pesquisa bibliografica, selecionei programas televisivos de veicula¢do nacional em
que aparecem a Dotora, e as analises sdo feitas com base no ponto de vista dela e das demais
entrevistadas. Os resultados apontam para a ideia de que a comunidade Mumbuca interage
com a midia, no sentido de se apropriar parcialmente das suas pautas, na tentativa de também
agendar temas de seu interesse. Ainda nesse sentido, Mumbuca tende a silenciar aspectos de
sua realidade e evidenciar outros, criando uma sintonia entre 0s seus objetivos e,
possivelmente, os da midia. Tais atitudes demonstram ter relevancia para a comunidade no
sentido de torna-la atraente enquanto destino turistico ligado as tradi¢Ges, principal atividade
econdmica no momento.

Palavras-chave: Neocomunidade. Neolideranca. Desenvolvimento. Cultura. Midia.



ABSTRACT

This paper studied aspects of the Quilombola Mumbuca community, located in Jalapdo-TO,
with the aim of addressing their relationship with the media and their strategies for survival,
linked to development. There was emphasis on the performance of Dotora, community
leadership that here was called neoleadership, when entering and in tune with the context of
neocommunity, which explains the contemporary condition of quilombo remnants in Brazil.
The research is qualitative, with field trips being made, two of them with immersion in the
community, using ethnographic techniques, such as participant observation, field journal and
in-depth interviews, with Dotora as the main interlocutor, in addition to three women, selected
in the search. For this work, in addition to bibliographic research, | selected nationally
broadcast television programs in which Dotora appears, and the analyzes are made based on
her point of view and that of the other interviewees. The results point to the idea that the
Mumbuca community interacts with the media, in order to partially take ownership of its
agendas, in an attempt to also schedule topics of interest to them. In this sense, Mumbuca
tends to silence aspects of his reality and highlight others, creating a harmony between his
objectives and, possibly, those of the media. Such attitudes show relevance to the community
in order to make it attractive as a tourist destination linked to traditions, the main economic
activity at the moment.

Keywords: Neocomunnity. Neoleadership. Development. Culture. Media.
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1 INTRODUCAO

Minha histdria pessoal tem muito a ver com a pesquisa na qual tenho me empenhado
atualmente. Desde muito jovem, aos 9 anos, iniciei uma série de mudancgas em diversas cidades
do Brasil. Filha de ferroviario, inicialmente as andancas eram impostas pelo trabalho de meu
pai, que nos proporcionou viver em cidades de Goias, Minas Gerais e Maranhéo. Depois, tendo
concluido minha graduagdo em Jornalismo pela Universidade Federal do Maranh&o, em 1998,
ja acostumada com o ritmo, dei inicio a um novo ciclo de mudangas, agora guiado por minhas
proprias aspiracdes. Passei por Brasilia e cidades de S&do Paulo, Maranhdo, Tocantins — onde
estou ha nove anos e ainda sem previsdo de onde sera a proxima parada.

Embora a luta pela sobrevivéncia por meio do trabalho tenha sido fundamental em
meus destinos, algo sempre esteve subjacente: a incessante busca pelo “outro”, uma grande
necessidade de mergulhar em universos diferentes, conhecer pessoas, suas historias, suas
realidades e, com tudo isso, aprender e viver.

Hoje acredito que a propria escolha pelo curso de Jornalismo, quando eu tinha apenas
18 anos, foi uma tentativa de aprimorar a audi¢do para as narrativas de mundos diversos.
Porém, com toda essa expectativa, naturalmente ndo consegui me satisfazer completamente
com a rotina rapida e efémera do jornalismo. Embora o campo me atraisse fortemente, o
resultado do trabalho jornalistico acabava sendo um produto que, em seu processo de
moldagem, excluia aspectos que eu julgava essenciais. Assim, minha trajetoria foi de rapidas
inser¢Bes em veiculos de comunicacgdo, algumas mais demoradas em assessorias de imprensa,
na docéncia e principalmente em projetos sociais — e mais recentemente em projetos de
extensdo, pois, nos Ultimos seis anos, trabalhei na Pro-Reitoria de Extensdo e Cultura da
Universidade Federal do Tocantins (Proex-UFT), justamente o setor da Universidade que tem
como missdo o estreitamento das relagdes com a sociedade.

Em todos esses espacos, 0 contato com as mais diversas comunidades tem sido o que
mais me motiva. Foi assim que, ao participar da equipe de coordenacdo do Curso de
Formacdo de Gestores e Conselheiros de Cultura, financiado pelo Ministério da Cultura e
desenvolvido no Tocantins pela Proex-UFT em 2017, tive contato com diversos povos
indigenas e comunidades quilombolas do Estado, entre estas, a comunidade quilombola
Mumbuca. Esta me despertou o interesse para uma pesquisa mais aprofundada, por ser uma
das comunidades mais expostas pela midia, tanto regional quanto nacional.

Com a pratica do jornalismo, aprendi que a historia publicada é sempre uma versao,

entre as possiveis. Na especializacdo em Lingua e Literatura, lidei com algumas teorias como
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a analise do discurso, que me deram subsidios para entender que toda afirmacéao carrega em si
uma negacao: o que esta sendo exposto, esconde algo.

Partindo dessas nocdes iniciais € que passei a questionar sobre as abordagens da
comunidade Mumbuca pela midia, especialmente porque observei, ainda sem nenhuma
metodologia de pesquisa, a presenca marcante daquela senhora chamada de Dotora,* que tinha
sempre garantida ali a sua presenca, mas sendo vista e exposta através de um filtro que a
coloca no lugar do inusitado, ou bem proximo dele. Dotora é conhecedora das plantas
curativas do cerrado — o que lhe confere o codinome — e muitas de suas apari¢des na midia
abordam esse aspecto. Dai surgiu a imensa vontade de conhecer a pessoa que deveria existir
para além da personagem exotica que povoava as veiculagdes da midia. Uma pessoa que
provavelmente tinha uma histéria muito maior do que as poucas e escolhidas palavras que a
definiam nas telas.

Essas foram as primeiras questdes que surgiram para uma pessoa gque pouco conhecia
sobre a historia do Tocantins e dos seus rincBes, despertadas pelas reportagens de televisdo
gue estavam disponiveis mais facilmente no portal de buscas. No entanto, ao me aproximar do
mundo da Dotora, ainda pela midia, pude logo perceber que ndo teria como aprofundar o
mergulho se ndo partisse de uma investigacdo sobre sua comunidade, j& que esta era a sua
vida, o lugar onde nasceu, no qual se desenha sua histéria presente e passada, e onde se luta
também pela histdria futura.

Assim, refinei um pouco mais minha busca e também parti para outras fontes,
incluindo trabalhos académicos, o que me levou a ver outros cenarios, bem diferentes das
reportagens vistas inicialmente, pois a Mumbuca ndo é sé um lugar hospitaleiro para turistas
cansados num dia de aventuras do ecoturismo. Mumbuca € tudo isso, mas, sobretudo, é um
lugar de gente de verdade, com seus dilemas e suas demandas, e também com seu jeito de
lidar com elas.

Para olhar tais especificidades, eu poderia ter escolhido os caminhos do jornalismo, da
literatura ou até mesmo do turismo. No entanto, todos esses me pareciam estreitos para a
vontade de entender aquela realidade. Eu buscava um caminho onde coubessem:
contribuigdes das mais diversas disciplinas que pudessem ajudar a interpretar o caso; 0s

estudos académicos ja realizados sobre a Mumbuca, na maioria grandes trabalhos, com

L A senhora a que nos referimos é Noeme Ribeiro da Silva, 65 anos, lideranca da comunidade que sera
apresentada durante o trabalho. Serd aqui chamada de Dotora e ndo Doutora, por ser o termo utilizado na sua
comunidade, algumas vezes na midia e como ela também se reconhece. Assim, esta acep¢do torna-se soberana
em relacdo as regras ortograficas da norma culta.
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pesquisa de campo e conclusdes importantes; o que a midia fala sobre o0 assunto; e coubessem
ainda, junto comigo, com as minhas visdes, as dos mumbuguenses,? assim como a sua voz.

Como a ambicdo era muita, o tempo e 0s meios nem tanto, creditei a ciéncia e aos
seus métodos tal missdo, buscando aporte teodrico através dos estudos interdisciplinares
oportunizados por este mestrado, para olhar a comunidade Quilombola Mumbuca a partir de
novas perspectivas e ouvir a sua histéria, que trago aqui como uma interpretadora de terceira
méo, ja que “por definigdo somente um ‘nativo’ faz a interpretagdo em primeira mao: ¢ a sua
cultura” (GEERTZ, 1989, p. 25).

Essa trajetoria pessoal que aqui exponho tem a intencdo de mostrar como foram sendo
construidas as lentes com as quais passei a olhar a comunidade Mumbuca sobretudo ao longo
dos ultimos dois anos, e com ela interagir para a realiza¢do da pesquisa, cujo resultado parcial
estd aqui. Digo parcial, pois a pesquisa de campo € uma vivéncia que gera um conhecimento
amplo, ainda mais quando iluminado com as teorias. Boa parte disso soma-se a experiéncia de
vida, mas nem tudo cabe no papel. As lentes com as quais vejo a Mumbuca se sustentam
sobre um tripé de compromisso com a investigacdo da realidade, satisfacdo pessoal com a

realizacdo deste trabalho e, sobretudo, respeito ao “outro”, as suas visdes e aspiracoes.

1.1 Caracterizacao

Mumbuca é um quilombo. Isso significa que ela estd entre as quase trés mil
comunidades brasileiras que ja foram reconhecidas como remanescente de quilombo apds
1988, quando foi promulgada a nossa Constituicdo Federal. A Carta Magna abriu uma nova
possibilidade de luta a milhares de comunidades no Brasil, a0 passo que garante aos
remanescentes de quilombos o direito a terra tradicionalmente ocupada, no seu Artigo 68 dos
Atos das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT): “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988).

Quem confere tal reconhecimento as comunidades que se autodeclaram quilombolas
no Brasil é a Fundagdo Palmares (Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003), que desde
2004 vem analisando a documentagcdo das comunidades que a demandam nesse sentido e

publicando os resultados que, tiveram em 2006 — ano de reconhecimento da Mumbuca — o

2 Quando li outros trabalhos académicos ja publicados sobre a Mumbuca, percebi uma variagdo nos adjetivos
patrios destinados aos seus originarios, por isso perguntei a Dotora qual a melhor forma de me referir a eles,
sendo entdo este o0 designio que adotei neste trabalho.
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momento mais produtivo, quando um total de 393 comunidades obtiveram a certiddo de
remanescente de quilombo. Em contrapartida, o ano de 2019 foi o de pior desempenho,
somando apenas 70 reconhecimentos. Um sinal de que a politica no Brasil ndo tem soprado
bons ventos para esse segmento da sociedade.

Ainda, segundo as informacGes da Fundacdo Palmares, o Tocantins tem 45
comunidades remanescentes de quilombo com certificado.® A partir dai, 0 passo é demandar a
demarcacao do territorio quilombola, que é feito pelo Instituto Nacional de Colonizacao e
Reforma Agraria (INCRA), num processo que obedece a uma série de passos (INCRA, 2017),
cuidadosamente publicados para que haja a possibilidade de contestagéo para todas as partes
envolvidas, tudo isso com prazos estabelecidos que vao alargando no tempo a duragéo de um
processo como esse. Para se ter uma ideia, existem no Tocantins 33 processos abertos com
esse intuito, alguns desde 2004. O da Mumbuca foi aberto em 2006, logo ap6s o
reconhecimento pela Fundagdo Palmares, e apenas em novembro de 2019 foi realizada a
visita do Incra para elaborar o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID),
ainda sem previsdo de conclusdo para a questdo, mas com a certeza de que havera conflitos
incontaveis na regido por causa do assunto.*

Mumbuca é entdo uma comunidade quilombola reconhecida, mas sem territorio
demarcado na regido do Jalapéo, leste do Tocantins, fazendo divisa com os estados do
Maranhdo, Piaui e Bahia. Unindo as siglas desses estados, forma-se o acrénimo Matopiba
(EMBRAPA, s.d.), um projeto resultante da parceria entre Embrapa e Incra e que prevé o
desenvolvimento e a operacionalizacdo de um sistema de planejamento territorial estratégico
para a regido (uma parcela de cada um desses estados), caracterizada pela expansdo de uma
fronteira agricola de alta produtividade, a partir de tecnologias modernas. Na parte
tocantinense do Matopiba, a vegetacdo é o cerrado e 0s grandes projetos de monocultura de
grdos s6 ndo avancaram ainda sobre as areas delimitadas como Unidades de Conservacao.

No Jalapdo existem sete unidades de conservagdo (UCs) estaduais e federais (que
tambem englobam territorios dos estados limitrofes). Através da iniciativa do Instituto Chico
Mendes de Conservacdo (ICMBI0), o espaco entre essas unidades passou a formar o chamado
Corredor Ecologico da Regido do Jalapdo, que tem o objetivo de fortalecer a integragdo entre

as UCs, permitindo o fluxo livre das espécies entre todas as areas protegidas.

3 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page_id=37551. Acesso em: 31 mar. 2020
4 Em minha pesquisa de campo, trabalhei um periodo coincidente com o da equipe interdisciplinar do Incra, que
colhia as informagdes para a elaboragéo do RTDI, como relatarei ao longo deste trabalho.
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Uma dessas UCs é o Parque Estadual do Jalapdo (PEJ), criado em 2001
(TOCANTINS, 2001), em consonancia com a Lei Federal n® 9.985/2000 (BRASI, 2000), que
institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo (SNUC) e define as modalidades de
UCs entre as de uso sustentavel e as de protecdo integral, dentro da qual se inserem 0s
parques, ou seja, ndo permite a presenca de moradores no local. No entanto, dentro dos limites
estabelecidos para o PEJ ja viviam muitas comunidades quilombolas, que, pela Constituicéo,
tém direito ao seu territorio — mas foram ignoradas pela legislacdo estadual.

Mumbuca tem todo o seu territorio inserido no PEJ e com essa novidade repentina,
sem consulta e nem mesmo aviso, precisou se fazer vista, mostrar que existia e que estava ali
muito antes do PEJ. Em primeiro lugar, achou que intensificar suas aparicdes na midia através
do capim dourado ajudaria. Mas o salto mais significativo nesta luta foi o seu
autorreconhecimento enquanto remanescente de quilombo, para entdo garantir seu direito de
permanecer na terra, por isso ndo foi removida (nos termos das politicas publicas, mas
expulsa, em termos de vida real) do territorio que de fato é seu. No entanto, ap6s a cria¢do do
PEJ passou a ter que abandonar muitas de suas praticas de caca, criacdo de gado e agricultura,
a fim de se adequar as normas estatais.

Com a soja batendo a sua porta através do Matopiba, engolida pelo PEJ, sem poder
desenvolver as suas praticas de manejo da natureza para a sobrevivéncia, Mumbuca entéo se
vé diante da atividade econdmica que mais vem crescendo na regido: o turismo. Porém, assim
como o grande projeto agricola que vem desmatando o cerrado, esta atividade também ¢é
dominada por grandes empresas, algumas localizadas na capital Palmas, mas sobretudo fora

do estado do Tocantins.

Os moradores, impossibilitados de ter melhorias de vida devido o descaso publico, e
ndo possuem técnicas ou recurso financeiro para administrar ou realizar a
manutenc¢do dos pontos turisticos para a recep¢do de turistas. Apds a expropriacao,
os antigos donos ainda sdo contratados para ser funcionarios, situacdo que chega a
ser intrigante, como pode, os donos da terra serem empregados em seu lar natural,

enquanto o “forasteiro” enriquece as custas do territorio e do trabalho do morador
local quilombola (XAVIER, 2019, p. 117).

A indignacdo visivel nas palavras de Xavier (2019) é algo de que compartilho,
sobretudo apos a realizacdo desta pesquisa, que me colocou frente a frente com o descaso e a
expropriacdo orquestrada pelo Estado e pelas grandes empresas, incidindo suas garras
predadoras sobre esse povo que, embora seja tdo pequenino diante desses grandes projetos,
teima em resistir. Resisténcia esta que ndo ¢ atributo apenas dos atuais mumbuquenses, mas

demonstrou-se uma manifestacao de sua ancestralidade.
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1.2 Resistindo, nasceu Mumbuca

N&o existem documentos que atestem a fundacdo da comunidade Mumbuca, nem
dados oficiais sobre sua origem. As fontes escritas que falam da comunidade foram levadas a
termo muito recentemente, porque resultam de pesquisas, académicas em sua maioria, que
tém como base a memdria dos moradores. Para a elaboracdo de sua tese, Pereira (2012)
investigou sobre as motivacdes que levaram os fundadores da comunidade a se instalarem
nesse local e, apos o relato de varias entrevistas, acredita que o ponto de convergéncia entre as

narrativas leva a concluir que:

A partir da memdria e das narrativas, é possivel inferir que no periodo em que a
familia de origem da Comunidade Mumbuca protagonizou o movimento migratério
do Estado da Bahia para o norte de Goias, estava em um contexto socioecondmico
de seca e fome e em um contexto historico de escraviddo, como o regime de
producéo vigente no Brasil (PEREIRA, 2012, p. 88).

Tal possibilidade estd em consonancia com os registros académicos de Givoene Matos
da Silva, mumbuquense, que o faz levando em consideracdo nao s6 0 que aprendeu com a sua

vivéncia, mas também o que colheu na pesquisa com os mais velhos:

O que se sabe é que a comunidade foi formada pelos primeiros povos que vieram
fugidos da escraviddo, da cidade de Santa Rita de Céssia, na Bahia. Eles
encontraram na comunidade grupos de indios que estavam passando, e um dos
negros teve filhos com uma das indias, chamada Jacinta, e entdo eles viram aqui um
bom lugar para se abrigar e povoaram a comunidade. Desde entdo formou-se o
povoado. E formada atualmente por 42 familias, e cerca de 280 membros® (SILVA,
G., 2018, p. 19).

Tais apontamentos demonstram sintonia também com a histéria conhecida até aqui
sobre as correntes migratorias que povoaram o norte do estado de Goiads (que em 1988 se
oficializou enquanto Tocantins). Bonilla registrou que o territorio “ja era ocupado por mais de
20 grupos indigenas antes de os bandeirantes e missionarios da coroa portuguesa terem
ocupado a regido em busca de ouro no século XVII” (GIRALDIN, 2002 apud BONILLA,
2019, p. 69). Em sequida, dois outros fluxos migratérios teriam trazido pessoas para cé, o da
pecuaria (séculos XVIII e XIX) e o da construcdo da BR 153, a Belém-Brasilia (ha metade do
século XX). No entanto,

A regido do Jalapdo, apesar de relativamente proxima das cidades historicas que se
localizam ao sudeste do Estado, por suas caracteristicas geograficas, ficou a margem
desses fluxos migratorios, tendo recebido mais migrantes de sua triplice fronteira, da

5 Atualizei essas informagdes numa entrevista com o presidente da Associacdo Capim Dourado de Mumbuca,
que me afirmou j& serem mais de 300 pessoas, pois, segundo ele, ninguém vai embora, mas alguns tém voltado,
casais tém formado novas familias, etc.
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Bahia, do Piaui e do Maranhdo, o que confere caracteristicas culturais diferenciadas
para as pessoas dessa regido (BONILLA, 2019, p. 70).

Assim, sem muitas possibilidades econémicas, a populacdo do Jalapdo foi se
constituindo na base da subsisténcia e até agora, pode-se dizer que as intervencdes do Estado
visualizando economicamente a regido do Jalapdo foram a criacdo do PEJ, que beneficia as
grandes empresas do ramo do turismo e o programa Matopiba. A consequéncia é um quadro
de pobreza e indices oficiais que nem sempre explicam a complexidade do real. Segundo o
ultimo censo demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), realizado
em 2010, o indice de desenvolvimento humano municipal (IDHM) de Mateiros, cidade a qual
Mumbuca oficialmente faz parte, é de 0,607 — considerado médio, embora a maioria da
populacdo ndo tenha direito a coisas tdo vitais como saneamento béasico e atendimento
médico-hospitalar. Por outro lado, o indice Gini, que mede a concentracao de renda, estéa entre
0,52 e 0,55, considerado alto,® o que demonstra um pouco da desigualdade.

Diante do descaso e da consequente pobreza, as comunidades quilombolas no Jalapéo,
SO passaram a ter acesso as politicas publicas mais basicas a partir do seu reconhecimento
quilombola. A titulo de exemplos: embora a energia elétrica tenha sido implantada na
Mumbuca em 2001, s6 em 2011 a 4gua encanada tornou-se uma realidade.

Outro ponto sdo as estradas, que, no Jalapao, sdo arenosas e de dificil trafego, s6 sendo
possivel em carros tracados. Viajar de Palmas a Mateiros é passar mais de sete horas
percorrendo menos de 300 quilémetros. Isso se a viagem for em veiculo particular — como nas
minhas primeiras visitas a comunidade. Nas minhas duas ultimas viagens — em agosto e
novembro de 2019 — utilizei o servico de van, que é o meio de transporte da maioria das pessoas
gue vivem la, familias inteiras que vém a Palmas ou Porto Nacional por questdes de saude,
fazer compras, passear e as mais diversas demandas. A viagem pode custar até 12 horas e ainda
tem um risco a mais, pois € comum ouvir nos relatos as histérias de atolamento, pecas
quebradas, etc., que interrompem a viagem até que possa chegar ajuda. E importante também
destacar, para caracterizar esse cenario, que na maioria do tempo, a estrada € deserta, s
aparecendo outro veiculo em intervalos de longas horas. Também ndo ha estabelecimentos

comerciais, postos de combustivel, sinal de celular ou placas de sinalizacdo. No entanto, existe

® Neste trabalho, estes dados ndo tém abordagem central, pois, em primeiro lugar, consideramos que o cotidiano
da Mumbuca se relaciona com diversas outras cidades do entorno, até mesmo dos outros estados com a qual esta
préxima e que, muitas vezes, apresentam dados em piores condi¢des. Em segundo lugar, seria necessario analisar
todos os critérios dos indicadores aos quais tive acesso por municipio, mas renderia um resultado que ndo é aqui
buscado. Por ultimo, o alargamento temporal que temos no presente em relacdo a tais dados, que estdo prestes a
serem medidos novamente.
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uma fartura de beleza tdo incomum, da vegetacdo do cerrado, formagOes rochosas e arenosas,
agua brotando em lugares inusitados, um espetaculo de formas e cores que eu ndo sei 0 nome,
mas que assisti extasiada em todas as viagens (Foto 1). Com a sensacdo que a estética da
paisagem me causa, passo a Supor porque o cenario é tao atraente para os ecoturistas. Imensiddo

e beleza que desafiam a mente, avalie o corpo.

Foto 1 — Vista da Serra do Espirito Santo, na TO 255

Fonte: arquivo proprio.

Chegar a Mateiros na esteira dessa poesia nao foi tdo dificil. No entanto, em nenhum
momento esqueci que eu Sou apenas uma Viajante eventual e por isso a paisagem nao deixou de
ter uma sombra: a certeza de que o tamanho da beleza que eu via era proporcional as
dificuldades que o povo tinha para atender as suas necessidades mais basicas. Um desrespeito

ao seu direito de ir e vir.
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Na Mumbuca, a maioria das habitacOes é feita de adobe’ e coberta de palha de buriti® e
ja comecam a aparecer no entorno da estrada que chega a comunidade, até o nucleo mais
populoso, que é onde fica a escola, e em frente desta, a sede da ACDM e ao lado dela, a sede
do Memorial Mumbuca. Desse nucleo, também se tem a viséo de dois restaurantes e duas
lanchonetes. A igreja fica por tras da ACDM e mesmo assim j& pode ser vista nesta chegada.
Outro detalhe, € que somente a escola possui internet, o que torna o local sempre
movimentado. Partindo desse nucleo, para a esquerda, também serdo encontradas muitas
casas, dentre uma das mais importantes, a casa da matriarca Dona Laurentina, a parteira de
mais de cem anos de idade; e a Pousada da Tonha, a Unica que funciona na Mumbuca. Se
partir para a direita, a quantidade de casas é menor, sendo que ao final desta rua, j& um pouco
isolada, estda a casa da Dotora. No entanto, muitas casas de mumbuquenses ainda estdo
espalhadas em locais bem mais isolados.

Esses estabelecimentos terdo uma abordagem mais detalhada no decorrer do
trabalho, sendo importante agora apenas apresentaces prévias, mais rapida para alguns e
um pouco mais demorada para outros elementos: 1) a escola é de gestdo estadual e funciona
desde 2008, atendendo as criancas no Ensino Fundamental; 2) os restaurantes e lanchonetes
tém como publico os turistas trazidos pelas agéncias e geralmente, no caso dos restaurantes,
atendem sob aviso prévio — e mesmo sem turistas, sdo Otimos lugares para sentar e
conversar, 0 que vi acontecendo como rotina; 3) a igreja é a Assembleia de Deus, pois a
maioria dos mumbuquenses professam a fé evangélica, e embora existam o0s que ja tenham
“saido da crenga”, como eles falam, esta ainda € a conduta legitimada na comunidade e que
vem a responder por importantes aspectos que formam a identidade desse coletivo — como
abordarei; 4) o Memorial Mumbuca,® onde estdo pecas de roupas e de trabalho que
pertenceram aos antepassados dos mumbuquenses e revelam aspectos do seu cotidiano e um
pouco da sua histéria, estava fechado em minhas duas estadias na comunidade para pesquisa
de campo, sendo que eu o vi funcionando e aberto aos publico na visita que fiz a
comunidade durante a X Festa da Colheita, em 2018, quando foi inaugurado; 5) a ACDM é

o lugar onde funciona a loja coletiva da comunidade e onde ficam expostas as pecas feitas

" O tijolo de adobe ¢ artesanal, feito com uma mistura de areia e gua, colocada para secar em formas.

8 Mauritia flexuosa, palmeira abundante na regido.

® Memorial do Quilombo Mumbuca (MQM): projeto do professor Marcus Bonilla em parceria com o Grupo de
Teatro do quilombo e a ACDM. O projeto foi contemplado com um prémio de 10 mil reais, ao concorrer a um
edital do Ministério da Cultura. O recurso foi usado na reforma de um espago cedido pela Associagdo e se
transformou na sede do MQM.
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com o artesanato de capim dourado’® que estdo a venda para os turistas. E sobre o capim
dourado que precisaremos falar mais aqui.

A necessidade de abordar de forma mais cuidadosa aqui a relacdo da comunidade
Mumbuca com o capim dourado estd no fato de que é esta relacdo que tem garantido a sua
sobrevivéncia e, nesse caso a palavra ndo esta ligada estritamente as questdes econémicas —
muito importantes, mas, sobretudo, em seu aspecto simbdlico.

Segundo a narrativa da comunidade Mumbuca, uma de suas ancestrais, no inicio do
século XX, teria descoberto o capim brilhoso nas veredas — onde costumava buscar buriti,
fruto de uma palmeira ja muito importante para a alimentacdo e a fabricacéo de utensilios. Ao
levar a descoberta para casa, iniciou sua experiéncia de costurar as hastes do capim,
transformando-o em novos utensilios, como potes e chapéus. A descoberta foi repassada para
a sua filha Dona Guilhermina (a Dona Miuda), que passou a trocar e vender nas cidades
proximas. Esta, por sua vez, também ensinou a sua filha, a Dotora, a costurar e dar
continuidade a comercializacdo. Desde a época de Dona Milda, o capim dourado se
transformou na principal fonte de renda da Mumbuca. Na década de 1990, a comunidade
recebeu, a partir de a¢des do estado do Tocantins e do Servico Brasileiro de Apoio as Micro e
Pequenas Empresas (Sebrae), cursos para aperfeicoar o design e o acabamento das pegas,
deixando-as mais atrativas aos turistas e ao mercado em geral. Na primeira década dos anos
2000, o capim dourado experimentou 0 Seu auge, pois 0 artesanato passou a ser comercial e
institucionalmente divulgado, quando o governador do Tocantins empreendeu esfor¢os no
sentido de transformar o capim dourado em simbolo do estado — a fim de apagar o girassol,
simbolo adotado pela gestdo anterior (ANJOS, 2017).

Mesmo desse rapido resumo, salta a importancia da lideranca de trés mulheres em
diferentes geracdes, cujas atuacdes tornaram possiveis que hoje Mumbuca seja a comunidade
quilombola mais conhecida do Tocantins e que seu artesanato e a sua histéria sejam
admirados néo s6 no Brasil, mas também no exterior.

Do trabalho dessas mulheres, destaco a importancia da atual lideranca, a Dotora, uma
mulher que convive com o desafio de dar continuidade ao legado de suas antepassadas, diante
de todos os desafios que uma comunidade sem a devida atencdo das politicas publicas, aberta
ao mercado e ao turismo e constantemente exposta pela midia pode enfrentar na

contemporaneidade. Esse cenario complexo, em que muitas comunidades estdo inseridas

10 Espécie de sempre-viva da familia Eriocaulaceae Syngonanthus nitens Ruhland, ocorre em campos timidos
préximos a veredas.
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atualmente, em especial as remanescentes de quilombo que assim se identificaram apds a
Constituicdo Federal de 1988 (CF/88), em que as tradigOes precisam ser reacesas € a0 mesmo
tempo adaptadas ao mundo atual, desenham as caracteristicas da chamada neocomunidade
(LIFSCHITZ, 2011).

Com esse olhar é que me lancei sobre a histdria e a atuagdo da Dotora neste trabalho,
tentando observar a sua desenvoltura ao interagir com diversos campos de forca como a
tradicdo, a politica, a economia, a religido e, principalmente, ressaltando a importancia da
midia enquanto uma destas forcas que atuam na elaboracdo do seu perfil de lideranca, que
aqui tratarei como “neolideranga”.

Assim, esta pesquisa representa um mergulho no universo da Dotora e 0 que eu pude
conhecer do percurso da sua lideranca, desde a infancia, passando por quando se tornou
oficialmente a “Rainha do Capim Dourado”, (faixa que herdou solenemente de sua mée), até
os dias atuais. A partir dai, esta pesquisa tem o objetivo de responder: Como esta lideranca
desenvolve estratégias de sobrevivéncia e de fortalecimento comunitério, a partir da
interacdo com a contemporaneidade, através da influéncia de fatores exdgenos, em
especial da midia, no contexto das neocomunidades?

Para dar resposta a esse problema, em primeiro lugar, organizei a leitura de trabalhos
académicos ja publicados sobre a Mumbuca. Muitas ndo foram citadas ao longo do trabalho,
por serem de areas como a Biologia, mas tiveram sua parcela de contribuicdo em minha
ambientacdo inicial, a fim de me aproximar do universo da comunidade e até mesmo ja
conhecer alguns de seus principais informantes através dos trechos de entrevistas que esses
trabalhos contém. Em seguida, as leituras sobre comunidades tradicionais, comunidades
quilombolas no Brasil e neocomunidades foram ajudando nos conceitos. Como precisaria
abordar as questbes da tradicdo, baseadas na memdria dos meus interlocutores, pesquisei
sobre memoria e identidade, memoria coletiva e sobre historia oral. Fontes sobre identidade
cultural também foram imprescindiveis. Para tratar da situacdo da Mumbuca em relacdo as
suas estratégias de sobrevivéncias, também pesquisei autores que abordam o
desenvolvimento, sobretudo os que vém as pessoas como foco do processo. Na intersec¢do
que este trabalho faz entre a cultura da comunidade Mumbuca e suas estratégias econémicas,
a abordagem da “conveniéncia da cultura” também foi abordada. Por fim, um estudo conciso
sobre lideranca e em seguida, sobre a influéncia da midia, j& que considerei importante essa

influéncia na elaboracgdo da neolideranca.
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Para falar da midia, além da bibliografia, precisei selecionar material midiatico para
embasar andlise e sugerir as conclusdes. O material poderia ser muito vasto, pois em todas as
midias existem muitas veiculaces em que a Mumbuca estd presente. Para fazer recortes
possiveis de serem executados dentro desta proposta, escolhi apenas a televisdo, por ser o
mais democratico dos meios em relagcdo ao acesso. Afunilando mais, escolhi os programas de
veiculacdo nacional e que tivessem a Dotora como uma das interlocutoras da comunidade.
Importante aqui ressaltar que, embora haja de minha parte rapidas analises do contetdo
midiatico, esse ndo € o objetivo central, que é analisar a questdo da perspectiva da
comunidade, em especial da Dotora. E nesse lugar, de onde se enxerga e se valoriza o
receptor, que este trabalho se situa.

Assim, para dar resposta a essas questdes, organizei o resultado escrito do trabalho em
trés capitulos. O capitulo 2 é uma abordagem inicial da comunidade, ressaltando a
importancia dos acontecimentos que dao volume ao seu contexto historico, pois € na relagdo
com esse contexto que a identidade coletiva da comunidade vai se elaborando e se
reelaborando. Da importancia desta identidade cultural, passo para o capitulo 3, onde ressalto
seu papel enquanto um valor a mais, que garante toda a especificidade do artesanato e tudo
que a Mumbuca oferece aos turistas, sobretudo a sua histéria. A frente de todo esse processo
h& uma lideranca, que eu apresento no capitulo 4, reconstituindo alguns fatos desde a infancia
até os dias atuais, quando ela se vé na televisdo. E como se Vé.

Para chegar nesses capitulos, organizando enquanto um produto escrito e formatado este
trabalho que aqui esta, precisei também de uma bibliografia para me preparar minha chegada a
esta realidade complexa chamada Mumbuca e abrir as possibilidades de interpretacdo. Como a
curiosidade inicial e as primeiras leituras ja haviam me seduzido para uma pesquisa de campo,

fui entdo em busca de uma metodologia de pesquisa que se adequasse a esse proposito.

1.3 Metodologia

Esta pesquisa caracteriza-se entdo como uma pesquisa qualitativa, pois, como venho
anunciando, o que fiz foi uma imersdo no universo desta pessoa chamada Dotora ao fazer da
sua comunidade o meu campo de trabalho. As experiéncias, as praticas, os relatos e o
cotidiano da comunidade Mumbuca transformaram-se em matéria-prima essencial para a
minha analise. Assim, o que fiz foi adotar algumas das técnicas que se adequam ao que,

metodologicamente, é conhecido como etnografia:
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[...] significa literalmente a descricdo de um povo. E importante entender que a
etnografia lida com gente no sentido coletivo da palavra, e ndo com individuos. Assim
sendo, é uma maneira de estudar pessoas em grupos organizados, duradouros, que
podem ser chamados de comunidades ou sociedades. O modo de vida peculiar que
caracteriza um grupo é entendido como sua cultura (ANGROSINO, 2009, p. 16).

Por lidar com pessoas, que também sdo sujeitos e ndo simples objetos de pesquisa, 0
trabalho so tem viabilidade se for feito com base ndo s6 no consentimento, mas também na
colaboracdo. Nesse sentido, fui & Mumbuca por cinco vezes. Meu primeiro contato pessoal
com a Dotora ocorreu em outubro de 2017, ainda durante o processo seletivo deste Programa
de Pds-Graduacdo em Desenvolvimento Regional. O contato foi amistoso e me apresentou
uma anfitrid formidavel, num encontro espontaneo e que me permitiu iniciar os estudos,
sabendo que ao despertar o interesse e as expectativas da Dotora, 0 compromisso estava
firmado e a pesquisa ndo poderia mais voltar atras.

SO consegui voltar a Mumbuca em setembro de 2018, durante a X Festa da Colheita,
evento importante para a comunidade, que recebe muitos visitantes e, naquele ano em
especial, eram muitos os pesquisadores, sobretudo da Universidade Federal do Tocantins
(UFT). Meu objetivo inicial nesse evento era simplesmente reafirmar meu compromisso com
a Dotora, pois ainda estava cursando disciplinas e a pesquisa ndo havia sido submetida ao
Comité de Etica, 0 que ndo me deixava em condicbes de aplicar metodologias como
entrevistas.

Mais uma vez me surpreendi com a receptividade dela, que dessa vez demonstrou
interesse em obter informacgdes da minha vida pessoal. Uma de suas primeiras preocupacdes
foi querer saber se eu acreditava em Deus e qual era a minha religido. De inicio fiquei tensa,
sabendo da religiosidade da Dotora e imaginando que a minha resposta poderia definir a
relacdo dali por diante. E a minha pesquisa ainda nem tinha comegado! Resolvi ser sincera,
mesmo sabendo dos riscos e me assumi espirita, tendo em seguida que explicar muitos dos
pressupostos dessa religido. No final, ela pediu para que eu fizesse um café, que eu fiz com
gosto de alivio, pois ali se selava um pacto. A experiéncia me serviu para comprovar o que eu
ja sabia, que a viagem etnografica ndo € uma invasdao impune ao mundo do outro. O

pesquisador precisa estar disposto a se contaminar com o local:

Conviver, espreitar dentro daquele contexto o que eu chamaria o primeiro nivel do
sentir, sentir como é que o lugar é, como é que as pessoas sdo, COmo & que eu me
deixo envolver. Isso é muito bom, porque faz com que a gente entre pela porta da
frente e entre devagar. E, por outro lado, € bom também porque essa lenta entrada, eu
diria essa mineira entrada, ndo tem aquela caracteristica de um trabalho invasor em
que as pessoas se sentem de repente visitadas por um sujeito que mal chegou ao lugar,
saltou do carro e comegou a aplicar um questionario (BRANDAO, 2007, p. 14).
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Esse era 0 meu objetivo nessa viagem, apenas espreitar e me deixar envolver. No
entanto, a X Festa da Colheita me apresentou tantas possibilidades de conhecer e me
aproximar da minha pesquisa, que, através da observacdo participante — quando o pesquisador
consegue um nivel de insercdo e aceitacdo na comunidade que ja o habilita a presenciar a
rotina e os lances mais genuinos que podem revelar importantes significados trazidos em
ritos, atos, falas, conflitos e consensos, apropriei-me da experiéncia que narro no capitulo 2
deste trabalho: a apresentagdo teatral do grupo “Encenando a Tradigdo”, complementada
depois com entrevistas que s6 foram colhidas em novembro de 2019.

Mas nem tudo foi agradavel nessa primeira experiéncia etnografica. Na programacao
da X Festa, conheci 0 Grupo de Pesquisadoras do Quilombo Mumbuca (GPQM), um grupo de
jovens, a maioria universitarias, que tinha tomado a decisdo de avaliar previamente as
propostas de pesquisa que pretendiam estudar o quilombo, a fim de descartar as que néo
fossem do interesse da comunidade. O principal interesse era reafirmar as suas narrativas
sobre a Mumbuca. O crivo das pesquisadoras era tanto, que numa reunido deixaram claro que
alguns pesquisadores vinham submetendo a elas seus textos para serem aprovados, antes de
serem publicados. Tal possibilidade me deixou desanimada, pois a situacdo me parecia tirar a
autonomia do pesquisador e o seu direito de interpretar os fen6menos. Voltei de la dividida
entre continuar com a pesquisa, depois da aprovacdo da Dotora, ou desistir, mediante as
condigdes impostas pelo GPQM.

Mas, com o passar do tempo, lendo a bibliografia e iniciando as analises possiveis com
o material da observacdo durante a X Festa, acabei colocando meu compromisso em primeiro
plano e o trabalho fluiu. Tive um reencontro com o grupo na minha ultima viagem a campo.
Fui convocada para apresentar os objetivos e o andamento de meu trabalho, o que fiz.
Solicitei os trabalhos académicos que elas teriam para me servirem de fonte, aléem de afirmar
estar disposta a entrevista-las. Ndo pensei em mostrar meus escritos, mas me comprometi a
deixar claro no meu trabalho que a minha viséo, baseada nas teorias que eu escolhi, € a minha
visdo. A visao da comunidade o tempo todo sera colocada lado a lado, seja para confirmar ou
desbancar minha visdo. Fazendo referéncia a Geertz, Oliveira (1998, p. 26) destaca que esse
trabalho ¢ considerado “ndo apenas como tecnicamente dificil, uma vez que colocamos vidas
alheias em ‘nossos’ textos, mas, sobretudo, por esse trabalho ser moral, politica e
epistemologicamente delicado”.

Assumi tal desafio e, apesar do choque inicial, logo entendi o papel de protagonista

gue o GPQM vem tentado fazer, considerando a importancia da academia para legitimar ou
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ndo saberes — e também contextualizando que nessa relacdo muitas vezes os pesquisadores se
colocam numa posic¢do hierarquica que desprestigia o saber tradicional.

Em marco de 2019, fiz uma rapida passagem pela Mumbuca, sem aviso e com
disponibilidade apenas para uma manha de conversa com a Dotora. Ela estava em casa com
uma prima e, acompanhando o dialogo entre elas, percebi de forma mais esponténea alguns
conflitos existentes nas relagdes comunitarias, que até entdo, na apreensdo obtida na viagem
anterior (um momento festivo) ainda ndo tinham se revelado. Foi um momento rapido, mas
importante para descortinar nuances que passei a considerar nas minhas analises futuras.

As duas viagens seguintes aconteceram em agosto e novembro de 2019, com o
objetivo de realizar a pesquisa de campo e sdo as principais responsaveis pelas vivéncias que
geraram aprendizados e informacdes para a elaboracdo deste trabalho. Os detalhes destas

viagens serdo narrados ao longo do texto.

1.4 Trés momentos, muitos desafios

A confianca que o trabalho de campo me proporcionou veio muito do que li
previamente em Oliveira (1998), que divide o trabalho antropoldgico em trés momentos: o
“olhar”, o “ouvir” e o “escrever”, sendo que os dois primeiros fazem parte de uma primeira
etapa considerada o “estando 14”, porque se da no campo, em contato e em vivéncia com a
realidade e os sujeitos estudados. Numa segunda etapa, ja “estando aqui”, no gabinete ou na
universidade, ¢ a hora do “escrever”, quando o pesquisador vai reviver e trazer as

experiéncias de campo para um dialogo textual com os tedricos da etnografia.

1.4.1 O “olhar”

Olhar a comunidade Mumbuca apds uma preparacdo teorica conferiu sentido a muitos
pequenos detalhes que, caso observados a olho nu, teriam passado despercebido. Porém as

lentes da teoria tém o poder de ressaltar certos aspectos:

E preciso que o olhar seja “teoricamente domesticado”, pois sdo as lentes das
teorias disponiveis que vao possibilitar que o etn6logo construa o seu objeto de
investigacdo e ndo apenas a realidade nua e crua, vista de forma ingénua como
algo exotico. A sensibilizacdo do olhar pela teoria é 0 que garante essa
construcdo (OLIVEIRA, 1998, p. 19).

Também falando sobre filtros, Angrosino (2009, p. 56) chama a atencéo para o outro

lado da questdo. Ao mesmo tempo que podem ser adotados filtros pela luz das disciplinas
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estudadas, pode também ocorrer de os preconceitos turvarem a visdo. Esta observacdo foi
importante, pois ao estar ciente dos meus antecedentes socioculturais, eu pude marcar 0 meu
lugar de fala, que nunca poderd ser o dos mumbuquenses, mas o de uma mulher branca,
urbana, inserida num contexto diverso, mas no sentido de ndo declarar isso como verdade
absoluta, mas como a viséo desta mulher, nesse lugar.

Além dos filtros, o foco também precisa ser treinado. Angrosino (2009) explica que
ndo sé o olhar, mas nossos cinco sentidos estdo sempre selecionando aquilo a que se deve
dar mais importancia. Em nosso cotidiano, focamos em poucos detalhes a serem observados
e descartamos a maioria das informagdes disponiveis. “Nos nossos proprios mundos,
aprendemos a focar. Aquilo que ndo vemos ¢ quase sempre maior do que aquilo que vemos”
(ANGROSINO, 2009, p. 57). Em oposic¢édo a essa pratica, o autor explica que, em campo, 0

pesquisador deve adotar outra postura.

As vezes, se diz que o etnografo se torna uma criancinha, para quem tudo no mundo
é novo. Consequentemente, o processo de observacdo comeca pela absorgdo e
registro de tudo com a maior riqueza possivel de detalhes e 0 minimo possivel de
interpretacdo (ANGROSINO, 2009, p. 56).

Assim eu me comportei, fazendo algumas perguntas que pareciam ter respostas
Obvias, porém com a intencao de cometer o menor numero possivel de enganos. Muito do que
vi, anotei em meu diério de campo, sem a expectativa de que gerasse texto para este trabalho,
mas apenas para ajudar a juntar as pecas e compreender, da forma mais completa possivel, a

parte que me cabe desta interpretacdo.

1.4.2 O “ouvir”

J& tendo iniciado o0 “olhar” e tomado notas de algumas observagdes preliminares, o
pesquisador pode comegar a se preparar para o “ouvir’. Foi 0 que tentei fazer apds as observacoes
na X Festa da Colheita, quando eu passei a ter alguma no¢do de como as relacdes se
desenrolavam na comunidade. Por mais que parecga algo muito simples, como perguntar e escutar,
Ou perguntar e gravar, 0 momento da entrevista € algo delicado e revelador. Pode, inclusive, ser
um termbmetro da relacéo estabelecida entre os sujeitos — pesquisador e pesquisado.

Quando cheguei na casa da Dotora para realizar a pesquisa de campo, em agosto de
2019, ndo senti a mesma recepg¢édo calorosa. Como ela ndo tinha telefone, o acordo daquela
data tinha sido feito desde abril, mas, quando cheguei, percebi que a casa dela estava

desorganizada e ela logo me explicou que se tratava de uma grande reforma, que era a troca
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das palhas de buriti que cobrem a casa. Realmente, o lugar ndo estava agradavel, além do que,
acompanhar o trabalho consumia sua atencdo. A estadia planejada para 10 dias durou apenas
dois, quando ainda gravei duas entrevistas, mas, embora minha paciéncia e desejo de fazer o
trabalho fosse grande e capaz de me fazer adaptar a qualquer intempérie, percebi que ela ndo
estava a vontade, porque ndo podia naquele momento se dedicar ao “nosso trabalho”, como
ela disse — e me sugeriu outra data. Respeitar os limites do outro é uma parte decisiva dessa
relacdo, no sentido de que ndo estou tratando com um objeto de pesquisa, mas, sim, com uma
pessoa. O outro ndo pode ser tratado como informante e sim como interlocutor. No primeiro
caso, revela-se um grande poder do etnélogo sobre o entrevistado, descaracterizando o
didlogo através da obtencao de respostas a perguntas pontuais e que empobrecem o cognitivo.
Por outro lado, a interacdo inaugura uma relacdo dialdgica entre iguais: 0s horizontes
semanticos em confronto — o do pesquisador e o do nativo — abrem-se um ao outro, de
maneira que transforme um tal confronto em um “encontro etnogréafico” (OLIVEIRA, 1998,
p. 24).

Para Portelli (1997, p. 22), a postura de um entrevistador que ndo vai em busca de um
objeto de pesquisa, mas ao encontro de sujeitos que ensinam, pode garantir 0 sucesso da
relacio entrevistador-entrevistado. E importante saber que, apesar da sua autoridade enquanto
pesquisador, o outro é que vai abrir a sua casa e as lembrancgas que vai compartilhar — ou ndo
— para a efetivagédo da pesquisa.

Nesse aspecto, sinto-me contemplada pelo acolhimento e pela doacdo da minha
interlocutora ao trabalho, embora eu saiba que néo tive acesso a tudo que ela é e representa, e,
ainda assim, o que vi foi muito, mais do que cabe aqui. Sei que em algumas reunides
informais na comunidade ela foi sem a minha presenca. Claro, nunca serei uma mumbugquense
e nem em todo lugar me caberia.

Para ouvir a voz da Mumbuca, utilizei entrevistas abertas e em profundidade, sem
perguntas fixas, porém com ideias basicas a serem abordadas, gerando uma interacao fluente.
Para Angrosino (2009, p. 61-62), esse € um dos desafios da entrevista etnografica, que
embora se situe entre duas pessoas que podem ter se tornado amigas durante o periodo de
observacdo participante, precisa ultrapassar esse limite, afinal, “o pesquisador precisa mesmo
descobrir certas coisas e estar atento para manter a conversa sob controle — tudo isso sem
demonstrar arrogancia ou impaciéncia” (ANGROSINO, 2009, p. 61-62).

Com essa técnica, consegui manter longos dialogos com a Dotora, em casa ou em

lugares onde ela me levou para conhecer. A conversa voltava muitas vezes ao passado, e de
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novo ao presente. As digressfes na entrevista sempre traziam muitas explicagdes para
fendmenos atuais, 0 que me revelou muito de seu modo de ver o mundo. Nesse sentido,
Pollack (1992) me iluminou a respeito da memoria, que, embora pareca uma manifestacdo
individual, transcende coletivamente, revelando-se importante elemento para entender um
grupo. Sua tese é que a memdaria ndo esta necessariamente encerrada em uma pessoa, mas na
sua vivéncia, e isso inclui suas relagdes sociais, até mesmo com seus antepassados. Percebi
tudo isso muito claramente na Mumbuca, a exemplo do episédio narrado pela Dotora, quando
sua made a ensinou a trancar o capim dourado. Independentemente de como tenha sido
realmente o acontecido, o fato a ser analisado é que esse episodio faz parte de todo o
imaginario da comunidade, sendo uma das cenas da peca de teatro “Tradicdo Mumbuca”. E
tendo a importancia de ser um elo da tradicdo com o presente e com o futuro. Algo que
confere mais autoridade a lideranca da Dotora. Assim, as bases de sua lideranca ja se
encontram inscritas na memoria coletiva da Mumbuca.

Ainda que esta pesquisa tenha como foco central a importancia da Dotora enquanto
lideranca, ela ndo foi a Unica a ser ouvida nas minhas entrevistas. Com excec¢do do sr.
Dalmaciano, presidente da ACDM, com quem conversei no sentido de colher dados e
informagdes praticas da comunidade, as demais entrevistadas foram mulheres com fortes
ligacbes com a Dotora. Embora ela seja muito querida e a sua casa sempre tenha a visita de
muitas mulheres, selecionei: a) sua sobrinha Marijane Ribeiro da Silva, 27 anos, que ha época
morava em Mateiros de segunda a sexta-feira, devido a seu trabalho de Conselheira Tutelar.
Ela é solteira, estudante, guia turistica e me ajudou a ver um pouco a Dotora pelos olhos da
juventude; b) Aldina Batista Dias dos Santos, a pastora da comunidade, que me ajudou a ver a
Dotora pelos olhos da religido e da mulher; ¢) Marcia Francisco da Silva Gomes, 42 anos,
professora na escola da comunidade, prima da Dotora, com forte ligacdo de amizade, me
mostrou um pouco do que elas compartilham da convivéncia familiar. Além destas que ouvi
em profundidade, muitas conversas, a maioria ndo gravada, também muito me ensinaram.
Entrevistas feitas pelos pesquisadores que trabalharam antes de mim também sdo importantes

fontes de informacéo, por isso utilizo alguns trechos ja publicados em outros trabalhos.

1.4.3 O “escrever”

Depois das experiéncias “estando 14” no campo, repleta de muito “olhar” e “ouvir”
(OLIVEIRA, 1998), retornei com a missao de partir para a segunda etapa do trabalho que

mencionei: o “estando aqui”. A partir desse momento, muitas vivéncias passaram disputar os
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meus pensamentos através das lembrancas, anotacBes e gravacdes. Uma gama imensa de
material bruto para ser selecionado e interpretado a luz da teoria. Algumas bibliografias foram
descartadas, outras adicionadas, mas o desafio ndo era dos mais simples. A singularidade do
texto etnografico esta na tentativa de articular o trabalho de campo e a construcéo do texto. Se
o olhar e ouvir constituem a nossa percepg¢do da realidade focalizada na realidade empirica, 0
escrever passa a ser parte quase indissociavel do nosso pensamento, uma vez que o ato de
escrever é simultaneo ao ato de pensar (OLIVEIRA, 1998, p. 25).

A tensdo dessa etapa do trabalho consistiu em saber apresentar a realidade, trazendo
também as falas do campo para um diélogo justo com as vozes de uma comunidade cientifica
— as teorias. A escrita que segue tem a intencdo de garantir a heterogeneidade dessas vozes,
sem estabelecer uma hierarquia, sem atribuir status diferenciados. Ao promover esta
interpretacdo e consolida-la como a minha escrita, devolvo a comunidade aqui a visdo que eu
construi e que por isso pode ndo ser o texto que a comunidade gostaria de ler, mas que esta

embasada teoricamente e numa vivéncia de campo metodologicamente orientada.

[...] Para segmentos das comunidades, ou para elas como um todo, talvez seja
desagradavel o fato de que nem sempre as encaramos como gostariam de ver-se ou
de se verem representadas [...]. Ao mesmo tempo em que aceitamos criticas,
precisamos assumir responsabilidade pelo fato de a restituicdo tornar-se vazia de
significado, a menos que mude a imagem que a comunidade ja tinha de si prépria. A
restituicdo ndo € neutra — sempre constitui uma intervengdo, uma interferéncia na
historia cultural da comunidade (PORTELLI, 1997, p. 31).

Nesses termos € que entrego este trabalho a academia e a comunidade, para que seja

uma humilde contribuicdo no seu exercicio de se olhar e se pensar através destas palavras.
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2 CONTEXTOS HISTORICOS E ELABORACAO DA IDENTIDADE

Ao longo dos séculos, acompanhando as mudangas e a evolug¢do do pensamento sobre
as teorias a respeito da cultura e do social, o termo “identidade” foi sendo ressignificado, ao
passo que também se reconfiguravam as teorias sobre o sujeito. Afinal, a identidade é
elaborada a partir da maneira com que o sujeito e o real se interpelam.

No entanto, nem sempre se pensou assim, e as concepg¢des sobre sujeito e identidade ja
foram bem diferentes. Na transicdo para a Modernidade, o sujeito foi deixando de lado a
seguranca das tradi¢bes e do divino para se firmar o sujeito racional, erigido no centro do
conhecimento. Esse sujeito que atendia aos ideais iluministas — também conhecido como
sujeito cartesiano — era totalmente centrado e tinha uma identidade definida e fixa. Com o
movimento da historia, seguiram-se as transformac6es sociais e as diferentes formas de se
relacionar, bem como as novas teorias e descobertas cientificas foram também causando o que

se passou a chamar de descentramento do sujeito.

Ainda era possivel, no século XVIII, imaginar os grandes processos da vida
moderna como estando centrados no individuo “sujeito-da-razao”. Mas a medida em
que as sociedades modernas se tornavam mais complexas, elas adquiriam uma forma
mais coletiva e social. [...] O cidad@o individual tornou-se enredado nas maquinarias
burocréticas e administrativas do estado moderno. Emergiu, entdo, uma concepcao
mais social do sujeito (HALL, 2006, p. 29-30).

Teorias como 0 darwinismo, as ciéncias sociais, o marxismo, a linguistica e a
psicanalise, todas surgidas em meio a essas transformacdes sociais, causaram grande revolucao
na forma de ver o sujeito, que deixou de ter uma definicdo fixa, afinal diante de todas essas
abordagens, ndo se via mais uma “esséncia humana” e sim a necessidade e a capacidade do ser
humano de se elaborar e se reelaborar diante do real, ou seja, a partir dos desafios e
possibilidades de cada situagdo. Desta forma, “Definir a situac@o, pois, ¢ fundamental para a
vida de qualquer individuo que vive em sociedade, no sentido de entender o que estd
acontecendo e se alinhar adequadamente as diferentes situagdes” (GASTALDO, 2008, p. 150).

Para Goffman (1985, p. 18):

Temos entdo uma forma de modus vivendi interacional. Os participantes, em
conjunto, contribuem para uma Unica definicdo geral da situagdo, que implica nao
tanto num acordo real sobre o que existe, mas antes, num acordo real quanto as
pretensbes de qual pessoa, referentes a quais questdes, serdo temporariamente
acatadas. Havera também um acordo real quanto a conveniéncia de se evitar um
conflito aberto de defini¢des da situacéo.

A elaboracdo desse “modus vivendi” requer um complexo processo em que 0S sujeitos

internalizam as condicGes sociais em que vivem, produzindo significados sobre a situacéo,
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sobre 0s outros e sobre si e organizando-os para a sua atuacdo, num processo de
autossignificacdo que, ademais, ndo € individual, pois ocorre a partir da interacdo entre o0s
sujeitos em determinadas condi¢des e cenarios especificos. Nesse complexo processo de
significacdo serdo encontrados os elementos para a elaboragcdo da identidade dos sujeitos,
inclusive no &mbito do coletivo.

Dessa forma:

A construcdo da identidade vale-se da matéria prima fornecida pela histéria,
geografia, biologia, instituicfes produtivas e reprodutivas, pela memdria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacbes de cunho religioso
(CASTELLS, 1999, p. 23)

Assim, segundo Castells, os elementos bésicos da formacdo da identidade, seriam:
historia, geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, memoria coletiva,
fantasias pessoais, aparatos de poder e revelaces de cunho religioso. Para estruturar este
capitulo e desenvolver uma primeira analise da comunidade Mumbuca, resolvi partir desta
afirmacéo de Castells e, utilizando como ponto de partida, uma apresentacéo teatral intitulada
“Tradigdo Mumbuca”, apresentada pelo grupo “Encenando a Tradi¢ao”, na qual apontarei
pistas para identificar alguns desses elementos.

Segundo a pesquisadora e integrante do grupo de teatro, Givoene Matos da Silva, a
peca é apresentada, principalmente na comunidade.> O grupo é composto por 18 integrantes
(entre atuantes, figurinistas e organizadores),? todos da comunidade. A primeira apresentacio
do grupo aconteceu em 2005, a partir dai, estando presente em todas as edi¢bes da Festa da
Colheita (desde 2008) e em outros momentos previamente acordados. Com duracdo de 20
minutos, a pecga conta a histéria da Mumbuca, ressaltando a sua relagdo com o capim dourado.
O texto base que orienta a atuacdo ¢ uma poesia de autoria da quilombola Ana Claudia,®
principal organizadora do grupo. No entanto, ndo existem falas fixas a serem decoradas pelos
autores: “Os atuantes conhecem os personagens, € sabem o que esse personagem faz. Dessa

forma, cada atuante usa a fala a partir de uma criacdo individual, respeitando o contexto, e de

! Depois de ja ter iniciado a redacdo deste trabalho, fui surpreendida pela apresentacio da peca numa
universidade particular em Palmas, durante a realizagdo do “VI Seminario Estadual de Agroecologia”, evento
promovido pelo Instituto de Desenvolvimento Rural do Tocantins (Ruraltins) e Centro Universitario Luterano de
Palmas (Ceulp/Ulbra), no dia de 11 de outubro de 2019. Os organizadores do evento conseguiram transporte e
demais apoio logistico para todo o elenco da peca.

2 Atuantes sdo os atores; figurinistas cuidam do figurino, embora cada ator também tenha o compromisso de
compor seu personagem; organizadores sdo 0s que organizam o local da apresentacdo, desde a limpeza, cadeira
para os espectadores até os objetos que compdem o cenario de cada cena.

3 Ana Claudia Matos da Silva, jovem lideranca da comunidade, importante representante dos mumbuguenses em
varias instancias fora da comunidade, conhecida como Ana Mumbuca. Uma pessoa também importante para
falar sobre a comunidade, ainda sera citada outras vezes neste trabalho.
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acordo com a pesquisa que cada atuante faz do seu papel” (SILVA, G., 2018, p. 30). Ainda
segundo a autora,

O grupo tem o cuidado de se manter o mais fiel possivel dos acontecimentos, pois
sabemos da importancia que tem o grupo para a comunidade, pela representacdo
histdrica, para que as novas geragdes tenham a oportunidade de conhecer sobre 0s
nossos ancestrais e reivindicar o nosso lugar na historia do municipio, do Estado,
etc. [...] As apresentagOes teatrais sdo para além de encenagdes: também é a
possibilidade de trazer, de alguma forma, nossos ancestrais ao nosso presente, com
voz e vez (SILVA, G., 2018, p. 32).

Assim, em concordancia com essa acepcao de que o povo da Mumbuca tem o direito
de ser ouvido, a metodologia que sigo para desenvolver uma primeira analise da comunidade
neste capitulo é a associacdo de alguns dos elementos citados por Castells as cenas dessa peca
teatral, na qual Mumbuca fala por si. A partir da proxima se¢do, os trechos centralizados e em
italico apresentardo os versos quilombolas encenados na peca — e que eu analiso.

A apresentacdo que assisti compunha a vasta programacgédo da Festa da Colheita de
2018 (que durou de 11 a 16 de setembro). Eu ndo havia me preparado para registrar a integra
daquela apresentacdo, pois ndo imaginava que ela pudesse vir a ser um elemento constituinte
da minha pesquisa. Mas como uma das gratas surpresas gque 0 campo me proporcionou, fui a
cada momento da encenacdo, sendo convencida da sua importancia. Fiz entdo as anotacoes
que consegui, a moda da boa etnografia, registrando no meu caderno de campo e, em seguida,
consegui ter acesso a filmagem integral da encenacgéo atraves do Nucleo de Producédo Digital
da UFT, que estava la junto com o Curso de Jornalismo desta instituicdo, documentando toda

a programagcéo da festa.

2.1 “Encenando a Tradi¢do”, encenando uma identidade

Somos um povo forte, resistente, que ndo temos medo de lutar

Foi através da luta que estamos neste lugar

De uma abelha surgiu um nome, deste nome um povoado

Nesse povoado nasceram pessoas, que com amor sdo lembradas
Como dona Laurina, que iniciou uma linda arte com capim dourado
Uma mulher exemplar

Ensinou sua filha para esta linda arte continuar

No péatio da Associacdo de Artesdos, mesmo lugar onde se desenrolou a maioria da
programacdo da Festa da Colheita, agora o ar € mais solene. Ainda com as cortinas pretas
fechadas, com uma grande mandala de capim dourado no centro, uma narradora que nao

aparece (s6 ouvimos sua voz) inicia o espetaculo recitando os versos que abriram essa secao.
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A voz impostada e imponente da narradora no primeiro verso — “Somos um povo
forte, resistente, que nao temos medo de lutar” — faz uma reveréncia ao processo de formacéo
da comunidade e sua atuacdo ao longo de toda a existéncia. O elemento “histéria”, destacado
por Castells pode ser contemplado quando percebemos que a luta desse povo é exaltada desde
0s seus ancestrais, relembrando a fundacdo do povoado e as demais batalhas que enfrentou
para continuar existindo.

Os relatos de fundacdo da Mumbuca remontam ao final do século XIX, e indicam que o
surgimento da comunidade é resultado de um processo migratério, provavelmente da Bahia, de
pessoas que procuravam terra e melhores condigdes para sobreviver. Embora ndo haja consenso
sobre 0 motivo da andanca, se foi uma fuga de escravos ou se eram ex-escravos recém-libertos,
0 marcante nas narrativas € a resisténcia de um povo que era retirante e que encontra um lugar
despovoado para habitar, sobreviver e entdo se construir enquanto uma comunidade.

Esta relacdo primordial com o lugar escolhido pelo grupo de retirantes e a sua natureza é o
que possibilita o inicio da histdria e a sobrevivéncia desta comunidade desde entdo. No entanto,

esse elemento traz a tona outro aspecto, que precisa ser analisado em conjunto: o geografico.

2.2 Territério: espaco da identidade

O chéo sé da se a gente plantar...
plantei amor, dei amor pra todo mundo,
ainda tenho amor pra dar

De forma indissociavel, a luta histérica da Mumbuca esta atrelada a relacdo com o
lugar, contemplando o que Castells previu a respeito dos aspectos geograficos e se confirma
no segundo verso declamado: “Foi através da luta que estamos neste lugar”. A dupla luta e
lugar entrelaca histéria e geografia, mostrando um dos aspectos mais fundantes da
comunidade. Pereira afirma que para muitos dos seus entrevistados, “A identificacdo se da
sempre com 0 espaco: ndis aqui do Jalapdo; ndis somo do cerrado; ndis aqui de Mumbuca;
eu sou jalapoense; eu sou de Mumbuca” (PEREIRA, 2012, p. 108, grifo do autor).

Por isso, a historia € contada a partir das batalhas enfrentadas em nome de seu
territorio, base do sentido de comunidade presente nas narrativas e suporte da sobrevivéncia
do povo de Mumbuca. Dentre estas narrativas, encontramos trés referéncias, sendo que duas
delas séo relacionadas a luta pelo direito de ocupar a terra, em disputa com terceiros em

diferentes tempos histéricos.
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A esse respeito, Bonilla (2019) faz em sua tese de doutorado um inventario da viola de
buriti, no qual tragca um perfil da comunidade — extrapolando em muito a relagdo com a viola
— e, a partir da analise de suas musicas, melodia e poesia, desenvolve uma etnografia muito
sensivel sobre a Mumbuca. Em varios momentos, seu texto evidencia o quanto a relacdo com
0 lugar é fundamental. Um dos capitulos da tese ¢ intitulado “Viemos de muito longe, somos
la do Jalapdo”, que ¢ também verso de uma das musicas analisadas pelo autor. “De inicio, ja
percebemos como a questdo da distancia e do isolamento é cara e forte no cotidiano dessas
pessoas” (BONILLA, 2019, p. 60). No correr do referido capitulo, entre partituras e teorias, o
autor vai fazendo uma retrospectiva do povoamento da regido, pois constata que a
identificacdo primeira das pessoas, sendo ou ndo quilombolas, é com o lugar. “Somos
jalapoeiros!” (BONILLA, 2019, p. 72), é como se autodefine uma de suas entrevistadas.*

Para se fixar num lugar de dificil acesso e construir essa historia que hoje possibilita
gue uma jovem se diga jalapoeira sem pestanejar, os ancestrais precisaram de forca e
determinacdo, como mostra Dona Laurentina, a pessoa mais velha viva na Mumbuca
atualmente (idade cogitada em mais de 100 anos, embora os documentos ndo sejam certeiros).

Em entrevista a Alice Agnes Mota (2015), Laurentina afirma:

A primeira coisa que eu quero falar, é que aqui é brabo! Quem amansou foi o bisavd
do meu marido, foi quem amansou este lugar. Aqui ndo tinha nada, era brabo, brabo,
brabo. Num tinha parede assim, nada. A gente comia com colher de buriti (palmeira
tipica da regido) e panela de barro, prato de barro, tudo de barro. Tudo! E a roca... 0
que nés vestia era o algoddo. Os homens plantavam e tratavam e as mulheres
fiavam. A mamae era costuradeira. A maméae ja era nova ja (nesse tempo). E muito
antigo aqui (Laurentina, 15 out. 2011 apud MOTA, 2015, p. 130, grifo da autora).

As dificuldades as quais se refere a narradora criam a imagem de um lugar indspito,
onde as pessoas que primeiro habitaram precisaram desbravar e até mesmo domesticar a
natureza. Devido ao isolamento, ndo era possivel buscar o que se precisava em outros
povoamentos tdo facilmente, na maioria das vezes, a solucdo precisava ser retirada do que a
natureza oferecia, dali saiam as condi¢Oes para satisfazer as necessidades de sobrevivéncia.
Esse quadro do passado pode ter como legenda, sem duvida, os versos cantados na peca: “O
chdo s6 da se a gente plantar”, pois demonstra essa relagdo com a natureza, de que é possivel
dela obter o necessario, mas ndo sem o trabalho, ndo sem “plantar”. O que por um lado parece
ser apenas trabalho duro, por outro parece que, ao conhecer e aprender a lidar com a natureza,
o homem vai aprendendo a respeitar e a gostar, a0 mesmo tempo que vai ganhando

independéncia e assim fortalecendo a sua autoestima.

4 Depoimento de Ana Claudia Matos da Silva.



37

Pude perceber isso, principalmente, em uma das minhas conversas na casa da Dotora,
quando conheci a senhora Aldina,® que, entre outros temas, falou a respeito da forca e da
sabedoria das pessoas mais velhas, pois sdo eles que dominam as condi¢des de sobrevivéncia

no cerrado, afinal foram capazes de construir, do nada, o que se tem hoje.

[...] eles, se vocé ndo der nada pra eles aqui hoje, eles sabem sobreviver, esses mais
novos ndo sabem: esses ignoram tudo, ndo sabe o que é a mandioca, 0 arroz, ndo
sabe plantar nada sem o maquinario. Eu mesma sei, se me deixarem aqui, largada e
pelada, meu Deus do céu, eu sei me virar, ndés sabe cacar o remédio nosso no
cerrado, sabe a nossa sobrevivéncia, o que a gente pode comer até a gente plantar, se
ndo tiver faca nem facéo, a gente sabe como plantar, onde plantar, sabe os recursos
da natureza (informacéo verbal).®

Essa fala, associada a da Dona Laurentina, ressalta as dificuldades encontradas pelos
primeiros habitantes de Mumbuca e ajuda a criar a imagem de um sujeito forte e persistente,
gue ndo desistiu da sua sobrevivéncia e do seu territorio, apesar de todas as privacoes.

Outro fato que se soma a essa imagem e que a fortalece, ajudando a criar o diferencial,
marcando a fronteira entre “nds” (Mumbuca) ¢ os “outros” ¢ o esfor¢o que a comunidade
empreende para que a juventude estude. Assim como narram as dificuldades de outros tempos
para comprar e vender mercadorias nas cidades mais proximas (cerca de 15 dias de viagem a
pé ou em animais), narram também como foi complicado ndo desistir de estudar. Nessa
mesma conversa, a Dotora também deu uma importante contribuicdo a respeito, quando

narrou a sua experiéncia de alfabetizacao.

Meu pai pegava a folha de bruto,” e eu aprendi assim, meu pai orava a Deus para
abrir a nossa mente pra gente aprender a ler. Ai, a folha de bruto é grande, ele
escrevia com carvao, ai meu pai botava o A e B pra poder nés aprender. Outra hora
era a capemba?®, folha de papel ninguém nunca nem via (informacao verbal).®

Por conta dessa importancia conferida a educacdo, é que Dona Milda teria pedido
pessoalmente ao entdo governador do Estado, Marcelo Miranda, uma escola na comunidade.
Em 2008 seu pedido foi atendido e atualmente 84 criancas — algumas de comunidades

vizinhas — estdo matriculadas na escola da Mumbuca, cursando entre 0 1° e 0 9° ano do

5 Aldina Batista Dias dos Santos, também chamada de “Pastora”, por ser a esposa do pastor da Igreja da
comunidade.

® Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em
12/08/2019. Respeitando a variagdo linguistica da comunidade Mumbuca, suas falas serdo aqui transcritas sem
grifos, para ndo demarcar diferengas quanto a norma culta, o que poderia suscitar a ideia de uma hierarquizagao
entre as duas. No entanto, mantive os grifos originais em entrevistas que trouxe de outros pesquisadores que assim
o fizeram.

7 Bruto: Annona crassiflora ¢ um fruto nativo do Cerrado, também conhecido por araticum, marolo ou pinha.

8 Capemba: parte do buriti que anexa a folha ao caule do buriti, a capemba é larga e servia pra muitas coisas,
fazer pratos pra comer, coletar frutos no cerrado, secar tapioca, etc.

® Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 12/08/2019.
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Ensino Fundamental. A partir do Ensino Médio, os jovens estudam em Mateiros e, para isso,
fazem diariamente a viagem no 6nibus escolar. S8o seis professores, por enquanto apenas um
é concursado, os demais sdo professores contratados na comunidade, o que sé é possivel
porque a formacdo universitaria também é uma realidade, principalmente através da
modalidade de educacéo a distancia (EaD) ou do Curso de Educacdo do Campo da UFT, que
funciona com o tempo escola e o tempo comunidade. O nivel da pés-graduacdo também ja
tem uma representante, que possui mestrado.

As informacdes a respeito do perfil educacional da comunidade sdo importantes nesse
momento, pois entendemos que ajuda a formar a imagem que a comunidade tem de si. Até
aqui, temos os descendentes de um povo corajoso e duro, que enfrentou as adversidades da
natureza, mas que também vem investindo no conhecimento e na educacdo. Para Dona
Aldina, um dos pontos fortes da comunidade Mumbuca é a possibilidade de unir as duas

caracteristicas:

[...] juntar a experiéncia dos mais velhos com a renovagdo dos novos, com o
conhecimento das pessoas que estdo buscando conhecer a tecnologia. Entdo, a
associacdo da experiéncia dos mais velhos com o conhecimento dos mais novos,
com a forca dos mais novos € que vai construir essa Mumbuca forte, porque
ninguém sabe mais do que ninguém, sabemos coisas diferentes. O que a gente
aprendeu com os mais velhos é de suma significancia (informagéo verbal).1

Com esses depoimentos, sou levada a perceber a sintonia com o restante da primeira
estrofe cantada na pega “Encenando a Tradi¢do”, pois ao dizer “plantei amor, dei amor pra
todo mundo”, parece estar dizendo que o saber dos ancestrais foi plantado e todos colheram
direitinho seus frutos, o que fez com que a comunidade fosse fundada e prosperasse, mas esse
saber ndo pode ser descartado, pois “ainda tenho amor pra dar” aponta para um futuro que
deveréa seguir sem abandonar as suas raizes, o que sera um dos seus diferenciais.

No entanto, “plantar tanto amor” carece de terra, 0 que para garantir tem demandando
arduos esforcos. As narrativas de lutas contra agentes externos para permanecer no territorio
também alimentam o imaginario do povo de Mumbuca. Um dos exemplos recorrentes € uma
disputa que teria ocorrido na década de 1930, quando um grande fazendeiro da regido, o Senhor

Teimosilio, teria tentado expulsar o povo de suas casas. De acordo com Dona Laurentina:

Depois que amansou (o lugar), o povo quis tomar, um homem muito rico chamado
Temosilio quis tomar... Foi 0 empregado dele e botou fogo bem aqui perto de onde a
gente mora, botou a gente com raiva, botou nés dentro de casa, tudo! O meu
marido... caminhou pra serra, pra casa do seu Sebastifo, e ele acobertou, o

10 Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO) em
12/08/2019.



39

Sebastido. Ele ia para a serra e eu ficava sozinha nesse matdo com as criangas desse
tamaninho 6 (indica com as méaos cerca de 80 cm de altura), ele ia e vinha, quando
chegava a meia-noite eu escutava bater. Era quatro dias, cinco dias pra ele me ver.
[...] N6s lutamos por esse lugar. Lutamos! Temosilio queria tomar de nds, mas Deus
abencoou que ndo tomou ndo. [...] Nos ganhou a questdo (Laurentina, 2011 apud
MOTA, 2015, p. 131-132, grifo da autora).

O depoimento ndo deixa muitas explicacdes concretas para entender como um
fazendeiro, com todo o aparato do poder econémico, teria sucumbido a algumas pessoas
desprovidas de condi¢Bes quase basicas de sobrevivéncia — talvez informacgdes e detalhes que ja
tenham se perdido no tempo ou simplesmente tenham sido substituidas por outras mais
significativas, como a coragem, a persisténcia, o poder de Deus, que sdo os atributos que saltam
da narrativa. No momento, nao seria exatamente a constatacao desses detalhes que interessaria
ao raciocinio que estou propondo, mas ressalto que sao historias importantes para mostrar como
a comunidade alimenta o seu apego ao territério, bem como sua imagem de resisténcia.

Esta luta, quase travada com as proprias maos, pode ser o que impulsionou mais
recentemente, uma outra luta pelo territério, quando se desenrolou outro capitulo decisivo: a
criagdo do Parque Estadual do Jalapdo (PEJ) pelo estado do Tocantins. De acordo com a com
a publicacdo da Lei n° 1.203 em 16 de janeiro de 2001, ndo deve haver moradores em &reas de
preservacdo ambiental.

Assim, o Estado instituiu o PEJ: 159 mil hectares de Area de Preservacido Ambiental e
Protecdo Integral, dentro dos quais estdo situados os maiores atrativos turisticos da regido e
também onde se localiza comunidade Mumbuca. O conflito se deu porque a criagdo do
parque, com fulcro numa legislacdo tdo rigida ignorou, por completo, a existéncia de uma
comunidade que ja estava ali hd mais de um século.

O atropelo violento da acdo do estado atingiu como de supetdo a vida da comunidade.
Por isso, as falas das pessoas na Mumbuca sempre levam esse tom de revolta em relagdo ao

descaso do estado, como mostra o relato de Dotora:

Eles pegou a comunidade em susto. Em susto! Quando pensou que ndo... Ndo! Ja
criou (0 parque), j& langou! Quem ta dentro vai sair! Porque no Parque ndo mora
ninguém! Tem que sair tem que desistir do lugar. E nessa época, a gente ia la em
Mateiros, que nessa época ndo tinha televisdo, o povo ia pra Mateiros, a gente
assistia & em Mateiros a televisdo mesmo... As comunidades de dentro do Parque
tava saindo, e ai nés lembrava de Mumbuca: “vai sair também!” (Dotora, 2011 apud
MOTA, 2015, p. 155).

O “susto” que a narradora relata causou muitas mudancas na comunidade, inclusive o
adoecimento dos mais idosos, que ndo se acostumaram com a ideia de ter que sair do seu
territorio e assim, de forma violenta, romper o elo que dé significados as suas relagdes. E esse

laco de reciprocidade que une os aspectos material (o lugar) e simbdlico (a identidade) e
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assim d& origem ao conceito: “o territério ¢ a instdncia que informa sobre a identidade
cultural, e indica, sobretudo, uma nogao de pertenga” (MOMBELLLI, 2010, p. 20).

Assim, desde a apropriacdo dos recursos naturais, 0 manejo e a transformacédo dos
mesmos, vao sendo estabelecidas as relacdes de solidariedade e/ou conflito e coesdo no grupo, e
que sedimentam a sua historia. E no ambito do territorio entfo, que se desenrola também outro
dos elementos apontados por Castells (1992, p. 23), as estratégias para “produzir e reproduzir os
modos de vida de um povo”. Os costumes, as crengas ¢ as tradi¢des sdo ali cultivadas e, numa
relacdo bidirecional, ao mesmo tempo que fortalecem a nocéo de territorio, sdo por ele
fortalecidos.

E nesse sentido que, ainda nesta estrofe de abertura da peca, o verso “Como dona
Laurina, que iniciou uma linda arte com capim dourado” desnuda a relacdo vital da
comunidade com a planta, dando a ela significado politico e cultural, ao mesmo tempo que
dela obtém esse mesmo retorno.

Isso se d& com a afirmacdo de que a arte do trancado do capim dourado foi iniciada
por Laurina, trazendo a tona a questdo da autoria desta arte. Embora outras comunidades
também produzam esse tipo de artesanato, o discurso que sustenta a tradicdo da comunidade,
revelado por esse verso da peca, é o da originalidade e da autenticidade que diferencia o que €
produzido ali na Mumbuca. No segundo capitulo voltarei a falar da importancia ndo so6

cultural, como econdmica desta relagdo com o capim-dourado.

2.3 O papel feminino: a mulher fora do lugar?

Sou negra, sou quilombola

Sou do campo e conto a minha historia
Sou do campo e tenho orgulho de ser
O campo ¢ a raiz do meu saber

A leveza da cena que estd envolvendo o publico enquanto a atriz canta e semeia €
de repente interrompida quando a jovem passa a recitar de forma eloguente os versos que
abrem esta secéo.

A exaltacdo da negritude e da identidade quilombola esta reforgada aqui nesta estrofe,
mas desta vez, deixa transparecer também a evidéncia da figura feminina. A alteracdo do tom
suave na musica inicial para os versos mais intensos e declamados com todo o vigor marca
um dos aspectos da personalidade feminina que a comunidade alimenta: o cuidado, mas

também a coragem.
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Ao dizer “sou negra”, mesmo sem dizer, esta sendo enfatizado também “ndo sou
homem, sou mulher”. Esse protagonismo feminino é evidenciado ao longo de toda a
apresentacdo, pois as cenas retratam mulheres fortes e decididas, que séo criativas, corajosas e
capazes de mudar os rumos da comunidade.

A figura masculina aparece em segundo plano em varios aspectos: dentre 0s onze
personagens, apenas quatro sdo homens, que atuam como coadjuvantes e em papéis que se
caracterizam pela preguica, fraqueza e desinteresse em mudar a realidade. Um dos
personagens masculinos toca a viola de buriti, outro elemento cultural importante para a
comunidade Mumbuca, que também reporta a tradicdo e a intima relacdo com o territério.
Porém, como na realidade da comunidade a viola esta inserida no universo masculino, na peca
acaba associada a inércia e ao desinteresse dos homens.

Ainda nesta introdugdo, o verso “sou mulher” estd ancorado na histéria da
comunidade, algo que j& havia sido informado no inicio da peca: as narrativas sobre o
surgimento do trabalho com capim dourado remontam a figura de dona Laurina, que no inicio
do século XX, teria “descoberto” o capim dourado nas veredas e “inventado” o trancado.
Como recitado na primeira estrofe, Laurina era “Uma mulher exemplar: ensinou sua filha para
esta linda arte continuar”.

Assim, percebe-se que a origem do trabalho é feminino e também a continuidade dele,
pois as cenas seguintes da peca mostram que Laurina teria ensinado essa arte as suas filhas
Laurentina e Guilhermina (a Miuda), sendo esta ultima a responsavel por popularizar o
trancado fora dos limites de Mumbuca — o que mudou a histdria da comunidade.'! Podemos
perceber essa mesma linha de continuidade entre as narrativas, observando a estrofe que se
repete no inicio do segundo e do terceiro ato:

Dona Milda, esta arte ela aprendeu e valorizou
Ensinou filhas e parentes, com muito amor
E todos no6s aprendemos com muita dedicagao

Pois no povoado de Mumbuca
Costurar capim dourado é tradicéo

A importancia da coesdo esta presente em “ensinou as filhas e parentes” e “todos nos

aprendemos”.

Podemos, portanto, dizer que a memoria é um elemento constituinte do sentimento
de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também um

1 Este assunto sera mais bem explicado no capitulo 3.



42

fator extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma
pessoa ou de um grupo em sua reconstrugdo de si (POLLACK, 1992, p. 5).

E aqui, a0 dar corpo & memoria, reafirmando uma tradicio que s6 existe em
consequéncia do trabalho da memoria, que se baseia toda a possibilidade de unido em torno
de um projeto de comunidade, em prol de uma identidade que os agregue e que os fortaleca.
Como resultado, ndo fica dificil entender que “no povoado de Mumbuca, costurar capim
dourado ¢ tradigdo” e, nas entrelinhas, uma tradicdo feminina.

Uma questdo que julgo importante abordar é que a narrativa elaborada e transmitida na
Mumbuca sobre a sua histdria é de autoria feminina. Analisei em Mota (2015) os trés capitulos
dedicados a cada uma das trés liderancas mais proeminentes de Mumbuca nos ultimos anos: sdo
trés mulheres, de trés geracdes distintas, que foram entrevistadas pela autora.

A primeira das narradoras € a ja conhecida no meu texto, Dona Laurentina, que
discorre basicamente sobre trés assuntos: 1) a formacdo das primeiras familias da Mumbuca,
envolvendo a “captura” de mulheres indigenas (“A velha Jacinta minha av6 foi pegada no
mato, pra amansar, a V6 do meu marido também foi pegada no mato pra amansar, 0 povo do
mato mesmo”™); 2) a luta pela terra contra o fazendeiro Teimosilio; e 3) como o capim dourado
melhorou a vida da comunidade.

Em homenagem a tantos conhecimentos expressos pela memoria de Dona Laurentina,
0 terceiro ato da peca “Encenando a Tradigdo” € dedicado a ela e inicia com o recitar da
seguinte estrofe:

Dona Laurentina é também filha de Laurina
Que, sendo parteira
Pegou muitas criancas

Dando esperanca para o Jalapao
E com a graca de Deus, nenhuma morreu em suas maos

No segundo capitulo sobre as liderancas femininas da Mumbuca, Mota destaca a
Dotora, afirmando que as suas principiais contribui¢@es a narrativa da comunidade referem-se
aos episodios de luta no inicio da implantagdo do PEJ. Ela também é personagem do terceiro
ato da peca, quando sua mae a ensina, ainda crianga, a tecer o capim dourado e o artefato que
ela produz sera levado pelo pai a cidade para ser trocado por tecido e calgado para ela,
relembrando como o capim dourado iniciou uma nova fase na comunidade, possibilitando o
acesso a outras mercadorias.

No terceiro capitulo sobre as liderangas femininas, Mota apresenta a jovem Ana

Claudia, que é neta de dona Laurentina e sobrinha de Dotora. Seu discurso também ressalta a
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resisténcia quilombola e demonstra grande preocupacdo com a continuidade das tradigcOes e
costumes da comunidade. Tanto que uma das estratégias de Ana Claudia nesse sentido teria
sido a cria¢ao do grupo de teatro “Encenado a Tradi¢ao”. Ela ndo aparece como personagem
da peca, mas como autora, diretora e atriz.

A partir do contedo desses trés capitulos, Mota concluiu que existe coesdo nos

discursos das trés narradoras e que

[as] historias transmitidas oralmente sdo simbdlicas e desempenham a funcdo de
alicerce para os discursos informais e oficiais da populacdo local. Isto pode ser
observado através da frequente recorréncia de Ana Claudia as narrativas da avo e
comparag0es entre o tempo passado e o tempo presente (MOTA, 2015, p. 174).

Apesar da narrativa coesa e de todo o esforco para valorizar e promover as suas
tradigdes, o cotidiano participa oferecendo elementos do real e, em algumas situacdes, impde
contradi¢Ges que precisam ser administradas, como revelou a conversa com a Dona Aldina
sobre a proeminéncia da figura feminina na comunidade. Ela supde causas e consequéncias

para esse comportamento:

A 4gua ndo deu muito certo pros homens aqui ndo. Eu vejo os homens aqui com a
autoestima muito baixa, um povo assim muito desesperangoso, eu ndo sei 0 que que
a gente faz pra levantar a autoestima deles. [...] Do mesmo jeito que tem
oportunidade pros homens, tem pras mulheres. Por que que sé as mulheres estdo se
destacando? Por exemplo, na escola quem mais estuda € a mulher, quem mais busca
conhecer é a mulher; na Igreja. [...] E assim, ndo é porque a gente ndo ensina.
Porque o que predomina aqui é o Evangelho e o Evangelho deixa bem claro essa
questdo dos papéis, deixa bem definido, da familia, quem é o cabeca, qual é o papel
da mulher, o papel do homem, o papel da crianca, dos filhos, deixa bem claro, ndo é
por falta aqui de ensino, ndo é por falta de aprendizado. [...] E ai a gente tem
procurado, analisando assim o Evangelho, o que a gente pode estar fazendo para
levantar a autoestima dos homens, mas até agora, eu ndo achei... ndo achei...*?

Nesse trecho do depoimento, a Pastora revela uma contradicdo importante para a
comunidade, que evidencia as interpelacdes do real: embora a maioria siga 0s preceitos da
religido evangélica, ndo tem sido possivel sequir a definicdo dos papéis dos membros da
familia conforme previsto no Evangelho, pois as mulheres tomaram as rédeas da
administracdo — ndo s6 doméstica, mas também comunitaria.

Homem e mulher sdo colocados em lugares diferentes na memdria do povo da
Mumbuca. Pollack (1992) chama a atengdo para esse processo de organiza¢do da memdria, no

sentido de que ele pode gerar conflitos no grupo, bem como deles resultar. Ao nosso ver,

12 Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO) em
12/08/2019.
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decidir quem vé&o ser os herois a serem lembrados e exaltados, pode significar relegar papéis
menos honrosos a outros personagens.

Podemos perceber também que ndo se trata de um fendmeno que seja novidade, mas
que historicamente pode ter contribuido com alguns dos tracos que hoje desenham o perfil da

comunidade Mumbuca. Dona Aldina contextualiza assim essa questao:

Olha ai a historia da Dona Midda: por que que ndo tem a histéria de um homem
aqui? Por que os homens ndo se destacou? Por que que foi a V6 Milda que se
destacou? A Laurina? Por qué? Porque é um historico, € um historico que é a mulher
que toma a frente, e isso perpetua até hoje.[...] Na época antiga, a mulher ndo tinha
voz ativa no sentido de, no lar, dizer assim, eu vou vender isso, o dinheiro quem
manda sou eu. Mas a mulher trabalhava, escrava, pra dar o dinheiro pros homens
administrar. E hoje ndo, quem manda no dinheiro € a mulher. [...] Essa legislacéo
que mudou também no nosso pais, em relacdo a igualdade da mulher, a mulher acho
que ela tomou mais um conhecimento. [...] Eu acho que as mulheres ndo d& espago
pros homens. Eu acho que o problema é nés mesmaos, nés as vezes tem que deixar as
coisas acontecer, tem que deixar a desejar, deixar as coisas acontecer de errado, que
é pra eles enxergar. Por que que se ouve tanto falar em infarto em mulher? Por que
nos estamos morrendo td0 novas? E porque a mulher estd com sobrecarga, 0s
homens estdo omissos, eles estdo de bragos cruzados, acomodados, porque se a
mulher faz tudo, eles ndo tém necessidade de fazer. 3

Na opinido de Dona Aldina, existe uma parcela de “culpa” nas mulheres, afinal, séo
elas que vém assumindo historicamente, papéis que deveriam deixar a cargo dos homens. A
palavra culpa estd bem conectada com a visdo da religido que a Pastora representa e, na
mesma linha, a consequéncia talvez seja um castigo para esta insubmissdo feminina: tanto
servico e até mesmo os infartos.

Esta preocupacdo em ndo assumir todos os papéis e a necessidade expressa por Dona
Aldina em ‘“‘aumentar a autoestima dos homens de Mumbuca” talvez tenha alguma relagao
com a predominancia masculina em locais oficiais de poder, como a Presidéncia da
Associacdo de Artesdos da Mumbuca, (cargo que s6 foi ocupado por uma mulher nos dois
primeiros mandatos, quando a Dotora esteve a frente); o jovem vereador mumbuquense que
ocupa uma cadeira no Poder Legislativo em Mateiros; e talvez o préprio pastor da igreja da
comunidade. S80 papeis simbdlicos que podem ter sido “entregues” aos homens da
comunidade, mas a atuagdo deles a frente desses postos de poder estd embasada no apoio e na
forca das mulheres que subjazem todo o cotidiano da comunidade.

Olhando de forma rapida e comparando com a fala da Dona Aldina, a presenca dos
homens nesses postos parecem denotar 0s objetivos de: elevar a autoestima masculina,

provocar-lhes atitudes que os tirem da “omissdo”, dividindo com eles as responsabilidades;

13 Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO) em
12/08/20109.
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mas acima de tudo, revela também uma possibilidade de cumprir em parte o que dita o
Evangelho em relacédo a defini¢do dos papéis.

Em meio a esse conflito interno, a mulher de Mumbuca, que aqui esta simbolicamente
representada na figura da Dona Aldina, vive um dilema que se baseia em transitar entre o0s
papéis (pois sente a necessidade de ser submissa ao Evangelho, mas sabe que ndo pode
abandonar mais a direcdo que vem dando a administracdo da casa e das financas) ou entdo
cria 0 que parecem estratégias para aliar os papéis e vivé-los com menos desconforto (ou
culpa), como garantir a presenca dos homens em postos oficiais de maior destaque .

Essa mulher, enfim percebe-se sem a estabilidade de um “eu coerente”, no dizer de

Hall (2006, p. 13). O autor esclarece que:

Dentro de nés ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes dire¢des, de
tal modo que nossas identificacBes estdo sendo continuamente deslocadas. Se
sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até a morte é
apenas porque construimos uma comoda estéria sobre nds mesmos ou uma
confortadora “narrativa do eu” (veja Hall 1990). A identidade plenamente unificada,
completa, segura e coerente é uma fantasia (HALL, 2006, p. 13).

Em busca desta fantasia reconfortante, a fala de Dona Aldina aponta para a historia
das mulheres de Mumbuca, como se estivesse tirando das suas contemporéneas a
responsabilidade por essa crise de identidade, pois estas apenas teriam dado continuidade.
Quando ela diz “Porque € um histdrico, € um historico que é a mulher que toma a frente, e
isso “perpetua” até hoje”, ela apenas revela ter consciéncia do que para ela € um problema,
mas se da ao direito de ndo ter que resolver, apenas contornar, como tem sido feito.

Outra fala a destacar dentro desse depoimento é quando ela ressalta que as mulheres
sempre trabalharam mais que os homens, mas o dinheiro ndo era administrado por elas e sim
pelos maridos. No seu entender, “A legislagdo do pais mudou isso”. Com essa afirmacdo,
Dona Aldina faz um elo com o momento histérico contemporaneo, confirmando com a sua
fala, o dizer de Pollack (1992, p. 4), de que a memdria é sempre uma visdo do presente sobre
o passado: “A memoria também sofre flutuacdes que sdo em fungdo do momento em que ela é
articulada, em que ela estd sendo expressa. As preocupagdes do momento constituem um
elemento de estruturagao da memoria”.

Assim, é possivel supor que a afirmagdo “sou mulher” também encontra, nos dias
atuais, espago propicio — ou pelo menos mais favoravel que antes — para tal exaltacdo, visto
gue atualmente a luta pela igualdade feminina no pais tem tido muito mais visibilidade, assim
como a publicacdo da Lei n° 11.340/2006, conhecida como Lei Maria da Penha, que trata da

punicdo a agressores em caso de maus tratos as mulheres. Certamente, um momento muito
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diferente do episodio j& citado sobre as origens da comunidade, que inclui o rapto de uma
indigena por um dos fundadores de Mumbuca, que com ela, formou a forga uma das familias
que dé inicio a genealogia da comunidade.

Entdo, se as condicdes do presente é que ddo o tom do discurso sobre o passado,
encontra-se aqui o que segundo Portelli (1997, p. 31) é uma das riquezas do relato oral:
“Fontes orais contam-nos ndo apenas 0 que o povo fez, mas o que queria fazer, o que
acreditava estar fazendo e 0 que agora acredita que fez”. Isso nos remete ao fato de que a
histéria de Mumbuca tem sido contada através da oralidade pelos préprios mumbuquenses e
registrada principalmente por documentos académicos. Esta condicdo ndo chega a aparecer
como um problema para Mumbuca, quando analisada sob a perspectiva do seu protagonismo.
O verso “sou do campo e conto a minha historia” indica que a comunidade tem ciéncia desta
condicdo e desta possibilidade de escrever a sua histéria e firmar a sua narrativa sobre si.

Significa dizer que essa mesma histdria, em outras épocas e a depender das condi¢Ges
historicas, poderia ter outra versdo, caso o cenario ndo fosse devidamente favoravel para
evidenciar o protagonismo das mulheres de Mumbuca, bem como a identidade quilombola,
pois o ponto de vista para olhar para a tradicdo, seria outro, filtrado por outros fatos histéricos,

focado com outras lentes.

2.4 “Sou quilombola”: uma questédo de reconhecimento

Seguindo o mesmo raciocinio, entendo que a énfase em “sou quilombola” — verso
recitado logo em seguida ao “sou mulher” — insere-se num contexto social muito mais amplo,
a medida que parte de uma “preocupacdo do momento” (no dizer de Pollack) — que para a
Mumbuca é a luta pela terra. Luta que encontra amparo em uma realidade de cunho politico,
em ambito nacional, que foi o surgimento de uma base legal favoravel a isso: a promulgacéo
da Constituicdo Federal de 1988 (CF/88), que garantia o direito a terra ocupada pelos
remanescentes de quilombos.

A situacdo dos moradores da Mumbuca a época ndo era favoravel. A comunidade
tinha passado da condic¢do de ignorada pelo estado do Tocantins a “intrusa” na area do PEJ e
0s moradores estavam convivendo com 0rgaos governamentais de fiscalizacdo, cuja presenca
passou a tentar redefinir as praticas da comunidade e até a coibir e punir 0 que ndo estivesse
sendo feito de acordo com as condutas adequadas a legislacdo do PEJ, desconsiderando os

seus saberes e a forma tradicional de manejo do meio ambiente. De acordo com Pereira,
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A fiscalizagdo era feita por dois érgéos do governo estadual, Naturatins e Ruraltins*
e um 6rgdo Federal, o Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade
(ICMBIo). Os funcionérios e técnicos do governo que fiscalizavam a regido, por
desconhecerem a realidade de uma comunidade tradicional ou uma comunidade
quilombola, constrangiam todas as familias, & medida que na relacdo
fiscal/fiscalizado, aplicavam multas que de tdo absurdas e exorbitantes nao
correspondiam nem ao orcamento total da familia da pessoa multada (PEREIRA,
2012, p. 137).

Foi nesse contexto de conflitos e diante de mais um dos desafios marcantes de sua
historia, que a comunidade se reergueu, agora com a perspectiva quilombola. A partir da
orientacdo de agentes externos ligados a defesa de direitos humanos, Mumbuca inicia o
processo de se ver quilombola. Com esse despertar para suas origens, 0s moradores
reafirmaram seus lagcos e se fortaleceram para enfrentar os embates que colocavam sua

existéncia a prova, mas que também desencadearam um processo revelador:

Os conflitos com a criacdo do Parque Estadual do Jalapdo levaram a comunidade a
se organizar e pensar a sua propria identidade; passaram a reivindicar 0s seus
direitos, denunciar a violagdo deles e se mobilizar para responsabilizar o Estado
(PEREIRA, 2012, p. 30).

Mumbuca travou entdo uma batalha interna (de autorreconhecimento) e externa (em
varias instancias administrativas), tendo como base legal a CF/88, a fim de obter o titulo de
comunidade quilombola, que veio a ser conferido pela Fundagéo Cultural Palmares (FCP) em
2006. Embora signifique um grande avanco, a luta estd em curso, pois 0 que a comunidade
conseguiu em relacdo a terra foi o direito de ndo ser expulsa, mas seu territério ainda nao foi
legalmente demarcado.

Segundo as investigacdes de Mota (2015), a identidade quilombola nao foi vista com
bons olhos por todos os moradores logo de inicio. Isso explica também o fato de que a prdpria
politica publica de reconhecimento quilombola, com base na Constituicdo Federal, também
ainda era um ente estranho ao cotidiano da comunidade. A esse respeito, a autora entrevistou

Antbnia Ribeiro, de 44 anos a época:

Era feio os quilombolas que nos via na televisdo, os quilombolas vém daqueles africanos
né? E nds num queria ndo... Mas depois nos aquietou... Todo mundo da comunidade é
tudo preto [...] Uns preto valente, zangado... 1sso nés puxa quilombola mesmo! (Antbnia
Ribeiro, 2011 apud MOTA, 2015, p. 194, grifo da autora).

Apesar da resisténcia inicial e diante das circunstancias historias que se impunham
através das duas normativas legais apresentadas diretamente a realidade de Mumbuca —

sendo: 1) a Constituicdo Federal, que garante o direito a terra aos remanescentes de quilombo;

14 Instituto de Desenvolvimento Rural do Tocantins: https://ruraltins.to.gov.br/
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e 2) a Lei Estadual n° 1.203/2001, que impGe a saida do territério devido ao PEJ —, a
comunidade entdo passa por um processo de autorreconhecimento, a fim de se ver enquanto
comunidade quilombola, uma realidade com a qual néo estava familiarizada.

O proprio termo “quilombo”, ja ressignificado algumas vezes ao longo da histdria do
Brasil, passou entdo por um novo processo de ressemantizacdo. Segundo Arruti (2008),
quilombo é um termo aberto a adjetivacdes e batalhas no campo antropoldgico, historico e
juridico, tanto que o proprio autor adverte que ndo tem uma definicdo acabada para o termo e,
por isso, ele se compromete a fazer um resgate dos sentidos do termo, desde o periodo da
escravidao até o que “esta sendo” na contemporaneidade — insinuando que a metamorfose esta
em curso.

Segundo o autor, nos tempos coloniais, quilombo era associado simplesmente a um
objeto de repressao, algo que precisava ser contido. Num segundo momento, ja nos primeiros
anos da Republica, quilombo associava-se a ideia de resisténcia, tanto cultural como politica.
A terceira roupagem vestida pelo termo j& aparece por volta da década de 1970, em virtude da
descoberta de Palmares e, principalmente, devido a atuacdo do recém-surgido Movimento
Negro e seus debates, como as datas comemorativas de 13 de maio e 20 de novembro. Essa
nova acepc¢ao apresenta uma imagem muito distante dos escravos fugidos, que surgem com as
primeiras significacbes, pois o termo agora sugere resisténcia fisica e cultural. “Quilombo
quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial”
(NASCIMENTO, 1980, p. 263 apud ARRUTI, 2008, p. 320).

Seguindo sua andlise, Arruti chega a década de 1980 e constata que existem naquele
momento histérico duas possiveis genealogias para o termo. A primeira estd ligada aos
movimentos sociais de mobilizacdo das comunidades rurais negras, principalmente nos estados
do Para e Maranhdo, e traz na semantica a luta pela terra e pela sobrevivéncia. A segunda
genealogia € a prépria Constituicdo Federal de 1988, aprovada sem muito tempo para debates e
consensos e de onde se destaca 0 termo “remanescentes”. AsSim, 0 termo serve para tentar
resgatar uma relagcdo com a histdria e esta “centrada no seu agenciamento enguanto simbolo ou
meté&fora tanto da ‘resisténcia negra’ — razdo de afirmacdo — quanto do desrespeito historico
infligido a esta populagéo — razéo de reparacado” (ARRUT], 2008, p. 323, grifo do autor).

A inclusdo do termo “remanescentes” € 0 que tem feito uma conexao com o presente e
com as novas formas de existir, pois embora seja necessario encontrar marcas do passado, ndo
é possivel negar ou ignorar o processo dindmico em que a histéria se desenvolve, assim como

é impossivel ndo levar em consideragéo o alto grau de interacdo social e suas consequéncias.
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Para contemplar essas premissas, o conceito de quilombo apresentado pela Associa¢do
Brasileira de Antropologia (ABA), que passou a ser adotado pela Fundacgdo Cultural Palmares
(FCP) nos processos de reconhecimento das comunidades que comecaram a reivindicar a
identidade quilombola — e que também adoto neste trabalho —, tem como base a teoria de
Frederik Barth, apresentada no trabalho intitulado “Grupo étnicos e suas fronteiras”, que parte
do raciocinio de que a identidade étnica de um grupo “é construida e transformada na
interacdo de grupos sociais através de processos de inclusdo e exclusdo que estabelecem os
limites entre tais grupos, definindo os que os integram ou nao” (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1997, p. 11).

Tais limites entdo é que marcam as fronteiras entre os grupos étnicos. Na visao de
Barth, ademais, quem escolhe os tracos que vao se unir para criar a fronteira e estabelecer a
diferenciagdo entre o “eu” e o “nds” sdo os proprios atores. E o mais revolucionario dessa
teoria é que esses tracos ndo sdo imutaveis, ndo estdo cristalizados no tempo ou incrustados
no fundo de um territério quilombola para serem descobertos e entdo justificarem a sua
reminiscéncia. Tais elementos sdo vivos e estdo sendo selecionados pelos atores a partir da
sua vida real, a partir das suas demandas e podem mudar, de acordo com a interpelacéo que a

historia impuser.

O problema da contrastividade cultural passa a ndo depender mais de um observador
externo que contabilize as diferengas ditas objetivas, mas unicamente dos “sinais
diacriticos™, isto é, as diferencas que os proprios atores sociais consideram
significativas (BARTH 2000, p. 32-33). Por conseguinte, as diferengas podem
mudar, ainda que permanega a dicotomia entre “eles” e “nds”, marcada pelos seus
critérios de pertenga (O’ DWYER, 2002, p. 3).

Adotar tal perspectiva tedrica no ambito das politicas publicas tem representado
grande avanco, e por isso mesmo, traz consigo pelo menos duas outras consequéncias: por um
lado, violentas reacBes contrarias e por outro, o desafio de encontrar as maneiras de, na
pratica, garantir de forma correta a identificacdo dos grupos étnicos e assim habilita-los para o
acesso aos direitos entdo garantidos.

Das reagdes contrarias, podem ser citados dois tipos de ataques sofridos: um no
proprio ambito legal e outro no que se refere a opinido publica. No primeiro caso, €
importante o fato de que o ADCT n° 68 encontrou muitas batalhas provenientes da discusséo
e aprovacdo de normativas que, ora geravam impedimentos & implementacdo do direito, ora
agiam na intencdo de avancar. Nessa guerra juridica, destacam-se — de forma bem resumida —

dois decretos presidenciais e uma Acéo de Inconstitucionalidade.
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A fim de dificultar ao maximo a viabilidade do dispositivo constitucional, o Decreto
Presidencial n°® 3.912, de 10 de setembro de 2001, assinado pelo entdo presidente Fernando

Henrique Cardoso:

Primeiro, estabelecia-se aquele mesmo ano como prazo maximo para o0
encaminhamento das demandas por regularizacdo fundiaria quilombola (outubro de
2001), depois do que elas dependeriam de votacdo de lei especial. Em segundo
lugar, restringia os critérios de reconhecimento, exigindo que as comunidades
comprovassem uma histéria de cem anos de “posse pacifica” da terra, desde 13 de
maio de 1888, até a data de promulgacao da Constituicdo de 1988. E, finalmente, em
decorréncia dessa exigéncia, considerava-se que as terras de remanescentes de
quilombos ndo podem ser desapropriadas (ARRUTI, 2008, p. 119).

A resposta mais consistente a esse decreto se formalizou em 2003, com a publicagéo
de outro decreto presidencial, agora sob o comando do presidente Lula. O Decreto n° 4.788,
de 20 de novembro de 2003, revogou o decreto de 2001 e tornou viavel a aplicabilidade do

dispositivo constitucional, & medida que:

[...] estabelece o Incra como o responsavel pelo processo de regularizagdo fundiaria
das comunidades quilombolas, incorpora o seu direito ao autorreconhecimento, prevé
a possibilidade de desapropriacdes e, finalmente, estabelece que a titulacdo deva se
efetuar em nome de entidade representativa da comunidade (ARRUTI, 2008, p. 119).

Dessa normativa, contendo palavras-chave como “autoatribui¢do”, “desapropriagdo” e
“direito coletivo a terra”, surgiu uma reviravolta no mundo dos grandes proprietarios rurais no
Brasil, que se refletiu de forma incisiva no campo politico, a fim de tentar impedir a execucéo
destas acdes. A guerra juridica ndo se resume a esses dois atos normativos, pois apos este ultimo
decreto, além de varios projetos de lei propostos a fim de barrar os seus efeitos, é preciso
destacar a Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade n° 3.243, protocolada pelo entdo Partido da
Frente Liberal (atual Democratas) em 2004, que passou 14 anos tramitando e somente em
fevereiro de 2018 foi julgada pelo Supremo Tribunal Federal (STF), que manteve as regras
instauradas pelo Decreto n° 4.788, de 20 de novembro de 2003, garantindo a constitucionalidade
do ADCT n° 68 e legitimando o direito & autodeterminagio dos povos®®, que é o que embasa 0
critério de autoatribuicédo para as comunidades remanescentes de quilombo.

O trabalho de Arruti (2008) ¢ muito esclarecedor e desenha detalhadamente, numa

linha do tempo, o desenrolar da batalha juridica. Eu selecionei apenas esses como principais, a

15 O direito de autodeterminacdo dos povos indigenas e tribais, contido na Convencdo 169, de 1989, da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) é o que embasa o critério de autoatribuicdo das comunidades
remanescentes de quilombo adotado pelo decreto de 2003. No Brasil, o presidente Lula assinou o Decreto
Presidencial n® 5.051/2004, promulgando a referida convencdo e assim formalizando a adesdo. Ambos os
documentos estéo disponiveis em: https://bit.ly/3bKXZRZ.
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fim de demarcar as duas principais posi¢des antagdnicas que dimensionam campos de embate
politico, juridico e também dividem a opini&o publica.

Nesse sentido, a fim de fazer a sociedade desacreditar na importancia do ADCT n° 68
e até mesmo de duvidar da identidade quilombola das comunidades que foram reconhecidas
ou que deram inicio ao processo de reconhecimento, passou a ser veiculada uma série de
reportagens na midia nacional. A esse respeito, a organizacdo nao governamental
Observatorio Quilombola publicou o Dossié Imprensa Antiquilombola.'® As reportagens
reunidas no documento foram publicadas entre 2004 e 2009 e disseminam a ideia de que o
direito a propriedade privada no Brasil estd ameagado pelo dispositivo constitucional, dando
voz aos latifundiarios, com destaque para um movimento intitulado Paz no Campo.

Embora o referido dossié seja importante para entender as falas desses setores, é
importante esclarecer que o problema néo parou por ai. Pela propria tramitacdo da Acéo de
Inconstitucionalidade, que se estendeu até 2018, imagina-se que os debates ora ou outra
afloravam. Um exemplo foi a polémica que causou a reportagem da revista Veja, intitulada
“A farra da antropologia oportunista”, afirmando entre outras coisas que 90% do territdrio
brasileiro estaria sendo “loteado” entre comunidades indigenas e quilombolas. O antropdlogo
Eduardo Viveiros de Castro foi citado inadvertidamente na reportagem e esse erro gerou um
imbroglio que repercutiu em algumas réplicas e tréplicas.

Além da grande preocupacdo com a perda de terras, e consequentemente com a
impossibilidade de se desenvolver o Brasil (segundo o0 modelo do agronegdécio), a reportagem
resume também outra grande pedra no sapato da elite: o critério da autoatribuicdo — algo que

foge totalmente ao controle desse setor, pois como o texto da revista Veja diz:

Pelas leis atuais, uma comunidade depende apenas de duas coisas para ser
considerada indigena ou quilombola: uma declaracdo de seus integrantes e um laudo
antropoldgico. A maioria desses laudos é elaborada sem nenhum rigor cientifico e
com claro teor ideoldgico de uma esquerda que ainda insiste em extinguir o
capitalismo, imobilizando terras para a producdo (COUTINHO; PAULIN;
MEDEIROS, 2010, p. 154).

O texto claramente deslegitima uma ciéncia, a Antropologia, questionando seus
métodos e colocando-a a servigo de um projeto ideologico e econdmico. Mas, acima de tudo,
0 trecho citado resume algo que vai ser reforcado atraves de muitos exemplos ao longo da
reportagem: a ridicularizagdo de grupos que se autodeclaram indigenas e quilombolas a partir

da CF/88, criando a imagem de toda uma coletividade de mentirosos e oportunistas que

16 Disponivel em: https://koinonia.org.br/og/2019/02/11/imprensa-anti-quilombola/
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estariam se aproveitando de uma situacdo politica para “roubar” as terras dos brasileiros.
Trata-se de um ataque inescrupuloso ao critério de autoatribuicdo, ndo apenas no que se refere
ao dispositivo legal, mas de forma mais grave e também mais silenciosa, por poder influenciar
o “autorreconhecimento” de toda uma coletividade.

Taylor (2000) defende que a elaboracéo da identidade de um grupo esté ligada a forma
como este € visto pelos demais grupos com 0s quais interage e, consequentemente, a imagem
que 0s proprios grupos constroem de si, também depende, em parte dessa visdo espelhada dos

demais grupos, o que se da no fendmeno da interacdo social. A tese desse autor € que

[...] a identidade é moldada, em parte, pelo reconhecimento ou por sua auséncia, de
tal forma que uma pessoa, ou grupo, pode sofrer danos reais ou uma real distorgéo,
caso a sociedade da qual faz parte lhe devolva um quadro redutor de si mesma(o),
desmerecedor ou mesmo desprezivel (P1ZZIO, 2016, p. 359).

Assim, continua Pizzio (2016, p. 361):

Em muitas situagBes, individuos ou grupos submetidos a um sentimento de
humilhac&o publica ou de inferioridade acabam por assimilar essa visdo negativa,
autointerpretando-se como ndo capazes ou ndo merecedores de determinadas
considerages sociais.

Nesse sentido, acredito que essa afirmacdo é visivel e quase palpavel em Mumbuca. A
comunidade cujos idosos adoeceram com a noticia da criacdo do PEJ e pensava que teria que
abandonar o seu territério, com a possibilidade da perspectiva quilombola, desperta para a
busca de seus direitos e, antes mesmo do reconhecimento formal pela FCP, ja havia sido
lancada a condicdo de comunidade referéncia e simbolo do Estado, berco da tradi¢do e de
belezas naturais impares — assunto que tratarei no topico seguinte.

Diante dos debates elencados aqui a partir da promulgacdo da CF/88 — que
movimentaram setores politicos, juridicos, académicos, a midia e a opinido publica — ficou
revelado que, apesar dos cem anos de atraso em relacdo a abolicdo da escravatura, o assunto
foi uma novidade a ser digerida e assimilada pela maioria dos setores. Sdo situacdes que
podem mostrar o qudo natural foi a reagdo da quilombola Antdnia Ribeiro, que mencionei
ainda no inicio desta se¢do. “Era feio os quilombolas que nds via na televisdo, 0s
quilombolas vém daqueles africanos né? E nds num queria ndo”. Resgato aqui este trecho,
pois acredito que ele ilustra uma realidade vivida por inGmeras comunidades brasileiras a
época, algumas ainda vivendo afastadas dos centros urbanos e mais movimentados.
Quilombos, quilombolas, remanescentes, Constituicdo Federal, nem de longe eram palavras

comuns a maioria dessas pessoas.
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Entdo, do exemplo de Dona Ant6nia, aponto para um processo de deslocamento da
identidade, que ndo ocorreu apenas no nivel do individual, mas € representativo de toda a
comunidade e mais possivelmente, de todo um momento histérico no Brasil, inaugurado com
a invengdo do termo “remanescentes de quilombos” com a promulgagdo da CF/88. Quando

Hall fala sobre as transformacdes sociais do final do século XX, acredita que elas estéo

fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade, que no passado, nos tinham fornecido sdlidas localizagbes como
individuos sociais. Estas transformac6es estdo também mudando nossas identidades
pessoais, abalando a ideia que temos de noés proprios como sujeitos integrados. Essa
perda de um sentido de si estavel é chamada, algumas vezes, de deslocamento ou
descentracdo do sujeito (HALL, 2006, p. 9).

De forma sabia e habilidosa, a fala de Dona Antdnia mostra como os conflitos iniciais
vao sendo superados e a identidade vai acomodando 0s novos elementos e se reelaborando
com a dindmica do real. Paralelamente as discussdes nacionais sobre o tema, embora ao largo
delas, a comunidade se reinventa. “Mas depois nds aquietou... Todo mundo da comunidade €
tudo preto [...] Uns preto valente, zangado... Isso nds puxa quilombola mesmo!”.

Daqui ja podemos voltar tranquilamente para os versos da peca “Encenando a
Tradi¢ao”, com a autoexaltacdo “Sou quilombola”, e que se complementa com “Sou do

campo e tenho orgulho de ser”.

2.5 O poder e o querer do Estado na reafirmacéo da identidade

Resgatando os elementos destacados na teoria de Castells que estd embasando o
desenvolvimento deste capitulo, ressalto agora outro dos elementos que ele cita como matéria-
prima utilizada na construcdo da memdria: os aparatos de poder.

Para isso, preciso fazer uma brevissima revisao da historia do estado do Tocantins, que
na verdade ndo é muito longa, pois assim como os remanescentes de quilombos, o estado
mais jovem do Brasil foi criado em 1988, com a promulgacao da CF/88, desmembrando-se do
territorio ao norte do estado de Goias. Assim, criou-se formalmente um novo ente da
federagéo, algo como um corpo, um ser concreto que carecia entdo de uma alma, um sopro de
vida. Era preciso criar também uma identidade tocantinense.

Politicamente, a histéria do Tocantins também € composta por rapidos e até
emocionantes capitulos, mas com nomes e episodios de enredos repetitivos, como reeleigdes,
renlncias e cassa¢fes de governadores. Até o momento desta pesquisa, sd&o 31 anos, um

periodo que abarcaria nove mandatos, mas 0S nomes que ocuparam 0 executivo nesse interim
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sdo onze. Ndo significa uma democracia dindmica e uma alta representatividade, e sim um
namero recorde de cassagdes por abuso de poder e rendncias a fim de viabilizar a participacdo
de familiares em pleitos eleitorais. Dentre esses episodios, destacarei a trajetdria de Siqueira
Campos, que ficou 14 anos na gestdo do Estado, e seu sucessor, Marcelo Miranda, ndo no

campo meramente politico, mas simbdlico:

Siqueira Campos (PSDB) foi governador do Tocantins durante quatro mandatos
(1989-1990; 1995-1998; 1999-2002 e 2011-2014), atuando no papel de criador do
Estado, titulo por ele mesmo designado. Uma demonstracdo da criagdo do mito
politico de criador fora o slogan utilizado em sua primeira campanha para
governador do estado: Quem criou merece”, personificando, em si, o proprio Estado
(ANJOS, 2017, p. 148, grifos da autora).

A estratégia personalista de Siqueira Campos utiliza como base a sua atua¢do na luta
politica e seus tramites burocraticos e legais para a emancipacdo do estado, mas bem amplo
que isso, havia todo um discurso orquestrado, que se baseava em fatos historicos mais
antigos, como a primeira tentativa de autonomia do estado, levantada por Joaquim Teotonio
Segurado em 1809, bem como na afirmacdo de uma diferenciacdo cultural do sujeito
nortense!’ em relagdo aos “goianos do centro-sul”.

Delimitando uma fronteira simbdlica ao realcar as discrepancias com Goias, o discurso
da identidade tocantinense surge forcando uma similaridade a identidade nortense e criando um
espaco de acolhimento para as pessoas que ndo se reconhecem mais como goianas. Na busca
por um sentimento de pertencimento, as pessoas vao sendo seduzidas a adotar o novo estado,
em contraposi¢do ao sentimento de abandono que tinham em relacdo a sede administrativa e
politica de Goias e que teria dado a regido o apelido de “Corredor da Miséria”.

Havia uma sensacgdo de abandono aqui no norte de Goiés, porque nds éramos a parte
pobre do estado, as reivindicagdes ndo chegavam até aqui, as decisdes politicas
tinham um atraso, estdvamos muito longe do centro de decisdes. Havia uma pobreza
infinita, apenas 3% do orcamento do estado era aplicado aqui, uma regido que tinha
quase a metade do estado todo. Quando o governador chegava era uma festa, uma
grande comitiva, a cidade até parava. A populagdo do norte de Goids tinha esse
sentimento de exclusdo. Os beneficios de Goiés aqui eram muito poucos, hospitais
n6s ndo tinhamos. O norte de Goias era chamado de corredor da miséria. O governo
de Goiés ndo tinha o menor olhar para esse lado, que é a margem direita do rio
Tocantins (OLIVEIRA, 2019, p. 161).

Anjos (2017) ressalta que essas marcas de diferenciacdo foram buscadas desde os
regionalismos linguisticos, nas obras literarias, na exaltacdo da natureza, etc, tudo isso criando

um terreno fértil para serem plantados os girasséis — simbolo escolhido por Siqueira Campos

17 A utilizagdo aqui do termo nortense e ndo nortista é uma referéncia a afirmagéo da escritora Mary Sénia Matos
Valadares, natural de Tocantin6polis, norte do Tocantins. Segundo ela, o Sul chama o norte de Goias de nortista:
“Mas a maioria ndo gostava desse nome. Nos falivamos nortense” (ANJOS, 2017, p. 162).
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para representar o estado, ou 0 seu governo, ou as duas coisas em uma sO, j& que a sua
estratégia era a do personalismo. Nem mesmo a pesquisa tdo criteriosa de Anjos (2017)
conseguiu desvendar o porqué do girassol — uma espécie tdo exotica ao bioma local — ter sido
o escolhido e semeado com afinco® por Siqueira Campos como simbolo do novo estado. A
hipGtese que me surge com a leitura deste trabalho € que um estado novo precisa de um
simbolo sem ligacbes possiveis com outros lugares, outras histérias, por isso, um simbolo
inusitado, estranho a tudo que ja havia até entdo e que pudesse sugerir alguma semelhanca.
Adotar 0 novo estado e comecar uma nova historia passa por semear e assimilar o girassol.

Ainda nessa linha politica, em 2003, toma posse no estado do Tocantins o0 governador
Marcelo Miranda, eleito com o apoio de Siqueira Campos, mas com quem rompe em 2005.
Seu discurso de filiacdo ao novo partido politico (atual MDB) enfatiza um novo tempo em
gue o Tocantins ndo é mais de um dono s6, mas de todos. Além de buscar marcas de
diferenciacdo através do discurso, e a fim de registrar a mudanca também no plano simbodlico,
Miranda empreende uma tentativa de apagamento do girassol, pois assim se apagaria também
a memoria do antigo lider.

O novo simbolo utilizado para diferenciar o Tocantins dos “outros” a partir de entdo
passa a ser 0 capim dourado, espécie abundante no estado, especialmente na regido do
Jalapdo. Na metéfora utilizada por Anjos (2017), as lentes do estado desfocaram a imagem do
girassol e focaram no capim dourado. Segundo ela, foram empreendidas duas frentes de
politicas paralelas: a do apagamento do girassol e a de promocao do capim dourado enquanto

simbolo identitario do estado. Da primeira frente, destacam-se as seguintes agdes:

[...] a retirada dos girassois da Praga dos Girassdis, o frontispicio do Palécio do
Araguaia, do painel de girassdis que ficava no hall de entrada do prédio da
Assembléia Legislativa do estado do Tocantins — o qual fora transferido para o
segundo andar do mesmo — e, além disso, durante uma semana, uma estatua do
monumento Suplica dos Pioneiros fora retirado (ANJOS, 2017, p. 188).

Por outro lado, o estado também vinha trabalhando em prol de deixar o capim dourado
cada vez mais evidente. Pode-se dizer que essas a¢Oes encontram respaldo desde 2001, com a
criagdo do Parque Estadual do Jalapdo que, embora tenha sido uma acgéo ainda no governo de
Siqueira Campos, contribuiu para realgar o interesse turistico pelo local e assim agregar
importancia ao capim dourado. Em 2004, o Tocantins foi convidado a integrar a comitiva do

pais no evento O Ano do Brasil na Franca, que seria realizado em Paris, no ano seguinte,

18 Siqueira Campos teria mandado colocar sementes de girassdis junto aos contracheques dos primeiros 180
servidores do estado e os convidou a semear (SILVA, 2008, p. 20 apud ANJOS, 2017).
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quando o capim dourado ganha o status de simbolo. As inimeras oficinas e cursos de
aperfeicoamento oferecidos pelo estado a comunidade, ministradas as vezes por famosos
designers de bijuterias é também um exemplo desses atos institucionalizantes que tiveram por
objetivo promover o capim dourado. Em 2009, comeca a tramitar uma acdo de
reconhecimento de certificacdo de Identidade Geogréfica (IG) junto ao Instituto Nacional de
Propriedade Industrial (INPE), a fim de certificar a procedéncia dos produtos em capim
dourado confeccionados no Jalapdo. Nesse mesmo ano, a Lei n° 2.186 reconhece o capim
dourado como bem de valor cultural e patrimdnio histérico do estado. Aliada a essas acdes,
uma campanha foi realizada na midia, desde a publicacdo de grandes reportagens em veiculos
nacionais as manchetes no cotidiano local.’® Buscando reconstruir o percurso que colocou o
capim dourado como simbolo, Anjos relembra detalhes aparentemente sutis que também
contribuiram, por exemplo, o capim dourado passou a ser adotado como objetos de decoracéo
nas reparticdes publicas do estado, a ser inserido como brinde em press kits,? e a ser vendido

e promovido sempre em feiras e demais eventos, entre outros.

Assim, houve a transformacdo do capim dourado em um simbolo, ndo apenas
politico-governamental, mas também identitario. Esse processo buscou legitimar-se
por meio da naturalizacdo do discurso do endemismo?* da espécie — capim dourado
— e, portanto, um marco diferenciador entre eu e os outros (ANJOS, 2017, p. 35,
grifo da autora).

Esses fatos politicos encontraram uma comunidade que, embora numa escala bem
menor, ja conhecia o valor do capim dourado, pois era dele que vinha tirando seu sustento,
apesar das limitacfes de mercado e do isolamento. Além da necessidade de ampliar esse
mercado, outra demanda vital envolvia a comunidade: como estava em processo de
reconhecimento quilombola, carecia de prestigio social e politico para encarar a luta contra o
PEJ e ndo ser expulsa do territorio.

A importancia simbdlica do capim-dourado para a elaboracdo da identidade em
Mumbuca passou entdo a ser adotada ao nivel do estado do Tocantins. Com o
redimensionamento do seu valor identitario, o capim dourado passou de simbolo de uma

comunidade a simbolo de um estado e nesse movimento, algou a propria comunidade a

19 Para a sua dissertacdo, Anjos (2017) realizou uma ampla pesquisa nos meios de comunicacdo, sendo 246
matérias selecionadas de 2.428 exemplares do Jornal do Tocantins e 42 matérias selecionadas de 272
exemplares do jornal O Girassol, além diversos exemplares de alcance nacional.

20 Press kit € 0 nome que se da a um kit fornecido a imprensa, com carater informativo e também promocional,
geralmente composto de releases, sugestdo de pauta, félderes com as mais diversas informagdes sobre o assunto
em questdo e pequenos brindes, de preferéncia de utilidade para jornalistas.

2L Em outro momento, Anjos esclarece que o argumento do endemismo (espécie tipica de um determinado local)
ndo é valido, pois o capim dourado pode ser encontrado em campos Umidos em vérias regibes do Brasil.
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elemento de importancia central na elaboragdo da identidade do Tocantins, pois é de 14 o capim
dourado auténtico, o de valor cultural. Na negociagdo de prestigios, todos sairam ganhando,
pois o0 estado ostenta uma identidade cultural baseada no exotismo de uma comunidade
tradicional e a Mumbuca ganhou forca politica e visibilidade social para somar a sua luta pela
permanéncia na terra, além de uma valorizagdo econémica muito maior do capim dourado.

Com esta secdo, tentei mostrar como 0s aparatos de poder, aqui marcados por atos
institucionais do estado do Tocantins, acfes externas de origem politica, influenciam na forma

como a comunidade se fortalece e organiza os elementos que compdem a sua identidade.

2.6 Religiosidade

Mumbuca é uma comunidade majoritariamente vinculada aos rituais religiosos de
matriz judaico-cristdos de confissdo protestante-evangélico cuja doutrina é neopentecostal da
Assembleia de Deus. Muitas historias sdo contadas na comunidade sobre a “chegada do
Evangelho” em Mumbuca, sendo que a mais comum faz referéncia a um grupo de americanos
da Igreja Batista que vinha de avido entre as décadas de 1930-1940 para pregar na
comunidade. Embora seja uma histéria ja registrada por varios outros pesquisadores que
escreveram sobre a Mumbuca, fago algumas retomadas, pois esse episddio me foi contado por

Dona Aldina com muito entusiasmo:

E muito bonita essa historia. Eles passaram um dia de avi&o e soltaram uma carta ali
na fazenda do Joaquim Ribeiro. E o Joaquim leu essa carta. E na carta dizia que era
pra fazer uma pista de avido, porque tal dia, tal hora, eles iam vir de avido. Ai
Joaquim Ribeiro botou muitos homens pra fazer essa pista. Ai dentro do prazo
marcado conseguiram fazer a pista, ai no prazo marcado o avido veio. Af era o0s
americanos, e tinha também o Dr. Zé Mariano, Raimundo Cobre, Dona Ana, Dona
Lira, Dona Calu, a Mazinha, eles pagaram ela pra ficar aqui dando aula e
evangelizando as pessoas (informagéo verbal, grifo nosso).?

O tom da narrativa de Dona Aldina é muito interessante e mostra como a oralidade é
reveladora. Antes de apresentar qualquer fato, ela ja anuncia que “E muito bonita essa
historia” e apos isso, selecionou algumas palavras para pronunciar com uma énfase que tenta
marcar que € algo extraordinario, totalmente fora do cotidiano: “de avido”, “botou muitos
homens”, “dentro do prazo marcado”, “conseguiram fazer a pista”.

Desses grifos, realco a simbologia arrebatadora do avido, trazendo dos céus as pessoas

que vieram para mudar uma comunidade que parecia perdida no meio do sertdo: quem poderia

22 Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO) em
12/08/2019.
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estar vendo as necessidades daquele povo, que parecia tdo abandonado a prépria sorte, se ndo
Deus? Outro destaque ainda nesse depoimento: 0s nomes das pessoas sendo pronunciados com
uma afei¢do que rompe as distancias no tempo e no espacgo, como se 0s evangelizadores ainda
estivessem presentes fisicamente na comunidade, ndo apenas na historia.

Enquanto me contava esse trecho, ela foi interrompida pela Dotora, que apresentou
outra versdo sobre o primeiro contato da comunidade com a religiosidade evangélica.
Segundo ela, a comunidade era catdlica e fazia festas de devoc¢do aos santos, como a Festa do
Divino Espirito Santo e, numa dessas, recebeu uma visita diferente. De forma enfatica, foi

assim que ela interveio na fala de Dona Aldina:

Mas o primeirinho foi aquele menino, Ariolindo, passou aqui com um saco nas
costas e pediu licenca. Eles tinham acabado de fazer uma reza do Divino, ele
esperou terminar e pediu licenga para falar um pouquinho sobre a Palavra de Deus,
ai eles concederam (informagéo verbal, grifo nosso).%

O que vejo sdo duas autoridades comunitarias — a “Pastora” e a “Rainha do Capim
Dourado” — selecionando historias e destaques diferentes para compor um aspecto importante
na elaboracdo da identidade da comunidade: a religiosidade, elemento que resolvi buscar,
retomando a definicdo de Castells , sobre a matéria-prima que compde a identidade.

Nessa mesma conversa com Dona Aldina, abordei a importancia das comunidades
quilombolas para o Tocantins e mencionei 0 fato de que Mumbuca me parecia ter muito

prestigio e era a mais citada pela midia. Ela ndo demorou a achar a razdo para isso:

Eu atribuo em primeiro lugar a Deus, porque essa comunidade é uma comunidade
“mée do Evangelho”. E eu acredito muito no Evangelho, porque em todos os lugares
por onde eu passei, onde entrou o Evangelho houve um desenvolvimento. Por
exemplo, Mateiros, eu cheguei nos anos de 1987, e em Mateiros ndo tinha
Evangelho. O lugar que comegou primeiro foi aqui, aqui comegou nas décadas de
30, 40%* (informacéo verbal, grifo nosso).?

Relembro também que as secOes anteriores ja contém, em sua maioria, muitas
informagcbes que demonstram claramente a presenca definidora da religiosidade na
identidade mumbuquense: o citado depoimento de Dona Laurentina quando narra a vitoria
sobre o fazendeiro que quis tomar a terra; o incdbmodo causado pelo paradoxo do
protagonismo feminino frente a divisdo de papeis sociais que o Evangelho impde, nas

palavras de Dona Aldina.

23 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 12/08/2019.

24 Ela se refere as décadas de 1930 e 1940.

25 Entrevista concedida por Aldina Batista Dias dos Santos a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em
12/08/2019
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Através das leituras de outras pesquisas, € possivel citar mais dois exemplos que
ilustram bem essa relagdo primordial da religido. Em sua etnografia, no capitulo destinado a
Dotora, Mota (2015, p. 167) narra um passeio feito ao fervedouro Pacafu (a quatro
quildmetros da Mumbuca), que ela fez em companhia e a convite da Dotora. Além de
admirarem as belezas naturais no caminho e conversarem sobre a mitologia dos fervedouros,
fendmeno que suscita muitas historias nas comunidades, ouviu a explicacdo definitiva: “é
coisa de Deus, s6 no Jalapao tem”.

Bonilla (2019), por sua vez, dispensa algumas paginas para analisar a presenca da
religiosidade na concepc¢do musical da comunidade e conclui 0 quéo é importante esse traco e
0 quanto ele é forte no cotidiano das pessoas, sendo estas as musicas que acompanham as
atividades diarias mais rotineiras, além, claro, dos momentos liturgicos. Na sua visdo, as duas
musicalidades, a religiosa e a tradicional (viola de buriti) ndo chegam a se chocar, embora
ajam em vertentes diferentes. Uma observacdo muito interessante feita pelo autor € que a
masica cantada pelos mumbuqguenses no momento da chegada dos turistas (geralmente em
visitas agendadas), quando ocorre uma alegre recepcdo é uma parddia de uma mdsica

evangélica cantada na igreja:

Visitante seja bem-vindo
Sua presenca é um prazer
Nos estamos com alegria
Pois a Mumbuca ama vocés
Visitante seja bem-vindo
Sua presenga é um prazer
Nos estamos com alegria
O Jalapdo ama vocés

Curiosamente, a religiosidade foi o Unico elemento para o qual ndo consegui
identificar um paralelo explicito na pega “Encenando a Tradi¢do”, como fiz com os demais
elementos. Porém, como mostrei nesta secdo, encontrei muitas evidéncias do elemento
religiosidade nas narrativas ouvidas ao longo da minha pesquisa de campo e também na
pesquisa bibliografica. Isso me faz concluir que a religiosidade é um elemento tdo basico e téo
fundante, que ndo precisa ser visivel, pois ele est4 dissolvido em todos os demais elementos,
servindo como base e reforgo, apesar de que em alguns momentos possa gerar um desconforto
para acomoda-lo diante das interpelacGes do real. Voltando a Castells, em Mumbuca as

revelagOes de cunho religioso marcam a diferenciagéo com “0s outros”.
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2.7 Primeiras consideracoes

Localizamos na pega os elementos aos quais Castells chamou de matéria-prima para a
elaboracdo da identidade: 1) historia e geografia, nas quais destacamos em especial a luta
pelo direito a posse da terra; 2) instituicdes produtivas e reprodutivas, com base na memdria
coletiva para a preservacdo dos costumes como a forma de manter a coesédo na comunidade;
3) aparatos de poder através da influéncia de atos institucionalizantes do estado do Tocantins;
4) uma teoria da etnicidade que ndo se baseia na biologia, mas nas fronteiras sociais de
autoatribuicdo; tudo isso gerando 5) fantasias de cunho pessoal, que sédo refletidas por meio
da interagdo e na projecdo de uma possivel identidade coletiva da comunidade Mumbuca.

A peca “Tradicdo Mumbuca” ¢ um elemento concreto e atual, que faz uma costura
dupla, usando as linhas da contemporaneidade e os fios da memoria, a fim de unir os
discursos da tradicdo e os episddios histdricos, trazendo coesdo entre o que foi dito antes e o
que precisa ser reafirmado no atual contexto, juntando, tal qual uma colcha de retalhos, os
pedacos que compdes a identidade do povo de Mumbuca.
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3 A COMUNIDADE NO PARQUE: BELEZA CENICA E PERFORMATICA
TECENDO NATUREZA E CULTURA

Para iniciar este capitulo, retomo a X Festa da Colheita, realizada em setembro de
2018. Inicialmente, chamo a atencdo para o félder que apresenta a programacao da X Festa da

Colheita e estava sendo distribuido em hoteéis da regido e na propria comunidade (Foto 2).

Foto 2 - Capa do folder de divulgacao da X Festa da Colheita

: .
1O

-m Mumbuca

de 11 a 1b de setembro

o Quilombo Muttbuca, Mateiros - Jalapdc!/TO

A festa marca o inicio do periodo de manejo sustentavel

do capim dourado na regiao do Jalapao, maior drea de Cerrado
ainda preservado e palco de uma desenfreada degradacdo,
mas também onde colhemos da natureza aquilo gue da forma
a nossa produgdo artesanal perpetvada por geracoes.
Durante o evento, nossas comunidades se representam
culturalmente por meio de vivéncias singulares e se unem
para celebrar a arte de tecer natureza e cultura, chamando

a atengdo da sociedade para a urgéncia de voltar os olhos
para o cerrado, principal base do sustento do povo jalapoeiro.

ASSOCIACAO

CAPIM
DOURADO

DO MUMBUCA

REALIZAGAD

Fonte: Comunidade Mumbuca.
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A imagem da capa é um resumo bem montado de véarios aspectos do que podem ser
consideradas as atracOes do lugar e apresenta uma relacdo de continéncia da comunidade em
relacdo ao PEJ. Ao fundo, a Serra do Espirito Santo, um dos cartdes postais do Jalapdo. De tal
modo que € uma imagem inconfundivel e tipica de quem faz esse roteiro turistico.

Abaixo da Serra, a vegetacdo simula um campo de capim dourado, trazendo para a
composigdo o elemento principal da festa e dando ao leitor que ndo conhece uma ideia de
como é o capim in natura. E esta simulacio do campo de capim de dourado que faz a ligacio
entre a Serra — paisagem estatica do turismo, com a imagem seguinte — a Dotora.

Ela aparece se sobressaindo em relacdo a paisagem, de modo que seus bragos
extrapolam as margens que delineiam a composicdo fotografica, o que revela a sua
proeminéncia. Ela estd em movimento e suas feicbes demonstram que esta falando ou
cantando. Paramentada com varios aderecos de capim dourado e com destaque para a faixa de
Rainha do Capim Dourado (titulo herdado de sua mae e sobre o qual falarei no préximo
capitulo), ela também segura um feixe de capim ja colhido, detalhe que faz referéncia a
logomarca da Associacdo Capim Dourado do Mumbuca, que se encontra na extremidade
inferior da capa do félder.

O que me chama a atencdo nessa montagem fotogréafica é uma possibilidade de leitura
suscitada sobre a relacdo homem versus natureza, que se mostra como uma plena sintonia
entre natureza e cultura. O elemento humano, ao mesmo tempo que aparece com o fruto da
colheita em mdos, estd num movimento que sugere uma reveréncia a natureza. Esta leitura,
por si SO ja me é interessante, porém, soma-se a isso o fato de que o elemento humano desta

imagem ¢ a Dotora, uma mulher negra, quilombola, um simbolo da cultura jalapoeira.

Concentrando todos esses atributos em uma sé pessoa, a imagem me faz pensar que o
recado da comunidade Mumbuca é que todos os seus saberes, toda a sua cultura ndo s6 faz
parte de toda essa paisagem vendida aos turistas, mas é imprescindivel para a sua
continuidade, além de ser o que garante a vida, a alma desse cenario, € 0 que estd em
movimento e é maior que as fronteiras da fotografia (as margens). E essa cultura é
materializada pelo artesanato em capim dourado, o elo que tem unido homem e natureza,
como confirma o texto da capa, especificamente no trecho “a arte de tecer natureza e cultura”,
0 (que me parece ser 0 argumento para a permanéncia na area, e que no fim, pode ser também
0 argumento que embasa toda a atuagdo da comunidade na sua relagdo com a natureza, a

cultura, e por consequéncia, com o territorio, com 0 turismo e com as suas estratégias de
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desenvolvimento e sobrevivéncia. Sobre isto falarei neste capitulo: homem, natureza, cultura

e desenvolvimento no contexto da comunidade Mumbuca.

3.1 Entre cultura e natureza, onde esta o homem?

Pensar um conceito de cultura implica pensar uma relagéo triplice que tem o homem
como centro de outras duas forgas, a natureza e a cultura. Ao longo do tempo, a evolucéo do
pensamento sobre esse tema vem gerando acalorados debates e dando vazdo a algumas das
teorias mais significativas sobre a nossa presenca no mundo.

No &mbito da cultura, grandes teorias revolucionaram a historia do conhecimento, das
quais destaco e adoto como ponto inicial para olhar esta realidade, algumas das visdes de
Clifford Geertz. A partir da segunda metade do século XX, Geertz inaugurou uma linha de
pesquisa sobre cultura que a enxergava como o compartilhamento de simbolos entre uma
determinada comunidade, sendo que esta mesma constréi os significados desses simbolos, sob

0s quais vivem. Estudar cultura, seria interpretar esses significados.

[...] o homem é um animal suspenso por teias de significado que ele mesmo teceu,
considero a cultura essas teias, e sua analise, portanto, ndo uma ciéncia em busca
de leis, mas sim uma ciéncia interpretativa em busca de significados. S&o
explicagcbes que procuro, analisando expressbes sociais em sua enigmatica
superficie (GEERTZ, 1989, p. 5).

Assim, a etnografia de Geertz fechava o foco nos rituais, nas crencgas e nas acoes daquele
grupo estudado, isoladamente. Embora sua contribuicdo para o estudo da cultura tenha sido
importante, ao mostrar uma nova forma de olhar a cultura, seu trabalho, em certo momento
comegcou a revelar suas lacunas. “Geertz certamente estava ciente dessas forcas externas, mas sua
estrutura analitica ndo conseguiu lidar com a interacdo das politicas locais, nacionais e
internacionais. Essas questdes ultrapassavam o escopo do ‘saber local’” (KUPER, 2002, p. 129).

Partindo dessa necessidade de se levar em consideracdo na analise cultural a influéncia
principalmente da economia e da politica, e que estas sdo importantes na elaboragéo cultural
de sujeitos e de comunidades, ¢ que se “elabora a nog¢do de forga performativa, entendida
como 0s condicionamentos, as imposicdes e pressdes exercidas pelo campo
multidimensionado do social e pelas relagdes institucionais” (YUDICE, 2013, p. 70). E sob a

Otica da interacdo entre que lango o olhar sobre a comunidade Mumbuca neste capitulo.
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3.1.1 A importéancia da natureza

Diferente dos culturalistas, outros pensadores colocam a natureza como 0 ponto de
partida para se estudar a presenca do homem no mundo. Sao os defensores do naturalismo,

que tem como a base do seu pensamento a seguinte ideia:

[...] a unidade entre a sociedade e a natureza, entre a ciéncia do homem e da
natureza. O homem esta dentro da natureza, e essa realidade ndo pode ser abolida.
Ela ndo é um meio exterior ao qual o homem se adapta. O homem é a natureza e a
natureza, seu mundo (DIEGUES, 2001, p. 30).

Apesar de ter essa visdo aparentemente harmoniosa entre 0 homem e a natureza, com 0
avanco das tecnologias e do progresso e até mesmo das ideias culturalistas, os naturalistas passam
a ver 0 homem como uma ameaca a natureza e ndo apenas o homem individuo, mas visto
enquanto coletividade, ou seja, a natureza precisa ser protegida da sociedade. Assim, conclui-se,
segundo esta visdo a incompatibilidade da acdo do homem com a preservacao e a continuidade do
mundo natural, por isso a necessidade de criar barreiras para a presenca humana.

Esse pensamento é forte e recorrente nos discursos e nas politicas publicas de
preservacdo do meio ambiente em todo o mundo, estando na base de muitas legislacdes ja
implementadas e cujo centro € o que se chama de mito moderno da natureza intocada. Na sua
obra, Diegues demonstra como 0 pensamento técnico-racional estd ainda hoje parasitado pelo

pensamento mitico e simbdlico:

A nocdo de mito naturalista, da natureza intocada, do mundo selvagem diz respeito a
uma representagdo simbodlica pela qual existiriam &reas naturais intocadas e
intocaveis pelo homem, apresentando componentes num estado “puro” até anterior
ao aparecimento do homem. Esse mito supde a incompatibilidade entre as acdes de
quaisquer grupos humanos e a conservagdo da natureza. O homem seria, desse
modo, um destruidor do mundo natural e, portanto, deveria ser mantido separado das
areas naturais que necessitam de uma “prote¢do total” (DIEGUES, 2001, p. 32).

Historicamente, a persisténcia desse mito vem gerando politicas preservacionistas,
cuja principal acdo € a criacdo de parques naturais, espagos onde se acredita que a natureza
pode ser mantida intocada e consequentemente preservada. O primeiro parque a ser instaurado
foi o Yellowstone, em 1872, nos Estados Unidos, inaugurando uma tendéncia que vem se
repetindo desde entdo em muitos lugares do mundo.

No Brasil, o pais “descoberto” e descrito pelo imaginario da época como um paraiso
perdido que tanto se encaixa com esta visao mitologica, também passou a adotar a politica
preservacionista e as discussfes a respeito pautaram o debate das politicas publicas
ambientais ainda no século XIX, vindo a se concretizar apenas muitos anos depois com a

criagcdo do primeiro parque, o Parque Nacional do Itatiaia, em 1937.
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Desde entdo, o debate sobre o tema tem se intensificado. Martinez Alier (apud
LINDOSO; PARENTE, 2017, p. 122) explica que o ambientalismo passou a ser dividido em trés
correntes: o culto a vida silvestre, o evangelho da ecoeficiéncia e o ecologismo dos pobres. A
primeira delas é justamente a que cultua o mito da natureza intocada. A segunda corrente acredita
na possibilidade de uma “modernizagdo ecologica”, que seria encontrar caminhos para o
desenvolvimento, através de inovac@es tecnoldgicas no campo, proporcionando, simultaneamente
solucdes econbmicas e ambientais. Trata-se de uma corrente que “permeia as conferéncias
internacionais, o desenho de acordos ambientais internacionais e, muitos dos objetivos das
condicionantes ambientais dos empréstimos multilaterais e ajuda estrangeira” (SPAARGEN;
MOOL, 1992 apud LINDOSO; PARENTE, 2017, p. 123).

Por sua vez, a corrente denominada ecologismo dos pobres langa um olhar
diferenciado para as comunidades gue vivem em contato com a natureza, valorizando os seus
saberes e 0s seus modos de vida, cujos habitos ndo sdo considerados como perigosos para a
harmonia do ambiente, mas pelo contréario, podem ser importantes para manté-la. Para esta
corrente, 0s pobres “a0 mesmo tempo em que ndo reivindicam ser ecologistas, sdo expoentes
da conservacdo dos recursos e de um ambiente limpo em muito contextos (MARTINEZ
ALIER, 2001, p. 16 apud LINDOSO; PARENTE, 2017, p. 124).

Com o passar do tempo, a politica ambiental no pais vem se tornando mais sofisticada.
Em 2000, foi criado o Sistema Nacional de Conservacdo da Natureza (SNUC), com a
promulgacdo da Lei n® 9.985, que organizou as diretrizes para a criacao e gestdo das Unidades
de Conservacdo (UC) nas trés esferas de governo (federal, estadual e municipal).

Do grande recorte de dados possivel, destaco o Parque Estadual do Jalapdo, que
aparece no relatério consolidado do Ministério do Meio Ambiente (MMA) como Unidade de
Protecdo Integral, de gestdo publica administrada 100% pela esfera estadual, com a existéncia
de Conselho Gestor e Plano de Manejo. Sdo 158.971 hectares, representando 0,02% da area
continental do Brasil, 100% inserida no bioma cerrado.!

Embora a evolucdo das politicas na area seja evidente, apenas em 2008, a Instrucéo
Normativa do Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio) n° 5,
passa a prever a necessidade de realizagdo de consultas publicas prévias a criagdo de
Unidades de Conservagdo, um mecanismo basico e ainda insipiente, pois a consulta, embora
obrigatoria, ndo é deliberativa, nos termos do documento. A essas alturas, o Parque Estadual

do Jalapédo ja havia sido criado, em 2001, sem que as comunidades que moram na area

! Dados do Painel Unidades de Conservagao Brasileiras, disponivel em: https://bit.ly/2S8RFvL.
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tivessem sido ao menos informadas, comprovando que a importagdo do modelo norte-
americano ainda estava em vigor e trazendo consequéncias tragicas.
O que se vé com a implantacdo destas acdes € o desrespeito as comunidades locais e aos

seus mitos, que também existem e pautam o seu cotidiano, a sua existéncia e as suas praticas.

A disjungdo forgada entre a natureza e a cultura tradicional, em que os homens séo
proibidos pelo Estado de exercer suas atividades do fazer patrimonial, e também do
saber, representa a imposicdo de um mito moderno: o da natureza intocada e
intocavel, proprio da sociedade urbano-industrial sobre mitos das sociedades
tradicionais (DIEGUES, 2001, p. 38).

Porém, se os culturalistas agem no sentido de instrumentalizar a natureza, dominando-
a para promover a evolucdo do homem, os naturalistas & preservacionistas, por sua vez, ao
separar 0 homem da natureza para protegé-la, também a instrumentalizam, transformando-a
em cenario e espaco de recreacdo e lazer, objetivo muito atual e presente em nossa realidade -

e que pode ser concretizado através da atividade turistica.

3.1.2 Turismo: tecendo a natureza e a cultura

A atividade que melhor engloba esses objetivos tem sido o ecoturismo. De acordo com
as defini¢bes encontradas no sitio oficial da Empresa Brasileira de Turismo (Embratur), trata-
se de uma modalidade turistica que se diferencia do turismo comum (ou classico) porque
promove um contato mais verdadeiro com a natureza, deixando o turista sempre em suspense

a respeito de que condicbes naturais vai encontrar e COmo conseguira reagir.

Enguanto no turismo classico as pessoas apenas contemplam estatisticamente o que
elas conseguem ver sem muita participacdo ativa, no ecoturismo existe movimento,
acdo e as pessoas, na busca de experiéncias Unicas e exclusivas, caminham,
carregam mochilas, suam, tomam chuva e sol, tendo um contato muito mais
préximo com a natureza (ECOTURISMO, 2020, s.p.).

O discurso oficial também destaca o ecoturismo enquanto reserva de mercado.
Segundo informac@es da Organizacdo Mundial do Turismo, 0 segmento tem tido consideravel
crescimento: nos Gltimos anos, mais de 20% ao ano, frente a um crescimento de apenas 7,5%
ao ano do turismo classico. Na esteira, registra-se que vem aumentando também o nimero de
publicacdes, de programas de TV, de oOrgdos ligados ao assunto, etc., e 0 mais importante:
“Estima-se que mais de meio milh&o de pessoas no Brasil pratiguem o ecoturismo, que deve
empregar cerca de 30 mil pessoas, através de, no minimo 5 mil empresas e instituicGes
privadas” (ECOTURISMO, 2020, s.p.).
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Em 2010, o Ministério do Turismo langou uma colecéo de cartilhas com 11 volumes,

delineando a politica para cada segmento do Turismo. Na edi¢do dedicada ao ecoturismo, uma

pesquisa’ apresenta o perfil do ecoturista e revela que para eles, as principais motivacoes para

visitar as areas protegidas estdo alinhadas aos ideais preservacionistas:

A natureza como algo admiravel, intocvel, uma espécie de santuéario, tendo
destaque a observacdo; a natureza como dindmica, cheia de boas surpresas, com o
que se estd disposto a interagir; e a natureza, as atividades, as observacgdes, 0s
turistas e as comunidades formando um todo dindmico, destacando um maior nivel
de envolvimento (BRASIL, 2010a, p. 37)

Embora haja a grande prevaléncia da natureza enquanto cenario de contemplacédo, a

pesquisa revela que esses turistas — caracterizados como exigentes e que privilegiam a

singularidade e a autenticidade das experiéncias — estdo dispostos a consumir também outras

vivéncias e sugere que haja uma diversificacdo na oferta de produtos, mesmo que possam se

aproximar de outros tipos de turismo. Uma das sugestdes listadas no documento atende ao

terceiro nivel de envolvimento com a natureza (os turistas e as comunidades formando um

todo dindmico). A orientacdo aparece assim na cartilha:

Visita a comunidades anfitrids, que permite a interacdo ou acompanhamento de
atividades cotidianas ou eventos tradicionais de comunidades locais, como forma de
valoriza¢do do ambiente natural e cultural dessas comunidades e de oportunidade de
geracdo de renda extra as iniciativas sociais comunitarias, por meio do Ecoturismo
(BRASIL, 20104, p. 37).

Outra modalidade, o Turismo Cultural, também se aproxima dessa concepg¢do, como

pode ser observado na cartilha do Governo Federal:

Turismo Cultural compreende as atividades turisticas relacionadas & vivéncia do
conjunto de elementos significativos do patrimoénio histérico e cultural e dos eventos
culturais, valorizando e promovendo o0s bens materiais e imateriais da cultura
(BRASIL, 2010b, p. 15).

Mais especifica ainda € a definicdo do Turismo Etnico, uma subdivisio do Turismo

Cultural:

Constitui-se de atividades turisticas envolvendo a vivéncia de experiéncias
auténticas e o contato direto com os modos de vida e a identidade de grupos étnicos.
[...] Esse tipo de turismo envolve as comunidades representativas dos processos
imigratorios europeus e asiaticos, as comunidades indigenas, as comunidades
quilombolas e outros grupos sociais que preservam seus legados étnicos como
valores norteadores de seu modo de vida, saberes e fazeres (BRASIL, 2010b, p. 20).

2 A pesquisa ouviu turistas em areas conservadas e foi efetuada em trés periodos distintos, considerados de alta,
média e baixa estacdo, inclusive no Jalapdo. Foram aplicados, no periodo de alta estagdo 2.302 questionarios; na
média estacdo 2.509; e na baixa estacéo, 1.436, totalizando 6.247 entrevistas (EMBRATUR, 2002).
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A partir do momento que a vida e o cotidiano das comunidades passam a se tornar
atrativos turisticos, comeca a haver um despertar das proprias comunidades para lidar com
essas novas possibilidades de desenvolvimento. Assim, surge também o Turismo de Base

Comunitaria (TBC), que tem como principios:

autogestdo; associativismo e cooperativismo; democratizacdo de oportunidades e
beneficios; centralidade da colaboracdo, parceria e participagdo; valorizacdo da
cultura local e, principalmente; protagonismo das comunidades locais na gestdo da
atividade e/ou na oferta de bens e servicos turisticos, visando a apropriacao por parte
destas dos beneficios advindos do desenvolvimento da atividade turistica (BRASIL,
2010c, p. 16-17).

Diante desses conceitos, fica evidente a grande contribuicdo das comunidades na
elaboracdo de produtos turisticos - principalmente quando o turismo consegue tecer esse
produto com duas fibras: a natureza e a cultura, 0 que gera grandes negdcios para 0S
empresarios do ramo. Para as comunidades, no entanto, pode representar simplesmente uma
estratégia essencial de sobrevivéncia — algo apontado na capa do félder da X Festa da
Colheita: “celebrar a arte de tecer natureza e cultura, chamando a atencéo da sociedade para a
urgéncia de voltar os olhos para o cerrado, principal base do sustento do povo jalapoeiro”.

Nesse contexto é que o percurso tedrico que fiz até agora neste capitulo sobre cultura,
natureza e turismo, soma-se abaixo numa concepcao de desenvolvimento, a fim de obter uma

visdo sobre a comunidade Mumbuca e suas estratégias de sobrevivéncia.

3.2 Desenvolvimento, condigdes de sobrevivéncia e empreendimentos de Mumbuca

A primeira vista, Mumbuca é um lugar de pessoas pobres, cuja precariedade material é
estampada, por exemplo, na auséncia de saneamento basico. Assim provavelmente € a visdo
do turista ligeiro que passa pela comunidade. Em muitos aspectos a afirmacdo pode encontrar
teor de verdade e em outros ndo. Sem fazer a competicdo entre eles ou sem a intencdo de
esgota-los, tratarei de abordar aqui alguns desses aspectos.

Segundo o Presidente da Associagdo Capim Dourado do Mumbuca (ACDM), o sr.
Dalmaciano José da Silva, a comunidade tem aproximadamente 80 familias, em torno de 300
pessoas. Pouquissimas pessoas t€ém um “emprego”, que para ele ¢ considerado como os
cargos publicos, a exemplo da escola da comunidade. No mais, a comunidade sobrevive de
projetos de transferéncia de renda do Governo Federal (o Bolsa Familia), da aposentadoria
dos idosos, mas, principalmente, da renda obtida com a venda dos produtos de capim dourado

através da ACDM ou de empreendimentos privados, conforme abordarei.
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A simplicidade e a pobreza suscitam questdes sobre o nivel de desenvolvimento e a

partir dai:

Devemos perguntar: desenvolvimento de onde para onde, e de qué para qué? de
pequeno a grande? de atrasado a adiantado? de simples a complexo? de jovem a
velho? de estatico a dinamico? de tradicional a moderno? de pobre a rico? de
inferior a superior? (STAVENHAGEN,1985, p. 12)

A proépria acepg@o do termo “desenvolvimento” — que sugere evolugéo, crescimento —
levam a esse tipo de ideia. Historicamente, foi a nocdo evolucionista que, assim como na
cultura, dominou os estudos sobre o desenvolvimento. Assim, partia-se do pressuposto de que
todas as nacOes e todos 0s grupos sociais precisariam evoluir e chegar a um determinado
modelo, este estabelecido nos moldes das sociedades ocidentais, capitalistas, industrializadas
e burocraticas. Ou seja, as concepcOes de desenvolvimento que tradicionalmente se
destacavam, eram exemplos que desconsideravam as diferencas e 0os modos de vida que nédo
se enquadram ou ndo aspiram a esse modelo. Nesse aspecto, mostra-se reveladora a fala da

mumbuquense Marcia:

Porque muitas pessoas dizem: isso aqui é uma pobreza. Pode até ser que seja mesmo
uma pobreza. Mas a gente v& isso como um modo de vida. Desde que nds estamos
bem e nds ndo estamos estragando o proximo, e nem pegando nada do préximo, eu
acho que vale (informagdo verbal).®

Observar desta forma condiz com o0 avanco do debate sobre o desenvolvimento e com
as contribuicdes de outras disciplinas, os estudos sobre o tema deixaram de se referir somente

a aspectos econdmicos.

A partir dos anos 1970 incorporam-se ao conceito de desenvolvimento diversas
nogdes, que passam, inclusive, a justificar o aparecimento de novas expressdes
associadas ao desenvolvimento, como “desenvolvimento sustentdvel” e
desenvolvimento humano”. Grande parte dessas noc¢des contribuiu para ampliar
sobremaneira o contetdo normativo do conceito de desenvolvimento, bem como
para diminuir o seu grau de precisdo (PINHEIRO, 2012, p. 8).

Nessa linha, acredito ser necessario abordar a questdo a partir da nocdo de
desenvolvimento como expansdo de liberdades, defendida por Amartya Sen. Para ele, a
liberdade é a condicdo de agente do cidaddo, pensado positivamente como dotado de poder,
autonomia e autodeterminacédo. Este cidadao representa o auge do desenvolvimento e esta

visdo rompe com a ideia do desenvolvimento exclusivamente com um fim em si mesmo.

A expansdo da liberdade é vista, por esta abordagem, como o principal fim e o
principal meio do desenvolvimento. O desenvolvimento consiste na eliminagdo de

3 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO),
em 09/11/2019.
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privacdes de liberdades que limitam as escolhas e as oportunidades das pessoas de
exercer ponderadamente sua condi¢cdo de agente. A eliminacdo de privagdes de
liberdades substanciais, argumenta-se aqui, € constitutiva do desenvolvimento (SEN,
2000, p. 10).

Para o autor, as principais fontes de privacdo de liberdade séo: “pobreza e tirania, caréncia
de oportunidades econémicas e destituicdo social sistematica, negligéncia dos servicos publicos e
intolerancia ou interferéncia excessiva de Estados repressivos” (SEN, 2000, p. 16). Sem essas

privacdes, o cidaddo tem condicdes e exercer a liberdade de uma forma concreta:

Além da nocdo de liberdade, em um sentido abstrato, o desenvolvimento se associa
também as liberdades concretas das pessoas. Fala-se de liberdades (no plural), com
referéncia aos diversos objetos e estados especificos ao alcance das pessoas. Assim,
pode-se falar da “liberdade de adquirir bens/servigos”, “liberdade de ser saudavel”,
“liberdade de ndo ser sujeito a morte prematura” etc. (PINHEIRO, 2012, p. 13).

Essa nocgéo transfere o foco do crescimento econdmico, antes “como o crescimento do
produto nacional bruto (PNB), com o aumento das receitas pessoais, com a industrializacao,
com o avanco tecnoldgico ou a modernizagdo social” (SEN, 2000, p. 16), agora para as
pessoas e, consequentemente, para analisar de forma relativa 0s contextos em que estas

pessoas vivem.

O desenvolvimento (local, regional, territorial) pode ser entendido como um
processo de mudanga estrutural empreendido por uma sociedade organizada
territorialmente, sustentado na potencializagdo dos recursos ativos (genéricos e
especificos, materiais e imateriais) existentes no local, com vistas a dinamizacéao
socioecondmica e a melhoria da qualidade de vida de sua populacdo
(DALLABRIDA, 2011, p. 19).

Ao analisar esse conceito, encontrei as premissas adequadas para visualizar o processo
de desenvolvimento da comunidade Mumbuca: organizacdo a partir do territorio, onde
potencializam o0s seus recursos materiais e imateriais, tendo a dinamizacgao socioecondmica e

qualidade de vida como finalidades do processo.

3.2.1 Territorio e organizacdo dos recursos ativos

Mais uma vez salta para a discussdo a questdo do territorio, desta vez, associada ao
desenvolvimento, ou seja, além de toda a importdncia relacionada a identidade da
comunidade, é ele, o territério que é também a base de sua sobrevivéncia econdmica e,
portanto, de qualquer processo de desenvolvimento.

A situacdo legal do territorio € indefinida. A comunidade historicamente vive uma

inseguranca constante, como ja mencionei no primeiro capitulo, sendo que nos tempos atuais
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a principal ameaca vem se constituindo a partir da criagdo do PEJ, em 2001. Apesar do
reconhecimento quilombola a partir de 2006, a area ainda ndo foi demarcada e titulada.

Estas duas situacdes definem sobremaneira as condi¢Ges de vida desta populacéo,
visto que assim ndo podem contrair nenhum tipo de financiamento para projetos de
desenvolvimento rural e tampouco gozam de liberdade para realiza-los. As préprias atividades
rurais ndo séo livres, pois precisam estar de acordo com o Termo de Ajustamento de Conduta
(TAC) que foi resultado de um longo processo de negociacdes entre as instituicdes de meio

ambiente e comunidade, sendo selado pelo Ministério Publico.

O principal impasse na elaboragdo do TAC de Mumbuca e arredores estd na
incompatibilidade entre as préaticas tradicionais quilombolas — como a caga, uso de
fogo para plantio e derrubada de &rvores para a roga de toco — e 0s critérios de
protecdo ambiental integral que definem tais atividades como potenciais riscos ao
maior parque estadual do Tocantins (MOTA, 2015, p. 23).

Em 2016, o Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA)* realizou um
trabalho de reconhecimento do territdério com as comunidades quilombolas do Jalapdo, o que
gerou a publicagdo de um boletim informativo intitulado “Comunidades quilombolas do
Jalapdo: os territorios quilombolas e os conflitos com as unidades de conservacdo”
(CARTOGRAFIA..., 2016), que além de depoimentos que revelam aspectos histdricos das
comunidades, resultou na elaboracdo de um mapa contendo as informacGes historicas de
ocupacao destas areas. Nesse mapa (Mapa 1), € possivel visualizar todas as comunidades
quilombolas da regido e a sua disposicao espacial em relacdo as Unidades de Conservacao que
se sobrepdem a elas. Esse mapa, por ndo ter sido elaborado pelos 6rgaos oficiais do Poder
Publico, ndo é reconhecido para fins de demarcacdo da terra, mas por ser fruto de um trabalho
coletivo de pesquisadores e lideres da comunidade — sobretudo a partir da memoria dos idosos -
é utilizado para o seu autorreconhecimento e afirmacéo.

Uma acdo do Governo Federal nesse sentido ocorreu na Gltima visita para pesquisa de
campo que fiz a comunidade (novembro de 2019), quando encontrei uma equipe do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), cujo objetivo era encontrar 0s pontos
de divisa do territorio para a elaboragdo de um relatorio antropoldgico que embase a futura
demarcacdo. Para isso, a equipe realizou, entre outras etapas do seu trabalho de campo,
inimeras entrevistas com os idosos da comunidade, resgatando as informagdes sobre os locais

onde os antepassados teriam se fixado e dado inicio a existéncia da Mumbuca.

4 Mais informagcdes estdo disponiveis no site do projeto: http://novacartografiasocial.com.br/apresentacao/
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A simultaneidade desse trabalho com o meu trouxe informagdes importantes, pois pude
acompanhar algumas dessas entrevistas e reunides e, embora ndo seja esse o foco central deste
trabalho, proporcionou uma visdo interessante da comunidade e, assim, permitiu perceber o valor
afetivo do territdrio, cujos pontos sdo localizados e reconhecidos com nomes de pessoas, como 0
“P¢ de Pequi da Anja”,*® o “Brejo da Anja” (Foto 3), o “Brejo da Dona Miuda”, assim como o0s
lugares onde foram enterrados alguns antepassados, demonstrando uma especificidade na relacdo

com o lugar que extrapola valores monetarios ou qualquer outra especulacéo financeira.

Porgue tem muita gente que ndo sabe nem quem € quem, de onde veio € nem quem
sd0. “Eu vou pegar piqui no pé de piqui de véi”, meu menino cagula fala. O Véi era
irmdo do meu av0, era bisavd do meu filho. Entdo assim, tem uma histdria, tem
vinculo e tem um valor (informagéo verbal).*

Foto 3 — Dotora no “Brejo da Anja”, uma de suas ancestrais

Fonte: arquivo proprio.

0 Anja, apelido de Angela, foi tia do Senhor Diolino, este uma das pessoas mais velhas da comunidade
atualmente e que foi ouvido pelo Incra.

41 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO),
em 09/11/2019.
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Nesse cenario, a visita do Incra causou um arrefecer nos &nimos de uma forma geral e
0 assunto da demarcagdo passou a pautar todas as conversas — nem todas abertas e permitidas
aos “de fora”, é bom ressaltar - mas € importante dizer que nesse periodo, as pessoas da
comunidade Mumbuca viveram emogdes intensas, como medo e coragem, ameacas e
decepcdes, adoecimentos, revelando muito da sua relagdo vital com o territorio.

A demarcacdo do territério quilombola pelo Incra estabelecera uma terra de uso
coletivo, sem titulagbes individuais, sendo a propria comunidade a gestora e definidora de
como sera a utilizacdo do espaco entre os comunitarios. De fato, esta realidade da gestdo
interna do territorio ja existe, porém, com delimitagdes claras de areas individuais, que se
configuram como heranga dos espagos onde os antepassados de cada nucleo familiar teriam
vivido e também como aquisi¢cbes de outras familias, 0 que gerou uma desigualdade,
existindo assim dentro do quilombo, pessoas que desfrutam apenas de sua casa e seu quintal,
e pessoas que possuem terras em quantidade que chegam a chamar de “fazendas”.

Assim, € no territdrio que vao se revelar os recursos ativos a serem considerados numa
analise do processo de desenvolvimento da comunidade Mumbuca. Ativos, na visdo de

Kaztman (2000, p. 294) podem ser entendidos como:

[...] o conjunto de recursos, materiais e imateriais, sobre os quais os individuos e o0s
domicilios possuem controle, e cuja mobilizagdo permite melhorar sua situagdo de
bem-estar, evitar a deterioracdo das suas condi¢des de vida, ou ainda diminuir sua
vulnerabilidade.

Para entender melhor a presenca desses ativos no territério Mumbuca, o mapa (Mapa
2) elaborado pelo PNCSA é esclarecedor. Nesse mapa aparecem atividades econémicas que
podem ser entendidas como ativos da comunidade: capim dourado, gado, buriti e roga de
esgoto, sendo os dois primeiros em maior quantidade. Entre os citados, neste trabalho vou
falar sobre o capim dourado, mas antes sobre outros ativos que ndo sdo contemplados pelo
mapa, sdo os “Empreendimentos de Mumbuca”, localizados no nulcleo habitacional da

comunidade, conforme mostra a segunda pagina do félder da X Festa da Colheita (Foto 4).



Mapa 2 — Ativos no Territério Quilombola Mumbuca
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Foto 4 — F6lder de divulgacao da X Festa da Colheita: paginas internas
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Fonte: Comunidade Mumbuca.

Dos empreendimentos apresentados no folder, a Mercearia Mumbuca é a Unica que
ndo estd voltada aos turistas, pois vende itens de supermercado para os moradores que ndo
podem sair da comunidade para comprar em Mateiros. A viagem € longa e a maioria dos
mumbuquenses ndo tem transporte. Fretar um carro para ir a cidade fazer as compras é um
custo muito alto, entdo muitas pessoas aproveitam a viagem do 6nibus escolar que sai da
comunidade todo final de tarde e retorna as 22h30 para atender a estas e outras necessidades.
Mesmo assim, acabam tendo que recorrer a mercearia local para suprir necessidades mais
urgentes e acabam pagando mais caro pelos produtos.

Na Mumbuca ha apenas uma pousada para acolher o0s visitantes, que existe desde
2003, a Pousada da Tonha, onde também funciona um restaurante. Existem também os
restaurantes da Vila e o Viola de Buriti — este 0 mais recente, com apenas um ano de
funcionamento. Os restaurantes funcionam para atender aos turistas que passam pela
comunidade e geralmente sdo contactados com antecedéncia pelas agéncias de turismo para
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que possam preparar a quantidade necessaria de refei¢des. Os precos e o carddpio seguem o
padréo da regiéo.

As lanchonetes Lanches da Néia e Lanches e Sabores do Cerrado Mumbuca também
tém os turistas como principais clientes, mas produzem diariamente para atender ao publico,
independente de aviso prévio.

No que se refere ao turismo, o folder destaca dois empreendimentos: Rota Nativa e
Prainha. A Prainha da Mumbuca, embora pela denominacdo pareca um empreendimento
comunitario, trata-se de uma propriedade particular dentro das terras de Mumbuca. O casal de
pastores da igreja da comunidade comprou as terras de um quilombola que decidiu ir embora,
melhorou o acesso a praia e também a um fervedouro, além de ter construido um restaurante e
area para camping. ApOs esse investimento, os proprietarios fizeram um contrato de
arrendamento com uma empresa operadora de ecoturismo, que tem exclusividade para levar
turistas para a Prainha, pagando um valor mensal aos proprietarios.

A empresa Rota Nativa mantém dois perfis na rede social Instagram, o Rota Nativa e 0
Quilombo Mumbuca (capturas de tela abaixo), onde divulga fotos e videos de pessoas da
comunidade, de todas idades, realizando as atividades mais diversas, demonstrando desde
cenas do dia a dia da comunidade as relacionadas a colheita, costura e venda do capim
dourado, bem como muitas fotos das visitas de turistas na comunidade. No perfil Rota Nativa,
este é o texto de apresentacao:

Vc sabe 0 que é TBC? Imagine conhecer um lugar incrivel... Acompanhado de
pessoas que sempre viveram por ali... Saber historias sobre o seu passado ouvidas
dos antigos... Através de um olhar sobre o futuro da comunidade [...].
Proporcionamos vivéncias culturais na Comunidade Quilombola Mumbuca, com
rodas de conversa onde o turista tem contato com 0s moradores, 0s quais apresentam
sua historia e suas vivéncias. O turista participa ainda de demonstracfes do
artesanato, roda de fogueira com viola de buriti, visitacdo nas veredas onde cresce o
capim dourado e trilhas nativas. O capim dourado é considerado o ouro do Jalapdo,
ele apenas nasce nessa regido do mundo e é utilizado para a confecgdo de semijéias,
cestas, mandalas, chapéus e outros produtos artesanais.*

A empresa realmente proporciona essa vivéncia aos turistas, como constatei na
comunidade. No entanto, as pessoas da comunidade sdo contactadas individualmente,
dependendo do interesse do turista e recebem diretamente da empresa algum tipo de
pagamento, que ndo precisa ser necessariamente em dinheiro. Embora eu néo tenha percebido

na comunidade nenhum conflito em relagdo a isso — pois ndo é este o foco do meu trabalho —

! Disponivel em: https://www.instagram.com/p/B7RP-zZISAH/. Acesso em: 20 jan. 2020.
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essa pratica, porém, ndo condiz com a definicdo de TBC que encontrei nas publicaces do

Ministério do Turismo, que priorizam o protagonismo comunitario na administracéo:

Turismo comunitario é a atividade turistica que apresenta gestéo coletiva, transparéncia
Nno uso e na destinacdo dos recursos, e na qual a principal atracdo turistica € o modo de
vida da populagdo local. Nesse tipo de turismo a comunidade é proprietaria dos
empreendimentos turisticos e ha a preocupagdo em minimizar o impacto ambiental e
fortalecer acdes de conservagdo da natureza (BRASIL, 2010c, p. 16, grifo nosso).

Figura 1 — Print screen do perfil Rota Nativa no Instagram

© (1) Whatstpp % | @ MAPADS jalepaciadt % | M Primeo capiulo - rayssacamer x (B JALAPAC ROTA NATVA (Bromr X | -1
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Fonte: Instagram.
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Figura 2 — Print screen do perfil Quilombo Mumbuca no Instagram
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A Rota Nativa é uma empresa privada, representada na comunidade por uma pessoa
“filha da Mumbuca” — como definido por muitas pessoas da comunidade - mas a
administracdo, as atividades e os rendimentos da empresa ndo sao comunitarios. Ou seja, ndo
estdo de acordo com principios do TBC, pois nesta modalidade em execucdo, a comunidade
tem se tornado uma atracdo turistica a ser visitada e ndo empreendedora do negdcio.

Segundo apurei com a Associacdo Capim Dourado de Mumbuca, nenhum desses
empreendimentos destinam sequer parte de seus recursos para a comunidade, para ser
usufruido de forma coletiva e também ndo existe uma associacdo ou um conselho na
comunidade para gerir e deliberar sobre esses empreendimentos, nem mesmo a ACDM
participa dessas negociacoes.

Assim, embora os empreendimentos abordados até aqui tenham a comunidade
enquanto principal motivo para atuar no mercado e atrair os turistas, a comunidade em sua
coletividade ndo tem sido beneficiada diretamente com os ganhos particulares de cada
negécio. Ou seja, o nome da comunidade “Mumbuca”, assim como suas tradi¢des, estdo a
frente das divulgacdes, mas eu nome estd a servico e ndo como protagonista. Dentro desta
I6gica, a Mumbuca é tida como um bem de consumo, marcada como auténtico, para valorizar
ainda mais a experiéncia de mercado, 0 que escancara ainda mais o grau de exploracdo que os

negdcios impdem a comunidade, tornando-a quase sempre mero objeto de consumo.

3.2.2 O capim dourado: ativo material e imaterial

O capim dourado é o ativo de maior relevancia, conforme mostra 0 Mapa 2,
configurando-se como a principal atividade econémica dos moradores de Mumbuca. A
deciséo coletiva foi por comercializar os seus produtos apenas na sede da ACDM, que fica na
rua principal da comunidade. Tudo que é produzido € levado para ser exposto 14 e toda peca
produzida recebe uma etiqueta, com o valor do produto e o nome do artesdo que a
confeccionou. Quando é vendida, a etiqueta é destacada e guardada junto ao caderno do
arteséo, que fica sob os cuidados da ACDM. Periodicamente, os artesdos vdo a ACDM para
receber as quantias que lhes dizem respeito. O artesdo recebe 90% do valor da peca
comercializada, sendo que o restante é divido em 5% para a ACDM e 5% para o vendedor, ou
seja, para 0 membro da ACDM que estiver atendendo aos turistas no momento da venda.

Para obter o capim dourado para costurar e vender as pecas, 0s mumbuguenses
aguardam o periodo da colheita estabelecido pelo Naturatins, pois entende que é importante

para a preservacdo e sustentabilidade da sua atividade econémica, mas também porque sabe
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que € nesse periodo que o capim esta “maduro” e com isso, o brilho é mais intenso e a haste

mais flexivel. Esse entendimento foi confirmado com o resultado de pesquisas cientificas:

A Associacdo Capim Dourado de Mumbuca demonstrou preocupacgdo em relacéo a
conservacdo da espécie, e consequentemente (sic) a continuidade da atividade
artesanal. Esta associacdo foi uma das responsaveis pelo inicio do desenvolvimento
de estudos cientificos, tendo demandado ao Ibama, em 2001, que desenvolvesse
pesquisa sobre a espécie (SCHMIDT, 2005, p. 15).

No entanto, 0 mesmo Estado que estabelece o periodo de colheita a qual a comunidade
se submete, ndo é capaz de fiscalizar as areas onde nasce o capim e por isso ndo garante o
cumprimento de suas regras. Em 2019, apds a realizacdo da Xl Festa da Colheita, quando a
comunidade Mumbuca chegou aos locais onde costuma colher a planta, se deparou com 0s
campos limpos, pois a regra ndo havia sido respeitada e o capim j& havia sido colhido por
outras pessoas. Até mesmo os limites dos campos, que os moradores de Mumbuca tém como
heranca de seus ancestrais, ao serem invadidos causam revolta e sofrimento, como mostram as

palavras da Dotora, ditas com lagrimas nos olhos:

Enguanto Mumbuca tava aqui fazendo festa, os bandidos tavam 4, 4, pegando nosso
capim. Aquilo 14 é onde minha mée, minha vo, todo mundo sempre colheu o capim.
E agora? Como Mumbuca vai trabalhar o ano todo? E agora Mumbuca tem que
comprar deles? Mas Mumbuca ndo compra deles! Porque eles colheram o capim
antes da hora, ta verde, a gente sabe, a gente ndo compra! (informac&o verbal).?

Além da experiéncia de conhecer o capim e saber que foi colhido antes da hora, a fala
revela um misto de valor afetivo e valor econémico conferido ao capim dourado. Resume a
importancia simbdlica do capim-dourado para a construcao da identidade de Mumbuca — até do
Estado do Tocantins, como abordei no capitulo 1, e também ressalta a importancia econémica

gue esta tradicdo passou a representar. O senhor Diolino fala sobre isso a Pereira (2012, p. 150):

Quando entrou o capim dourado melhorou muito, demais. Ai melhorou tudo. Cé sabe
quando entrou o valor do capim dourado? O valor porque o valor que tem miorado o
lugar? [...] Ai foi crescendo o valor... foram conhecendo o valor do capim dourado. E
depois conheceu o valor do capim dourado, ai as coisa melhorou tudo. Ai ficou
melhor, tudo, tudo, tudo. Ai melhorou tudo, tudo. A senhora ja chega ali e vé uma
corrutelazinha, ja vé tudo mais desenvolvido. Mais, depois do capim dourado pra cé.

Apesar do largo periodo de tempo, o0 depoimento, publicado em 2012, continua forte e

coeso ainda em 2019, como avalia a Dona Aldina.

Olha ai o que que o artesanato ta fazendo, o artesanato ta dando pra mobiliar a casa,
tad dando pra comprar o alimento. [...] Hoje aqui o forte é o turismo. Se o governo
entendesse e ajudasse com essa questdo da estrada... Hoje, aqui, se fosse pelo gado,
esse povo aqui vivia vida de miséria. Esse povo hoje aqui eles tdo vivendo bem,

2 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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comendo bem, com conforto, cama, colchdo, televiséo, sé vieram comprar depois do
artesanato pra ca (informagéo verbal).®

Assim, quando se visualiza a importancia econdmica e também afetiva revelada pelo
apego a tradicdo e a historia da atividade com capim dourado, é possivel constatar que o
capim dourado encaixa-se na condicdo de ativo material e ativo imaterial, representando uma
interseccdo, sendo que o valor do ativo material é fortalecido pelo valor imaterial.

O encontro dos valores materiais e imateriais conferem a esses ativos a caracteristica
de ativos especificos, em contraposi¢do aos ativos geneéricos, que, na definicdo de Benko e
Pecqueur (2001, p. 42) sdo: “totalmente transferiveis, seu valor ¢ um valor de troca. O lugar
desta troca € o mercado. O preco € o critério de apreciacdo do valor de troca, o qual é
determinado por uma oferta e uma demanda de carater quantitativo”.

Os ativos especificos, por sua vez, sdo aqueles que ndo sdo de facil transferéncia, ou
seja, a sua producdo e o seu valor estdo relacionadas a um lugar especifico, ou seja, 0s ativos
genéricos além de serem disponiveis em uma maior amplitude de lugares, é facil de se
reproduzir em outros, tendo um padrdo semifixo de localizacdo. Os ativos especificos, pelo
contrario, sdo particulares de algumas localidades (STORPER, 2013).

E possivel perceber essa valoragdo extra ao produto capim dourado, desde a decis&o da
comunidade de apenas comercializar o produto em sua sede, mas principalmente pela defesa

que faz sobre a autoria do trancado em capim dourado.

[...] o pessoal tem um respeito muito grande por a Mumbuca, [...] a nossa
associagao, 0 nosso, &, também o nascimento do capim, né? Das pecas, né? Nasceu
aqui, eles respeitam muito (os turistas) deixam tudo pra tras la e vém comprar aqui.
Até que pra la pra fora o pessoal abaixa mais o preco pra compra l4, mais ndo. Disse
que aqui é mais caro, mais compra aqui. [...] A histéria do capim é aqui, por isso que
eles vém pra ca. L4 ndo tem historia, né? [...] E importante, isso é o que segura nois
aqui, [...] quem segura todo o nosso valor do capim dourado é a historia. A histéria
da Dona Milda do capim dourado, da Dona Laurina, né? Foi quem comegou
(CASTRO; PEREIRA, 2010, p. 32).

Nos depoimentos colhidos por Pereira (2012, p. 148) também ficam evidentes os

esforgos para fixar o capim dourado como elemento simbolico de vinculo com a tradicao:

O capim dourado era assim, a mae é que trabalhava nesse servigo desde quando eu
entendi. Porque a mée da mée dela € que trabalhava nesse servi¢o. Quando a gente ia
pra esse lugar que eu ja falei pra senhora, a gente levava a arte que ela fazia, né? O
chapéu, fazia o balainho. Continuou. E a méae da mée dela morreu, ficou a mée dela.
Mas quando veio mesmo valoriz, que vinheram conhecer do valor do dourado eu
num sei inform4, mais ou menos a data quando foi (Diolino).

3 Entrevista concedida por Aldina a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 12/08/2019.
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Nessa narrativa, Pereira (2012, p. 148), chegou a conclusdo que ha pelo menos quatro
geragOes, a arte do trangado em capim dourado perpassa a comunidade, mas o grau de
importancia conferido a arte mudou ao longo do tempo. A narrativa sobre a origem do trancado
do capim dourado tem atualmente uma verséo predominante de que teria surgido no quilombo
Mumbuca, através de Dona Laurina. Ela teria ensinado a sua filha, Dona Miuda, e ela as suas
descendentes. No entanto, pesquisas de campo ja realizadas anteriormente demonstram que na
propria comunidade Mumbuca, a versao sobre a origem do trancado ja foi diferente. Schmidt

(2005) afirma que os indigenas da etnia Xerente teriam desenvolvido a técnica de trangado:

A técnica de costurar pequenos molhos de hastes (escapos) de capim dourado com
“seda” de buriti (Mauritia flexuosa) em feixes concéntricos que caracteriza o
artesanato de capim dourado do Jalapdo tem origem indigena. A confeccéo artesanal
iniciou-se na regido ha cerca de 80 anos quando “indios que vinham do lado do
Araguaia” passaram pelo Povoado da Mumbuca e ensinaram “Seu” Firmino,
morador do Povoado, a “costurar capim” com seda de buriti. Este por sua vez,
ensinou a suas sobrinhas, entre elas Laurina e Agila Pereira Gongalves, que mais
tarde ensinaram a suas filhas. Dentre as filhas de Laurina, estdo “Dona” Guilhermina
Ribeiro da Silva (conhecida como Miuda, 75 anos) e Dona Laurentina Ribeiro da
Silva (78), que séo atualmente as matriarcas da Mumbuca, povoado com cerca de 47
familias (SCHMIDT, 2005, p. 23).

Outros trabalhos realizados em seguida (BELAS, 2008; SAMPAIO, 2010; LINDOSO,
2014; PEREIRA, 2012; MELLO, 2014, 2015) fortaleceram essa ideia, visto que alguns deles
se pautam pela pesquisa de campo feita por Schmidt. No entanto, Mota (2015) revela que a
narrativa ja vinha sofrendo uma transi¢do. A pesquisadora resgata, em alguns momentos do

seu texto, elementos que se filiam & versdo anterior, como no trecho a seguir:

Segundo os mumbucas, ela [Dona Miuda] teria aprendido o oficio com sua méae
Laurina que por sua vez desenvolveu a técnica a partir do contato com indigenas da
regido, misturando assim o trancado dos nativos com a planta tipica do Jalapao
(MOTA, 2015, p. 79).

O texto de Mota, porém, ja demonstra, paginas adiante, a contradicdo da nova
realidade que a comunidade Mumbuca passou a protagonizar, assumindo a legitimidade da
invencdo do trancado, relegando a contribuicdo dos indigenas a um segundo plano.

Segundo a tradicdo e historia oral transmitida por mumbucas de diferentes idades, o
artesanato de capim dourado foi desenvolvido por uma mulher chamada Laurina,
neta de um dos fundadores do remanescente quilombola, e que ao admirar o brilho
do capim dourado nas veredas teve a ideia de confeccionar utensilios com a planta,
utilizando um trancado inspirado pelos indigenas da regido que faziam artesanato
com palha seca (MOTA, 2015, p. 96).

Por outro lado, em minha pesquisa de campo, a versdo que apurei ndo admite nenhuma
relacdo de aprendizado com indigenas, e a Dotora, representante legitima da tradi¢cdo dessa

arte na Mumbuca, ndo conheceu e ndo se lembra de historias contadas em que apare¢cam o
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“Seu Firmino”. Ele teria sido seu “tio-bisavd”, segundo a descri¢do de Schmidt, pesquisadora
cuja verséo nao condiz com o discurso atualmente pacificado na Mumbuca.

Nesse contexto, Pollack (1992) destaca a possibilidade de que a memoria possa ser
algo que transcende a intimidade e a individualidade, manifestando-se também como
fendmeno social e coletivo, assim ndo se encerra em uma pessoa, mas na sua vivéncia, o que
pode incluir as suas relagdes sociais, até mesmo com o0s seus antepassados. O autor chama de
projecdo da identidade as marcas da memoria herdadas, que sdo aqueles fatos que ndo foram
vividos pessoalmente, mas o grupo se identifica com eles.

Dai, ndo é dificil concluir que, se é possivel lembrar-se do que ndo se viveu, também é
possivel esquecer o que se viveu. Ou seja, a memdria é seletiva, nem tudo fica gravado. O que
vai ser esquecido e o que vai ser lembrado é um trabalho de organizacdo que sofre as
influéncias do momento presente e ocorre ndo apenas no nivel da memoria individual, mas
também no coletivo. Pollak (1992, p. 4) destaca que “A memoria organizadissima, que € a
memoria nacional, constitui um objeto de disputa importante, e sdo comuns os conflitos para
determinar que datas e que acontecimentos VAo ser gravados na meméria de um povo”. E
possivel entdo concluir que a organizacdo da memoria, em prol do fortalecimento de uma
identidade pode gerar disputas e conflitos sociais e intergrupais.

A memoria, entdo, é elemento constituinte da identidade, tanto individual como
coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si.

Ao alinhar esta teoria com as narrativas da Mumbuca sobre a origem do trancado em
capim dourado, o que percebi é que com o passar dos anos, as versdes registradas pelos
trabalhos académicos foram apagando alguns elementos e firmando outros, concentrando 0s
acontecimentos na pessoa de Dona Miuda, irradiando-os para sua mde e para suas
descendentes. Esta ¢ a versdo “oficial” atualmente e, no caso deste trabalho ¢ a versdo que
adoto, partindo de Pollack, mas, sobretudo, de uma atitude de respeito para com a
comunidade, sua memoria coletiva e suas lutas, como a de autoafirmagao.

Enfim, o destaque dado & questdo da autoria do trancado justifica-se pelo fato de que
ela estd na base da narrativa que une a comunidade em torno do elemento fundamental da
identidade cultural de Mumbuca (o capim dourado). Assim, a reivindicacao desta legitimidade
tem valor ndo so cultural e historico, mas também & importante economicamente para a

sobrevivéncia da comunidade. Nesse sentido, a analise que Anjos (2017, p. 298) desenvolveu
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sobre as abordagens do capim dourado pela midia resultou na conclusdo de que o capim
dourado “¢ identidade porque gera renda e gera renda, porque ¢ identidade”.

Esse circulo que movimenta a relacdo entre cultura e economia esta em sintonia com a
visdo da cultura como recurso. Nesta abordagem, defende-se que a nogéo de cultura sofreu varias
modificagbes ao longo do tempo e ja é dificil encontrar a percep¢do da cultura enquanto
transcendéncia, estando atualmente mais proxima de uma visdo instrumental. Desde o
multiculturalismo, que enfatiza uma finalidade sociopolitica para a cultura, atribuindo-lhe a
missdo de promover a justica social, até a no¢do da cultura como recurso de agenciamento por
parte das comunidades, tornando-a uma possibilidade de se fortalecer politica e economicamente
— visto que estas dimensdes se encontram imbrincadas (YUDICE, 2013, p. 29-35).

Nessa hipotese de perda da sua transcendentalidade, a cultura passou a ser gerenciada,

0 que nos remete a definicdo dos ativos da comunidade. Assim:

[...] enformou-se uma economia cultural, na razdo de um conjunto de agdes e
producdes culturais alinhadas com o crescimento econdmico, em uma economia
politica que se fundamenta no esfor¢o coletivo que transforma atividades sociais em
propriedades, sobretudo, intelectuais (LOPES, 2009, p. 332).

Foi nesse sentido que Mumbuca levantou controvérsias quando da criacdo do Selo de
Identificagdo Geografica* do artesanato em capim dourado, reconhecido pelo Instituto de
Propriedade Intelectual (INPI) em 2011, concedendo a procedéncia do artesanato em capim
dourado para a regido do Jalapdo. Antes disso, sO produtos artesanais agricolas tinham
recebido IGs, que é um instrumento que garante autenticidade aos produtos. No caso do
capim dourado, a procura pela IG tinha a finalidade de certificar apenas os produtos
produzidos no Jalapdo, jA que com a ampla divulgacdo, vinha sendo produzido em outros
lugares do Brasil e comercializado mundo afora. Além de agregar um valor imaterial
associado a origem e producdo do artesanato, poderia servir para amenizar 0 desgaste
ambiental, pois ao desvalorizar a producdo fora do Jalapdo, poderia minimizar a colheita
desenfreada e os contrabandos de capim dourado (BELAS; WILKISON, 2014).

Os argumentos contrarios estavam relacionados as particularidades na forma de
produzir de cada comunidade ou cidade da regido. O selo seria uma forma de homogeneizar a
producdo, ou seja, reconhecia o capim dourado, mas ignorava os produtores (PIZZIO;

LOPES, 2018). Muito diferente da producdo em Ponte Alta, por exemplo, onde ja existe a

4 A 'IG é concedida pelo Instituto Nacional de Propriedade Industrial (INP1), que garante ao produto com IG uma
identidade diferenciada no mercado.
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producdo semi-industrial, Mumbuca reivindica a autenticidade e a origem do trabalho com
capim dourado, além de atestar uma producdo totalmente artesanal. Ou seja,

os atores culturais locais desenvolvem uma economia das experiéncias, no seio da
qual encenam ou desempenham as normas sociais e exteriorizam suas criticas a elas.
Porém, tais movimentos mostram também como as comunidades locais apropriam-
se dos seus processos culturais na forma de direitos autorais e formatam produtos
globais provendo-os de contetido local (LOPES, 2009, p. 333).

Por conta dessa constatacdo é que Mumbuca, além de transformar o elemento da
natureza (capim dourado) em arte, demonstra perceber o valor da sua historia, que passa a ser
considerada um recurso a mais, uma espécie de “reserva disponivel”, termo cunhado por
Yudice (2013, p. 25), ao contatar que, nesse processo, a0 mesmo tempo em que a cultura
assume um carater utilitario, ela perde a sua transcendentalidade e passa a ser administrada
por gestores sociais, por atores locais, como uma “reserva disponivel”.

Tal reserva estd disponivel tanto ao mercado de uma forma geral, a exemplo dos
turistas, mas também em um nivel mais coletivo, ao passo que o Governo do Estado, em
nome da construgdo de uma identidade cultural para o Tocantins, investe na identidade de
Mumbuca. Diante desse poder da cultura, € que Mumbuca inclui no félder da X Festa da

Colheita uma lista de empreendimentos sociais e culturais, assunto da préxima secéo.

3.2.3 Empreendimentos sociais e culturais de Mumbuca: a neocomunidade e a performance

Quando participei da X Festa da Colheita, em 2018, muitos episodios que vivenciei
foram marcantes para compreender um pouco sobre a comunidade Mumbuca ou para
despertar questfes a serem investigadas, em especial sobre a Dotora. Um dos momentos que
me chamou muito a atencdo foi o registrado por esta foto (Foto 5).

Na programagcdo da Festa, um dos dias é iniciado com uma cavalgada, quando, ainda
cedo, varias pessoas de todas as idades, com predominancia de mulheres, desfilam pela
comunidade, montadas nos cavalos, cantando e tocando a viola de buriti. Na linha de frente,
cavalga a Dotora, a lideranca da comunidade, paramentada de Rainha do Capim Dourado —
com a faixa e o chapéu de capim dourado, puxando a cantoria, com as cang¢des que exaltam o

capim e a colheita.
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Foto 5 — Dotora e Rayssa Carneiro Santos na X Festa da Colheita

Fonte: arquivo praprio.

Ao descer do cavalo, pedi a ela que tirasse uma foto comigo, o que ela ndo sé aceitou,
mas escolheu o local, organizou a cena, colocou o feixe de capim dourado na minha méo e
escolheu ndo s6 a pose dela, como a minha também. Terminados os cliques, o voluntério que
convidamos para fazer a foto, pediu para tirar uma foto idéntica com ela e quando terminou,
ja havia uma fila de pessoas para fazer a mesma foto, no mesmo local.

Esta desenvoltura é a de uma pessoa, que ao mesmo tempo é uma atracao turistica. No
folder da X Festa da Colheita, ela € um dos empreendimentos sociais ou culturais da
Mumbuca, com 0 nome de Dotéra do Cerrado. A programagéo acontece na sua casa, ela onde
ela recebe os turistas e conta um pouco da historia da comunidade. Na mesma linha, aparecem
os Violeiros da Viola de Buriti, que também sdo pessoas e atracGes turisticas; e a Casinha da
Arvore, um projeto de atividades e brincadeiras locais com criangas, mas que durante a
pesquisa constatei que ndo estava em funcionamento.

Ver a Dotora nesse rol de atragdes, assim como o episédio da foto, foi marcante, pois
pude constatar como a comunidade, aqui representada pela sua maior lideranca, tem a
consciéncia da importancia da sua atuagdo e ja possui uma performance ensaiada para lidar
com as situagdes que envolvem “os de fora”, que aqui estou chamando assim, porque naquela
ocasido nao havia apenas turistas, mas em grande nUmero, éramos pesquisadores e
representantes de instituicdes publicas e parceiras da comunidade.
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Esse comportamento se mostrou um dos mais importantes na caracterizacdo de
comunidades como a Mumbuca, cujo percurso histérico promoveu uma reviravolta no seu
processo de elaboracéo e reelaboracdo da identidade coletiva e a langou alguns passos além

dos conceitos tradicionais do termo “comunidade”.

3.3 Comunidade e neocomunidade

O tema da comunidade era debatido acaloradamente no século XIX e um dos tedricos
que mais abordou a questdo foi o alemdo ToOnnies, que em 1887 publicou o classico
“Comunidade e Sociedade”. Naquele momento, o contexto da ciéncia debatia os limites entre
historicismo e positivismo, e por isso falar sobre sociedade, cultura e por consequéncia,
comunidade, recebeu o desafio de promover uma convergéncia destas com as ciéncias
naturais e bioldgicas, consideradas na época com prestigio e status de ciéncia.

Na tentativa de derrubar a intransponibilidade entre os campos, Tonnies trouxe a
comunidade real para a teoria utilizando uma metafora biologica: “[...] um agregado de corpos
que ao interagir, no mesmo espaco local, constitui uma unidade intima e fisiologica, como se
fosse um tnico organismo vivo” (LIFSCHITZ, 2011, p. 21).

Para além da ideia de harmonia que esta definicdo pretendia passar, Tonnies
reconhecia também o aspecto afetivo da comunidade, que motiva 0s seus membros a um
relacionamento e a uma coesdo. A partir da origem dos lagos que operariam na formacao das
comunidades, ele assim classificou: Comunidade de Sangue, como um prolongamento dos
lacos consanguineos e que, segundo ele, seriam as formas mais coesas de comunidade;
Comunidade de Lugar, que se forma em torno de um territorio e uma rede de vizinhanga ao
longo das geracGes; Comunidade de Espirito, que embora remetam a um lugar e a um lago
social, sua forma ¢ imaterial, “um laco invisivel, um imperativo moral, uma reunido mistica
animada de algum modo por uma intui¢do e uma vontade criadora” (TONNIES, 1995, p. 240).
As classificacGes ndo descartam também as possibilidades de combinagdes, como a existéncia
de comunidades de sangue e de lugar, por exemplo.

No que se refere aos processos de desenvolvimento e transformacdo das comunidades,
0s debates seguiram e se dividiram basicamente em dois grupos. O primeiro, com uma

concepcao evolutiva e enddgena, que acredita que:

a transicdo da comunidade para a sociedade era consequéncia de transformacdes
internas da comunidade que se operavam principalmente pelo aumento da
populacédo, pela expansdo do comércio e pela intensificacdo da divisdo do trabalho,
confluindo para a formagéo das cidades (LIFSCHITZ, 2011, p. 24).
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A outra visdo sobre o fendmeno das mudancas sociais a partir da comunidade enxerga
uma forca exdgena como responsavel pelas transformacfes. De acordo com essa teoria, um
agente externo — no livro de Tonnies representado por um mercador numa comunidade da Alta

Idade Média — seria o responsavel por apresentar novas formas de pensar e fazer:

Ele representa a introducéo do calculo e do mercado na comunidade, até que cada
homem torne-se um comerciante. Desta perspectiva, Tonnies teria identificado na
figura externa do mercador, forca propulsora que transformou a comunidade, tanto
do ponto de vista mercantil quanto civilizatério (LIFSCHITZ, 2011, p. 25).

A influéncia de pessoas e fatores exdgenos sobre as comunidades e a relacdo com as
transformacdes que vem ocorrendo sdo aspectos centrais de uma discussao a respeito do
retorno das comunidades. Isso porque, no inicio do século XX, muitas narrativas socioldgicas
que privilegiavam o cenario urbano e suas profundas transformacGes, relegavam a
comunidade a segundo plano e previam o seu fim (LIFSCHITZ, 2011, p.75-76). No entanto,
muitos pensadores em seguida reavaliaram a questdo por diferentes Gticas e de uma forma
geral, a conclusdo é que globalizacdo ndo exterminou, mas reinventou o papel do local,
estabelecendo “uma divisdo internacional da globalizacdo, em que os paises centrais iriam se
especializar em ‘localismos globalizados’, enquanto aos paises periféricos caberia o
‘globalismo localizado’” (LIFSCHITZ, 2011, p. 77).

No ambito das comunidades quilombolas brasileiras, o ressurgimento da forca das
comunidades tem uma contextualizagdo histérica e politica importante a ser considerada. Nos
anos posteriores a promulgacdo da Constituicdo de 1988, e em seguida, com o inicio do
governo Lula (em 2003) e a implantagido do “Programa Brasil Quilombola™® (em 2004), que
reunia uma gama de politicas puablicas direcionadas especificamente as comunidades
quilombolas, um grande nimero de comunidades em todo o Brasil passou reivindicar a

identidade quilombola — cuja identificacdo e comprovacdo ndo era das tarefas mais facies, pois,

apoés sucessivas miscigenagdes, que tornaram praticamente indiscerniveis as
diferengas étnicas, esta politica reintroduz o tema da etnia e da comunidade. Isto
remete ao Brasil profundo e a seu passado colonial, mas também coloca novas
questdes no plano politico e cultural. Uma delas é que para ter acesso a estas
politicas, foi necessario reconstruir marcadores étnicos que operassem cOmoO
testemunhas desse pertencimento (LIFSCHITZ, 2011, p. 87, grifo nosso).

5> Coordenado pela Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica
(SEPPIR), ligada ao Ministério do Desenvolvimento Humano. O plano é base da Agenda Social Quilombola
(Decreto n° 6.261/2007), que agrupa as acOes voltadas as comunidades em quatro eixos: acesso a terra;
infraestrutura e qualidade de vida; inclusdo produtiva e desenvolvimento local; e direitos e cidadania. Disponivel
em: https://bit.ly/2VDqyLJ. Acesso em: 31 mar. 2020.
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Para garantir esse pertencimento, as comunidades precisaram se reencontrar com suas
tradigcdes, embora vivendo em um contexto atual necessariamente distante no tempo e no espago.
E nesse paradoxo que envolve tradicBes e agentes contemporaneos, que Lifschitz (2011, p. 102)
cunha o termo “neocomunidades”, que segundo ele, sdo “processos culturais em que agentes
modernos operam nas formas organizativas, materiais e simbolicas de comunidades tradicionais
para reconstruir territorios, praticas e saberes a partir de técnicas e epistemes modernas”.

O que Lifschitz chamou de “marcadores étnicos” foi buscado por diversas
comunidades que se autodeclararam quilombolas, sendo que muitas optaram pelo resgate de
tradicGes afro-religiosas, ou de elementos como a danga, a masica, a culinéria, entre outros,
que passaram inclusive a ser considerados como atrativos turisticos.

Na comunidade Mumbuca, a busca por esses marcadores étnicos parte, nos paradoxos
da contemporaneidade, de uma comunidade majoritariamente vinculada aos rituais religiosos
de matriz judaico-cristdos de confissdo protestante-evangélico cuja doutrina é da Assembleia
de Deus. Essa confissdo de fé impede, por exemplo, que préaticas como dangca (sejam
ritualisticas ou ndo), e folguedos pudessem fazer parte da rememoracdo da comunidade no
percurso de retorno ao cerne dos marcadores étnicos.

Assim, embora os marcos de fundagdo da comunidade tenham tido pessoas cujo
contexto era uma sociedade escravocrata, portanto, pessoas que descendiam de povos
africanos, o impedimento simbdlico para esse retorno é dado por esse ente externo que é a
presenca da igreja neopentecostal e sua doutrina anticultura africana. Esse paradoxo é
resolvido pelo elemento simbolo do PEJ, o capim dourado. Assim, o simbolo escolhido para a
composic¢do do cerne tradicdo € o artesanato em capim dourado, cuja importancia econémica
ja havia despontado, e que nesse momento ganha mais esse reforgo.

Enquanto ndo ha contestacdo na comunidade sobre o status de simbolo conferido ao
capim dourado, a questdo das tradi¢bes africanas, por outro lado, sempre ronda como um
fantasma e € um dos pontos de discordia e conflitos intergeracionais. Os mais velhos, muito
firmes na religido evangelica, agem com desconfianca em relagdo aos mais jovens, que saem
da comunidade pra estudar e se envolvem em projetos e agdes de afirmagdo da negritude. O
surgimento destas mudangas acaba sendo visto pelos mais velhos como uma ameaga aos
costumes da comunidade, pois até mesmo as roupas € acessorios com cores africanas, 0s
cabelos assumidamente crespos, sdo associados as religides de matriz africana, 0 que causa

aversdo, como explica a Dotora:

Nos, pra ser quilombola, ndo precisa inventar mais, que vocé olha pra mim, ja é
assim, o carater meu, olha pra Ném, ja é, olha pra minha irma aqui, a mais velha, ja
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é, olha pra Paizim, ja é, ndo pode inventar mais do que nds somos, € original. Uns
homem com um corddoz&o, ndo precisa. Olha esse nariz meu, ndo precisa mais do
que isso ndo (Risos). A roupona minha ai, ¢ um pano de quilombola (mostra 0 pano
na cabeca), entdo nos ndo pode inventar mais ndo (informagéo verbal).

Diante de desafios como esse, para sustentar a simbologia do capim dourado em
Mumbuca e manter a coesdo, tem muita forca o papel das heroinas — todas elas liderancgas
femininas — que geracéo apds geragdo vém sendo referéncia de luta, resisténcia e também de
criatividade pra lidar com as ameacas que a comunidade ja enfrentou. No entanto, a forca
desta voz que agora fala em nome de uma tradicdo e que precisa, a0 mesmo tempo, se
enquadrar no contexto da neocomunidade Mumbuca (a quilombola), mas sem abandonar a
tradicdo da comunidade (a evangélica), é a voz de uma neolideranca, pois delineia a grande
missao de agasalhar a tradicdo, sem abandonar as contradigdes da contemporaneidade — estas,
por sua vez, abalam, mas garantem a sobrevivéncia de um povo e sua cultura — e que vem a

ser a propria neocomunidade.

3.4 Segundas consideragdes

De certa forma, dar volume a esta voz ¢ uma maneira de reagir a “museificagdo” da
cultura, pois ao resistir com a sua crenca evangélica e ndo se deixar levar pelo fluxo geral -
que recria e reinventa ritos da cultura africana - mesmo que nédo se dé conta, a neocomunidade
Mumbuca, imersa em suas contradi¢cdes, esta reagindo ao mito da cultura intocada. Segundo
Diegues (2001, p. 57-58), este seria uma consequéncia do mito da natureza intocada, que
permeia e direciona as politicas ambientais. Segundo esta visao, enquanto 0 mundo segue se
transformando, as comunidades deveriam estagnar para manter sua cultura cristalizada e mais
atraente aos turistas.

Embora ndo tenha deixado de ser uma atracdo turistica no grande museu do PEJ,
Mumbuca manteve suas marcas essenciais, pois assumiu parte da autoria no desenho do
produto, mantendo seus costumes, reivindicando a importancia da sua relagdo com a natureza e
ressaltando a preponderancia da cultura como o recurso que a valoriza ainda mais. No entanto,
atua como coadjuvante na principal atividade econémica da regido, o turismo, 0 que a impede
de cumprir os principais objetivos do desenvolvimento, conforme Dallabrida (2011): a

dinamizac&o socioecondmica e a melhoria da qualidade de vida de sua populacéo — alcancados

¢ Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 11/11/2019.
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minimamente com o capim dourado, no sentido mais superficial da aquisicdo de bens, mas
longe de superar as fontes de privacéo da sua liberdade, com base em Amartya sem (2000).
Nesse contexto, e tentando entender um pouco mais da importancia voz da

neolideranca, sigo para o préximo capitulo.
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4 DOTORA MUMBUCA: O ONTEM E O HOJE DE UMA NEOLIDERANCA

Nesse cenario de muitas privagdes, como venho descrevendo até aqui, se fortalece a
pessoa de Guilhermina Ribeiro da Silva, Dona Miuda, falecida em 2010 aos 82 anos. Dona
Miuda era filha de Laurina, que segundo a narrativa da comunidade teria descoberto o capim
dourado nas veredas e em seguida teria inventado o trancado da fibra, que vem sendo
repassado desde ent&o.

Ainda na juventude, o trabalho de Dona Miuda levou o capim dourado a ser conhecido
fora da comunidade e a sua comercializacdo, embora insipiente no inicio, ja foi o suficiente
para, naquele momento, sanar algumas demandas mais urgentes da comunidade, como
alimentos e outros itens de necessidade, além de despertar a Mumbuca para um novo cenario

que se anunciava.

[Dona Midda] foi a Gnica mulher que buscou outro destino para parte de sua
producdo. “Eu vi que o capim ia dar progresso”, afirma. Com a ajuda dos filhos,
viajava até as cidades préximas, e a outras nem tanto — a prdpria Mateiros fica a
cerca de 28 quildmetros de Mumbuca — para comercializar as pecas produzidas por
ela. “la com o burro de carga, um saco de cada lado, vender o artesanato em
Dianépolis (TO), Lizarda (TO), Corrente (PI) e Formosa do Rio Preto (BA)”. A
partir de 1998, os burros de carga deram lugar a veiculos com tracdo nas quatro
rodas, e os destinos do artesanato ndo mais se limitaram as cidades vizinhas,
expandindo-se para os grandes centros urbanos, como Brasilia, Rio de Janeiro e Sdo
Paulo (BORGES; FILHO, 2003, p. 12 apud MOTA, 2015, p. 97).

A legitimidade de sua lideranca até aqui, justifica-se por duas razfes: a relacdo direta na
passagem do aprendizado que recebeu de sua mde e que, em seguida, repassa as filhas; e a
descoberta do valor do artesanato fora dos limites da comunidade. No entanto, ao unir esses
dois aspectos € que Dona Milda revela sua importancia histérica para a comunidade Mumbuca:
foi sob a lideranca desta matriarca que a comunidade passou a tecer a sua narrativa identitaria
através do capim dourado, bem como afirmar a sua legitimidade enquanto detentora deste
saber-fazer, que envolve todo o manejo da planta, desde a colheita, passando pela técnica do
trancado, até mesmo a venda, que nos limites da Mumbuca é feita de forma diferenciada, pois
envolve a recepcdo aos turistas que visitam a comunidade, quando a pessoa que estd atendendo
na lojinha da Associagéo conta a historia da comunidade e da sua relagdo com o capim dourado.

Assim, a comunidade se fortalece enquanto berco de uma tradicdo, o que a torna
diferente das demais comunidades do Jalapdo, mesmo as comunidades quilombolas, e mesmo
as que também fazem artesanato com capim dourado.

Dessa forma, a Mumbuca entra em sintonia com o Governo do Estado do Tocantins,

avido por tradigcdes e exotismos para organizar a identidade de um estado novo, que ainda
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lutava para se distanciar do seu passado goiano, entra num momento de ruptura, quando o
grupo politico que chega ao poder, quer imprimir novas marcas, apagando o que ja vinha
sendo construido.?

N&o é objetivo deste trabalho saber quem iniciou primeiro sua busca pela identidade,
se a Mumbuca ou Tocantins, mas aqui nos interessa apenas retratar que os dois lados
precisavam um do outro e ambos se fortaleceram em alguns aspectos — mesmo que,
notoriamente, ndo tenha sido uma troca justa.

O Tocantins, em sua busca por elementos da tradi¢cdo, adotou a Mumbuca e a histéria
de uma comunidade que resiste em um meio ambiente rustico, romantizando a sua forma de
sobreviver a partir de um capim encontrado no cerrado, e s6 no cerrado do Tocantins,? com o
qual se desenvolve uma arte repassada através das geracdes, a fim de cristalizar o capim
dourado como simbolo do estado.

Por outro lado, essa atitude do estado contribuiu com a necessidade da Mumbuca de
expandir as fronteiras do capim dourado, que passou a ser conhecido mundialmente.

Com o estreitamento das relacdes entre estado e Mumbuca, Dona Miuda, que ja era uma
lider de sua comunidade, passa a ser uma lideranca comunitaria reconhecida pelo Estado e pela

midia. Anjos (2017, p. 214) resume um pouco dessa trajetoria ao relatar que a matriarca

recebera do Governo do Estado o titulo de comendadora “Comenda de Ordem de
Me¢érito do Governo do Estado do Tocantins” e diversas homenagens. Inclusive, o
Prémio de Produgdo em Artesanato cedido pela Funcult tem seu nome: “Prémio Dona
Mitda de Apoio a Produgido Artesanal”. Ja na Assembleia Legislativa do Estado do
Tocantins, ha a concessdo do diploma “Mulher-Cidada Guilhermina Ribeiro da Silva”,
concedido a mulheres que se destacam em ag8es de economia solidéria.

Dona Miuda gozava de consideravel reconhecimento externo, um prestigio que por sua
vez refletia e fortalecia a imagem da lider na comunidade. Mota (2015, p. 150) relata em sua
tese que, quando chegou em Mumbuca para fazer a sua pesquisa de campo, havia apenas 10
meses que Dona Miuda havia falecido e o assunto estava muito presente entre os quilombolas.

A morte de Dona Milda significou para a comunidade a perda de sua mais
importante figura politica. Embora a Rainha do Capim Dourado ndo exercesse
quaisquer fungdes oficiais ou cargos efetivos designados na comunidade, era uma
lideranca simbdlica e referencial para o remanescente quilombola. Sob a lideranca
de Dona Milda desenvolveram-se diversas negociacdes e conquistas importantes
para a comunidade (MOTA, 2015, p. 152).

L A ruptura politica no &mbito da gestdo estadual, quando o entdo governador Marcelo Miranda rompe com o grupo
que o elegeu, que é liderado pelo ex-governador Siqueira Campos, como j& abordado anteriormente neste trabalho.

2 Embora o capim dourado exista em outros lugares do Brasil, o que nasce no Jalapao tem o brilho mais intenso,
devido a uma grande quantidade de aluminio encontrado no solo dessa regido.
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Foi com base nesse reconhecimento, que Dona Milda entdo escolheu a sua sucessora e,

antes de partir, chamou sua filha Noeme, a Dotora, na época com 55 anos e Ihe repassou a faixa

de “Rainha do Capim Dourado”. De acordo com as memorias da Dotora, sua mae teria dito:

Eu t6 indo embora, mas vocé tome de conta da bandeira, ndo deixa a bandeira descer
ndo, ergue a bandeira! E ai eu ergui, né, ergui a bandeira, eu pensava que era uma
brincadeira, mas a mamae ja estava sabendo... Mas ela falava sempre... Vocé toma
de conta ai, ja tava sentindo ja, era um aviso. [...] Eu ndo vou demorar muito ndo, eu
td sonhando com seu pai me chamando pra ir embora (informagcéo verbal).®

Ao entregar a bandeira, Dona Miuda também fez recomendac6es, com base no que

mais a preocupava na época:

Vocé toma cuidado, toma cuidado com o capim dourado. Porque até aqui vocé vé,
vocé olha, vocé colhe nos campos. A geragdo que vai vim, olha I4, é perigoso de ver
0 capim s6 no papel, nas revista e ndo olhar mais no campo, porque ja acabou.
Porque do jeito que ta indo, a ganancia, arrancando antes do dia, antes da hora, esse
estrago, olha que amanhd ndo vai mais ter capim dourado no cerrado, nas vereda
(informacéo verbal).*

Como se anunciava na fala de Dona Milda, muitos desafios j& eram previstos para a

comunidade. Porém, a lideranca que, oficialmente — nos termos da comunidade — comecava

aqui, ja tinha iniciado sua histéria em capitulos bem anteriores a este e teria que enfrentar

outros desafios pela frente.

4.1 Lideranca comunitaria: uma resposta as demandas

Embora o conceito de lideranca venha sofrendo alteracdes através do tempo, a principal

diferenciacdo entre as

linhas de pensamento sobre o tema esta ligada a uma concep¢do de

homem. Inicialmente, a chamada Teoria dos Tracos acreditava que a lideranga era um atributo

nato e as pessoas com condicdes de serem lideres ja nasciam com alguns tragos.

No entanto, a

possibilidade, pois:

Com base em alguns critérios, foi possivel chegar a aproximadamente 34 tracos de
personalidade, entre o0s quais, sociabilidade e habilidades interpessoais,
autoconfianca, ascendéncia e dominio, participacdo nas trocas sociais, fluéncia
verbal, equilibrio emocional e controle, busca de responsabilidade (BERGAMINI,
1994, p. 30 apud RECH, 2001, p. 14).

evolugdo dos estudos sobre lideranca ndo tardou a descartar essa

Embora as medidas de personalidade possam, um dia ficar mais exatas, e certos
tragcos possam de fato ser associados a capacidade de lideranca, 0 que sabemos até

3 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 13/08/2019.
4 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 13/08/2019.
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agora parece mostrar que as pessoas que se tornam lideres ndo possuem qualquer
conjunto de tragos que as diferencie claramente das que nao se tornaram lideres
(STONER, 1985, p. 320).

Partindo de outra abordagem, acredita-se que a lideranca € uma construcdo que se
molda dentro de um contexto de interagdo social. Assim, trata-se de um processo que ndo tem
sO6 um produtor (o lider), mas os coprodutores, que sdo as pessoas que reconhecem o lider e se
reconhecem enquanto seguidores, criando uma aparéncia de sintonia e continuidade entre

seguidores e lideranca.

O lider encena uma performance que "deve tocar acordes responsivos em sua
audiéncia” (Worsley 1968, p. xviii). Para conseguir isso, os lideres precisam de uma
intimidade e conhecimento das necessidades e expectativas dos seus seguidores, e dos
e ndo-seguidores’. Nessa visdo, os lideres sdo constituidos pelas expectativas,
interesses e necessidades de seus seguidores (KOSTER; VAN DIJK, 2013, p. 222,
traducdo nossa).’

Assim, o lider ndo nasce lider. A sua lideranca é forjada com base nas expectativas e
demandas da sua realidade. Partindo desta afirmacdo, encontrei possibilidades interessantes para
iniciar a observacdo da lideranca da Dotora. De modo que analiso na primeira parte deste capitulo,
as expectativas e ou demandas da sua realidade que teriam contribuido para elaborar seu perfil.

Embora a sua lideranca seja a principio heranca de sua mae (que por sua vez também
se tornou lider da mesma forma), e isso parega algo “natural” ou “inquestionavel”, de acordo
com os costumes da comunidade, a lideranca da Dotora pode ter sido despertada em
momentos muito anteriores a isso.

Quando, aos 9 anos de idade, ela acredita ter curado o pai com um cha de folhas de
alfavaca que ela colheu na horta de sua mae, ela, ainda menina, se depara com uma grande
expectativa. Ela conta que, no dia seguinte a aplicacdo do remédio no pai, para sua surpresa,

ele aparece no quintal com o olho séo e:

Ele me chamou assim: minha filha, vem c4. VVocé vai ser dotora de verdade, porque
vocé dessa idade e ja fez uma coisa dessa... Vou botar vocé pra ser uma dotora de
verdade. Ai todo mundo que chegava la em casa, ele contava o causo, era meu vo,
minha vé, meus primos, meus tios, os vizinhos: Olha, aqui eu tenho uma dotora. Ela
fez assim, assim, assim. E por isso ficou (informag&o verbal).®

Embora ndo tenha tido condigdes de estudar para se tornar uma médica, ela respondeu

a essa primeira expectativa se interessando mais ainda pelas plantas e seus efeitos medicinais.

% No original: “The leader stages a performance which ‘must strike responsive chords in his [sic] audience’
(Worsley 1968, p. xviii). To pull this off, leaders need an intimate knowledge of the needs and expectations of
their followers, and of the ‘dos and don’ts’. In this view, leaders are made up of the expectations, interests and
needs of their followers. These may, however, be diverging and leaders may well be confronted with
incompatible values.”

® Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 11/11/2019.
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“Ai mamie me fortaleceu com outras opgdo, a mamae me ajudou. Que ela aprendeu com
minha vé, com as tias dela” (informacao verbal).’

Herdeira desses saberes ancestrais, ela me apresentou alguns dos remédios do cerrado,
durante uma caminhada na comunidade, como: a folha betbnica, que teria sido trazida da Bahia
pelo seu avd e serve para “pancadas”; o podoélio (pau d’6leo), uma arvore cujo tronco da o6leo e
“é muito bom pra gripe e infeccd0”; a folha de bureré,® “boa para reumatismo e dor nas juntas”.

Apesar disso, nos dias que estive hospedada na casa da Dotora, ndo vi nenhum desses
remédios guardados por |4 ou sendo preparados, nem mesmo presenciei nenhuma pessoa se
dirigindo a ela pedindo ajuda nesse sentido. Segundo ela, “as menina aqui, quando
“encharcam”,® ja sabe como tem que fazer a garrafada”. Além disso, ela mesma disse que
ensinou uma de suas irmas a fazer os remédios “Ela ja sabe fazer garrafada muito 6tima”.

Desde quando Noeme se tornou Dotora, até os dias atuais, a situacdo da comunidade
frente aos problemas de salde ndo é muito diferente. Segundo ela, quando as pessoas
adoecem, a opg¢do ¢ “ir pro cerrado”. Talvez por isso, a comunidade tenha inicialmente
reforcado com tanta convic¢édo a alcunha dada a ela pelo pai.

Porém, o que a minha observacdo indicou € que nao se trata de um conhecimento
exclusivo dela. Mas, embora a medicina do cerrado seja de dominio de outras mulheres da
comunidade, sé ela é Dotora. A comunidade continua refor¢ando e divulgando sua alcunha,
talvez porque isso traga para a comunidade o reconhecimento de que eles sdo conhecedores
do cerrado, legitimando a sua estadia e confirmando a origem da comunidade naquele local.
Assim, a comunidade tem uma demanda (reconhecimento) atendida e concentra as suas
expectativas em uma pessoa, a Dotora.

E também o seu status de “Dotora do Cerrado” que ganhou a simpatia da midia e
garantiu visibilidade a Mumbuca em varias reportagens. Além disso, tornou-se uma das
atracdes turisticas da comunidade, que chegou a ser incluida no félder (ja analisado no cap. 3)
como um dos “Empreendimentos Sociais Culturais” da comunidade.

Alguns anos depois, Dotora recebe outra responsabilidade, agora de sua mée, quando a
matriarca da comunidade, que ja vendia o capim dourado nas cidades proximas, repassou a

filha a técnica do trancado.

7 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 11/11/2019.

8 Betonica (Stachys officinalis); pau d’6leo ou copaiba (Copaifera langsdorffii); bureré ou mama-cadela
(Brosimum gaudichaudii).

® Encharcar, no dizer local, € menstruar.
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A mamée aprendeu com a idade de 14 anos. A mamée me chamou com 12 anos. A
mamée sentia muito orgulhosa de mim, demais, com a chefona dela. E eu com a
minha chefe, mamae. Nenhuma das outras filhas da mamae, eu sou a quarta filha. Ai
depois que eu aprendi, as outras foi atrds de mim. Era plano de Deus. Ai eu fui
ensinar minhas prima, as minha sobrinhas. A mamde disse: Vocé ensina!
(informacdo verbal).2°

E ela assumiu a missao.

Era debaixo do pau, nés limpava debaixo do pau, na sombra, nds botava o banco de
buriti, botava I4, e costurava e cantava.

Tindolelé, tindolala

Arreda da estrada, deixa a jiboia passar

Jiboia é cobra mansa, ela vem do Ceara

Tindo, tindolelé, ohh tindd, tindolala

Nos fazia era festa debaixo do pau, costurando (informagéo verbal).!

Ela cantou a mesma musica duas vezes e também relembrou outras cantigas que
aprendeu com a mde e as tias e que eram entoadas enquanto costuravam juntas. O episddio

tem muita importancia pra ela:

Naquela época, se tivesse maquina, esses aparelhos, via a mamae me ensinando no
primeiro dia. Mas naquele tempo era atrasado demais. Na época de hoje tem
computador, tem maquina de foto e mostrava a mamae me ensinando, eu queria ver
isso, meu Deus do céu! Mas ndo tinha, ndo tinha... (informag&o verbal).*?

Na verdade, esse é um episodio muito importante para toda a Mumbuca, afinal trata-se
da transmissdo do saber tradicional que mantém a comunidade viva econbmica e
culturalmente. Tanto que uma das cenas da peca Encenando a Tradi¢do reproduz o momento
que Dona Miuda ensina a Dotora a costurar o capim, conforme abordei no capitulo 2.

Esse episodio revela uma outra expectativa da comunidade sendo contemplada pela
pessoa da Dotora, pois ai ela personifica o elo da tradicdo com o presente. Ela foi a pessoa
delegada por Dona Milda para aprender e repassar. Ela atendeu a ordem de sua mée e assim a
expansdo do capim dourado tornou-se uma realidade. Sem esse elo, Mumbuca teria
sucumbido as suas necessidades tdo pungentes. Nao se trata aqui de afirmar que, se de fato, a
Dotora ndo tivesse aprendido a costurar e repassado as demais, a tradicdo teria morrido.
Afinal, poderia e pode ter acontecido em outros momentos e com outras personagens. Mas
trata-se sim de constatar que esse é um episodio reconhecido pela comunidade como decisivo

e incorporado a sua narrativa.

10 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), 11/11/20189.
11 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), 11/11/2019.
12 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), 11/11/20189.
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Mais tarde, na juventude, Dotora recebeu outra missdo de seu pai, cuidar das irmas e
primas nas festas. Nessa época, Mumbuca j& era uma comunidade evangélica, mas seus pais

tinham muitos amigos em outros locais e 0s convites eram constantes.

Sim, porque meu pai confiava, deixava a gente sair pra festa que os amigos
convidavam. Eles ndo iam e mandavam a gente. Eu ndo queria desperdicar da
confianca, porque eu era a chefe, a chefe das minhas irmas e das minhas primas e eu
tinha que cuidar delas. [...] Eu ndo namorava! Ndo! Porque se eu namorasse eu nao
“copiava o véi” e ai as menina ndo me respeitavam nao. Eu era casca seca na ordem
do meu pai (informagéo verbal).®®

E assim, numa comunidade evangélica e conservadora, mais um aspecto da lideranga
da Dotora se fortalece: cuidar dos bons costumes e contribuir com a imagem de uma
comunidade respeitavel, preservando a reputacdo das mulheres.

No entanto, todas as irmas e primas que a Dotora cuidava se casaram, exceto ela. No
inicio tinha medo do pai, que era muito ciumento, mas conforme ela contou, depois comegou
a ver os problemas que aconteciam nos casamentos das outras e fez a op¢cdo de permanecer
solteira. “Se eu tivesse casada eu tava arrependida, eu fiz foi o melhor (risos). Eu fui
escaldada pelos outros, &gua escaldada. Pelos outros, eu vi que a agua estava quente. E 1a vou
eu, o qué?” (informacio verbal).'*

Permanecendo solteira, suas relacdes familiares ganharam outra configuracao:

Entdo, por Dotora ndo ter marido, ndo ter filho, fica mais pra gente. Assim, ela é a
mais querida dos primos, ela é querida dos sobrinhos, é a querida dos tios, entdo,
assim, ela € nossa. Entéo, ndo € so eu ndo, os sobrinhos, tudo, todo mundo tem o maior
carinho, porque a gente chega aqui e ela é nossa, a gente ndo vai dividir ela com
marido, nem com filho e nem com ninguém, se a gente chega aqui e tem outro primo,
tudo bem, tamo igual, mas marido é maior, filho é maior (informagéo verbal).1®

Também por conta disso, firmou-se, no &mbito da comunidade, a autonomia da Dotora
para desempenhar o seu papel de lideranca. Ela mora sozinha numa casa que ndo esta
localizada na regido mais central e movimentada da comunidade, e talvez por isso nunca
durma sozinha, sempre recebe um sobrinho ou sobrinha para fazer companhia, ou pode
acontecer de dormir na casa de uma das irmas ou amigas. Participa de todas as atividades da
igreja, sendo que a primeira delas € uma corrente de oracdo que acontece as cinco horas da
manha. Eu participei desses momentos junto com ela e percebi que encerradas as oracoes, 0

trabalho de conselheira as vezes ja se iniciava ali mesmo na porta da igreja, ou entdo nas

13 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), 11/11/20189.

14 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), 11/11/20189.

15 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes (prima de Dotora) a autora, na comunidade
Mumbuca (Mateiros/TO), em 09/11/2019.
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visitas que ela j& comegava a realizar naquele horario, por volta de seis horas. Por conta do
seu servico, ndo é muito apegada aos trabalhos domeésticos e a cozinha, afazeres que muitas
vezes sao desempenhados por uma sobrinha que passa algumas horas do dia com ela. Mas
também pode almocar fora, pois como ela visita muitas pessoas, 0s convites ndo sao raros.
Quando esta em casa, dificilmente fica sozinha, sempre aparece alguém pra uma conversa.

Com esse cotidiano movimentado, ela garante que o casamento néo faz falta.

Deus é tdo bom que ndo deixou [casar]... E eu concordo e agradeco. Porque se botar
ca em mim, essa missdo de marido, eu claro que eu nao fazia ndo [o trabalho de
lideranga]. Vamo aqui? Vamo bora ali? Eu ndo tenho historia pra falar ndo, boto o
que tem que botar na boroquinha e vazo. [...] Hum humm... pra mim é arrastado de
acontecer a comunicacgdo, a informacéo pra marido e pra filho, que hora vai voltar,
pa pa pa... (Risos) (informagéo verbal).

A (nica mulher da Mumbuca que mora sozinha — sem ter sido casada  faz apologia a

sua liberdade, mas a utiliza em prol da coletividade, exercendo a empatia:

Eu ndo tive filho ndo, mas pelas minhas irmés, as minhas sobrinhas que tém filho e
tudo, eu torno voltar que eu tenho filho, se elas passam luta com filho, eu passo
junto com ela. Se ela t& passando luta com o marido, eu td passando junto com ela.
Aqui dentro, cada uma me conta um problema, ai eu vou ajudar. N&o tenho filho e
tenho. N&o tenho marido e tenho. E assim, ai eu tenho que ajudar a encarar, ndo é? E
elas confiam tanto na gente, na minha palavra e na ora¢do. Ai tornam eu ocupada, né
ndo? Me ocupo (informac&o verbal).*®

Assim, uma das ocupac6es mais recorrentes da Dotora e que merece destaque pode ser

assim resumida:

Ela é orientadora, ela tem uma sabedoria, né, um conhecimento dado por Deus, que
nos orienta, a gente pensa que a gente é formado, mas as vezes tem um pensamento
que ndo bate na realidade, mas ela j& tem essa experiéncia, e da uma palavra de animo,
uma palavra de conselho. E quando ela diz um ndo ou um sim, ela ndo olha pra cara.
Tem vez que eu zango com ela porque ela me disse um ndo, depois eu volto atras, que
ela ta é certa mesmo, tinha que ter sido um n&o mesmo (informacéo verbal).*

As orientacGes da Dotora sdo bem-vindas para todas as idades, inclusive para 0s
jovens, que muitas vezes a procuram antes de tomar as decisfes mais importantes. Dotora

resume assim a sua relacdo com a juventude:

Ela tem um receio comigo, assim, um respeito, né. Todos... 0s que ja casaram, 0S
que ainda estdo pra casar, eles me consideram muito. Algum problema, vem
perguntar pra mim, pra casamento... E eu sou dificil falar pra casar. Eu ndo casei e

16 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 13/08/2019.

17 Outras mulheres sdo separadas e por isso moram sozinhas ou com filhos.

18 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 13/08/2019.

19 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes (prima de Dotora) a autora, na comunidade
Mumbuca (Mateiros/TO), em 09/11/2019.
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ndo quero dar palavra pra ninguém casar ndo. Eu falo assim, vocé quer? se vocé
quer, € interesse seu. Mas, casa, casa, eu ndo digo ndo (informacéo verbal).?

Até aqui, abordei aspectos que mostram uma Dotora cujo despertar para a lideranca
pode ter acontecido ainda na infancia, quando seu pai Ihe apelidou de Dotora, e quando se
tornou a “chefe” de sua mae na costura do capim dourado e, em seguida, do seu pai na
vigilancia das outras meninas nas festas. Assim, foi surgindo uma lideran¢a cuja atuagéo
demonstra um grande cuidado com a comunidade, no sentido de: 1) trabalhar pela
permanéncia dos saberes tradicionais, como as ervas medicinais e o trangado do capim
dourado; 2) zelar pela preservacdo dos bons costumes; 3) apoiar as pessoas nos momentos das
decisbes e dramas pessoais e familiares. Garantindo esses cuidados a comunidade, ela se
forjou atendendo a expectativas que vieram, em primeiro lugar dos seus pais, e que foram
transportadas para toda a comunidade, por simbolizarem também demandas coletivas.

No entanto, os conflitos que requerem a intervencdo da Dotora ndo séo apenas como
esses, de foro intimo ou familiar. Os maiores problemas enfrentados pela comunidade e que
desperta os interesses e posicionamentos mais diversos sao de ambito coletivo e exigem uma

desenvoltura muito mais arrojada da lideranca.

4.2 A lideranca acima dos conflitos

A afirmacdo de que hd uma sintonia entre as demandas e expectativas da comunidade
e a figura da lideranga, pode fazer parecer que ndo ha divergéncia de ideias ou de interesses.
Esse na verdade, é um dos maiores desafios da lideranca: transparecer que esta a frente de
uma comunidade coesa, que tem claro seus objetivos e 0 seu posicionamento perante 0 mundo

externo. No entanto,

Como estudos que adotam uma perspectiva politica tém mostrado, os lideres tém
que lidar com varios grupos com interesses divergentes em Varios contextos
publicos. Essa perspectiva mostra que o dominio publico é territério contestado,
envolvendo uma batalha constante de ideias e valores entre as varias partes
interessadas (BENINGTON, 2011 apud KOSTER; VAN DIK, 2013, p. 220,
traducéo nossa).?

Assim, a liderancga trabalha numa verdadeira arena, onde muitos interesses divergentes

se afloram e os conflitos ndo sdo raros, dependendo da habilidade do lider para ndo deixar que

20 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 11/11/2019.
2L No original: “As studies that adopt a political perspective have shown, leaders have to deal with various
groups with diverging interests in a range of public settings. This perspective shows that the public realm is
contested territory, involving a constant battle of ideas and values among the various stakeholders.”



101

as diferencas internas ultrapassem os limites e abalem a imagem de unidade da sua
comunidade e, por consequéncia, de si mesmo.

Durante o meu trabalho de campo, por coincidéncia, estava também presente uma
equipe do Incra, imbuida de ouvir os idosos da comunidade e atraves das suas memorias,
localizar os pontos de divisa para, enfim, demarcar o territorio quilombola. A realizagdo deste
estudo era um momento muito esperado pela Mumbuca, que j& havia sido reconhecida como
remanescente quilombola ha 13 anos, mas nunca teve seu territorio demarcado e legalizado.
Esse desejo coletivo da comunidade é o que pode ser visto externamente ou numa leitura
superficial. Porém, quem estava presente na comunidade nesta semana €, N0 meu caso,
tentando acompanhar uma de suas principais liderancas em cada passo, percebeu outras
nuances. A comunidade estava em polvorosa e o assunto era comentado por todos, desde as
criancas até os idosos.

Dentro do espago que os idosos alegam ter sido historicamente ocupado e vivenciado
pelos ancestrais, atualmente existe uma utilizagdo desigual da terra e que em alguns casos
tornaram-se propriedades particulares, algumas negociadas entre 0s proprios mumbuquenses,
mas também existem terras que foram vendidas a pessoas de fora da comunidade. A
existéncia destas propriedades gera os maiores conflitos quando se fala no reconhecimento do
territorio, pois isto implica no uso coletivo da terra pelos quilombolas e a extin¢do do direito
de quem ndo pertence a comunidade, gerando, no maximo, o direito a indenizacdo pela
desapropriacao, a depender da situacdo legal da propriedade.

Identifiquei basicamente quatro grupos conflitantes: 1) o de mumbuguenses que
querem a demarcacdo do territrio; 2) os mumbuquenses que estavam inseguros com a
demarcacao pois possuem propriedades particulares e o termo “uso coletivo” os assustava; 3)
0 de pessoas externas a comunidade e que adquiriram terras localizadas no territdrio
reivindicado; 4) e o casal de pastores que ndo sao originarios da Mumbuca, mas ja vivem la
ha& muitos anos e possuem propriedades particulares dentro do territério.

Nessa divisdo, de inicio ja fica claro que o desejo de regularizacéo do territério ndo e
unanimidade, como poderia parecer a primeira vista. Dos quatro grupos, apenas um tem esse
objetivo de forma clara, justamente o mais vulneravel. O segundo grupo, também vulneravel,
ora se identifica com o primeiro, ora com os demais e, por isso, tornou-se o0 maior alvo nas
tentativas de convencimento. Os outros grupos sdo os que sofrerdo as maiores mudangas, no
sentido de que, com a demarcacdo do territorio, perderdo o direito as suas propriedades. Por

outro lado, mostraram-se 0s mais incisivos nas tentativas de convencimento.
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Durante esse periodo, um representante do terceiro grupo visitou a comunidade exibindo
uma arma de fogo e em todos os lugares onde sentou pra conversar, deu o recado: ndo se desfaz
sua propriedade. O quarto grupo, embora seja representado apenas por duas pessoas, os lideres
da igreja, detém o poder da palavra e da “Palavra”, pois representa a dimensdo espiritual e
religiosa, algo que abordei no primeiro capitulo como intrinseco a identidade de Mumbuca. Os
argumentos basicos do grupo nesse momento foram que: 1) a sua presenca e 0 seu trabalho na
comunidade é que garante a harmonia e a ndo violéncia; 2) a comunidade ndo saberia lidar com
0 uso coletivo da terra; 3) a comunidade precisa da ajuda da Igreja nos aspectos que deveriam
ser responsabilidade do Estado. Este Gltimo argumento foi sutilmente demonstrado quando,
durante o culto, a Igreja convocou os fiéis para organizarem a recep¢do de pastores e fiéis de
outros Estados, que viriam na semana seguinte (um feriado prolongado) para a comunidade e
gue prestariam servicos odontoldgicos gratuitos.

Embora os dois primeiros grupos parecam mais fracos, a forga dos seus argumentos
estd na proximidade e na partilha, entre eles, de uma historia de luta e de amor ao territério,
que esta acima do valor financeiro da terra. Essa cumplicidade entre eles gerou um
movimento de microrreunides, geralmente sem hora e lugar marcados, apenas iam chegando e
se faltava alguém que precisasse estar ali naquele momento, alguém ia buscar rapidamente
essa pessoa. Eram varias ao longo do dia, iniciando as seis da manha, logo apds a primeira
corrente de oracgdo na igreja.

Eu consegui participar de alguns desses encontros, assim como a antropo6loga
responsavel pelo trabalho do Incra naquele momento, mas quando nenhuma de nos era bem-
vinda, eles sabiam muito bem como nos despistar. Percebi muita for¢a nessas articulagdes,
pois eles se fortalecem primeiramente nos pequenos grupos, onde discutem entre si, aparam as
arestas e, mais tarde em outra microrreunido, em outro lugar, continuam o debate, até que
enfim conciliam as suas diferencas. Um alinhamento interno, para s6 depois encarar uma
batalha externa.

Essa minha observacdo condiz com o que Mota (2015) relatou, pois ela desenvolveu
sua pesquisa de campo durante um periodo importante da histéria da comunidade, que foi a
negociagdo com o poder publico para a construgdo de um Termo de Ajustamento de Conduta
(TAC), que pretendia selar um acordo sobre praticas possiveis dentro da area do Parque
Estadual do Jalapdo.

A autora trabalhou com um conceito de infrapolitica, que com base em Scott (1990),

que ela define como sendo “a organizagdo politica além do alcance do olhar da autoridade e
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que permite a resisténcia através dos discursos ocultos de um grupo, 0s quais s&o
inacessiveis aos ndo participantes, permitindo uma agenda secreta e a politica invisivel dos
subordinados” (MOTA, 2015, p. 3).

As microrreunides deixavam 0S outros grupos apreensivos, pois sabiam que algo
estava sendo acertado e sem o controle deles. Em muitas de suas falas estava uma
reivindicagdo constante: que fosse realizada uma reunido geral, com todos os interessados no
assunto e com a participacdo do Incra para esclarecer o que estava acontecendo. Parece algo
justo e sensato, mas o povo de Mumbuca, sabiamente, sé encara uma reunido geral, quando
todos os pontos internos estdo devidamente esclarecidos e os acordos costurados, com a
mesma habilidade de quem costura tdo bem o capim dourado.

O fervoroso exercicio da infrapolitica deixou aqueles dias em Mumbuca muito
agitados, particularmente para a Dotora, que enquanto lideranca vivenciava o que Koster e
Van Djike afirmam: a lideranca € o ponto de convergéncia de valores divergentes (2013, p.
222, tradugdo nossa).?

Especialmente nesse contexto, a Dotora torna-se um ponto de convergéncia, pois
embora a sua condicdo de quilombola a inscreva no primeiro grupo e nao a deixe compartilhar
com 0s interesses dos outros grupos, em especial do quarto, a sua visao de lider alcanca a
importancia deste para a comunidade, e a deixa apreensiva em relacdo a deflagracdo de um
conflito até entdo com ares de latente. A presenca inabalavel da Dotora em todas as atividades
da Igreja nesta semana, assim como em inimeras microrreunides demonstra que ela tem plena
consciéncia da importancia da sua representatividade, e demonstra, acima de tudo, o0 seu
poder de transitar entre 0s grupos e de ser respeitada em todos esses espagos, sem a
necessidade de ser uma unanimidade, ela é simplesmente necessaria.

A sua importancia durante esse periodo ficou evidente, pois ela precisava estar
presente em todas as visitas que o Incra fazia aos idosos. Em primeiro lugar, a sua presenca
inspirava a confianca, fazendo com que a equipe fosse recebida sem muitos entraves. Em
segundo lugar, ela era a intérprete, praticamente uma tradutora, pois em Mumbuca o
portugués é falado com uma variagdo linguistica muito prépria. A comunicagdo, em especial
com os mais velhos, fica um pouco comprometida, sem uma vivéncia mais demorada na
comunidade para adaptar os ouvidos, 0 que fez se destacar a habilidade linguistica desta

lideranca, colocando-a como um elo indispensavel. Em terceiro lugar, ela € a pessoa que tem

22 No original: *(...) leadership can form a point for the convergence of such diverging values” (p.222).
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a guarda de todos os documentos importantes da comunidade, entdo ela era sem ddvida, uma
das principais interlocutoras e também fonte de informagao em todo o processo.

Com certeza, isso é resultado do reconhecimento de sua autoridade:

Pra comunidade, a Dotora é uma pessoa muito especial e muito importante. Eu digo
como se fosse uma prefeita, uma autoridade maxima da comunidade. Primeiro, ela
foi presidente da Associacdo, foi ela que abriu as portas pra ter uma associagdo e ter
uma autorizacdo em tudo, foi a Dotora mesmo. E hoje também, tudo ela esta por
dentro, estd sempre junto com a comunidade, sempre presente, qualquer divida.
Aonde a Dotora ta, ta tudo resolvido. Ela dd o aval e nds todos obedecem
(informacéo verbal).Z

Para construir essa autoridade, a histéria de Dotora comegou cedo, com as
incumbéncias que seu pai lhe deu, depois com as responsabilidades repassadas pela sua mae
e, bem mais tarde, com os dois mandatos na presidéncia da Associacao Capim Dourado. Este
ultimo, por sinal, muito pouco abordado por ela, apenas destacando sempre a importancia da
legalizagdo da Associacdo para comercializar o artesanato, tendo um ponto fixo para receber
0s turistas e tambeém a aquisi¢cdo do caminhdo da comunidade, para a colheita do capim. Além
desses, 0 que salta como definidor do perfil desta lideranca € o episodio da criacdo do PEJ em

2001, um ano ap0s a fundacgéo da associacdo da qual ela estava a frente.

O Parque... (pensativa)... Nao sei porque que aconteceu esse negdcio de Parque. A
gente é assustado. E assustado porque, pelo baque do Parque, a gente ndo é
equilibrado ndo, porque foi uma traicdo sem consulta, né? Como € que a gente fica
equilibrada com uma situacéo dessa, que qualquer coisa acontece. Porque Se jogou 0
pargue sem acordo, sem comunicagdo, eles inventa... 0 poder é trai¢oeiro. O poder é
traicoeiro!! Aonde ndo pode, é que ele pode. Aonde ndo pode ir, que vai. O poder,
ele ndo vai olhar pra ser humano pequeno ndo. Ele quer passar por cima a patrola
dele, por cima de onde ele quer, porque tem! N&o vai analisar pobre. Nao vai acatar
pobre, ndo vai. Pra ele é tempo perdido [...]. Bota que faz a barragem, bota que faz a
empresa, bota que langa o parque ai em cima dos pequeno que tdo na sua terrinha.
Isso é o poder, o poder bruto. E o poder traigoeiro! (informacéo verbal).?*

Com essa fala tdo enfética da Dotora, ndo tive como ndo indagar sobre a comparagao
com o conhecido slogan das agéncias que vendem o turismo de aventura para a regido, uma
frase que estampa camisetas, bonés, adesivos e outros acessorios: “O Jalapao ¢ bruto”. Ela
respondeu ainda mais exaltada: “E ndo! E ndo... o Jalapio ndo é bruto ndo, é muito é
tranquilo. Bruto € o poder... e ignorante, malvado demais. Esse é bruto!”

A experiéncia de Dotora na relacdo assimétrica com o poder, tendo que sobreviver as

acOes mais sorrateiras, a fez desenvolver uma caracteristica muito particular que a gabaritou

23 Entrevista concedida por Marijane Ribeiro da Silva (sobrinha da Dotora) a autora, na comunidade Mumbuca
(Mateiros/TO), em 06/11/2019.
24 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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para ser a lideranga. Para acalmar o nervosismo generalizado da comunidade durante as

entrevistas do Incra, ela ensinava:

E momento de falar pouco. Vamo assuntar mais e falar menos. E tem que ser
devagar, ndo pode se afobar, que a caminhada é longa. Se cansar agora, ndo chega
no fim. A gente ndo pode falar demais, porque e eles ndo falam o que véo fazer, eles
s6 fazem (informag&o verbal).?

Essas habilidades para lidar com o outro, imaginar o0 que 0 outro quer e 0 que 0 outro
pode ouvir, a deixa num patamar de lideranca privilegiado e essa sabedoria € também

utilizada por ela para lidar com a midia.

Foto 6 — Dotora na rede da cozinha em sua casa, onde costumeiramente recebe as visitas
3 ~'.'1h~ § aed " y v Nl ' § o

Fonte: arquivo proprio.

25 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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4.3 Reconhecimento e visibilidade: o caso da neocomunidade e da midia

Quando a comunidade recebe as influéncias de fatores exdgenos e com elas se
reorganiza a partir do reencontro com suas tradi¢fes, encarando-as com os olhos do presente
e, a partir desse olhar, se reestrutura, surge uma nova comunidade — a neocomunidade.

Nesse sentido, abordei até agora duas influéncias exdgenas que foram decisivas para a
comunidade Mumbuca, sendo a primeira delas, o0 mercado. Quando Dona Milda comeca a
trocar e a vender o capim dourado fora da comunidade, essa atitude, que posteriormente foi se
expandindo e ganhando forca, mudou a configuracdo da comunidade e de suas formas de
sobrevivéncia, até entdo fechadas em si e nas possibilidades oferecidas pela natureza e pelo
plantio, todas no nivel da subsisténcia. O mercado de artesanato do capim dourado
transformou uma comunidade isolada e desconhecida e a mostrou para 0 mundo.

A segunda influéncia exdgena decisiva na histéria de Mumbuca é o Estado. Esta
atuacdo pode ser dividida até agora em quatro etapas mais importantes: 1) em primeiro lugar,
ao ignorar a existéncia da Mumbuca e criar o PEJ, o Estado — aqui na figura do governo do
Tocantins — causa uma comocdo e uma posterior mobilizacdo na comunidade, a fim de
defender o seu territorio; 2) num segundo momento, a figura decisiva do Estado aparece no
ambito federal, primeiramente com o reconhecimento da Constituicdo Federal de 1988, que
garante os direitos quilombolas e, em seguida, com a reivindicacdo da identidade quilombola,
que foi reconhecida posteriormente pela Fundacdo Palmares; 3) em terceiro lugar, o Estado do
Tocantins passou a investir através do Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas
Empresas (Sebrae), desde o final da década de 1990, em planejamento e capacitacdo para as
comunidades quilombolas que produzem o artesanato em capim dourado. Tais a¢cOes tiveram
efeitos diretos na atividade artesanal, pois o aprimoramento da produgéo, assim como a maior
divulgacdo “possibilitaram a ampliacdo do mercado, a capacitacdo dos artesdaos e as
intervencdes de consultores que viabilizaram a diversificacdo do artesanato, ou seja, a
formalizacdo do trabalho artesanal” (CARVALHO, 2015, p. 6); e 4) por ultimo, o quarto fator
da atuacéo do Estado é a escolha do capim dourado como simbolo do estado do Tocantins, 0
gue deu maior amplitude a narrativa da Mumbuca como autora deste saber-fazer, elevando o
seu status e destacando-a em relacdo a qualquer outra comunidade do Tocantins.

Por fim, o terceiro fator exdgeno que vem influenciando a organizacdo desta
comunidade é a midia. Mumbuca se tornou uma comunidade quilombola presente em

reportagens impressas e televisivas local e nacionalmente.
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O que € possivel observar € que todas essas forcas exdgenas que atuam na constituicdo
da comunidade Mumbuca, encontram-se imbrincadas e todas elas se fortalecem mutuamente.
A midia se fortalece ao veicular assuntos tdo genuinos como uma comunidade que vive em
um lugar tdo bonito como o Jalapdo, com historia e estorias tdo originais, uma pauta que
cativa grande audiéncia. A midia também fortalece o estado, pois as suas acles de
reconhecimento para com a comunidade sdo enaltecidas e, mesmo que indiretamente,
fortalece o mercado, pois quanto mais se divulga a comunidade e a sua historia, a sua
localizagdo, mais se quer consumir a comunidade. E consumir a Mumbuca é estar presente no
seu territorio, ouvir as suas estdrias e comprar a sua arte. Tudo isso é possivel apenas através
do turismo, que por sua vez é mercado e, indiretamente também é Estado, pois este normatiza
e também estimula a atividade turistica — uma fonte de renda.

Assim, compreendendo a participacdo da midia nesse processo, € possivel perceber a
sua atuacdo decisiva no incentivo ao mercado e ao estado, bem como no seu proprio
fortalecimento. Como resultado desta triplice alianca (Estado, mercado e midia), a
comunidade Mumbuca aparece como um produto a ser consumido, seja por turistas, seja pelo
imaginario coletivo como um lugar exotico, que ndo sé esta localizada num paraiso natural,
mas também é cheio de tradigdes.

E por ser a tradi¢do o elo entre os elementos desta alianca, e também o que diferencia
a Mumbuca enquanto um produto turistico, a porta-voz desta neocomunidade — que tem a
midia como um dos seus principais fatores exdgenos — é a Dotora. Diferentemente de sua
mée, a Dona Miuda, que foi a pessoa que esteve a frente de uma comunidade que foi se
reconhecendo, reelaborando a sua identidade, reinventando as suas tradicOes e foi a
responsavel pelas primeiras experiéncias com as relagdes exdgenas, fazendo a transicao entre
a comunidade e a neocomunidade.

A lideranca de Dotora, por sua vez, ja se inicia com essas relacfes estabelecidas, e ela
precisa saber manté-las no nivel que seja favoravel para a comunidade. Para isso, ela usa
muito dos conhecimentos adquiridos na convivéncia com a sua mae, mas também, a partir das
suas percepgdes, elabora as suas proprias teorias sobre os fatores exdgenos, especialmente
sobre a midia, que direcionam a maneira como ela e a comunidade se apropriam do discurso
midiatico e tentam instrumentaliz&-lo a seu favor.

Por ter a sua lideranca fincada num cenario de neocomunidade e representando a ligacao
entre 0 cenario anterior e o atual, fortalecendo as tradicGes e dando voz e repercussédo a elas

através da relacdo com os fatores contemporéneos exdgenos, é que chamo a Dotora de
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neolideranca. Da sua forma de atuar em relacdo aos fatores exdgenos — mercado, estado e midia
— destaco o Ultimo para analisar nas proximas paginas, por acreditar que é ele quem fortalece a
relacdo da comunidade com os outros dois e garante os melhores resultados para a comunidade.
Meu objetivo é abordar esta questdo o mais proximo possivel da Dotora, que é a lideranca da
comunidade e que ¢ a figura representativa da Mumbuca, e a fonte oficial?® para a midia.

Diante de todo o universo midiatico, selecionei a televisdo, por meio de reportagens
veiculadas em ambito nacional com inicio em 2010 — ano de falecimento de Dona Miuda —
encerrando a coleta em 2019. A escolha da televisao justifica-se por ser 0 meio mais popular
na comunidade e de maior acessibilidade, por ndo demandar a leitura, habilidade ndo muito
comum entre os mais idosos. Escolhi a veiculagdo nacional, por serem essas reportagens as
gue causam maior repercussdo na comunidade. Outro filtro que utilizei foi levar em
consideracdo apenas as reportagens em que a Dotora € uma das interlocutoras. Desta forma,
selecionei dez reportagens, que serviram de base para orientar as investigagdes em campo.

Dentre estas, apenas quatro serdo aqui detalhadas, por terem elementos que encontram
sintonia com as opiniGes que encontrei na comunidade, especialmente nas entrevistas com a
Dotora. Em nenhum momento, mencionei as reportagens de forma direta, a fim de que os

depoimentos fossem o resultado do que a memdria registrou como importante.

4.3.1 Dotora Mumbuca na midia: algumas faces de uma neolideranca

4.3.1.1 Dotora Mumbuca e a Grande Mae do Quilombo

A primeira reportagem, exibida pelo canal Record em 2016 tem como titulo “Doutora
Mumbuca usa conhecimentos sobre as plantas para curar doengas em Jalapdo”
(“DOUTORA..., 2016) e tem como pauta o trabalho de Noeme enquanto “Doutora
Mumbuca”. Nessa reportagem aparece uma comunidade pitoresca, que ndo tem indices de
criminalidade. Outra informacdo é que |4 também ndo ha posto de saude. Embora esta seja
uma informag&o que pudesse gerar uma Vvisdo negativa da realidade vivida pela comunidade,
pois logo de inicio ressalta uma demanda importante, a reportagem acaba por desviar a

atencdo do expectador para uma visdo romanesca do cotidiano local, apresentando a solucgéo

% “Alguém em funcio ou cargo publico que se pronuncia por érgios mantidos pelo Estado e preservam os
poderes constituidos (executivo, legislativo e judiciario), bem como organizagGes agregadas (juntas comerciais,
cartérios, companhias publicas etc.)” (SHMITZ, 2011, p. 25). Nesse sentido, dentro do contexto da comunidade
Mumbuca, Dotora se enquadra como fonte oficial pela midia.
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encontrada pela comunidade: a Doutora Mumbuca. “Com os médicos longe, 0s casos menos
urgentes sao resolvidos aqui mesmo”.

O posto de saude € uma luta antiga da comunidade Mumbuca, que nunca foi atendida
pelo poder publico. As promessas ja foram feitas muitas vezes, a comunidade chegou a
designar o terreno a ser construido e, uma das vezes que visitei a comunidade em maio de
2018, a expectativa era tanta, que o terreno ja estava limpo, pronto para o inicio da obra, que
até a conclusao deste trabalho, ainda néo saiu da promessa. O silenciamento sobre o assunto é

uma decisao da midia e ndo da comunidade, conforme explica a Dotora:

Nos fala, porque nds que sabe da nossa necessidade, né? Nés precisa do postinho, ja
falamos demais. Mas isso ndo aparece ndo. Eles [os jornais] botam s6 cachoeira,
capim dourado, loja, a fazegéo do capim dourado, o canto (informagéo verbal).?’

Também abordando a medicina do cerrado, outra producdo emblemaética foi veiculada
no dia 11 de maio de 2018, no programa Globo Repdrter (AOS 107 ANOS..., 2018), no
mesmo dia que a emissora apresentou o0 ultimo episdédio da novela “O Outro Lado do
Paraiso”, cuja trama tinha o Jalapdo como cenario e algumas de suas figuras mais conhecidas
foram inspiracdo para elaborar as personagens da ficcdo. Uma dessas pessoas foi a Dotora,
que levou os autores a criarem na novela, a personagem chamada de “A Grande Mé&e do
Quilombo”, uma mulher que cuidava e curava todas as pessoas com seus conhecimentos
sobre a natureza. A comparagdo entre a personagem e a pessoa marca, na reportagem, o inicio
de um momento dedicado a Dotora, que resume a importancia desta pessoa em pouco mais de
um minuto, revelando, na verdade, que o foco da producéo € a personagem e ndo a pessoa. Ou
seja, 0 objetivo € justificar ou talvez contextualizar a origem da personagem (A Grande Mée
do Quilombo), muito mais do que abordar a importancia da pessoa (Noeme) e sua realidade, o
que acaba por reduzi-la também a uma personagem apenas.

Assim, 0 que chama a atencdo nestas duas primeiras reportagens € a apresentacdo da
Dotora enquanto uma personagem exatica do Brasil profundo. A diferenca é que na primeira,

r

a localizagdo ¢ apresentada apenas como “em Jalapao”, estabelecendo a distancia com
expectador logo no inicio, em termos gramaticais, pois utiliza a preposi¢do ‘“‘em”,
contrastando com o uso local, que é a preposigdo contraida “no”. Esta distancia funciona na
comunidade e em todo o Tocantins, porque ndo se reconhecem nesse jeito de falar. O outro

aspecto do distanciamento, este funcionando no Tocantins, mas mais fortemente no restante

27 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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do Brasil, esta na énfase dada ao inusitado: “um lugar que ndo sabe o que é criminalidade, a
ndo ser pela televisao”.

A segunda reportagem, por sua vez, estabelece a distancia também no inicio, mas
mostrando o Jalapdo numa imagem aérea e mencionando a sua baixa densidade demogréfica.
A partir dai vai fechando o foco e chega na Mumbuca, no capim dourado, na personagem, e
sO entdo chega na Dotora. Aqui, a distancia é marcada pela propria comparacdo com a
personagem, que tira a pessoa da trama da vida real, com conflitos e demandas de uma
comunidade e a recorta, evidenciando apenas uma de suas faces. Esta figura apresentada ao
publico esta muito longe de ser a que articula decisdes politicas com a sua comunidade e que
a representa publicamente nas reunides com o poder publico, etc, atividades estas que sdo
preponderantes na atuacdo da lideranca da Dotora.

Definindo-a como “guardida” de conhecimentos ancestrais, a primeira reportagem
promove uma valoriza¢do do saber tradicional que a Dotora aplica na comunidade. Porém,
jogar a luz sobre um aspecto da realidade, significa relegar o outro lado a sombra: “[...] ha
uma dimenséo do siléncio que remete ao carater de incompletude da linguagem: todo dizer é
uma relagéo fundamental com o ndo-dizer” (ORLANDI, 1993, p. 12).

Quando a reportagem apresenta uma comunidade que se basta com as plantas
medicinais, esta inviabilizando o surgimento da imagem de uma comunidade que luta pelo
direito a saude. E mais, quando a figura central que representa essa conformacdo com a
realidade (a Dotora) é justamente a lideranca comunitaria, acontece um refor¢o na imagem de
conformismo. Principalmente porque, em nenhuma das reportagens, Noeme é tratada como
lideranga politica desta comunidade, mas exclusivamente como a pessoa que “cuida”, assim
como a Grande Mae do Quilombo.

No entanto, mesmo ciente dos recortes, Mumbuca e, especialmente a Dotora, recebe

muito bem as equipes de reportagens, que sdo frequentes:

Esses dias porque eu estou sem telefone, mas quando esta funcionando, é o tempo
todo. Quando eu recebia o0 aviso de um de manh, ja tava chegando o outro da tarde.
Al eu me preparo, eu me preparo. Eu visto uma roupa, uma saiona longa, uma blusa,
um paninho na cabega. Ai ndo cessa ndo... Todo ano tem, tem tem tem... sempre
aparece (informagéo verbal).?

A Dotora diz que, como sdo muitas as reportagens, ela ndo se lembra de todas, mas

que faz questdo de assistir quando sdo veiculadas:

28 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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Eu gosto. Eu sinto eu gente, né? (Risos) Inteligente, né, que a gente nem imaginava,
nem sonhava o que podia acontecer no dia de hoje, passando na televiséo,
entrevistando, passando reportagem no povoado da gente. Mas Deus é aquele que é
vivo, e faz acontecer, né? Porque, s6 por Deus mesmo. Mumbuca ndo é vista assim
no claro, como outras comunidades que estdo na rodagem mais favoravel. Ela é
assim recanteada... Ela é fora assim fora do roteiro (informacéo verbal).?®

Essa fala da Dotora pode indicar duas constatacdes. A primeira demonstra com clareza
que as apari¢des na midia sdo bem-vindas porque divulgam a comunidade, ja que a mesma
nao ¢ vista de outra forma, pois ¢ “fora do roteiro”, ou seja, ndo fica numa estrada acessivel
que poderia servir de vitrine.

A segunda constatacdo indica uma negociacdo implicita. Se ver pelo espelho da TV
pode ser uma pista para explicar a receptividade da Dotora para com a midia, alertando que
pode haver uma troca. Embora ela saiba que havera uma edi¢do e nem tudo que ela gostaria
de revelar — sobre as demandas da comunidade, por exemplo - sera veiculado, ainda assim, o
que ela vé é agradavel, pois ela se reconhece mais importante atraves da imagem que a TV
reflete. De certa forma, € como se ela se entregasse a uma seducdo, a da sua propria imagem.

Inconsciente ou néo, esta constatagdo abre possibilidades para pensar que:

Est4, em primeiro lugar, o conceito de hegemonia elaborado por Gramsci,
possibilitando pensar o processo de dominagéao social ja ndo como imposi¢éo a partir
de um exterior e sem sujeitos, mas como um processo no qual uma classe
hegemoniza, na medida em que representa interesses que também reconhecem de
alguma maneira como seus as classes subalternas. [...] — nem tudo o que pensam e
fazem os sujeitos da hegemonia serve a reproducdo do sistema — e uma reavaliagdo
da espessura cultural: campo estratégico na luta para ser espaco articulador de
conflitos. (MARTIN-BARBERO, 2015, p. 112).

Abordar a questdo por esse angulo demonstra uma sintonia com teorias da
comunicacdo que rompem com a ideia da onipoténcia dos meios, onde se debrucaram o0s
primeiros pensadores do fendmeno da comunicagdo, que ressaltavam a visdo linear do
processo.

Um exemplo é a teoria matematica da comunicacdo (MATTELART, 2006), que criou
0 esquema que resumia o processo da comunicagédo: fonte de informacéo - transmissor — canal
— receptor — destinatario. Concebida no ambito da matematica e da engenharia elétrica, a
teoria estava focada na eficacia da comunicacdo, ou seja, 0 objetivo era garantir que a
mensagem chegasse ao destinatario da forma mais proxima as intenc¢fes de quem a produziu.

Embora esse seja 0 exemplo radicalmente mais distante — mais metodoldgica do que

cronologicamente — é emblematico de uma era dos estudos em comunicagdo (communication

29 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 10/11/2019.
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research) que via os receptores como uma etapa do processo, um lugar vazio a receber

contetdos passivamente. Porém, ao longo dos séculos XX e XXI, os estudos sobre 0 assunto

foram aderindo as contribuicdes das mais diversas areas e,

progressivamente se afirmaram metodologias que consagravam outras unidades de
analise, a pessoa, 0 grupo, as relacfes intersubjetivas na experiéncia da vida
cotidiana. Essas metodologias fizeram ressurgir debates — existentes desde o inicio
das ciéncias do homem e da sociedade — sobre o risco de reificar os fatos sociais,
sobre o papel do ator em relacdo ao sistema e o grau de autonomia das audiéncias
diante do dispositivo da comunicacdo (MATTELART, 2006, p. 136).

De forma sucinta, uma historia das teorias da comunicagdo pode demonstrar que:

a reflexdo sobre a questdo do receptor tem vivido crises epistemoldgicas marcantes.
Com efeito, o receptor dos mass media tem oscilado entre posi¢fes antagbnicas ou
contraditérias: 1) passivo; 2) ativo; 3) alienado; 4) massificado; 5) critico; 6) receptor-
sujeito; 7) receptor-objeto. As varias teorias referentes aos mass media (hipodérmica;
empirico-experimental; empirica de campo; funcionalista; teoria critica; agéo
comunicativa; teoria culturoldgica; semiologica; matematica; "agenda-setting™ etc.
tém atribuido ao receptor papéis/funcdes controversos, polémicos e contraditorios. Na
esfera da recepc¢do, os olhares do receptor sdo frequentemente dispares, ora fatigados
(devido a banalizacdo e ao excesso de imagens repetitivas), ora imaginantes (devido ao
processo de reelaboracdo simbolica do sujeito) (SILVA, M., 2020, p. 1).

Na tentativa, pois, de manter um distanciamento da dicotomia manipulacédo/alienacédo

que subsidia muitas das concepgbes sobre o assunto, ressalto sobretudo a necessidade de

adotar uma perspectiva tedrico-metodoldgica que nao esteja centrada nos meios, mas partir da

orientacdo que:

a comunicacdo se tornou para nés questdo de mediacfes mais que de meios, questdo
de cultura e, portanto, ndo sé de conhecimentos, mas de reconhecimento. Um
reconhecimento que foi, de inicio, operacdo de deslocamento metodoldgico para
rever o0 processo inteiro da comunicacdo a partir de seu outro lado, o da recepgéo, 0
das resisténcias que ai tem seu lugar, o da apropriacdo a partir de seus usos.
(MARTIN-BARBERO, 2015, p. 28).

Assim, a recepcdo descaracteriza-se enquanto um lugar estanque e se configura como

um processo de interacdo com as condicfes de sua realidade, o que traz a tona a questdo do

poder nas relaces de comunicacdo.

A relagcdo de predominio do emissor sobre o receptor é a ideia que primeiro
desponta, sugerindo uma relacdo basica de poder, em que a associacdo entre
passividade e receptor é evidente. Como se houvesse uma relagdo sempre direta,
linear, univoca e necessaria de um polo, o emissor, sobre 0 outro, o receptor
(SOUSA, 1995, p. 40).

Ao contrario, ao atuar nesse espago de trocas que € a recepgao,

0 receptor deve ser encarado, sim, como um sujeito ativo (embora tambhém passivo)
do processo de comunicagdo, que interage, interpreta e reelabora informacGes e
imagens. Enfim, um sujeito inserido profundamente num processo de comunicagéo,
sempre contraditorio e complexo, cujo poder maior esta circunscrito a dindmica do
desejo (SILVA, 2020, p. 12).
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Assim, quando a Dotora afirma “Eu sinto eu gente, né?”, parece possivel que no jogo
de interacdo que envolve as veiculagOes sobre ela, os meios estejam de alguma forma
atendendo aos seus desejos (em parte, que seja): “que a gente nem imaginava, nem sonhava o
que podia acontecer no dia de hoje”. Parece possivel ainda interpretar, por consequéncia, que
aqui estd a Dotora no auge do seu exercicio de poder enquanto “lugar de recepg¢ao”, um lugar
privilegiado por sinal, pois a0 mesmo tempo que se concretiza no nivel individual — “eu
gente” —, irradia também no nivel comunitario — “passando reportagem no povoado da gente”.

Uma negociacao parecida refere-se as alcunhas de “Dotora”, “Dotéra do Cerrado” e
“Doutora Mumbuca” enfatizadas nas reportagens sobre a medicina do cerrado na Mumbuca,
que a colocam num papel central, embora como eu ja tenha falado, € um saber tradicional
disseminado na comunidade. Aceitar a centralizacdo da midia numa pessoa indica uma clara
negociacdo da comunidade: a Mumbuca exerce o poder de “se permitir” Ser assim
apresentada — e assim se ver - pois em troca também tem alguns desejos realizados, afinal
precisa desta divulgacdo, pois “Mumbuca ndo é vista assim no claro, como outras
comunidades que estdo na rodagem mais favoravel. Ela é assim recanteada... Ela é assim
fora do roteiro”. Como se ai estivesse sendo realizada uma troca, tendo a personagem
exotica como elemento principal da negociacéo.

Ainda nessa linha a partir das demandas e dos usos que a Mumbuca faz das
abordagens midiaticas sobre ela mesma, tenho trés reportagens como pano de fundo, para

tratar a questao.

4.3.1.2 Noeme, uma simpatica artesa

A terceira reportagem que apresento € intitulada “O Sobre as Asas chega ao Jalapéo,
no Tocantins”, realizada por Max Fercondini e Amanda Richter e foi veiculada pela Rede
Globo em 2015, no programa semanal “Como sera?” (O SOBRE..., 2015). Com duragdo de
14 minutos, trata-se tecnicamente de uma superproducdo, com imagens aéreas do Jalapdo com
qualidade cinematografica, trilha sonora que mescla grandes sucessos internacionais com
mausica local, etc. A pauta da reportagem é o capim dourado, sua importancia econémica, bem
como a necessidade de preservacao através do manejo adequado.

A equipe de reportagem é recebida pela jovem quilombola Claudiana Matos, que
primeiramente faz um passeio com os visitantes pela comunidade, contando um pouco da
historia local. Importante aqui ressaltar que na sua versao, nao aparece a origem quilombola,

palavra que ndo € mencionada nenhuma vez durante toda a reportagem:
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O povoado Mumbuca surgiu ha muito tempo, a minha bisa ja vivia aqui, ela é
descendente de indios, entdo essa regido aqui ja era meio ocupada pelos indigenas e
meu bisavo veio da Bahia a procura de refrigério, de lugar onde tinha bastante pasto
pros gados e pros animais sobreviverem e acabaram formando essa comunidade que
hoje existe.

Nessa fala, ocultar o passado quilombola, talvez seja uma forma de ndo evidenciar
conflitos, uma historia de sofrimento e de luta, e assim contribuir com a ideia geral de paz que
a reportagem passa. Embora exista a possibilidade de ter havido uma edigdo e a historia ter
sido assim resumida, a narrativa apresentada, em contradicdo com a identidade formalmente
reivindicada pela comunidade nesse momento historico, traz a tona o debate a respeito da

identidade cultural na po6s-modernidade:

A identidade torna-se uma “celebragdo movel” [...]. O sujeito assume identidades
diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo séo unificadas ao redor de
um “eu” coerente. Dentro de nés, ha identidades contraditorias, empurrando em
diferentes direcBes, de tal modo que nossas identificagdes estdo sendo
continuamente deslocadas (HALL, 2006, p. 13).

O silenciamento sobre a identidade quilombola continua quando os visitantes pedem
para conhecer o capim dourado e sdo levados até a casa da Dotora, que € quem vai guia-los
até o campo, onde serd simulada uma colheita. Embora a interlocutora a apresente como
Dotora, 0s visitantes ndo questionam o porqué do codinome e a tratam sempre como Noeme,
que é definida na reportagem, pelo visitante Max Fercondini como “uma simpatica artesd que
faz questdo de manter viva a tradicdo do artesanato”. Sobre a tradicdo, Dotora conta que
aprendeu a arte de trancar com seus antepassados, mas estes ndo ganham espaco para nenhum
tipo de apresentacdo, uma origem desconhecida e para a reportagem, desimportante. Mais
uma vez, a davida a respeito de uma edi¢do que tenha resumido a historia.

Porém, a hipdtese que levanto a respeito da decisdo de silenciar sobre a origem
quilombola pode ser explicada fazendo um paralelo a teoria da comunicacdo aplicada ao
jornalismo denominada de “espiral do siléncio” (NOELLE-NEUMANN, 2017), desenvolvida
a partir da analise do comportamento da opinido publica em periodos eleitorais, condicionado
principalmente pela divulgacao de resultados de pesquisas de intengdo de voto nas décadas de
1960 e 1970. Segundo esta teoria, a opinido publica se move de acordo com a divulgagéo do
gue é a maioria, do que parece mais forte. Quanto mais as opiniGes de um grupo parecem
crescer e se configurar enquanto maioria, mais as opinides de outro grupo (ou outros) se
retrai, parecendo assim cada vez menor e até mesmo menor do que verdadeiramente &,

caracterizando um movimento em espiral, a espiral do siléncio.
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Ao analisar por que tantas pessoas mudavam seu voto na Ultima hora das eleigdes,
Noelle-Neumann (2017, p. 23) concluiu que por se imaginarem de um lado mais fraco, essas
pessoas tém uma autoestima abalada e tentam reforca-la assumindo a outra posicao. “Mas esta
situacdo se aplica mais ou menos, a toda a humanidade. Quando uma pessoa se sente isolada,
seu sofrimento é tal que fica facil manipuld-la através de sua prépria fragilidade”. Nesse

sentido, ela aponta a principal causa para esse fenémeno:

Parece que o0 medo do isolamento é a forga ativadora da espiral do siléncio. Seguir a
multiddo constitui um motivo de relativa felicidade. Mas se esta opgéo ndo € possivel,
quando néo se quer compartilhar em pablico uma convicgdo aceita aparentemente de
modo universal, a0 menos é possivel permanecer em siléncio, uma segunda op¢éo para
continuar sendo tolerada pelos demais (NOELLE-NEUMANN, 2017, p. 23).

Dessa forma, o que parece um conflito de identidade por parte da quilombola que se
apresenta apenas como descendente de indigenas, revela-se uma fragilidade e a0 mesmo
tempo uma sabedoria, pois sup@e 0 que 0 outro quer ouvir e 0 que pode vir a destoar naquela
reportagem tdo amena. Para ndo se sentir isolada, nos termos de Noelle-Neumann, ela
mergulha na espiral do siléncio e assim garante o espaco que divulga a Mumbuca, sem
nenhuma resisténcia.

Sem fazer referéncia a uma determinada reportagem, outro fato que reforca a minha
hipdtese de uma decisdo pelo silenciamento surgiu na entrevista com a Marcia, quando ela

falava sobre o problema do territério, nunca legalizado.

[...] foi bom, ter uma divulgacdo nossa, ter tudo, mas eu acho que agora, nds tamo
muito divulgado, agora com essa antropologia®, acho que nés deve quietar mais,
botar o pé no freio, nds quietar mais com isso, porque a gente analisando os outros
estados, 0s paises e outras histdrias até do mundo inteiro, assim, a gente t& num mato
sem cachorro, se correr o bicho pega, se ficar o bicho come.

Eu insisti no assunto, questionando diretamente se ndo era a hora de pedir ajuda a
midia, para divulgar a situacdo atual, revelar a tensdo que estava acontecendo na regido,

deixando a comunidade amedrontada, ao que ela foi enfatica:

Nao! Porque nés somo vulneravel. A bala, a fogo, a qualquer coisa. Entdo esse
assunto nos nao vamo nao falar em midia. Ndo, vamo quietar, ndo vamo fazer
aglomeragdo. N&o vamo aparecer... até suceder (informagéo verbal).3

Né&o divulgar esse conflito ndo é uma decisdo pessoal, mas uma orientacdo repassada

em cada microrreunido, a cada mumbuquense que estava vivendo aquele momento a partir de

30 Marcia se refere a equipe do Incra, liderada por uma antropéloga que estava na comunidade fazendo as
entrevistas com os idosos, a respeito do territdrio quilombola.

31 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO),
em 09/11/2019.
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um dos dois primeiros grupos que mencionei antes (0 de mumbuquenses que querem a
demarcacdo do territorio; e o de mumbuquenses que estavam inseguros com a demarcagéo,
pois possuem propriedades particulares e o termo “uso coletivo™ os assustava).

Esses dois exemplos, o da Claudiana — sugerindo uma desenvoltura para lidar com a
identidade — e o da Marcia — explicando a opcéo de ndo expor as fragilidades da comunidade

— chamam a atencdo para outra questao:

Se algo nos ensinou é a prestar atencdo a trama: que nem toda assimilacdo do
hegemdnico pelo subalterno € signo de submisséo, assim como a mera recusa nao o
é de resisténcia, e que nem tudo que vem de cima sdo valores da classe dominante,
pois ha coisas que, vindo de I4, respondem a outras I6gicas que ndo sdo as da
dominacéo (MARTIN-BARBERO, 2015, p. 114).

O interesse da midia e da sociedade pelo capim dourado é um exemplo de algo que,
mesmo vindo da classe dominante, desde o inicio encontrou na comunidade uma logica que

nao é de se submeter, mas de aliar demandas.

A Mumbuca entrou na televisdo foi por necessidade, ndo foi pra aparecer nao.
Quando criaram o Parque, dizendo que aqui ndo tinha ninguém, ai foi necessario a
gente entrar na televisdo. Quando a midia viu as nossas pegas, né, divulgou, ai o
Estado ajudou nessa divulgagdo. E como nds descobrimos que a midia achou isso
bonito, e que era mesmo, ai, nds fomos divulgar que nds existe, que nds tamo dentro
do Parque. No6s tamo aqui, trabalhando, vivendo, fazendo cultura, entdo essa foi a
necessidade de nds ir na midia. [...] Hoje o mundo inteiro sabe que nds existe.
Podem até acabar com nds, mas nos existiu, tem um filme, tem uma reportagem
(informagéo verbal).

Aqui demonstra-se a sutil atitude da Mumbuca para se fazer conhecida e se registrar
enquanto habitante de uma &rea incluida no PEJ recém-criado, sem brigas ou reivindicacdes,
mas marcando presenca com a sua arte. Atitude esta que tenta responder as suas principais
necessidades: manter-se no territorio e sobreviver a partir do capim dourado.

Esse depoimento da Marcia me faz acreditar que Mumbuca identificou uma agenda da
midia em relacdo a comunidade e entdo se apropriou disso, nos seus moldes e de acordo com as
suas finalidades. Enfim, vejo aqui a interacdo com uma outra teoria do jornalismo, a do
agendamento ou agenda setting, definida como “um tipo de efeito social da midia. E a hipotese
segundo a qual a midia, pela selecdo, disposi¢do e incidéncia de suas noticias, vem determinar
0s temas sobre 0s quais o publico falara e discutird” (BARROS FILHO, 2003, p. 169).

A teoria do agendamento teve sua origem na década de 1970 e também surgiu com

as investigacGes da comunicacdo em periodos eleitorais, mas evoluiu e transcendeu suas

32 Entrevista concedida por Marcia Francisco da Silva Gomes a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO),
09/11/2019.
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anélises para outras tematicas e periodos. Apesar da possivel diversidade, o estudioso que
inaugurou a pesquisa do agendamento dos meios ja advertia que: “Enquanto muitos temas
competem pela atencdo do publico, somente alguns sdo bem-sucedidos em conquista-lo”
(MCCOMBS, 2009, p. 19).

Nesse sentido, 0 que parece é que, sabendo da disputa de espaco na agenda publica,
Mumbuca opta por uma abordagem sem conflitos — mais facil de ser compreendida — e cuja
homogeneidade possa ser um continuo em todas as suas apari¢des, a fim de que uma reforce a
outra — mais facil de ser lembrada.

Importante destacar que, nesse momento, diferente de quando identifiquei Mumbuca e a
Dotora como receptores das reportagens sobre elas mesmas, aqui também estd presente a sua
autonomia, mas agora alinhada ao aspecto de desenhar a sua participacdo na midia, ou seja,
supondo a melhor forma de aparecer ao publico e criar um agendamento positivo a seu respeito.

Embora o que é veiculado na TV sobre Mumbuca pareca ser resultado de um
autogerenciamento da sua imagem, somado as decisbes editoriais sobre ela, é de suma
importancia relembrar: “Apesar de sua influéncia em muitos assuntos, os veiculos noticiosos
ndo sdo ditadores todo poderosos da opinido nem determinam sua propria agenda com total
desligamento profissional do mundo que os cerca” (MCCOMBS, 2009, p. 34).

Feitas essas ressalvas, um 6timo exemplo de como marcar presenga e apresentar um
pouco do seu modo de vida, € uma grande reportagem veiculada no programa Mais Vocé, da
Rede Globo em 2015 (CONFIRA..., 2015). Filmada em plena Festa da Colheita, o enredo
reforca a importancia do capim dourado para a Mumbuca, mas também tenta manter o
interesse do expectador, através da diferenca.

Com o titulo “Confira o trabalho artesanal feito com o capim dourado em Tocantins”,
ja& registra de novo o distanciamento promovido pelas palavras com a preposicdo “em”,
conforme expliquei. No entanto, a comprovacdo desse distanciamento acaba sendo bem pior,
pois os apresentadores Cissa Guimardes e André Marques ndao conseguem pronunciar
corretamente o nome da comunidade e dizem algumas vezes, “Mucuba”. Dai ja ¢ possivel
perceber na distancia estabelecida um tom de exotismo que se empregara em toda a matéria:
eles ndo usam o termo quilombola na apresentacdo, mas ressaltam trés caracteristicas: um
vilarejo formado por “descendentes de escravos”; quase todo mundo € parente; e nasceu pela
mao da mesma parteira.

A reportagem foi gravada durante a Festa da Colheita e mostra uma comunidade

alegre e que sabe receber calorosamente 0s seus visitantes. A repérter Nadia Bocchi conta que
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a viagem pra chegar até 14 é dura, mas cheia de lugares paradisiacos no Jalapdo. Ela entra em
varias casas na comunidade, participa do almogo coletivo que ¢é oferecido no periodo da Festa
da Colheita, ganha muitos abragos e come muitas guloseimas tipicas.

Na chamada para o segundo bloco do programa, os apresentadores anunciam a
“Dona Doutora, uma artesa de mao cheia e cheia de mistérios”. Este bloco inicia-se com um
dialogo, previamente organizado, com as falas quase ensaiadas, entre a repérter e a Dotora —
esta, montada num cavalo e paramentada com adornos de capim dourado, sua roupa de
Rainha do Capim Dourado, que ela sempre usa no dia da cavalgada que da inicio a

programagdo da Festa da Colheita.

— Eu soube que a senhora é uma das liderangas aqui.
— Verdade.

— A senhora falou, é lei?!

—E lei! E assinado!

— E verdade que a senhora nunca casou?

— E verdade, nunca casei nio.

— E moga ainda?

— Sim.

— Moca mesmo?

— Moga mesmo e outra coisa... eu tenho asas... eu tenho asas, eu frondo... eu bato
com as asas de felicidade!

Entre as reportagens analisadas até aqui, esta € a Unica que menciona o papel de
lideranca da Dotora. O problema € que apenas menciona e ndo aborda o significado e em que
frentes essa lideranca atua. Impossivel também ndo perceber que de certa forma o espaco foi
aberto: “[...] a senhora ¢ uma das liderangas aqui”. No entanto, parece que se abriu uma porta e
a decisdo foi ndo entrar, a0 pronunciar uma resposta rapida ¢ vaga: “Verdade”. Em vez disso,
prende-se a assuntos que primam pelo aspecto da curiosidade, como o fato de Noeme nunca ter
se casado. Mais uma vez um desvio de atencdo que parece tdo simpatico e engracado.

A reportagem segue com uma visita da repdrter a casa da Dotora, onde ela encontra
um grupo de mulheres costurando o capim dourado. Além de ensinar o ponto da costura
para a repérter, Dotora conta a sua historia de infancia, de quando passou a ser chamada
pelo seu apelido.

No ultimo bloco, o programa apresenta o primeiro dia da colheita do capim dourado,
numa viagem que parece rapida e divertida. Para finalizar, de novo na comunidade, a
producdo do artesanato, desta vez um momento coletivo entre as artesas, sempre alegres.

O conteudo do programa parece perfeito para atender aos objetivos da comunidade,
pois mostra pessoas hospitaleiras, apresenta momentos importantes da Festa da Colheita e um

pouco da histéria. Tanto que durante as minhas conversas com a Dotora, ele disse que ndo se
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lembrava das equipes de jornalismo que passaram pela Mumbuca, a ponto de identificar
nomes de profissionais, emissoras, programas, mas depois de pensar um pouco se lembrou

“daquela que passa de manhd, da Ana Maria”. Programas como esse, segundo ela:

[...] € bom porque chama a atencdo, né, dd uma forca para a comunidade, pro
artesanato, é uma fonte muito riquissima essa do artesanato. [...] De certo, que tem
entrado muito turista, muito, muito, muito, muito... aqui em Mumbuca, tem entrado
bastante, entdo essas entrevista € um bem-vindo da comunidade, deixa recurso,
deixa retorno®,

Em todas as reportagens aqui abordadas, mas em especial nesta, o apelo a alegria é
tanta, que fica a impressdo de que a vida das pessoas na comunidade € sempre uma festa: que
colher capim dourado é uma tarefa facil e ndo um esforgo sobre-humano sob o sol do cerrado;
que costurar capim dourado € uma brincadeira e ndo um trabalho sério do qual a comunidade
sobrevive; que a estrada dificil € s6 uma aventura para os turistas, mas ndo um entrave na vida
de pessoas pobres que vivem ali e precisam se deslocar.

Assim, a imagem da Mumbuca vai sendo desenhada como um produto turistico e ndo
um lugar onde vivem pessoas reais, com conflitos e demandas. Afinal, o que aparece na
midia, ndo é a comunidade no seu cotidiano, mas a Mumbuca desenvolvendo uma
performance, resultado da sua realidade e dos seus objetivos e seus desejos. Tudo isso tem
sintonia com “a nocdo de forga performativa, entendida como os condicionamentos, as
imposicdes e pressdes exercidas pelo campo multidimensionado do social e pelas relagdes
institucionais” (YUDICE, 2013, p. 70). Depois do que disse neste capitulo, incluo também

nesse campo multidimensionado, a relagdo com a midia, através das reportagens de TV.

4.3.1.3 Dotora, a primeira da Mumbuca

A reportagem da Rede Record “As belezas do Jalapdo: capim dourado vira arte nas
maos de mulheres de comunidade quilombola” foi a segunda de uma série de reportagens
veiculadas na semana de 4 a 9 de novembro de 2019, sobre o Jalapdo (AS BELEZAS...,
2019). Em relagdo as demais, esta abordagem consegue se referenciar melhor na realidade,
pois apresenta a Mumbuca como uma comunidade quilombola, mostra um pouco da
dificuldade para se chegar as veredas e colher o capim e — detalhe que as duas reportagens
abordadas anteriormente ndo mencionaram, numa edi¢cdo que faz parecer que a vereda é no

quintal das casas.

33 Entrevista concedida por Dotora a autora, na comunidade Mumbuca (Mateiros/TO), em 13/08/2019.
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Por coincidéncia, as filmagens foram feitas no inicio do periodo da colheita de 2019,
quando Mumbuca se deparou com o campo limpo, pois criminosos j& haviam colhido o capim
antes da época determinada pelo Naturatins. Enfim, um problema e um conflito da vida real
desta comunidade vém a tona na midia televisiva nacional. Mais uma vez a decisdo da
comunidade de se apropriar da pauta do meio de comunicacdo e encaixar a sua demanda,
nesse caso chamar atencgdo para o roubo da qual foi vitima.

Aqui, como nas demais reportagens, € recriado um momento de costura coletiva do
capim entre as mulheres, mas desta vez explicam o tempo necessario para que algumas pecas
fiquem prontas, o que também demonstra uma ancoragem no real, pois revela que ha um
trabalho ali naquele tempo dispensado e ndo é apenas um encontro alegre. Para completar que
se trata de um trabalho, mostra que as condi¢Ges de sobrevivéncia melhoraram com o capim.

A Dotora aparece como representante da tradicdo, explicando a importancia afetiva e
cultural presente na relagdo com o capim dourado, uma forma de complementar a abordagem
anterior, que destacou a importancia econémica, numa fala rapida, mas muito bem elaborada:
“Minha vo, entregando a bandeja pra minha mae, Dona Miuda e toda a geragdo da Dona
Milda tem prazer, tem respeito, tem cuidado para ndo acabar. Porque se acabar, é minguando
uma parte da nossa vida”.

No entanto, 0 pouco tempo da sua participacéo e a escolha narrativa ndo ddo pistas da
sua importancia na comunidade e nem mesmo o porqué do nome Dotora é explicado aos
expectadores. Até aqui, tudo bem, afinal, embora ndo tenha pronunciado palavras-chave como
lideranca, e nem sido mais abrangente, de alguma forma abordou uma das faces da lideranca
da Dotora, pois ela é realmente um ente vivo da tradicdo do capim dourado e, neste caso,
favorece os objetivos da comunidade, na divulgacéo de suas tradigoes.

Ainda que para o expectador em geral a reportagem nao dé toda a dimensédo da Dotora,
para os expectadores da Mumbuca — ou seja, a comunidade agora ndo como a fonte, mas a
receptora - reforca um dos aspectos de sua lideranca e de novo posso retornar e reforcar um
dos primeiros pontos destacados neste capitulo: a importancia para ela do efeito “eu gente”.

Fora esses aspectos positivos, o desfecho desta reportagem comete um erro grotesco, ao
ignorar o codinome da Dotora. Em seguida, apresenta a Ana Claudia (sobrinha da Dotora),
ressaltando os desafios que ela enfrentou para estudar, morando em um lugar de dificil acesso
como a Mumbuca, e chegar a fazer mestrado. Correto, pois a presenca da escola na comunidade
é um episodio recente e quem estudou antes disso, passou por muitas dificuldades. No entanto,

a reportagem a apresenta como a primeira “doutora” da comunidade, algo que esta errado em
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dois aspectos: primeiro porque a sua titulacdo é de Mestre e ndo de Doutora; e em segundo
lugar, caso estivesse fazendo uma referéncia ao popular, ndo poderia ter ignorado a Dotora, esta
sim, a primeira doutora da Mumbuca, com todos 0s seus saberes.

O erro traz a tona o questionamento de quem seria a proxima lideranca instituida pela
tradicdo na Mumbuca. De Laurina a Dotora, a faixa foi sendo repassada de mae para filha,
algo impossivel de ter continuidade, ja que a Dotora ndo tem filhos. Para manter a linha no
nucleo feminino, a Dotora poderia escolher uma de suas muitas sobrinhas e, quando
perguntada sobre o assunto, o que ela diz € que “no siléncio, a gente vai observando... no

siléncio... a humildade, o cuidado com a nossa comunidade”.

4.4 Terceiras consideracgoes

Nenhuma das reportagens aqui abordadas mencionam, nem ao longe que a
comunidade Mumbuca vive uma situacao ainda ndo resolvida legalmente, por estar na area do
PEJ, que suas terras, garantidas pela Constituicdo Federal nunca foram demarcadas. No
entanto, ndo é correto afirmar que esse silenciamento € resultado de uma decisdo unilateral da
midia, pois a prépria comunidade acredita que € um aspecto que denuncia a sua
vulnerabilidade, o que ndo deve ser exposto por uma questao de seguranca.

Assim ¢é que o principal conflito da comunidade — e outros — tem ficado de fora das
abordagens que assistimos pela TV, pois a propria Mumbuca faz questdo de afirmar o
positivo, o belo que existe na comunidade e nada que possa deixa-los inseguros ou torna-la
um lugar que ndo remeta a paz e a tranquilidade que os turistas querem encontrar em meio a
tantas aventuras que o ecoturismo proporciona no Jalapéo.

Por sua vez, ao se apresentar na midia, a Dotora se mostra uma anfitrid receptiva,
simpatica e disponivel a mostrar os campos de capim, a ensinar a costurar, a contar as
historias da infancia, uma mulher que cuida das pessoas com suas ervas. Por tras da imagem
da alegre e polida artesd, oculta-se a atuacao da lideranca que, falando pouco, falando baixo,
determina os posicionamentos desta neocomunidade. Pois a neocomunidade precisa

sobreviver e para isso precisa ser um destino agradavel.
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5 CONSIDERACOES FINAIS OU SIMPLESMENTE QUARTAS CONSIDERACOES

Este trabalho fez um estudo da neolideranca Dotora, uma quilombola que representa
para a sua comunidade, um elo entre a tradicdo e a contemporaneidade. Sua historia e suas
vivéncias foram aqui apresentadas e analisadas com base na sua relacdo com o Quilombo
Mumbuca, uma comunidade que atualmente tem como principal fonte de sobrevivéncia
econdmica o turismo, com base na comercializacdo do artesanato em capim dourado. A
relacdo histérica da comunidade com o capim dourado é fundante no seu vinculo com o
territorio e assim, consequentemente, com a sua identidade.

Mumbuca localiza-se no Jalapdo/TO, lugar de baixos indices de desenvolvimento
humano. Embora a comunidade tenha se originado nesse local em fins do século XIX, em
2001 a criacdo da Unidade de Conservacdo Parque Estadual do Jalapdo tornou-se uma ameaca
a sua permanéncia no local, visto que tal modelo de preservacdo ambiental ndo admite a
presenca de moradores. Assim, em busca de direitos, em 2006 Mumbuca obtém o seu
reconhecimento de comunidade remanescente de quilombo, nos termos da CF/88, garantindo
a sua estadia no local. No entanto, até os dias atuais, Mumbuca ainda n&o tem o titulo das suas
terras. A partir desse momento, mais do que nunca, tornou-se imprescindivel para Mumbuca o
reencontro com as suas tradicdes, a fim de marcar o seu pertencimento formal e simbélico ao
mundo das comunidades remanescentes de quilombo do Brasil. Esse retorno as tradi¢fes, com
bases em situagcdes contemporaneas, a torna uma neocomunidade. Por isso, a atuacdo da
Dotora denomino aqui de neolideranca.

Para a Mumbuca, a relacdo com o territério é a principal base da sua identidade
quilombola, caracteristica que observei se manifestar nas suas mais diversas atividades, como
o trabalho com o capim dourado e as historias sobre os diversos episddios de luta que teve
gue protagonizar para permanecer com seu territorio.

Com base em Castells (1999), identifiquei a presenca de elementos constituintes da
identidade desta comunidade, utilizando como manifestacdo das suas visdes de mundo, a peca
teatral “Tradicdo Mumbuca”, desenvolvida e apresentada pelo grupo “Encenando a
Tradigdo”. Na pega, apontei um pouco do que Castells chama de matéria-prima da identidade:
sendo alguns deles: os aspectos ligados a histdria e geografia, a memoria coletiva que atua na
preservacdo dos costumes e age como mantenedora da coesdo na comunidade; a presenca do
poder, através da influéncia de atos institucionalizantes do estado do Tocantins; a importancia
da religido evangélica. Esta, por sua vez, embora seja um paradoxo imposto pela

contemporaneidade, firma-se como constituinte da sua situacdo de neocomunidade.
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Assim, Mumbuca “usa” a sua cultura — utilizando a palavra de Lopes (2009) — no
sentido de que é a sua histdria que garante um valor diferenciado ao artesanato que produz,
dando continuidade a um saber-fazer que herdou dos ancestrais e para quem reivindica a
autoria. Dessa forma, mesmo que muitas comunidades quilombolas da regido produzam
artesanato semelhante, s6 o da Mumbuca tem o selo simbolico da tradigdo. A decisdo de sé
comercializar o artesanato na sede da ACDM ¢é mais uma prova de que o que esta sendo
oferecido ndo séo pecas descontextualizadas. Acima de tudo, o que esta nas prateleiras € a
tradicdo. Isso € o que faz com que as agéncias de turismo realizem um desvio no caminho que
leva aos passeios e atragOes do ecoturismo, levando os visitantes a conhecer a comunidade
berco do capim dourado. Diferente de muitas comunidades no Jalapdo, Mumbuca ndo esta na
passagem, por isso precisou de argumentos para se transformar em destino.

A concretizacdo desta interseccdo entre cultura e economia, denominada por Yudice
(2013) de “a conveniéncia da cultura” tem gerado a Mumbuca condicBes de sobrevivéncia tanto
cultural e politica - a medida que a sua tradicdo € em parte também adotada como tradi¢do do
estado, conforme Anjos (2017) — como também de sobrevivéncia econémica, pois as condi¢des
de vida na comunidade melhoraram significativamente, como comprovam todos os depoimentos
a respeito. No entanto, tal melhoria tem consistido na possibilidade individual de aquisi¢do de
bens e ndo numa melhora coletiva que eleve a qualidade de vida da comunidade, capaz de romper
com 0s entraves ao seu desenvolvimento como liberdade, nos termos de Amartya Sen.

Até aqui é possivel identificar a presenca de dois elementos que garantem a
sustentac¢do desta “conveniéncia da cultura”, 0 mercado e o Estado. No entanto, existe mais
um elemento que constitui essa base sustentadora, que chamei de triplice alianga, que é a
midia. A exposi¢do midiatica desta comunidade ndo se restringe ao estado do Tocantins, mas
muitos programas em nivel nacional, inclusive novelas ja tiveram seus personagens ficcionais
inspirados em pessoas reais da Mumbuca.

Como material para tecer as observacOes que fiz sobre o assunto, selecionei cinco
reportagens de televisdo veiculadas em programas de nivel nacional que abordam a Mumbuca
e gue tém a Dotora como uma das interlocutoras, entre 2010 e 2019. Abordei a questdo nédo
pela Otica dos meios, mas atraves das mediagOes, ou seja, a partir da visdo da comunidade, ora
exercendo o papel de receptor, ora interagindo e influenciando a pauta dos meios de
comunicacdo. Parti de uma abordagem que considera a recep¢do ndo um lugar ou etapa
estanque da comunicagdo, mas integrante dindmica do processo, e construida na interacao

com as mais diversas forgas. O “receptor” aqui foi caracterizado como a Mumbuca, mas na
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pratica, analisei através dos depoimentos da sua neolideranga — pois além de ter a legitimidade
para falar em nome dos seus, a Dotora é uma das figuras mais exposta pela midia; e uma de
suas primas, pessoa capaz de fazer um levantamento de todas as visitas que a comunidade ja
recebeu da imprensa (0 que ndo era 0 meu objetivo).

De inicio, poderia se pensar que este seria um canal perfeito para divulgar as muitas
violagOes de direitos que essa comunidade vive. No entanto, nestas veiculagdes nacionais, 0
que se V€ € a construcdo da imagem de uma comunidade alegre, hospitaleira e sem a mengéo
a problemas.

A comunidade tem suas proprias suposic@es a respeito da divulgacdo de sua imagem e
por isso, ndo apenas recebe a midia, mas também a demanda. Assim, constatei que a
Mumbuca interage com a midia nos termos da teoria do agendamento ou agenda setting
(MCCOMBS, 2009), a medida que se apropria do interesse da midia sobre ela para emplacar
assuntos de seu interesse. Mumbuca fez isso, por exemplo, no inicio dos anos 2000, enquanto
a midia agendava a beleza do artesanato em capim dourado e pautava constantemente esse
assunto, Mumbuca decidiu por intensificar a sua apari¢do nas TVs, a fim de legitimar a sua
presenca na area recém-engolida pelo PEJ.

Ao participar do agendamento da midia, Mumbuca toma decisfes sobre o que deve e
pode ser mostrado, mas com isso, relega ao escuro aspectos que julga desfavoraveis a ela. No
mesmo movimento em espiral que revela aspectos positivos, Mumbuca silencia - numa agao
que coincide com as edicdes das reportagens - problemas e conflitos de uma forma geral. Os
depoimentos que apresentei aqui demonstram um alinhamento com as causas da espiral do
siléncio, hipotese tedrica de Noelle-Neumann (2017), pois expor fragilidades pode, além de
gerar mais problemas devido a sua vulnerabilidade, também torna-la uma pauta dificil e
relega-la ao “isolamento”, palavra-chave da teoria em questdo. O medo desse isolamento pode
significar muitas coisas nesta realidade da Mumbuca, mas aqui, dentro desses limites, arrisco
dizer inicialmente que pode ser o medo de ndo ser mais pautada. Talvez um aprendizado de
quem j& muito pediu um posto de salde nas suas entrevistas e nunca viu essa fala indo ao ar.

Entdo, existem razdes para Mumbuca manter a sua relagdo com a midia. Uma delas é
gue a imagem refletida na TV confere um ar de importancia, tornando algo significativo para
guem se Vé. A outra esta ligada a um papel utilitario atribuido a midia. O tom de irrealidade
das abordagens midiaticas a beneficia sim, enquanto um destino turistico, ja que tem sido esta,
a atividade econémica que tem lhe garantido melhorias econdmicas. O artesanato em capim

dourado é um produto para o turista, e ndo o que esta de passagem, mas o que decide ir até a
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Mumbuca. E é importante dizer que segundo as entrevistas ouvidas nesta pesquisa, Mumbuca
acredita que muitos dos turistas ficam sabendo da comunidade atraveés da midia. Dai muito de
sua importancia.

A dupla midia e turismo é entdo preponderante para garantir o que a Mumbuca
considera melhoria na sua qualidade de vida, que na verdade é um pequeno aumento no poder
aquisitivo das familias, gerando um conforto minimo, mas sem reverter em melhorias coletivas
para a comunidade e também em maior acesso as politicas publicas que Ihes garantiriam 0 gozo
de direitos basicos. Embora seja a garantia de sua subsisténcia, o outro lado do turismo é que a
sua presenca na Mumbuca é algo revelador da mais cruel face da exploracéo.

Sem base comunitaria ou estrutura financeira para exercer a atividade turistica de uma
forma mais digna e o fato de a Mumbuca ndo ter territorio para plantar ou desenvolver outras
atividades, sdo fatores que a condicionam a viver de si mesma, viver de sua histdria, de sua
imagem, de sua “alma”.!

O colonialismo e a escraviddo tiraram muito da populacdo negra, algo que a CF/88
tentou reparar ao garantir o direito a terra para os remanescentes de quilombos. Mas para a
Mumbuca, a Carta Magna tem significados a mais, pois 0 mesmo documento criou também o
estado do Tocantins (que para se fortalecer simbolicamente, usa a imagem da Mumbuca) e
também normatizou uma legislacdo ambiental que, ao ser implantada no novo estado (a
exemplo da criagdo do PEJ), marcou o destino da comunidade. E desta forma o Brasil segue
retirando da Mumbuca inclusive o que ela nem chegou a ter, como a posse de seu territorio. E
agora a expropriacdo se concentra no que ainda Ihe resta, a sua imagem. Exploracdo esta que
tem a midia como protagonista — restando uma pequena autonomia para a comunidade que, ao
silenciar suas dores, minimamente decide como ser explorada.

Aqui completa-se a triplice alianca: a midia (que abordei com as reportagens de TV), o
mercado (através do exemplo do turismo) e o Estado (que adotou e usa a imagem desta
comunidade para fortalecer a sua, enquanto a lesa com a criacdo do PEJ). E com esta triade
que Mumbuca se relaciona de forma assimétrica - pois “o poder é bruto!”, como ensina a
Dotora — e paradoxalmente, é de onde tira também as suas estratégias de sobrevivéncia,
localizadas na intersecgdo entre cultura e economia. Mas estratégias estas que sé serdo

desenvolvimento quando enfim apontarem para a liberdade de suas privagdes (SEN, 2000).

! Aqui empregada sem conotagao religiosa, mas fazendo uma alusdo a tudo que é imaterial nos valores que sio
agregados a comercializacdo feita na Mumbuca.
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Por enquanto, Mumbuca ndo tem nem mesmo a liberdade de falar tudo o que gostaria
e segue com as suas suposicdes sobre a midia e as relagdes em geral, pois muito embora seja
um povo hospitaleiro e alegre, sabe muito bem estabelecer os limites, na base do “assuntar
muito e falar pouco”, um dos ensinamentos de sua grande lideranca, a Dotora.

No que me coube, essa “filosofia” da minha interlocutora tornou o trabalho mais
desafiador pra mim, mas ndo menos instigante e prazeroso, 0 que pode ser constatado na
observagdo “(Risos)” transcrita na maioria das suas falas neste trabalho. Sua atuagéo é de uma
lideranca respeitada e reverenciada na comunidade, com status de autoridade, mas ao mesmo
tempo € a pessoa com quem as pessoas se relacionam de forma amena e tranquila nas conversas
na porta da ACDM e a amiga com quem tantas mulheres costuram o capim dourado e
confidenciam suas alegrias e angustias, revelando uma cumplicidade que tem na sua base, uma
confianca que se espalha pela comunidade. Dessa forma é que lida com os desafios dessa
neocomunidade, sabendo que é a pessoa central na manutencdo e transmisséo da tradi¢do dos
mumbuquenses. Sabendo também que essa lideranga precisard continuar em outra pessoa,
assunto sobre o qual ndo permitiu aprofundamento. Pelo menos por enquanto, visto que o
campo de pesquisas continua aberto.

Afinal, o que contei aqui foi um pouco do que aprendi nessa curta vivéncia com a
Dotora, a quem devemos essas paginas e estas licdes, que se encerram nas quartas
consideragOes, que s6 chamo de “considera¢des finais” por forga das convengdes de
formatacédo de trabalhos académicos.

Isto porque muitas consideracdes ainda podem ser tiradas. Acredito que este trabalho
aqui apresentado é também um roteiro para muitas questdes que podem ser aprofundadas em
outros estudos, dos quais cito algumas possibilidades. Encontrei um campo vastissimo para
investigacOes sobre a memdria, com estudos tendo como base a historia oral, pois Mumbuca
tem uma realidade que muito pode ensinar sobre essas questdes, por serem estas algumas de
suas bases. Partindo desta visdo, de acreditar que a comunidade pode ensinar com a sua
historia, estudos com a abordagem decolonial podem ser bem desenvolvidos. Estudos de
género também encontrariam muitas possibilidades, podendo surgir analises em varios
aspectos, relacionando com linhas como poder, raca, economia, cultura, tradi¢do. A tematica
da formacdo e legitimacdo da lideranca pode também ser abordada a partir da énfase nos

conflitos internos, que envolvem as diferengas politicas e geracionais. A arte também é algo
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fundante na comunidade Mumbuca, suas musicas,? suas poesias, encenagdes® e também o
artesanato podem ainda gerar diversas abordagens, desde o fazer artistico até o significado
politico que € a resisténcia destas manifestacdes. Olhar para a comunidade Mumbuca também
sob o prisma do desenvolvimento, a partir de suas diversas abordagens, gera uma gama de
possibilidades de andlises imensas, cada uma com suas possibilidades. A propria relagdo da
comunidade com a midia € algo que se revela muito mais profunda do que aqui foi possivel
observar, sendo importante o surgimento de novas abordagens que facam, por exemplo,
analise do discurso midiatico, ou até mesmo sob o ponto de vista do receptor, mas que tenham
outros receptores que nao os préprios mumbuquenses.

Enfim, sdo muitas as teméticas que se descortinam para novas investigacdes diante
desta complexa comunidade, porém, acredito que todas devam ser analisadas levando em
consideracdo a importancia da religido, pois como eu conclui, embora ndo seja uma
unanimidade, trata-se de algo presente em todas as suas manifestacbes e que é um dos
elementos constituintes de sua identidade.

Como sei das limitagbes e incapacidade de dar conta de analises tdo abrangentes,
espero que este trabalho desperte em outros pesquisadores o interesse de, a partir desta
realidade, produzir mais conhecimentos e também possa, em seus trabalhos, incluir e valorizar
0s conhecimentos desta comunidade, tdo falada, mas ainda com pouco espago para a sua
prépria voz. Uma comunidade que diante de desafios de varias ordens, vem historicamente se
reinventando e se mantendo em pé, mas que tem sido relegada a pior face da invisibilidade.
N&o € que Mumbuca seja obscurecida ou esquecida, mas é porque recebe tanta luz, que se

torna um grande desafio fixar o olhar em sua direcéo e assim vé-la com detalhes.

2 Ja estudadas por Bonilla (2019).
3 A exemplo de Silva (2018).
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