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RESUMO: Neste trabalho apresenta-se uma descri¢do da historia, da cosmologia e do
meio ambiente da Ilha do Bananal, apartir da perspectiva do povo Inj/Javaé. Toma-se
como referencia a idéia de lugar com espago socialmente construido. Para isso, descreve-
se as historias do surgimento dos povos Iny e como interagiram entre si € com 0 meio
ambiente. Com base na cosmologia /ny/Javaé, apresenta-se como se compreende os
lugares e suas historias e os seres que convivem nesses ambientes. Finalmente, baseado
na historia oral e na cosmologia, descreve-se os lugares do rio Javaés, desde seu inicio,
quando o rio Araguaia se divide em dois, até quando o Javaés volta a se unir ao rio
Araguaia.

Palavras-chaves: Meioambiente, Java¢, cosmologia, historia.

ABSTRACT: This paper presents a description of the history, cosmology and
environment of Bananal Island, from the perspective of the Iny / Javaé people. It takes as
reference the idea of place with socially constructed space. For this, describes the histories
of the emergence of the Iny peoples and how they interacted with each other and with the
environment. Based on Iny / Javaé cosmology, it presents how one understands the places
and their histories and the beings that live in these environments. Finally, based on oral
history and cosmology, describes the places of the Javaés River from its inception, when
the Araguaia River splits in two, until when Javaés rejoins the Araguais River.

Key words: Environment, Javaé, cosmology, history.
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Introduciao

Eu me chamo Tewaxi Javaé. Nasci na aldeia Kanoané no més de maio, no dia 19
e 0 ano de 1970. Sou filho de José Wereumari Javaé e de Nilda Maytara Javaé. Meu pai
foi o fundador de aldeia Kandanoé atual, mas ele nunca quis ser o cacique de sua aldeia.
Meu pai era descendente de Marani- Hawa mahadu, devido ao fato de minha avo paterna
ser daquela aldeia. O meu avo paterno era descendente de Wari-Wari mahadu. Ja minha
mae tem descendente de Bedeky mahadu (Pataca), aldeia ao norte no interior da Ilha do
Bananal, porque o pai dela era daquela aldeia. Mas ela também era descendente de
Marani- Hawa, porque a mae dela era dessa outra aldeia.

Meu pai nasceu na antiga aldeia Marani-Hawa e cresceu na antiga aldeia Wari-
Wari. Minha mae nasceu na antiga aldeia Karalu-Hawa (Pataca) e ela cresceu na aldeia
Kanoano, onde ela vive atualmente. Meu pai veio de antiga aldeia Wari-Wari para morar
na aldeia Kanéano, na primeira aldeia ao lado da margem direita do rio Javaés, atual
escola internato agricola da Fundagdo Bradesco. No ano de 1949 os ndo-indigenas
chegaram na regido e comegaram a invasao na Ilha do Bananal. Uma pessoa morou perto
da aldeia e disse que iria morar junto com meu pai como um amigo. Esse homem era um
tal de Vicente Tavares Marquinhos. Com o passar do tempo, o pai de criagdo do meu pai
morreu bem como outras pessoas, provavelmente de uma epidemia. E o primo do meu
pai, Manoel Zkulari Javaé, retornou para a sua aldeia de origem Wari-Wari. Ele era o pai
de atual cacique da aldeia Kanoano, José Tehabi Javaé. Meu pai continuou no lugar. De
repente, um tal de Valterlo, de Goiania, chegou para comprar a terra onde meu pai morava
e Vicente vendeu a terra. Por causa disso meu pai sofreu porque perdeu a terra dele e
correu ao SPI (Servigo de Protegdo ao Indio) na aldeia Tahakala (Barreira Branca), para
pedir ajuda. Ao invés de ajudar, o SPI retirou meu pai de sua aldeia levando ele para o
lado da ilha onde atualmente esta a aldeia Kandano e assim foi criada aldeia.

Entdo eu fui alfabetizado na minha cultura pela minha av6. Quando eu fui para
escola, tinha 5 anos de idade e fui ser alfabetizado na lingua portuguesa, na escola
indigena Taina. S6 que meu primeiro professor foi um /ny alfabetizador Manoel Maruaja
Javaé. Nao tinha estrutura na escola. A casa era feita de parede de barro com cobertura
de palha. Minha turma estudava no periodo da tarde e ndo tinha merenda escolar. Nos
anos 1980 minha familia mudou-se para antiga aldeia Wari-Wari. Passamos tempos por
14, e eu sem participar das aulas. Depois de dois anos meu tio materno, Pedro Silva
Wasabedu Javaé, nos buscou para estudar novamente, eu e meu irmao mais velho jau
Javaé. Ficamos na casa dele e ele cuidava de nds. Ele se preocupou com nossos estudos

e tinha conversado com a minha avo. Ela era bem tradicional na cultura e ndo nos deixava
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sair de casa. Mas meu tio tinha convencido ela. Assim voltamos a participar das aulas e
aprendemos escrever e ler. Eu ainda estava no pré-escolar. Continuei com o professor
Manoel Maruaja javaé. E depois passei para a 1°. série com o professor Valdemir Ixerua
Javaé. Entdo melhorei nas leituras das letras do alfabeto em portugués. Ainda ndo
entendia a lingua portuguesa. Depois que professor Valdemir Ixerua Javaé mudou para
aldeia Barreira Branca, foi a professora Deusilia de Oliveira Silva deu aula para a nossa
turma, ainda na 1°. série Ela ¢ uma india mestiga, ndo fala a lingua materna (Iny) e passei
para 2°. série do ensino fundamental e continuei com a professora Deusilia de Oliveira
Silva. Melhorei mais nas leituras das silabas e formava as palavras mas tinha muita
dificuldade de entender a lingua portuguesa. Quando passei para 3°. série do ensino
fundamental, com o professor da FUNAI, Paulo Cesar Tuxa, entdo comecei a entender
um pouquinho a lingua portuguesa. Na 4°. série tive a professora da FUNAI, Maria Djane.
Depois foi implantado o ginasio e fiz a 5°. série com as professoras Raimunda e Creuza,
contratadas pelo municipio. Mas o gindsio parou e nao deu continuidade devido a falta
de contratacdao dos professores.

Através de um grupo de missionarios da Congregacao Crista do Brasil, acabei me
convertendo e sendo batizado nessa igreja. Através deles também, fui morar uma
temporada em Sdo Paulo, para tentar entender a lingua portuguesa. Passei 22 dias no
distrito de Botujuru, na cidade de Campo Limpo e voltei novamente para a aldeia. Essa
experiéncia me ajudou a perder o medo de falar o portugués.

No ano de 1991 a educacdo saiu da FUNALI e passou para o MEC. O responsavel
pela contratagdo dos professores indigenas do estado do Tocantins e formagdo de
magistério indigena, era o Governo do Estado. Teve oportunidade de contratagdo de
professores indigenas no ano 1994. Eu fui participar da capacitagdo e fui contratado pela
primeira vez como o professor na aldeia Wari-Wari atual.

Continuei com 5°. série e trabalhei até 1999. No ano de 2.000 fui exonerado por
justa causa. Fiquei o ano de 2000 e 2001 sem lecionar e sem estudar. No ano de 2002 fui
estudar de novo na escola indigena Kawina Karaja na aldeia Txuiri. Passei um ano para
concluir a 6°. série e depois 0 ano de 2003 fui estudar em escola na cidade de Formoso
do Araguaia. Estudei 7°. série e 8". série como EJA, tudo em um ano, na escola estadual
Formoso do Araguaia, onde concluiu no ano de 2004 e passei para ensino médio. Entao
fui para escola estadual Gércina Borges Teixeira e 14 eu fiz 1°., 2°. e 3°. anos do ensino
médio e, em més de julho 2005, conclui o ensino médio.

Voltei entdo para aldeia Kandané e 14 nao tive oportunidade de trabalhar na escola

como professor novamente. No més de agosto me mudei para aldeia Txuiri para trabalhar
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como professor do programa Brasil Alfabetizado. Na época o Cacique era Elias Wariho
Javaé, que me deu oportunidade de trabalhar. Logo teve uma nova elei¢do para eleger um
novo cacique. O eleito foi Claudio Harawana Javaé. No ano de 2006, fui contratado
novamente pelo Estado como professor alfabetizador na escola indigena Txuiri-Hina.
Entdo fui participar do curso formag¢ao dos professores indigenas do Estado do Tocantins,
chamado de magistério indigena. Em 2008 me formei no curso de magistério indigena,
mesmo ano que o governador do Estado do Tocantins, Marcelo Miranda, realizou o
concurso publico especifico para os professores indigenas do Estado do Tocantins.
Participei do concurso e consegui passar. O curso de licenciatura intercultural indigena
da UFG tinha comec¢ado no ano de 2007. Eu fiz a prova para entrar no curso e nao tinha
conseguido. Em 2008 tentei novamente e ndo consegui. No ano de 2009 fiz a prova da
UFG e finalmente tinha conseguido passar na prova. Conclui esse curso no ano de 2013
e logo depois comecgei a especializacdo. Passei dois anos estudando e no meio do estudo
a turma de estudantes Iny/Javaé me escolheu como articulador da turma. Depois que
terminou curso, o professor do comité orientador dos alunos /ny/Javaé tinha me indicado
como orientador da pesquisa de saberes indigenas na escola.

Nesse meio de estudo me interessei em me envolver com a pesquisa de tema
contextual, escolhendo os nomes de curvas e trechos de rio Javaés. Eu tinha feito o
trabalho e em cima disso preparei uma aula e levei para sala de aula, onde apliquei com
os alunos. E meus alunos gostaram.

Depois que terminei o curso, parou a pesquisa, mas eu continuava pensando:
"'como que vou conseguir terminar ou coletar as informagdes sobre o conhecimento dos
nomes das curvas e trechos de rio Javaés?" Em 2016 vim participar da discussao sobre a
implantacdo de licenciatura intercultural no estado do Tocantins, para atender aqueles
alunos que tinham terminados o ensino médio na escola indigena. Eu sempre fico atento
para saber quando edital de selecdo esta aberto para entrar no curso de pds-graduagao.
Perguntei para a professora Kénia, geografa da UFT de Araguaina, e ela me deu a
informacdo do edital do CIAMB. Fiz carta de inten¢do, mandei e foi aprovado. Eu
pensava muito: “eu quero conseguir”. E quando o professor Odair Giraldin tinha me ligado
no orelhdo da aldeia Txuiri para ir a Palmas fazer entrevista, fiquei quase chorando. Fiquei
sem folego. "Nossa, fui aprovado".

Assim que cheguei no curso de mestrado, me interessei no tema e linha de
pesquisa cultura e natureza. Eu continuei com a minha ideia de fazer um bom trabalho de
continuac¢do de pesquisa sobre os nomes de curvas e trechos do rio Javaés. Era uma nova

oportunidade de conversar com os ancidos conhecedores de cada lugar do rio Javaés. Foi
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muito dificil, mas foi muito importante encontrar as informagdes e experiéncias de cada
ancido e os conhecimentos fantasticos que ainda existem na cultura do povo Iny/Javaé.
O que eu queria foi alcangado com meu desejo, responsabilidade e coragem de falar com
as pessoas diferentes de cada comunidade, que me receberam bem nas entrevistas nas
suas casas e comecaram a falar sobre o tema de pesquisa e a importancia de conhecimento
de nossos ancestrais pela natureza e mundo cdésmico. Quando cheguei 14 na aldeia
Barreira Branca, encontrei o meu ex-professor Valdemir Ixerua Javae. Ele gostou muito
do meu projeto de pesquisa e tinha comentado muito sobre a educacdo escolar indigena
nas aldeias do povo Iny/Javaé.

Quando eu cheguei na casa de uma familia na aldeia Barreira Branca e comecei a
falar da minha pesquisa, tinha um senhor que me perguntou: "por que e para que eu estava
e fazendo esse trabalho?" Expliquei que era porque na nossa cultura tradicional quase
estd acabando os conhecimentos nossos ancestrais. Isso corre risco de se perder. Entdo
por isso tem que registrar nos papeis e fazer a publicacdo de um livro para trabalhar nas
escolas indigenas com os alunos da comunidade. Isso serve para novas geragdes entender
e aprender, além de também servir para a pesquisa. Em vista desta explicacdo, todos
entenderam e se animaram em falar seus conhecimentos.

Na década de 70 a 80 do século XX, o povo Iny ainda navegava pelo rio, no més
de setembro e més de outubro. Nao tinha esse esvaziamento do rio. Meu pai vinha com
nds de canoa até em Porto Piaui onde ficava o povoado nao-indigena na regido para
comprar algumas coisas como ferramentas e as roupas, na atual aldeia Txuiri. Ainda
existiam as tartarugas no rio que desovavam nas praias. Hoje em dia ndo vai mais canoa
pelo rio nesses meses. Quase ndo existem mais as tartarugas no rio devido a presenca de
muitos moradores ndo-indigenas, na margem direita do rio Javaés, o que causou e se
tornou motivo de extingdo de animais aquatico e também do peixe pirarucu, que quase
ndo encontramos no rio entre aldeia Kanoano e aldeia Txuiri. Meu pai sempre levava nds
de canoa para pegar os ovos de tartarugas nas praias. Havia seis praias que nos pegavamos
e atualmente ndo se encontram mais 0s 0vos nas praias entre Kanoano e Txuiri. Na regido
norte e sul ainda encontram os animais aquaticos, as tartarugas e o peixe pirarucu. O
pensamento de Iny/Javaé, com relagdo ao esvaziamento de rio Javaés, ¢ por causa de
lavouras de irrigacdo e desmatamento dos lugares nas margens do rio. E os fazendeiros
cada vez mais desmatando e aumentando seus pastos de criagdo de gado, isso causa
motivo de diminui¢do da vazao do rio. Mas também causa desequilibrio que leva os seres
moradores dos lugares do rio a se mudarem e isso provoca ainda mais diminui¢do da

vazao do rio.
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Metodologia

A pesquisa que resultou nesta dissertacdo teve como ponto de partida a
investigacdo sobre os nomes das curvas e trechos de rio Javaés, na perspectiva da otica
Javaé sobre a cultura tradicional do nosso povo /ny, que leva 0 mesmo nome do rio.
Comecei a pesquisa na comunidade da aldeia Kanoano. Perguntava aos ancidos pelos
conhecimentos das curvas e trechos de rio Javaés e alguns deles me ajudaram bastante
com os seus conhecimentos.

As anotagdes de nomes das curvas do rio Javaés de aldeia Kanoano rio acima, até
aldeia Tahakala (Barreira Branca), ndo teve nenhum problema com os ancidos
intelectuais das comunidades. Nao teve nenhuma cobranga monetaria pelas entrevistas
concedidas pelos conhecedores do rio Javaés. Depois que explicava o objetivo da
pesquisa, que era registrar esse conhecimento sobre as curvas e trechos do rio, todos
ficavam com vontade para mostrar os conhecimentos € a importancia do rio Javaés as
novas geracdes e também para os ndo-indigenas, por isso que ndo cobraram suas
entrevistas. Mas, claro, eu sempre levava aogum presente para eles, como uma forma de
agrado pela atengdo dispensada com as minhas pesquisas.

Pesquisei em quatros aldeias diferentes nas comunidades dos povos Inj/Javaé,
nas margens do Rio Javaés, Ilha do Bananal (Tocantins): Txuiri, Kanéano, Barreira
Branca e Boto Velho. Cada lideranca local com a sua comunidade e os ancidos me
receberam com muita alegria. E eu comecava a falar do tema de minha pesquisa sobre os
nomes das curvas e trechos de rio Javaés e eles gostavam do tema da pesquisa. Assim me
deram seus apoios e depois ia nas casas de cada ancido para fazer as entrevistas com eles.
Me ajudaram bastante com os seus conhecimentos. Quando comegava a perguntar os
nomes das curvas do rio Javaés, cada ancido com muita tranquilidade e com calma
comecava a falar sobre os nomes dos trechos de rio Javaés.

As duas aldeias mais distantes ao norte e ao sul, sdo Iny Webohona (Boto Velho,
ao norte) e aldeia Tahakala (Barreira Branca, ao sul). No centro pesquisei na aldeia Txuiri
e na aldeia Kanoano. Peguei as partes das curvas e trechos de rio Javaés, os quais os
povos Iny/Javaé atuais quase nao frequentam mais. Por isso que os conhecimentos sobre
os nomes desses trechos estdo desaparecendo na cultura tradicional.

No més de marco 2018 fui para aldeia Tahakala (Barreira Branca), pesquisar e
entrevistar os ancidos da comunidade. As liderangas ¢ a comunidade me receberam com
muita alegria. Fui falar o tema de minha pesquisa sobre os nomes das curvas e trechos de
rio Javaés, acima de aldeia Tahakala [atual aldeia Barreira Branca], até Bero-biawa-ijo

(o lugar do rio Araguaia, quando se divide e forma a Ilha do Bananal). As liderangas e a
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comunidade gostaram do tema da pesquisa, porque as comunidades nunca tiveram os
pesquisadores ndo-indigenas ou indigenas fazendo esse tipo de trabalho, dando a
importancia devida aos conhecimentos dos nomes das curvas e trechos de rio, que sempre
foi um espaco vital para os povos Iny/Javaé.

Ao ser o proprio indigena fazendo a pesquisa, pode-se destacar quanto os
conhecimentos dos nossos ancestrais pelo rio Javaés sdo riquissimos e importantes de
registrar nos papeis para as novas geragoes. Foram muitas as questdes levantadas pelas
liderancas da aldeia Tahakala (Barreira Branca), como o fato da cultura tradicional do
povo Iny/Javaé que estd correndo perigo de desaparecer, em razdo das novas geragdes
adquirirem e aprender os conhecimentos ocidentais e também pelo fato de ndo andarem
ou navegarem mais pelo rio ou pelas matas. Esse fato se traduz em impacto na cultura
tradicional do povo Iny/Javaé da Ilha do Bananal, do ponto de vista das liderangas de
aldeia Tahakala Barreira Branca.

Depois fui nas casas de cada ancido, que foram quatro os entrevistados. A primeira
entrevista foi com o senhor Marciano Koroxia Javaé e ele me perguntou, "para que € por
que estou fazendo essa pesquisa?" Expliquei que os conhecimentos dos nossos ancestrais
estdo desaparecendo, na cultura tradicional do povo Iny/Javaé atual, por esse motivo me
interessei conhecer e registrar os conhecimentos e as importancias do rio Javaés.

Depois disso ele comegou a falar os nomes das curvas e trechos de rio Javaés.
Comegou de aldeia Tahakala Barreira Branca e foi falando os nomes e seguindo as
frequéncias no curso do rio até a boca no Rio Araguaia (Bero Biawa ijo). Ap6s, fui na
casa do cacique da aldeia, Valdener Tewadure Javaé. Falei a importancia da minha
pesquisa e ele gostou e deu apoio. Continuei a andar nas casas dos ancidos e fui até na
aldeia nova chamada de aldeia 7yhyre, acima da aldeia Tahakala (Barreira Branca),
distante aproximadamente um km. Conversei com o vice cacique senhor Warikina Javaé.
Falei da minha chegada na aldeia deles e expliquei novamente minha pesquisa através
dos conhecimentos e a importancias dos nomes da curvas e trechos de rio Javaés. Cheguei
na aldeia deles e 14 encontrei a minha prima, Loiwa Javaé, antiga moradora, viava do
finado grande lideranca senhor Dodo Tyhyre Javaé e comecei a falar com ela. Perguntei
os nomes das curvas e trechos do rio Javaés acima da aldeia. Ela comegou a sorrir e falou
que ndo conhecia, mas depois falou um pouco.

Depois voltei de novo para aldeia maior Tahakala Barreira Branca e fui na casa
da ancia da aldeia, Ereheru, Gnica conhecedora de nomes das curvas e trechos de rio
Javaés completos, até a boca do rio Araguaia. Ela me recebeu com muita alegria com as

filhas e os netos juntos. Ela ja esta cega e era segunda esposa de grande lideranga senhor
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Dodo Tyhyre Javaé, grande mae da comunidade de Tahakala Barreira Branca. Devido a
idade avangada, ela ja estd esquecendo um pouco. As filhas ajudaram ela lembrar e assim
comegou a falar sobre os nomes das curvas e trecho de rio Javaés com muita
tranquilidade. Ela tem muitos conhecimentos sobre o rio. Muito tempo atras ela navegava
e frequentava o rio com sua familia desde quando era moga jovem e mesmo depois de
casada. Por isso, tinha aprendido os nomes das curvas e trechos de rio Javaés.

Essa pesquisa na aldeia Tahakala Barreira Branca foi de grande importancia e
inspiradora na minha pesquisa ao encontrar e dialogar com as proprias pessoas
conhecedoras dos lugares. Fiquei muito encantado pelas pessoas que colaboraram,
através de me falar dos seus conhecimentos milenares.

Gravei as entrevistas com os ancidos da comunidade. A Ultima casa que visitei foi
do do meu tio e a0 mesmo tempo meu grande professor, senhor Burahi Javaé e sua esposa
Mpyreiru Javaé, sua filha adotiva e os seus netos. J era final do dia e ele j4 estava deitado
na cama. Conversou comigo de dentro de casa. A esposa dele me deu uma janta com meu
prato predileto: um peixe cozido. Comecei a falar da minha pesquisa. Os dois me falaram
que o nome Tahakala era o nome de uma pessoa, morador muito antigo. E também
falaram do primeiro cemitério da aldeia Tahakala Barreira Branca onde foram enterrados
os pais de Wajurema, Mawysi, Ixenoa e a Maria Luiza Mytara. Assim foi que me
informaram. Eu sempre buscava informacdes com eles, desde quando estava na
graduacdo em licenciatura intercultural indigena na Universidade Federal de Goids
(UFG).

Uma grande lideranga moradora da Tahakala gostou muito do tema de minha
pesquisa. Ele foi meu professor de 2°. série no ensino fundamental na escola indigena
Taind, na aldeia Kanoano, na década de 80. Seu nome é Valdemir Ixerua Javaé. Ele
conversou bastante comigo sobre as demandas das comunidades nas escolas indigenas
atual e também falou sobre os cursos realizados para a formacao de professores indigenas,
como o curso de magistério indigena para capacitar os indigenas sobre como trabalhar e
atuar nas salas de aulas e abordando a realidade do seu povo. E também falou muito de
formagdo superior dos professores indigenas, sobre o curso de licenciatura intercultural
indigena da UFG. Esse curso estd sendo muito importante para os povos indigenas
Iny/Javaé da Ilha do Bananal, pois através desse curso alguns nossos conhecimentos
foram pesquisados e alguns ligados a atividades quase esquecidas, foram novamente
realizados.

Porque os conhecimentos dos nossos ancestrais nao sdo reconhecidos mais pelas

novas geragdes das diferentes comunidades que vivem nas margens do rio Javaés. Assim,
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do seu ponto de vista, ele compreende que precisa partir da valorizagdo da cultura
tradicional do povo Iny/Javaé. Ele tinha dado como um exemplo: através de curso de
licenciatura intercultural indigena da UFG, alguns professores indigenas estio se
graduando ou ja foram graduados e estdo atuando na dire¢@o de sua escola e cada vez a
mais a educacdo indigena esta melhorando e os professores indigenas estdo qualificados
nas suas areas de atuagdo. Assim ele ficou muito feliz por eu ter conseguido chegar nesse
grau de estudos.

No més de maio 2018, fui pesquisar na aldeia Iny Webohona (Boto Velho), a
ultima aldeia dos povos indigena Iny/Javaé, ao norte da Ilha do Bananal, na margem do
rio Javaés. Fui muito bem recebido pelo cacique Wagner Mairea Javaé e sua familia e
pela comunidade. Comecei a falar da importancia da minha pesquisa. Ele gostou muito
do tema de pesquisa sobre os nomes das curvas e trechos de rio Javaés na cultura
tradicional do povo Iny/Javaé e também dos espiritos de aruands que moram no além do
subaquaticos (beéraxti- weboro). La entrevistei dois Hari (xamas). O mais novo falou mais
na entrevista sobre as moradas de espiritos de aruanads no rio Javaés. Disse que existe um
espirito de aruana Jjareheni bem embaixo da aldeia Iny webohona (Boto velho). Foi
gravada a fala do mais velho. Depois fui descendo o rio Javaés abaixo. Todos os lugares
do rio Javaés existem moradias de espiritos de aruana no nivel além do subaquatico.

O Hari mais velho falou que bem embaixo da aldeia mora worosy-tyhy. Ele contou
que nos tempos mais antigos ocorreu uma tragédia no meio do ritual de Hetohoky, na
antiga aldeia Horoto. Nessa época os worosy tyhy foram morar no nivel além do
subaquatico no rio Javaés e até hoje moram no lugar. Dois irmdos miticos Tabuhana e
ljowyra acabaram com os antigos povos moradores dos lugares. Devido a uma quebra de
regras pela revelacdao de segredo da casa dos homens, eles fizeram os trés buracos para
queimar as pessoas. Um buraco para queimar s6 os adultos; um buraco para queimar s
os jovens (rapazes € as mog¢as); € um buraco s6 para queimar as criancas. Assim foram
entrevistados os Hari xamas de aldeia Iny Webohona (Boto velho). O hari mais velho ¢é
meu tio avo, Walabi Nykybo, que estava bem velhinho na rede e tirei as fotos com ele.
Gravei ele falando sobre aquela tragédia ocorrida pela quebra das regras nos tempos mais
antigos na aldeia. Infelizmente Walabi Nykybo faleceu em abril de 2019.

Entrevistei também o senhor Benoir Témanaku Javaé sobre os nomes das curvas
e trechos de rio Javaés. Ele me recebeu com muita alegria e sua esposa Butxiweru Karaja
e sua familia. Ele ¢ a pessoa que tem mais conhecimentos de nomes das curvas do rio

Javaés.
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Ele comecou da atual aldeia Waotyna, aldeia do cacique Miguel Waotxia Karaja,
e foi falando os nomes com tranquilidade descendo pelo rio Javaés até a foz do Araguaia.
Gravei os nomes e fiz anotacdes. Ele estava com dedo machucado e por isso ele ndo foi
comigo na descida do rio Javaés. Foi o ultimo entrevistado que me explicou desde aldeia
Iny Webohona (Boto velho), até a foz do Riozinho, fora Ilha do Bananal, onde esta o lugar
famoso Irodu—iryna. La existe uma fazenda dos coronéis e para baixo uma fazenda do
Valdez, onde fizemos nossa pousada no primeiro dia. De 14 fomos até o Centro de
Pesquisas Cangucu, chamado de Txyreheni (nome de aruand e também nome proprio
masculino) e, de 14, fomos até a foz do Riozinho na Ilha do Bananal, conhecido como
Wabe-Ijo seguindo a lista que Benoir tinha falado. De 14 chegamos a foz do Rio Araguaia
(Bero-biawa Ijo), onde o rio Javaés cai no Rio Araguaia. Tirei as fotos e de 14 voltamos
de novo subindo o rio Javaés até Boto Velho. Passei dois dias e meio navegando no motor
rabetinha e canoa de aluminio.

Assim foram coletadas as informagdes sobre os nomes das curvas e trechos de rio
Javaés, com o senhor Benoir Temanaku Javaé, grande conhecedor dos conhecimentos
ancestrais ¢ dos lugares do rio Javaés. Sem ele ndo teria a minha pesquisa tantas
informacgdes riquissimas.

Foi muito importante realizar as pesquisas com os ancidos de aldeias diferentes.
Cada um deles se disponibilizou para me explicar os seus conhecimentos pelos espacos e
os mundos do rio Javaés na cultura tradicional do povo Inj/Javaé da Ilha do Bananal,
Tocantins.

No més de junho 2018, retornei para aldeia Kanoano e dei continuacdo das
pesquisas com um outro senhor (Francisco Kohalue Javaé) conhecedor de nomes das
curvas e trechos do rio. Ele me ajudou bastante com os nomes das curvas e trechos de rio
Javaés, de aldeia Kanoano para baixo até atual aldeia Waotynna, aldeia do Miguel
Waotxia Karaja.

Na aldeia Kanoano estava sendo realizado em ritual de imonahaky de espiritos de
aruand. Nao acompanhei desde o inicio, mas na terceira parte da despedida. Tirei fotos
(figura 1, adiante) e também gravei as musicas. E também gravei a fala do espirito tori
kuni (ndo-indigena), que sempre fala no ritual de imonahaky. Como veremos no capitulo
um, esse ¢ maior protetor dos povos Iny/Javaé da Ilha. Na época dos Bandeirantes, um
foi morto por uma mulher chamada Myrihoko do Torohoni mahadu e isso aconteceu na
antiga aldeia Kanoano. A comunidade estava em festa ritual de despedida de espirito de
aruana. O dono, ou seja, o pai de espirito de aruana, gostou muito que eu estava tirando

as fotos, fazendo as gravacdes de musicas e também participando do ritual, que foi na
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casa dos homens ou seja casa de espirito de aruana. La gravei o Tori kuni, o espirito de
branco, ndo-indigena. Nesse momento os homens ficam todos silenciosos e s6 o Tori kuni
que fala no momento. Aproveitei e gravei a fala do Tori kuni, que é semelhante ao que

Lourengo (2009), gravou.

1% Parte: alimentos da roc¢a

“Hitata Takabe

Hawati (milho)

Moneaka (mandioca)

Korowa (abobora)

Korowaya (melancia)

Binubi Mata Mata Hee (amendoim)”

2? Parte: Peixes

“Mariwe, Bija uhu (peixe piabanha)
Laté (peixe cachorra)

Haiki (peixe caranha)

Haretu (peixe surubim)

Tokonare (tucunaré grande)
Tokonarebeteka (tucunaré pequeno)
Kurumata (peixe papa-terra)

3? Parte: animais de caca
Tajahu (porco-queixada)
Biara (cervo)

Tiwabu (caititu)
Tiwabukuka (veado-mateiro)

4? Parte: Mel

Heira (mel titiba)

Heira Waja (outro tipo de mel)

Heira Uhu (mel da abelha de barriga branca)
Heira Tata (mel de abelha brava)

Heira Buka (mel de abelha mansa)

5% Parte: Tartaruga
Wyrara Uhu (tartaruga)
Tarikkaja (tracaja)

Tori Herera (camaledo)

Figura 1 - Espirito de aruand Hakiriri no Imdénahaky
(brincadeira do mel). Autor: Ricardo Tewaxi Javaé
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Cosmos Javaé.

O ser humano /ny transforma o jacaré em espirito e dd para o sobrinho, que fica
permanente na familia e passa de geracdo a gera¢do. Quando ha fartura de roca, todos
anos esse espirito vem comer a comida da roca como a melancias, milho verde, banana,
cana, mandioca e outros tipos de comidas, mas principalmente esses alimentos que sio
reconhecidos pela comunidade como sendo aqueles que sempre sdo servidos para os
espiritos de jacaré. Esse espirito fica como se fosse um animal de estimagdo, como se
fosse um cachorro de crianga ou um gato. E chamado de n6hé, que significa como se
fosse uma corrente no pescoco. Exemplo: wa noho, meu colar ou meu cachorro, que ¢
chamado de noho. Sao chamados de n6h0 também uma arara velha, papagaio, periquito
e os espiritos de aruanas. Também sdo noho qualquer espirito de ser humano. Se alguma
pessoa quiser transformar e dar para o sobrinho, pode pegar algum outro espirito, como
por exemplo os espiritos de Tapirape, Kaiapo, Ava—canoeiro, Apinaje, Walairi, além do

espirito de tori, que € o branco. Esses espiritos sdo chamados de noho.

Esses espiritos aparecem s6 quando tiver fartura da roca. O pai de crianga da
muitas melancias para o espirito que leva para o mundo deles. O espirito maior protetor
dos povos indigenas Javaé ¢é espirito de homem branco (tori kuni), espirito de homem
branco morto pela mulher chamada Myrihoko Torohoni mahadu, com mao de pildo.
Assim, os irmaos de Myrihoko transformaram o espirito de branco como protetor dos
Javaé. Porque foi uma mulher teve coragem de matar o homem branco, por isso que
fizeram isso em homenagem a ela. Isso tinha acontecido no meio da guerra dos
Bandeirantes, que ¢ reconhecido historicamente como o Tori- Uhu. Esse espirito ¢ o
maior dos aoni (seres ferozes). Os hari (pajés) pedem ajuda dele por que nenhum outro
feroz o atinja ele e também pede para salvar as pessoas das enfermidades. Assim, quando
as pessoas estdo muito fracas os pajés colocam o espirito de tori kuni para ajudar e a
pessoa se levanta na hora, rapidamente. Quando o espiirito esta dentro da pessoa, ela se
alimenta muito bem. Esse espirito de homem branco até hoje existe no meio do povo

Javaé.

Além desses espiritos, as plantas também ajudam na formacao de ser humanos e
também ajudam nas enfermidades e nos fortalecimentos de crescimentos de criangas,
sobretudo dos meninos. Por exemplo, as cascas de jatoba sdo usadas quando tem o ritual
de Hetohoky. Neese ritual se dd banho diariamente no menino, passando para ele a altura
das arvores. Sdo usados nos rituais as cascas de arvores muitos altas, como as cascas de

jatoba e cascas de tamboril. As criancas em geral, antes de passar no ritual, os pais ou
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avO0s passam as castanhas de coco babagu, pisadas no pildo, nas costas ou corpos inteiros

para que as criangas cres¢am igual pé de coco babacu, altos.

A cultura do povo Javaé se relaciona com a natureza, como os rios e os lagos, de
acordo com os espiritos de aruand, que moram no fundo das aguas. O rio ¢ um lugar
socialmente construido, como argumenta Tuan (1983). Para o povo Javaé os rituais de
aruand, Hetohoky e outros rituais ligados ao rios e lagos, podem ser pensados em termos

de sustentabilidade socialmente construidas de acordo com a cultura do Iny.

Os conhecimentos sobre os passaros também ajudam no processo de formagao do
corpo dos povos Javaé, como alguns gavides. As unhas de gavides sdao usadas para riscar
nos bragos de criangas para elas ndo errarem quando atirarem as flechas. O passaro acaud
dé noticia ruim, seja de enfermidade ou de morte. Também o uso de penas de xexéu nos
ouvidos, como “cotonete”, esta na verdade passando inteligéncia, por que o xexéu imita

quase todos passaros.

Os dentes de peixes cachorra servem para riscar (escarificar) as pernas, coxas,
bragos, peitos e nas costas. E dentes de aruand também serve para riscar. Depois de riscar,
passa a pimenta malagueta para ficar mais forte. O uso de pimenta malagueta na cultura
do povo Javae no corpo todo ¢ usado na preparacao para ser lutador, atleta e também para
as vozes boas e altas. A pimenta faz parte de formagdo e preparacdo de ser humano na
cultura /ny. Toda a formagao dos /ny vem da natureza, por isso que o povo indigena javae
se relaciona com a natureza fortemente. Para nds, as diferencas entre os homens, as
plantas e os animais sdo de grau e ndo de natureza, como entre os Achuar da Amazonia
Equatorial (Descola, 2000). Os Achuar dizem que a maior parte das plantas e dos animais
possui uma alma (Wakan) semelhante a dos humanos, “uma faculdade que os coloca entre
as pessoas (aents), na medida em que lhes garante a consciéncia reflexiva e a
intencionalidade. Torna-os capazes de experimentar emocdes e permitir-lhes trocar
mensagens com seus pares € com outros membros de outras espécies, entre as quais 0s
homens. Estd comunicacdo extralinguistica torna-se possivel gragas a aptiddo que o
Wakan possuiria de transmitir, sem media¢do sonora, pensamentos e desejos para a alma
de um destinatario, modificando assim, as vezes inconscientemente, seu estado de espirito
e seu comportamento. Os humanos dispdem para isso de uma vasta gama de palavras
magicas, os anent, gragas as quais podem agir a distancias sobre seus congéneres, mas
também sobre as plantas e os animais, bem como sobre os espiritos e sobre certos
artefatos” (Descola, 2000: 151). Na cultura do povo javaé, ¢ bem semelhante a cultura do

povo Achuar. Por exemplo: as plantas medicinais t€ém suas vidas e suas linguas e suas
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musicas e sO 0s pajés, que tem suas visdes cosmologicas, ¢ que tem conhecimentos de

plantas.

A relagdo da cultura com a natureza ¢ de interligacdo, porque tudo ¢ ligado uns
aos outros. Por exemplo: existem as plantas medicinais para atrair muitos peixes e mais
rapido; ha raizes para atrair chuvas ou para fazer a chuva parar. Os povos indigenas do
tempo passado ndo tinham objetos tecnolégicos, mas a natureza tinha de tudo para se
defenderem e se protegerem de qualquer coisa. Antes de entrar dentro de agua do rio ou
lago, passam-se as raizes para que nao aconteg¢a algo de ruim, como ataque das piranhas,
esporada de arraias e outros animais ferozes das aguas. Também para tirar o mel silvestre

passam-se algumas raizes e as abelhas ndo atacam as pessoas.

Também a natureza avisa os seres humanos. Por exemplo, na enchente do rio, os
caramujos sobem no barranco e pde seus ovos na altura que a agua vai ficar. O povo
indigena Javaé vive conforme com a demonstragdo da natureza e os pajés tem suas visoes
cosmolodgicas e seus conhecimentos para ajudar com suas interpretacdes da natureza e do
mundo. Nessa visdo cosmologica no céu existem os xibure, os espiritos de aruanas que
moram no céu (Biu mahadu. Biu, céu; mahadu, povo). Também alguns espiritos de
aruands moram no subterrdneo, sendo que a maioria mora no fundo das aguas e sdo
chamados de hukumari (Berahatxi mahadu. Berahatxi, fundo das aguas; mahadu, povo).
Os aruands chamados de ijakuhi moram no nivel subterraneo na mata de Kanéano. La
existe um buraco onde ¢ o lugar desse espirito de aruand, onde mora s6 aquele espirito de
aruand. Esse espirito ndo ¢ do bem, mas sim do mal. Quando os pajés mandam ele matar
as pessoas, eles levam a alma da pessoa. Ele mata pela alma das pessoas. Assim que

acontece ate hoje.

Através dos conhecimentos dos pajés os povos indigenas Javaé aprendem e sabem
os lugares nos rios e nos lagos onde os espiritos de aruand de tal da familia mora,
principalmente nas curvas dos rios. Os espiritos de aruand ficam na familia e passa de
geracdo a geragdo. Mas ndo ¢ qualquer familia que recebe o espirito de aruana. Eles sdo
entregues para familia que tem seu nome respeitado na cultura. O homem e a mulher tém
de ser trabalhadores para serem dono de aruana. Os espiritos de aruands sdo protetores
das pessoas que sdo seus donos. Ele vigia as pessoas para ndo acontecer algo ruim. Eles
tém seus dois donos: primeiro dono ¢ o pajé e segundo dono ¢ uma crianga. E os pais
dessa crianga sdo reconhecidos como o pais de aruana. A crianga recebe um espirito de

aruand, como um presente de um pajé.
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Os espiritos de aruand sdo fontes de vida, porque sdo eles que cuidam e protegem
o ser humano no mundo aqui fora (ahana obira). As pessoas ndo veem os espiritos de
maneira nenhuma, mas somente os pajés que tem os conhecimentos cosmologicos. E
também existem os espiritos de ser humanos quando morrem. O defunto some, mas o
espirito dele esta junto com as familias, como protetor dos seus parentes. Os espiritos ndo
esquecem das suas familias. Através dos conhecimentos dos pajés, os seres humanos
recebem os conhecimentos de espiritos de seus familiares. SO que os espiritos ndo se
alimentam e por isso eles sofrem muito e procuram as comidas e as aguas para beber.
Eles se sentem como um ser humano. Esse espirito ou alma chama-se tykytyby (alma de
pessoa morta que se movimenta nesse nivel) ou worosy (alma de seres humanos que ficam
na casa de aruana, comem e bebem igual ser humano). Assim os espiritos que moram na
casa de aruana eles falam, perguntam sobre seus parentes como se fosse for um ser vivo.
Eles ndo se considerem como a alma ou espirito. Os pajés falam com os espiritos,

explicando que ndo ele ndo esta vivo, mas estd morto.

Com relagdo aos espiritos na cultura do povo Javaé eles se considerem como ser
humano. Quando a pessoa motre, o seu espirito diz que foram os filhos que deixaram ela
ir embora, pois ndo aceita que morreu. O espirito fica s6 e assim eles falam com os pajés.
Quando ¢ um espirito que esta sofrendo demais sentindo falta das coisas dos vivos, o pajé
traz e transforma ele no corpo de alguma mulher parente para gerar em outra
reencarnagdo. Através do conhecimento do pajé os parentes proximos sabem que a pessoa
voltou ao mundo nascido naquela crianga para comer as comidas e beber as aguas do
mundo aqui fora. Assim o espirito ou alma volta a0 mundo e a sua familia biolégica
considera a pessoa que nasceu como o filho verdadeiro. Esse conhecimento na cultura do
povo indigena Javaé existe até dia de hoje. Também tem outras ligacdes entre as pessoas
na cultura do povo indigena Javaé. Quando ha semelhangas das pessoas, como quando
nasce uma crianca com as caracteristicas da pessoa falecida, os pais da pessoa que morreu
avisam a familia da pessoa parecida que vai se relacionar com a crianga como se fosse a
pessoa falecida, como um substituto do filho, filha, pai ou mae, ou primo préximo. Assim

ainda existe na cultura do povo Javae.

As relagdes dos seres humanos com a natureza sdo bem amplas. As plantas, os
animais, os passaros € os peixes ¢ os ndo-humanos (aoni, aruand, worysy), eles falam,
tem suas linguas, mas sé os pajés que entendem de acordo com os seus conhecimentos

cosmologicos. Os pajés se comunicam com 0s Seres vivos ou com 0s espiritos



29

De acordo com a licdo do povo Achuar da Amazonia em sua relagio com a
natureza, de como eles falam que as plantas e os animais tem seus espiritos ou suas almas,
os Achuar mostram como a visdes da natureza sdo bem diferentes das visdes dos ndo-
indigenas. Os povos indigenas no mundo em geral se relacionam com a natureza,
enquanto que os ndo indigenas se acham independentes da natureza. Eles olham a
natureza com diferentes visdes etnocéntricas. Como por exemplo: usinas hidrelétricas e
barragens nos rios, hidrovias, desmatamentos no meio ambiente, lavouras mecanizadas.
Entdo esses meios de se relacionar com a natureza causam muitos prejuizos e diminui¢ado
dos seres vivos, causam danos nos rios, nos lagos e vidas dos pertencentes a esses
ambientes. Além disso, seus usos do meio ambiente causa empobrecimento na cultura
dos povos indigenas e na vida dos ribeirinhos. Esses empreendedores ndo olham para a
vida dos seres humanos nem para a vida dos animais, peixes e também para os nao-
humanos na face da terra no mundo de hoje.

A cultura dos povos indigenas Javaé da Ilha do Bananal (Iny bédenyynana,
cultura) os rituais, mitos, historias antigas, casamentos tradicionais, parentesco, modos
de tratamento, os nomes proprios, musicas, espiritos, nome do rio javaé, rocas
tradicionais, pescarias tradicionais, lugares antigos, habitos alimentares, caga, adornos
corporais, arma tradicional, moradias, entdo tudo isso € a cultura do povo indigena Javaé.
E a natureza e meio ambiemte (Bederahy Bedenyynana, meio ambiente) sdo os rios, lagos,
céu, estrelas, chuvas, ventos, sol, lua, plantas medicinais, arvores, 0s animais, 0s passaros,
os peixes. Esses sdo a cultura, a naturezas e o meioambiente para o povo indigenas Javaé.
Mas na visdo de mundo dos Javaé, tudo esta interligado e ndo separado, como fazem os

tori.

Assim, para apresentar o resultado dessa pesquisa, no capitulo 1 eu descrevo as
narrativas sobre a historia do povo Inj/Javaé, desde a sua origem mostrando, por exemplo,
que ¢ preciso pensar nas redes de relagdes entre diversos povos que sempre estiveram
presentes. Assim, j& mesmo no tempo em que aspectos da forma fisica do mundo ainda
ndo estavam plenamente definidas, como a separagado entre dia e noite, ja existiam povos
diferentes que tinham interagdo entre si. No capitulo dois, abordo o espago e o
meioambiente em que viviam os povos no passado, procurando mostrar como cada povo
interagia com o meioambiente para suprir suas necessidades. No capitulo 3, faco a
descri¢do dos pontos de trechos e curvas do rio Javaé. Tomo a aldeia Kanéano como
referencia e descrevo incialmente a montante, até chegar no rio Araguaia. Em seguida,

descrevo rio abaixo (jusante) até o rio Javaés desaguar no rio Araguaia.
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Capitulo 1 - Rede de historias dos povos que deram origem ao povo Iny/Javaé

Na trajetoria da etnologia sobre os povos indigenas das Terras Baixas da América
do Sul, estabeleceu-se uma visdo quase sempre atomizada sobre os povos, quase sempre
vistos em suas particularidades, dando-se pouca atengdo aos processos de interagdo e aos
conjuntos de redes de interrelacdo que sempre estiveram presentes. Assim, ainda que seja
adequado pensar as particularidades culturais que fazem de cada povo uma unidade
cultural especifica, ndo devemos deixar de olhar também para as redes nas quais estdo
inseridos esses povos.

Para compreender a histéria do povo Injy/Javaé, desde a sua origem, por exemplo,
¢ preciso pensar nas redes de relagdes que sempre estiveram presentes. Assim, ja mesmo
no tempo em que aspectos da forma fisica do mundo ainda ndo estavam plenamente
definidas, como a separag¢do entre dia e noite, ja existiam povos diferentes, como veremos

adiante.

1. Cosmogonia Iny

Na cosmologia /ny/Javaé, os antigos narram que no inicio o mundo era escuro.
Existiam somente dois povos que viviam no mundo escuro: o povo ljanakatu € o povo
Iny da Myreiko. Nesse tempo Tynyxiwe era sO6 uma pessoa. Tynyxiwe era esposo de
Mpyreiko e eles viviam na escuriddo. Em certo tempo a sogra de Tynyxiwe reclamava do
escuro. Ela dizia que ndo aguentava mais andar no escuro e que as suas canelas e os
joelhos estavam todos machucados. Ela falou: “nossa que situacdo das minhas canelas e
os meus joelhos, estdo todos machucados!” Ela topava e tropegava nos tocos e se
machucava e por isso que ela reclamou: “meu genro, o mais poderoso do mundo e olha
minha situag@o!” Entdo Tynyxiwe pensou: “nossa minha sogra estd reclamando de mim!”
Certo dia decidiu procurar o Sol para iluminar o mundo para ela viver no mundo da
clareza e também para iluminar o mundo para os povos que viviam no escuro. O
Tynyxiwe falou para sua esposa Myreiko que ele iria sair de casa e para ela ndo se
preocupar com auséncia dele.

Tynyxiwe foi procurar o urubu kojie para este encontrar um animal morto para ele
se disfargar dentro do animal morto. Entdo o urubu kojié foi procurar e encontrou um
animal morto. A intengdo de Tymyxiwe era atrair o Rararesa (urubu-rei), por causa do

raheto, que ele usa como cocar. O raheto do urubu-rei era o Sol e o urubu-rei era seu
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dono. O Tynyxiwe ja sabia onde existia o Sol e de quem era o Sol. Entdo Tynyxiwé pensou
como iria ser mais facil de trazer o urubu-rei ou de se encontrar com ele.

Para pegar o Sol dele e iluminar o mundo, 7Tymyxiwé entrou dentro e se
transformou no animal morto para pegar o urubu-rei. Os urubus sao os tios de urubu-rei.
Eles foram busca-lo no céu para comer o animal morto. Mas a tia de urubu-rei desconfiou
de animal morto. Ela estava falando que o animal ndo estava morto, que estava vivo.
Urubu estava brigando com ela, dizendo: “onde que o animal esta vivo? Vocé ndo esta
vendo que o animal estd morto, inchado e as bicheiras estdo todas no corpo dele,

"’

comendo!” O Tynyxiwe, olhando para o céu, pensava: “nossa, serd que ele vem? Sera que
vou conseguir o Sol para minha esposa Myreiko?” Entdo o urubu-rei veio descendo.
“Nossa, que bom, vou pegar”, pensou Tynyxiwe. Ele desceu mais baixo e o Tynyxiwe
esticou a barriga dele para o urubu-rei ndo desconfiar. Ele foi chegando mais perto e o
Tynyxiwe estava tremendo dentro do animal morto. Urubu-rei desceu e sentou bem na
barriga do animal morto. Virou em cima da barriga e entdo Tynyxiwe se transformou em
gente e segurou o Rararesa (urubu-rei).

Tynyxiwe falou com Rararesa e o chamou ele de iolo: “te peguei ndo para te fazer
a maldade. Te peguei por causa de seu raheto. Entdo Rararesa falou que ele ndo tem
raheto. Tynyxiwe insistiu com ele: “eu quero seu raheto.” O Rararesa pediu para os seus
tios, os urubus, para buscar o raheto (cocar, que ¢ o Sol). Foram ao céu, na casa de
Rararesa e trouxeram s6 as estrelas chamada de laraboto, as estrelas Sete Estrelas (as
Pléiades). Rararesa falou para o Tynyxiwe: “ai esta o meu raheto”. Tynyxiwe disse: “ndo
¢ esse que eu quero, eu quero seu raheto de verdade”. Entdo Rararesa falou para seus tios
levarem de volta as Sete Estrelas, pois ndo deu para clarear o mundo, s6 apareceu no céu.
Os tios de Rararesa trouxeram entdo as estrelas hatedekote, estrelas Trés Marias.
Rararesa (o urubu-rei) disse novamente: “ai estd o meu raheto.” Tynyxiwe replicou: “eu
quero seu cocar de verdade”. Rararesa falava que ndo tinha outro raheto. Novamente os
tios de Rararesa levaram de volta aquele raheto e trouxeram outras estrelas chamado de
kori juraru, as estrelas Cruzeiro do Sul. Rararesa fala para o Tynyxiwe: “ai esta o0 meu
raheto.” Mas Tynyxiwe disse novamente: “eu quero seu raheto de verdade.” Rararesa
disse que nao tinha outros. Mas o Tynyxiwe continuou insistindo que queria o cocar de
verdade. Rararesa falou entdo para os tios dele levarem de volta: “ndo tem jeito ele vai
me matar”. Tynyxiwe disse: “ndo vou te matar, eu s6 quero seu raheto verdadeiro, isso
que eu quero.” Os tios de Rararesa foram e levaram de volta. Dessa vez trouxeram outra
estrela, a Takinahaky, a Estrela D’ Alva. Rararesa falou para o Tynyxiwe: “esse € ultimo

raheto que eu tenho”. E Tynyxiwe continuou insistindo, chamando o urubu-rei de /o/o: “o
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iolo, te peguei por causa de seu raheto de verdade”. De novo os tios de Rararesa levaram
a estrala de volta. Entdo Rararesa falou para os seus tios para trazerem Ahadu (a lua).
Eles trouxeram a lua e essa clareou um pouco. Rararesa disse para o Tynyxiwe: “esse é
ultimo, ndo tenho mais.” Mas Tynyxiwe continuava falando que ele queria o cocar de
verdade. Rararesa pensou novamente: “nossa ndo tem jeito, td6 morto”. Novamente
Tynyxiwe respondeu: “ndo vou te maltratar”. Rararesa falou, entdo, para os seus tios
levarem de volta e trazer o ultimo que eu tenho. E avisa: “esse vocés ndo trazem direto.
Vocés vém, depois volta um pouco para traz e depois vocés trazem de verdade Txuu, que
¢ o sol. Entdo, Rararesa fala para o Tynyxiwe: “esse ¢ meu ultimo raheto”. Responde
Tynyxiwe: “sim, esse que eu quero. Eu ndo vou te maltratar eu s6 quero seus bens”. Entao
Tynyxiwe langou o raheto verdadeiro com uma flecha e ele se fixou no céu e pode
iluminar o mundo.

Depois Tynyxiwe soltou Rararesa. Tynyxiwe, entdo, pediu para o urubu-rei contar
como que os seres humanos vao viver no mundo iluminado. Rararesa explicou para o
Tynyxiwe sobre todas as vidas no mundo iluminado. Entdo o Tynyxiwe foi aprendendo
com o Rararesa. Ele estava conhecendo o conhecimento de Rararesa para os seres
humanos. Rararesa é o xibureé'.

Tynyxiwe perguntou ao Rararesa: “iolo, como que vai ser a roca?” Respondeu
Rararesa: “a roga vai ser um lugar bom e alto. Primeiro tem que fazer o rogado e depois
fazer derrubada, espera secar as derrubadas da roca. Passa um més ou dois meses e faz a
queimada. O homem tem que fazer a roga sozinho porque ¢ um pagamento por uma moga
(preco da noiva) e sdo s6 os homens casados que fazem a roca. Um rapaz solteiro ndo tem
como fazer aroga. SO depois quando tiver casado com uma moga, ai faz uma roga.” Assim
0 Rararesa (urubu rei) repassou para o Tynyxiwe.

E Tynyxiwe também perguntou como fazer a canoa: “tem que escolher um pé de
landi bem grande. Depois vao os homens para derrubar o pé de landi e também abrir todos
juntos. Depois s6 um homem que termina. Também ¢ um homem depois de casado que
faz a canoa para o pagamento de uma moca. A primeira canoa dé para sua esposa.” “E o
remo, como que vai fazer?” “Derrubar um pé de taruma e tira a madeira e faz o remo”.
“E o ralo como que vai fazer?” “Tirar um pedago de uma madeira e coloca os pedagos de
uma espécie de pati. Essas sdo tarefas de homem e tarefa de mulher é fazer a esteira e

fazer o cobertor e também os enfeites, os adornos.”

' Xiburé é um ser com poderes extraordinarios que trabalham como auxiliares dos Adri (xama) em processo
de cura.
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Muitas coisas na nossa vida que vieram de Rararesa (urubu rei). Porém Tynyxiwe
esqueceu de uma coisa. Quando Rararésa ja foi embora e estava 14 muito alto, Tynyxiwe
gritou para ele: “como que vao ser as transformagdes? Quando as pessoas envelhecem
como ela se renovam?” Rararésa respondeu de muito alto e s6 o Tynyxiwe que entendeu
além de alguns répteis que ouviram como a cobra, camaledo e também alguns pés de
arvores. Estes seres que ouviram, eles se renovam, mas os humanos nao.

Entdo esse conhecimento de se transformar, o Tynyxiwe nao repassou para o ser
humano. Entdo quando saiu o Sol, Rararesa foi explicando como o ser humano faz para
viver no mundo com a claridade do Sol. Assim, os /ny fazem uma demarcagdo do tempo
didrio da seguinte maneira.

Quando ¢ 5 horas da manha (béde riraso-nymy; traducdo — o dia ja esta clareando)
os homens vao para um lugar longe num lago (eles chamam: ijoi rakere; tradugdo —
vamos!). Os homens vao a alguns lugares e quando ¢ 7 horas da manha eles chamam esse
horario de txuu rohonyra (traducdo — sol ja apareceu). Quando ¢ 8 horas, dizem #xu
ratirarie-my (tradugdo - o sol ja subiu). Por volta de 9 horas da manha, falam txuu /ny
obira-my (tradu¢@o — sol ja pega no rosto da pessoa). As 10 horas da manha, dizem que ¢é
txu Iny ra tya (tradu¢do — o sol estd acima da altura das pessoas), Ao meio meio dia
dizem txu-tya (traducdo - sol no meio do céu). Quando € 1 hora da tarde, diz-se que € txu
rokese—my (tradugdo — sol voltando). La pelas 2 ou 3 horas da tarde, fala-se que € txu —
rytyny — my (tradugdo — sol j& desceu). Quando ¢ 4 horas da tarde, entdo ¢ txioro-txu —
rehe —my (tradugdo — sol ainda longe da terra). Quando ¢ 5 horas da tarde #xioro (tradugdo
— sol quase entrando). E quando for 6 horas da tarde, diz-se que bede luru — my (tradugdo
— ja escurecendo). Mas quando o sol se pde, diz-se que ¢ txu —roténa — sytyby- my
(traducdo — depois do sol se por, mas ainda claro). Quando for 7 horas da noite, ¢ bedeéso
— tyhymy (tradugcdo — bem no comeg¢o da noite). As 8 ou 9 horas fala-se bédeso
raramykymy (tradugdo — ndo ¢ mais cedo da noite). Por volta das 10 as 11 horas da noite
diz-se bédeso rara — wetyamy (tradugdo — quase no meio da noite). Quando é meia noite,
entdo diz-se ruwetya-my (traducdo — meio da noite). La pela uma hora da madrugada ¢
hanike dele ira (traducdo — galo ja comega a cantar). Quando ¢ 2 até 4 da madrugada,
entdo ¢ bededi.

Entdo essas regras do dia ou reparticdo do tempo foram feitas pelo dono do Sol,
Rararesa (urubu-rei). Ele deixou a forma de regras de desenvolver as tarefas de acordo
com os tempos. Por exemplo: quando as pessoas vao para alguns lugares longe, marcam
com a lua ou com algumas estrelas. Assim ¢ a vida dos seres humanos na cultura do povo

Iny/Javaé.
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2. O surgimento dos povos

Foi a partir de entdo que os povos surgiram do mundo que esta abaixo do fundo
das 4dguas. Muitos povos na Ilha do Bananal, como o povo Were, que surgiu na Bora na
regido de atual aldeia Macatiba, no Rio Araguaia. O povo Iwayré/Karaja surgiu na Iny
Sédyna no Rio Araguaia. J4 o povo Kuratanikehe, surgiu do fundo do Riozinho, na regido
sul do Bananal Velho. Do fundo do Riozinho, também surgiu o povo /motxi, na regido do
Imotxi. O povo Halalara surgiu na regido sul da ilha do Bananal, mesma regido onde
surgiu o povo Latibi, o povo Anaerebi e o povo Kumaka.

Ja os povos Hauxe, Mori, Ibirahy e lorobi surgiram na regido do Rio Jaburu,
saindo do mundo existente abaixo do fundo das aguas no Rio Jaburu. O povo Loréky
surgiu do fundo das dguas no rio Loreky ou Sohoky, enquanto que o povo Heryri Hetxitebe
surgiu do fundo das aguas no rio Javaé, na regido da atual aldeia Cachoeirinha. Nesta
regido surgiu também o povo Kuriminike. O povo Torohoni surgiu no fundo das adguas
na pedreira da atual Fundacdo Bradesco, no Rio Javaé. O povo Kuriawaku surgiu na
regido de Wari — Wari, proximo ao Wari-Wari Bero (rio de Wari-Wari). Os povos Bisa
Irukyre, Hare e Haboko surgiram na regido norte da Ilha do Bananal, sendo que o ultimo
o povo a surgir foi o Ixy Biawa, no fundo das 4guas no Riozinho.

Ha trés povos que surgiram fora da Ilha do Bananal. O povo Wala surgiu a partir
do fundo do lago Wala ahu (lago do Wala), na regido de Kanoano. O povo Torohoni
surgiu no fundo das aguas na margem direita do rio Javaé e o povo Walairi surgiu no
fundo das aguas no rio Walairi na regido atual da fazenda Brahma. Esses trés povos sdo
vizinhos da Ilha do Bananal.

Entdo, esses povos surgiram na Ilha do Bananal e no seu entorno e cada povo com
sua cultura e suas linguas diferentes. O povo Were se afirmam como o dono de todas as
culturas e linguas. Os outros os povos se interessaram e aprenderam as linguas de Were
e também os seus rituais.

Assim a cultura do povo Iny/Javae da Ilha do Bananal se construiu. No comeco
do mundo da claridade, os povos Were trouxeram alguns alimentos da roga como a
banana nanica, milho, batata doce, a melancia e também trouxeram o urucum e agafrao
para passar na pele, 6leo de babagu para passar nos cabelos. Algumas coisas foram
encontradas depois, ou seja, arrumaram aqui no mundo a fora (ahana-obira), como a
rezina de almecega, dentes de capivara, penugem de mergulhdo e também arrumaram os
dentes de cachorra e dentes de peixe aruanas, para escarificar os corpos (com isso ficava

muito potentes) e também arrumaram a pimenta de macaco e a pimenta de dgua (uma
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planta arbustiva cujas folhas piladas sdo usadas para passar nas escarificagdes) que fica
na beira do rio ou no lago, para passar depois que riscar 0s corpos.

Quando os Were passaram pelo rio Araguaia, viram a capivara na margem do rio
Araguaia. O mais velho perguntava para seu irmao mais novo: waixi ao irodu ta kia rare?
(“meu irmdo que animal € esse?"). O irmao mais velho respondeu: “esse animal vai ser
chamado de capivara. O tio da crianga mata e tira os dentes de capivara e os d& para o seu
sobrinho fazer enfeites, como adorno que vai ser usado nas orelhas. Coloca as penas de
arara vermelha nos dentes da capivara”. Seguindo em frente, encontraram o passaro
mergulhdo. Entdo o irmdo mais novo perguntou novamente: “meu irmao que passaro ¢
esse?” Respondeu o irmao mais velho que esse passaro seria chamado de waka. O tio de
crianga mata e da para seu sobrinho passar as penugens nos bragos e nas pernas de bebe
recém-nascido. Entdo os povos Were fizeram as normas e regras na vida social do seu
povo e para o povo Iny/Javae aqui o mundo de fora (ahana obira).

Os outros povos ndo tinham os enfeites e adornos que os povos Were tinham. E o
povo Wala também tinha os seus enfeites e adornos parecidos com os enfeites dos Were.
Cada povo tinha sua cultura diversificada. O povo Were se autodenominam de Iny tyhy.
Majoritarios nas culturas de outros povos, eles navegavam pelos rios Araguaia e rio
Javaés e em todos os lagos de Ilha do Bananal.

O povo Were tinha hari (xama): trés homens e trés mulheres. Eles pensaram de
criar, ou seja, inventar os rituais de espiritos de aruands. Dizem que os restantes dos povos
no nivel inferior se transformaram em espirito de aruanas (/ny roko). Os outros povos nao
tinham esse ritual. Também existem iolo na cultura deles. Na cultura do povo
Kuratahanike também existia iolo, que ¢ conselheiro formal da comunidade. O iolo ¢
muito respeitado na cultura, pois ele defende para que ndo acontegam brigas nas
comunidades.

O povo Were era o mais populoso da Ilha do Bananal. Eles navegavam pelo rio
Araguaia de ponta a ponta. Também navegavam para cima ou pra baixo no rio Javaé, no
Riozinho, no meio da Ilha do Bananal e nos lagos. Fora da Ilha do Bananal também eles
navegavam como no rio Verde e no rio Formoso. O povo Were se autodenominava Iny
tyhy, pois eram os mais importantes que os outros povos que existiam na Ilha do Bananal,
além de serem de mais potencialidade bélica que os outros povos. Quando encontravam
os seres ferozes®, seja no rio Araguaia ou nos lagos ou no rio Verde, eles ndo sentiam

medo de se confrontar. Por isso que alguns lugares de rio Araguaia e nos lagos de Ilha do

? Esses seres ferozes sio chamados na lingua Iny de aéni. Sdo seres com grande capacidade predatoria que
afligiam os /ny,
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Bananal ou no rio Verde, existem os nomes de Were (were-ahu = lago de Were). Entdo
foi naquele lago onde os seres ferozes acabaram com os Were. Os hari dizem que os
espiritos de Were estdo 14, no fundo do lago. Quando alguém ia pescar no lago, os espiritos
de Were se transformam em pirarucu e vinham para fora da 4gua como pirarucu para ver
as pessoas. Eles se animam para receber as pessoas no lago. Porém sdo somente os hari
que enxergam e conversam com eles.

E no rio Verde também aconteceu uma tragédia na pescaria tradicional que se
chamava de /oiri. Essa pescaria tradicional era feita de madrugada. Cercava o rio com as
palhas de coco babacu ou com os galhos e as folhas de arvores e faziam um tipo de arrastar
as redes nos rios ou nos lagos. Entdo a boiuna, ou seja serpente que chama-se reimylo,
ficou dentro de loiri. Os pescadores vém puxando suas pescarias até chegar na rasura, ou
seja, no perto de seco. Quando vem amanhecendo eles tinham ouvido no meio da pescaria
muito barulho de 4gua. Eles pensavam que tinham pegado muitos peixes de madrugada.
Quando amanheceu eles perceberam que ndo eram peixes. Era um ser feroz. Um Were
atirou uma flecha nele, mas ndo conseguiu atingir. Quando a boiuna abriu a sua boca e
depois que fechou a boca, os Were cairam mordidos. Mais um deles foi de novo flechar
a boiuna e também ndo conseguiu matar. Ela abriu a boca de novo e fechou a boca e os
Were estavam morrendo (taunymy — Iny —ro). Entdo os que restaram deixaram o local, ou
seja, correram e escaparam.

O lugar chama- se Were — loiri na. Os espiritos de Were estao 14 no fundo do rio
Verde, em cima de uma boiuna muito maior (reimylo). Como as pessoas vivas, eles
conversam com o0s hari (xamd, ou pajé). Entdo esses acontecimentos de algumas
tragédias, foram comandados pelos Aari, porque algum dos pescadores teve caso com a
filha ou com sobrinha de um Aari, por isso que ele mandou o ser feroz acabar com muitas
pessoas. Por causa de uma, morreram muitas pessoas, dizem os hari. A boiuna que existe
no fundo de rio Verde, que acabou com os Were, ¢ muito maior que todas na regido da
ITha do Bananal, por isso que os Were ndo conseguiram atingir esse ser feroz. Assim a
historia narrada pelos narradores do povo Iny Javaé.

Os povos Iny ndo brigam entre si. Eles gostam de confrontar com os seres ferozes.
Quando o Aari mandam os ferozes, eles ndo correm e s6 pensam em matar esses seres.
Por isso que os seres ferozes acabam com eles e também explica porque alguns Were se
transformaram em espiritos de aruanas ou lateni. Por exemplo, podemos citar o aruanas
were hakiriri e o lateni, were lateni. Esses sdo espiritos de Were que se transformaram e

existe isso na cultura de Iny/Javaé.
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Os povos Were sao muitos corajosos € matadores de ferozes (aoni) nas regides da
Ilha do Bananal e no rio Araguaia. Os Weére mataram um desses ferozes, chamado de
Hererajua, no lugar chamado de hirari—loirina (hirari = meninas abaixo de dez anos;
loiri = pescaria tradicional; na = sufixo de lugar). Foram os Were Kuberie e Were
Koijama que mataram e sao eles os vencedores. Depois da vitoria, ambos ficaram com os
dois pés virados para o sol nascente e cantaram usando os nomes deles (Kuberie, Koijama
hehy! Kuberie, Koijama hehy!!!!), e se transformaram em espiritos (Were kuni). Isso
porque aquele adni matava varias pessoas, pois as atacavam quando as canoas passavam
pelo rio Araguaia. Os dois homens Were foram s6 para matar aquele ser feroz e
conseguiram matar. Entdo agora ndo existe mais esse ser feroz no rio Araguaia, pois s
ficam no nivel subaquatico e s6 os hari que conseguem enxergar com suas visoes dos
varios niveis cosmoldgicos.

Os Were também mataram no rio Araguaia o Werehina, um aoni chamado de
wodo. Werehina tem a aparéncia de gente, s6 que ndo ¢ gente. Ele ¢ um aoni. Ele matava
as pessoas nos lugares das praias do rio. Ele assobiava avisando que estava indo (lotxi
larakere). Corria e pegava algumas pessoas e as levavam para casa dele, onde os comiam
com suas familias. Todas as vezes que os povos iam para aqueles lugares, sempre
acontecia. Os Were pensaram: “vamos defender os nossos povos”, ai foram matar
Werehina. Quando anoiteceu eles ficaram de espera. Quando viram que estava vindo
correndo no meio das praias, eles atiraram as flechas. Werehina correu de volta e chegou
14 na casa dele, morrendo e falou para sua esposa Koriwekeru: "os Were, Were Wobédu,
Were ljani, Were Deridu vao me matar”. Eles foram embora e a esposa de Werehina,
levou o corpo de seu marido para a Ilha do Bananal no lugar chamado de /ny —bo, o coco
babagu, de Iny—ni, pois que a castanha de babagu tinha a capacidade acordar e fazer
reviver as pessoas novamente. Por isso que ela estava levando o corpo de seu esposo, para
dar banho nas castanhas de babagu.

Ela foi chorando e usava os nomes deles. Entdo os Were disseram: “vamos enterrar
o corpo do marido dela, sendo ele vai acordar de novo e vai nos matar”. Foram na frente,
encostaram a canoa e esperaram. Quando ela chegou 14 com seu marido morto, eles
falaram com ela chamando-a de prima: "minha prima, mataram seu esposo”. Ela
respondeu: "sim mataram meu esposo”. Were ljani, Were Wobedu, Were Deridu boho
disseram: "nds que somos seus primos vamos enterrar o corpo de seu marido para vocé".
Ela deixou para eles enterraram e voltou para sua casa chorando (waijo !! txu ralo kereri

!, waijo!! Ho!, waijo txu ralo kereri !, Were Wobedu !! bohoke ! ikotxi !he !, txu ralo
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kereri |, Were Ijani ! bohoke! Ikotxi'he ! txu ralo kereri !, Were Deéridu ! bohokeé ikotxilhe

! txu ralo kereri ). Assim ¢ choro de Koriwekeru, esposa de Were hina.

3. Conlflito entre Weéré e Iwayre ixyju (Karaja)

Entdo, no comeco de mundo do sol os Were Iny Tyhy e os Iwayré ixyju, sao
vizinhos e a amizade (rynawy) era muito respeitada por eles. Mas com o passar dos
tempos os Iwayre mahadu, (Karaja) mexeram com os Weré e mataram o pai de um deles
(Were Kudué), pai de Were Teribere, Were Iljani, Were Deridu e Were Wobedu. Mataram
ele numa praia, onde Were Kudue sempre ia coletar os ovos de tracaja (mai—ruxi =
traducdo em portugués: casca de milho). Ele ndo voltou mais para sua casa e entdo os
seus filhos se preocuparam e pensaram: “o /wayré matou nosso pai”. No outro dia foram
procurar ele e encontraram o corpo dele cheio de flechas. Os Were disseram: “nossa os
Iwayre mexeram com a nossa vida” Entdo os Were anunciaram a guerra e avisaram para
os homens se preparam e fazerem suas flechas, suas bordunas, suas lancas. Depois de
todas as armas feitas, os Were foram atras de /wayre. No primeiro dia mataram s6 um
wetxu (tipo pedo, ou seja, empregado deles), que se chamava Katarawa, um membro de
outro povo que foi criado no meio deles. Were — [jani, falou: “eu quero que morre, eu
quero matar um Iwayre (um Karajd)”. Foram de novo até a aldeia deles e comecaram a
guerrear. Mataram muitos e voltaram para sua aldeia. Depois foram de novo guerrear com
eles. Foi entdo que os Iwayre —mahadu foram pelo rio abaixo e os povos Were foram atras
e os encontram no meio do rio Araguaia, nas praias. Comegaram a atacar de novo e
continuaram a seguir descendo pelo rio Araguaia. Os Were queriam acabar com os Iwayre
e continuaram descendo o rio Araguaia até chegar a boca de rio Javaé. E os Were
continuam seguindo eles. Os Iwayré entraram na foz do rio Javaé para chegar na foz do
Riozinho e subir por ele até chegar em Marani—Hawa, para eles se esconderem na casa
do iolo Tolora, porque os povos Iwayre ja sabiam que existia o grande iolo Tolora, que
morava na aldeia Marani — Hawa. Os guerreiros do povo Were continuava seguindo eles.
Quando os alcangavam, continuavam confrontando com eles. E quando chegaram no
Imotxi, pararam no lugar para fazer uma bebida chamado de bésu, para um jovem tomar
porque ele ndo comia nada durante a guerrilha. Enquanto isso os Iwayre fugiram dos
Were. S6 tinha sobrado uma canoa dos Iwayre, que chegaram até a casa do iolo Tolora

para se esconderem dos Were.
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Depois de tomar o bésu, seguiram o caminho e ndo encontraram mais os Iwayre.
Quando chegaram na fonte’ do iolo em Marani-Hawa viram a canoa dos Iwayré. Mas
ndo tinha como invadir a casa do iolo Tolora, porque os Were tinham grande respeito por
iolo. De longe o Wereé [jani gritou ao iolo: “lolo vocé escondeu meu adversario?” Entdo
o iolo respondeu: “eles ndo estdo aqui em casa”. Were Iljani falou: “a canoa deles esta
aqui na sua fonte”. O iolo respondeu: “essa canoa ganhei deles de rynawy (amizade),” ao
que o were falou para o iolo: “vocé vai saber quem sdo eles de verdade. Eles ndo sdo
gente. Eu respeitava eles e mesmo assim mataram meu pai. Por isso que estou aqui. Eu ia
acabar com eles.”

O povo Anirahu surgiu na regido de Marani-Hawa. As mulheres desse povo sdo
mais danadas. As mulheres Anarihu sdo reconhecidas como mais salientes, pois quando
elas encontravam os animais, s pensavam em namorar. Elas faziam os namoros
coletivos, ainda que algumas delas namoravam individualmente com alguns animais. As
eram mulheres mais salientes, mais do que os homens. E elas andavam muitos lugares
bem longe.

As mulheres Anirahu-mahadu, foram procurar pequi na regido de Loreky, atual
mata de Jodo Queira. L4 elas encontraram o jacaré-agu, que tinham forma de gente. No
rio Loréky (Loréky bero), elas pediram a ele namoro e ele aceitou o pedido de namoro e
comegou a namorar com elas. Elas vinham animadas procurar e pegar os pequis. Quando
chegavam no local, elas cozinhavam os pequis e quando estivessem todos cozidos,
algumas delas se preparava para chamar o jacaré-acu para vir e trazer peixes para elas
comerem junto com ele e namorar. Ficavam bem na beira do rio e chamava: Jakare!
Jakare ! wooo !!!, arinahaky ! kotebure di | manake ! wooo !!!, benora- haky , kotebure
di manake ! wooo !!!, late- heky , myriwe heky, kanana haky , koteburé manake ! wooo!!!.
E o jacaré-acu respondia: bo! Bo! Bo! Bo!. Ele vinha e trazia muitos peixes, que as
mulheres cozinhavam: tucunaré, cachorra, piabanha e jaraqui. Comiam juntos com ele e
depois o namoravam, uma a uma. Pela tarde voltavam para suas casas e levavam so as
cascas de pequi para as suas familias. Todas as vezes que elas iam, encontravam com o
jacaré-acu, faziam as festas de comidas e namoros.

Um certo dia, uma delas levou seu filho. As outras falaram para ela nao levar o
filho, sendo poderia ser descoberto o namoro delas e poderia contar para seu pai. Ela falou
que ele ndo ia contar. O menino acompanhou sua mae e ele foi s6 observando como elas

faziam os pequis: cozinhavam os pequis e tiravam as castanhas de pequi. O menino ficou

? Local do rio que serve de fonte de 4gua para a aldeia ou casa.
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observando as mulheres, viu como que elas chamavam o jacaré-agu para vir trazer os
peixes. O menino foi observando tudo e quando chegou na aldeia ele logo contou para o
seu pai que as mulheres estavam namorando com o jacaré agu.

O pai do menino reuniu os outros homens na casa dos homens e disse para que
ndo brigassem com as suas mulheres para elas ndo desconfiarem. Os homens fariam sua
vinganca diferente. Eles foram acampar para cacar patos selvagens. Mas os homens
mataram sd passaros, como o soco, urubu, mergulhdo, jacu cigano. Assaram e cortaram
0s pés e os pescocos dos passaros para as mulheres ndo descobrirem e levaram para suas
mulheres. Eles enganaram elas. Os homens deram os passaros que nao sdo de consumo
para os Iny e elas sentiram gostos diferentes e perguntaram onde estavam os pés € os
pescocos de animais. Os homens falaram que os rapazes comiam os pés € 0S pescocos.

No outro dia os homens falaram para as suas mulheres para elas irem procurar
pequi nas matas. E elas foram para encontrar com jacaré-agu. Pela ultima vez fizeram as
mesmas rotinas € namoraram com o jacaré-acu. No final do dia elas voltaram para suas
familias e os homens perguntaram como foi a "cacada" de pequi e elas falaram que foi
muito boa.

Em outro dia, chegou a vez dos homens sairem para cacar. Ao sairem os homens
falaram para as mulheres ndo irem para alguns lugares e algumas mulheres desconfiaram.

Quando chegaram no rio Loréky eles mesmos cozinharam os pequis e depois
alguns dos homens se vestiram de mulher e foram chamar o jacaré-acu (Jakare! Jakare
Iwooo !!larinahaky kotebure- di- manake! Woo6o !!!), ai jacaré-agu respondeu (bo!, bo!,
bo!). Entdao os homens fizeram a armadilha de esperar na beira da mata, todos eles com
as suas flechas nas maos, enquanto alguns dos homens foram receber o jacaré-agu. O
jacaré-agu chegou carregando muitos peixes e quando estava passando perto da margem
do rio, os homens comegaram a flechar o jacaré-agu e o mataram. Eles pensaram e
decidiram levar o corpo de jacaré para o outro lado de rio e o jogaram na mata de Jodo
Queira. Limparam o sangue dele e pegaram os pedagos de flechas que foram usadas.

No final do dia os homens chegaram na aldeia. No outro dia, as mulheres foram
na “cagada" dos pequis. Quando chegaram 14 no local, elas cozinharam os pequis e quando
estavam todos cozidos uma mulher foi chamar o jacaré-acu (Jakaré! Jakare!wooo!!!,
arinahaky! kotébure—di — manake wooo !!!, benora haky , kananahaky, myriwe-heky,
latéheky koteburé — di — manake! W66 !!!). O jacaré-agu respondeu meio baixo bo! bo!
Bo!. Ela chamou de novo e nada. A cada vez ia abaixando mais a voz do jacaré. Entdo as
mulheres ficaram desesperadas, culpando aquela que levou o seu filho. Comegaram a

chorar e procuraram os rastros dos homens até que encontraram os pedagos de flechas e
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foram no rastro e atravessaram o rio Loreky. E 14 encontraram o corpo de jacaré-agu. Elas
se jogaram em cima de corpo do jacaré-agu e choraram muito. Depois elas se reuniram
para ndo voltarem aos seus maridos e era para ndo sentirem saudades de seus filhos e ndo
sentirem amor pelas suas familias. Elas procuraram os taquaris nas matas de Loréky, até
que os encontraram, cortaram e fizeram as flechas para brigar com seus proprios maridos.
E cortaram os seus seios esquerdos para ndo atrapalharem na hora de atirar as flechas. E
se transformaram em Kyrysa, indios selvagens.

Assim, elas se transformaram em outros povos de indios bravos. Existe o lugar de
taquari chamado de hawyky — botore (tradugdo em portugués = taquari de mulher).

Existem muitas historias das mulheres Anirahu-mahadu, todas ligadas a
saliéncias sexuais. Na historia de boto, uma mulher Anirahu namorou com a anta macho.
Quando seu esposo descobriu, matou a anta. A mulher ficou contrariada com o proprio
esposo. Furou um coité e o colocou na sua cabega e mergulhou, ou seja, afundou dentro
de 4gua e se transformou em um boto. Assim que surgiu o boto no rio Javaé.

Alguém que era cantor e compositor /ny/Javaé, fez uma musica falando dessa
transformagdo de uma mulher em boto, explicando como foi e porque existem o boto.
Anirahu! Mahadu !reke!, anirahu ! mahadu! Reke!, rubehere! Kori | wotoena- di —
rubehere! [jo!, tariki-sy rubehere!, buha!- myhe- hy!!, Essa ¢ a musica de boto.

Uma delas também namorou com o macaco ¢ teve um filho. O tio dessa crianca
queria pegar seu sobrinho e a mae ndo deixava seu irmao pegar o seu filho. Um de seus
irmaos foi pegar o seu sobrinho a for¢a e viu que ndo era crianga, mas sim era um filhote
de macaco. Esse irmdo dela matou o filhote de macaco.

Assim sdo as historias que foram narradas pelos narradores Iny/Javaé.

4. Como surgiram as misturas dos povos

Entdo depois que os Were atacaram os Iwayre, eles voltaram para suas casas. Foi
a partir de entdo que comegou a ter casamento interétnico /wayre (Karajd) com
Kuratahanikehe (o povo de Marani — Hawa Mahadu), sendo por isso que existem o0s
parentes nos Iwayre — mahadu. Aqueles que tem mistura com os Kuratahanikehé tem as
pernas grossas e as bundas grandes e tem as coxas grossas. Ja os [wayre ndo miscigenados
tem as pernas finas, coxas finas sem bundas e a pele mais escura, ou seja, preta, e as bocas
grandes. Os Were chamavam os Karaja de Iwayre (tradugdo em portugués: o povo de um
s0 pé). E os Karaja chamavam os Were de Trumai, significando os povos originarios, 0s

primeiros povos. Os Weré chamavam os Karaja com os muitos nomes: Iwayre — ixyju,
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béwyre — ixyju, Kanana — Buré — Ixyju (traducdo em portugués: kanana = jaraqui; bure =
cor rosa; ixyju = indio selvagem. Kanani — ixyju, Kanawitxi-ixyju é também chamado de
Ixy — hyky — mahadu - ixyju (tradu¢do em portugués: muitas gentes, ou seja, 0S povos
muito populosos). E os Karaja chamavam os Kuratanikehe de Ixyju mahadu, mas ndo era
bem o nome de etnia, porque o povo Kuratanikehe, ficava bem no meio dos outros povos,
por isso que era para ser chamado de ixyju —tya — mahadu, mas acabou sendo chamado
de ixyju mahadu.

Até hoje os Karaja chamam os Javaé de povo de mato, ou seja, selvagem. Os
outros povos também se misturaram como, por exemplo, o povo Tapirape (Wou- mahadu)
com os Kuratanikehe (Ixyju — mahadu); e os Kuriawaku- mahadu com os Were- mahadu.
Mas entre os Iwayre — mahadu com o povo Were — mahadu, nunca houve a mistura, por
que eles dois sdo grandes rivais. Mesmo assim, os Iwayre — mahadu falam que s3o os
descendentes dos Were, por que os povos Were sao donos de todas as culturas. Por isso
todos querem ser descendentes de Were. Essas foram as misturas mais antigas.

Com os passar dos tempos os povos continuavam se misturando com os outros
povos (Ixyju — ixyju) e o povo Were continuava a circular pelos rios Araguaia e rio Javaé
e na ilha em todos os lagos. Eles moravam na atual aldeia Santa Isabel do Morro (Hawalo)
que era chamada de Were — Hawa. O povo Were vivia ali tranquilamente na aldeia deles
€ nem se preocupavam que 0s inimigos e estavam aumentando sua populagdo. Quando
os Iwayre — mahadu se esconderam na casa do iolo Tolora, com passar dos tempos eles
cavavam o0s buracos no meio das matas que chamavam de nosérana. Eles cantavam e
cavavam os buracos e amarravam as penas de marrecos nos cabelos.

A musica deles era:

wakoreheky! txuhuteheky! kako, kako. wakore! xitama. Wyri! wyri! wyri! amy! bo!
dikary! boho! kai! Boho! Amybo hiatxi wadekereny! rawaxi toko! toko! réaka reri!

waruku! baraxa! waruku baraxa! Warakura, warakura! tylyhyri! ta axinamy ikymy

robihatémy !ryireri 0 karalahu tamy réaka wyryry wyryry kura ! wyryry kura !

Entdo dessa forma eles cantavam e cavavam os buracos. Essas musicas, os pais,
os tios e os avOs cantam para seus filhos, seus sobrinhos ou para seus netos e servem
como as musicas de criangas.

Mas as pessoas nao se identificam como os descendentes de outros povos. As
etnias mais identificadas nos povos sdo os descendentes de Were, dos Tapirapés, de
Iwayre, de Ixybiawa e Kuratanikehe. Os povos se identificam com essas etnias enquanto

que os outros povos negam sua origem e nao se identificam. Descendente de Kuriawaku,
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nenhum, nem de Hauxe. Entdo quando se sabem quem sao esses descendentes de etnias?
Quando h4 uma briga, ai a descendéncia ¢ usada para xingar os outros.

Com o passar do tempo houve mistura com os Kayapo, gerando muitos
descendentes. Mas as pessoas ndo se identificam como sendo os bisnetos, trinetos ou
tataranetos de um Kayapd6. E hé ainda outros grupos de descendentes, que houve na Ilha
do Bananal. Este surgiu a partir de uma transformacgao. O periquito que se transformou
em pessoas. Entdo foi através dessa transformacdo que houve os descendentes de
periquitos. Mas ninguém se declara ou se identifica como descendente de periquito.” Hoje
sdo reconhecidos como descendentes de Kayapo as pessoas agressivas, meio brutas, no
meio da atual sociedade indigena do povo Iny/Javaé da Ilha do Bananal.

Os descendentes agressivos sdo os Karaja, Ixybiawa, Kayapo6. J& os Kuratanikehe
e 0s Were ndo sdo agressivos com ninguém. O povo Were sdo agressivos contra os seres
ferozes, chamados na lingua /ny de aoni. Esses sdo seres com poderes espirituais e que
ameagam a vida dos /ny. Eles reagiam s6 quando os outros povos os agrediam e apenas
para se defender. Quando acontecia uma tragédia com eles, ndo paravam os conflitos com
os adversarios. Assim os descendentes dos Were continuam com a vingancga interna dos
inimigos. Eles sdo muito vingativos. Quando os Iwayre—-mahadu (Karaja) aumentaram
muito de populagdo, voltaram para morar no rio Araguaia e permanecerem no lugar da
atual aldeia Santa Isabel do Morro (Hawalo), onde os Weére moravam na margem direita
de rio Araguaia na Ilha do Bananal.

Os Karaja chegavam 14 na aldeia dos Were descendo pelo Rio Araguaia. Os Were
estavam de situagdo de tristeza (ixy- kori), sem sorte (bede—bura). Nesse sentido os
Iwayre-mahadu (Karaja) aproveitaram dessa situagdo do povo Were. Alguns dos Were
estavam falando que: "acabamos com os eles, ndo existem mais os Iwayre”. Alguns dos
Iwayre-mahadu, responderam a ele: “por isso que nos estamos de volta para fazer
vinganga“. Entdo comecaram os conflitos entre eles, mas os Iwayrée-mahadu venceram
nas guerras.

O povo Were ndo tinha mais aquela poténcia e for¢ca porque a preparacdo fisica
dos corpos ndo era mais como no comec¢o do mundo. Por isso que os Iwayre venceram o0s

Were. O povo Were entregou aldeia para o povo Iwayré e o rio Araguaia também para o

* Essa transformacio refere-se a historia de Inj Webohond. Apbs a descoberta do segredo da casa dos
homens, dois guerreiros sacrificaram todos os membros da aldeia que foram jogados dentro de trés grandes
buracos com fogo. No final os dois guerreiros se flecharam um ao outro, caindo no buraco destinado aos
homens. Porém uma mée escondeu dois filhos em buracos dentro de casa, tampados com panelas de barro.
Esses dois sobreviventes depois se casaram com mulheres-periquito, dando origem a um povo misturado e
descendente deles.
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Teribere Karaja. Os peixes do rio Araguaia e tudo o que existe no rio Araguaia foram
entregues para o Teribere Iwayre—mahadu. Depois xingou ele com muitos nomes que 0s
Were chamavam os Karaja: Iwayre—ixyju, Bewyre—ixyju, Kanawitxi—ixyju, Kanana-burée—
ixyju, Kanani—ixyju. Entdo esses sdo os nomes que os Weré chamavam os Karaja. Os
nomes ixyju, para designar os Karajd, trata-se de nome que se referem a selvagem,
atribuidos ao povo Karaja. Isto porque os povos Were se autodenominam como /ny ou
Iny tyhy, que significa gente, os povos indigenas. Para os Were os Iwayre ndo eram gente,
eram todos selvagens (ixyju). Entdo os povos Were foram embora para o lugar que
chamavam de Herydeo—bero (o rio de Herydeo), um termo dificil de traduzir, que fica no
estado de Mato Grosso.

Assim os descendentes dos /wayre (Karajd), ou seja, as geragdes de Karaja, foram
criados pelos iolo Tolora, iolo Haruesi, iolo Timyjuy. Esses 1010 sdo os criadores de
geracdes dos Iwayre (Karajd), que sdo os iolos de Marani — Hawa (povo Kuratanikehe),

no sul da Il1ha do Bananal.

5. Costumes dos povos

Os habitos alimentares dos Iwayre sao baseados nos frutos, como os jatobas (kywa
e naruby), também o harydesi (espécies de coco). E os peixes que eles consumiam eram
as piranhas (juata), traira (hui), cari (ryrie). E como ndo tinham os cobertores, se cobriam
com as esteiras de palhas de buriti. As mulheres nao tinham tangas. Elas usavam o doha,
que sdo os pedacgos de linhas que colocavam na frente para tampar a genitalia. Assim era
a cultura dos Iwayrée—mahadu (Karaja), no comeco do mundo.

Os membros do povo Kuratanikéhe sao bonitos de corpos. Eles tém as pernas
tortas e grossas, as coxas grossas, as bundas grandes e os rostos compridos e grandes.
Tém labios grossos, olhos grandes, nariz grandes, sdo bochechudos e eles ndo sdo
agressivos. No comec¢o do mundo eles eram chamados de ixyju—tya—mahadu, (traducao
em portugués: os povos do meio dos outros povos indigenas - ixyju). Assim eram
chamados pelos outros povos, por que tinham muitos povos ao redor do lugar deles
(Marani — Hawa, do Bananal Velho). Acabou sendo chamado de ixyju—mahadu, porque
os Iwayre os chamavam de ixyj —mahadu, indio do mato, ou seja, selvagem.

O habito alimentar do povo Kuratanikehe era o consumo dos péssaros, os filhotes
de manguari (wari-riore), filhote de socéd (hoi—rioré), filhote de mergulhdo (waka—riore)
e o peixe predileto era o peixe-elétrico. Dos animais que eles mais gostavam, estava o

macaco guariba. As esteiras que as mulheres faziam eram de embira crua. Usavam os
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barros vermelhos como se fosse urucum na pele e usavam os lodos de lama nos cabelos
no lugar de 6leos. Usavam resinas de landi para pregar as penugens nos corpos.

No ritual de espiritos de Aruanas, eles s6 tinham o ljareheni, que chamavam de
hykyna. Nao dangavam durante os dias na pista. SO dangavam a noite dentro da casa dos
homens. Existia o iolo na cultura dos Kuratanikehe, que era muito respeitado. Sao os
grandes iolo de Marani-Hawa. Existiam os iolos nas culturas de dois povos na Ilha do
Bananal: o povo Were e o povo Kuratanikeheé.

Os Were sao os donos de todas as culturas que existem no dia de hoje na cultura
dos povos Iny/Javaé, como o ritual de Hetohoky (casa grande) que € ritual de iniciacdo de
menino para a passar para a fase adulta. E também o ritual do espirito de Aruanas na
comunidade. Neste ritual uma familia que recebe o espirito de aruanas, ele fica na familia
para sempre. Na verdade, quem recebe o espirito de aruana ¢ uma crianga, filho ou filha
daquela familia, que tem suas rocas com farturas. E sempre filho de um homem
trabalhador que recebe os espiritos de aruana de um hari (xama), os espiritos de aruana
sdo responsabilidade dos hari (xamad). Os espiritos de aruanas trazem alegrias para as
comunidades. Com as brincadeiras de aruanas nas aldeias as pessoas ficam muito alegres.
Homens, rapazes, mulheres e mogas participam das brincadeiras.

Mas ao mesmo tempo os espiritos de aruands causam tristeza nas comunidades,
isso quando alguma pessoa comente um erro na casa de aruand. Os hari fazem com que
a pessoa que cometeu o erro fique como se fosse condenada pelo resto sua vida (rubu—
oraru). Sa0 os espiritos de aruands que sdo chamados de (rubuna ou rubu oraruna) que
causam as mortes. Por isso que existe consideragdo maior pelos espiritos de aruanas, tanto
por homens quanto pelas mulheres. Todos respeitam os espiritos de aruanas. Entdo esse
ritual de espiritos de aruanas traz alegrias e traz tristezas.

Também existiam os rituais de iweruhuky (muitas bebidas - iweru), uma bebida
que se faz da fermentacdo de milho ou de mandioca e que atualmente chama-se calugi.
O ritual de iweruhuky envolve todas as culturas na comunidade local. Até os espiritos de
seres humanos vem participar no meio das pessoas para tomar o iweru (calugi) do iolo.
Todas as noites na porta, ou seja, no terreiro da casa do iolo, os parentes dele de todos os
lados (de pai, ou de mae) se reinem. Os homens comegam a cantar junto com as mulheres.
Durante os cerca de trintas dias do ritual, os espiritos sempre estdo juntos com as pessoas.
Todas as tardes os homens dangam no patio dos homens e cantam. Depois que terminam
as dancas dos homens, as mulheres levam as comidas para seus esposos e 0s rapazes. Sao
as maes que levam o calugi para fazer o xiwe no patio dos homens, pois dizem que € para

dar comidas para aos espiritos. Logo depois as maes de iolo convidam as mulheres para
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fazer xiwe na porta da casa dela, com uma bebida (iweru) e comidas como banana, batata
doce, peixe com mandioca cozida.

Toda essa comida preparada pelas maes de iolo. Xiwe ¢ uma forma de se
comunicar com os espiritos de seus parentes (xiwe). Nessa hora fala: hyy !biroxibeny awi!
My inihe watxirenyrekere, pedindo aos espiritos por prote¢do das pessoas, ou seja, para
que o espirito cuide bem das pessoas e ndo aconteca algo ruim com elas no ritual. Entdo
¢ nesse ritual de xiwe, no meio desse ritual, que as pessoas falam muitas besteiras. Os
homens falam sobre os corpos de mulheres e as mulheres respondem em outras formas.
Durante um més as pessoas brincam dessa forma. Entdo sdo esses rituais dos Were que
sdo os mais importantes na cultura dos povos indigenas na Ilha do Bananal, E cada povo
indigena se interessaram e aprenderam os rituais dos povos Were.

Sempre aconteciam os dois rituais, na sequencia. Primeiro, realizavam no meés
janeiro (bebexi), o ritual chamado de Hetohoky. Logo em seguidas realizavam, no més de
abril (behetxi - traducdo em portugués = dgua fica parada nem sobe nem desce), o ritual
de Iweruhuky (Iweru - uma bebida [huky ¢é seio, {ky}, uma coisa grande ou com muito
respeitos]). Esses rituais s3o demorados, levando de um més ou a mais. Esse ritual
envolve o hari (xama), o chefe do ritual Ixy—tyby, o Iolo, os atletas e os espiritos. Quando
¢ a tarde comega a competicdo. Sdo os cunhados convidados que competem com o0s
outros. Essa competi¢do tem o nome de kohiro. E uma competi¢io valida se houver
acerto. Os adversarios ndo t€ém como brigar por que ¢ uma brincadeira, valido apenas no
ritual. Os adversarios podem rir e cantar e dancar a musica propria para isso (hahahije !,
hahahe! Kureni rutyti tai ryira), a ponta de kohuro chama—se kureni rutyti (kureni - uma
lagartixa; rutyti - a testa). Brincam Saurd (na casa dos homens) e Hireto (no lado do rio).
Na pista de danga dos aruanas, os dois grupos se enfrentam langcando uma flecha de taboca
com uma ponta de pati. Langam essas flechas (sem acabamento com penas) com um
impulsionador (e ndo com arco) um de cada vez. Cada participante era convidado por seu
cunhado (irmdo da esposa) para participar da brincadeira kohuro. E ndo havia recusa em
participar, uma vez que esse pedido era uma forma de pagamento pelo servigo da noiva.

Os povos que surgiram na ilha ndo tinham esses rituais muitos bons e muitas
diversdes e as farturas das rogas que os outros povos nao conheciam. Por exemplo, os
Iwayre—mahadu ndo conheciam esse ritual de Iwéruhuky. Entao os Were tinham muitas
coisas boas, tantos nos hébitos de alimentares, quanto nos rituais e nos enfeites e adornos,
bem como as musicas e as linguas. E os povos se interessaram em aprender a cultura dos

Were, como os modos de cumprimentar e a forma de respeito aos parentes.
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Os nomes pessoais do povo Were comegam sempre com o Were no inicio. Por
exemplos: Were Myijari, Were Kobiheti (esses sao os nomes masculinos) € os nome
femininos Were Habilawaru, Werekia. O povo Iwayrée-mahadu (Karajd) usam os nomes
sdo femininos) e os nomes masculinos, como 7Téhukari. Esses nomes sdo 0s nomes
comuns. E ha também os outros rituais com pouco tempo de duragdo, como ritual de
Ixyju—kuni (ixyju = indio selvagem; kuni = o espirito. Tradu¢do em portugués, o espirito
de indio selvagem). Nao passa nem um dia neste ritual. O ritual de ixyju kuni é realizado
quando tem a fartura das rogas, no tempo de milho verde e também das melancias que
amadurecem mais nesses tempos. Mas quando um homem quer realizar o ritual, ele reune
os outros homens para trazer o ixyju kuni. Quando tem bananas, canas ou mandiocas, 0s
espiritos vém comer as comidas de roca. Isso ¢ considerado um bem para as familias. As
criangas que recebem muitos ixyju—kuni, sdo chamadas de Uladu—tymyra.

Existem os espiritos de outros povos indigenas, que foram mortos pelos tios de
uma crianga, que davam os espiritos para seus sobrinhos. Por exemplo, existe na cultura
do povo Iny/Javaé, o espirito de Tapirape (Wou) que tem seus enfeites, como o kurawo
que ¢ usado nas pernas, dexi e dexi bedosi, que sdo usados nos bragos e as penugens
coladas nas coxas e nos bragos; tem espirito de Kayapo (karalahu) que se pinta somente
de listras e amarra embiras nas pernas; espirito de Xavante (kyrysa), que usa os cintos
com as penas de arara vermelha e anda com arco e flechas nas maos; o espirito de Walairi
tem todos os enfeites como kurawo usados nas pernas sao brancos assim como dexi e dexi
bédosi usados nos bragos, que também sdo todos brancos e, também, o espirito Tori
(branco ndo-indigena), com a calca velha, toda rasgadas e com espingarda nas maos. J&
os espiritos de korera (jacaré tinga ou agu) ndo existiam nos tempos mais antigos, bem
como o espirito de Ava-Canoeiro que também foram descobertos em tempos recentes.

Antigamente os povos indigenas se confrontavam e com as mortes que aconteciam
naquelas épocas, os espiritos dos mortos eram dados como protetores para seus sobrinhos,
sendo esses espiritos ainda existem até hoje no povo atual. Na cultura do povo indigena
Iny/Javaé, atualmente mata-se um jacaré tinga para transformar em espirito e dar para
seus sobrinhos.

O ritual de iniciagdo de criangas meninos para a fase adulta chama- se hérerawo
e tem duragdo s6 de uma semana. Esse ritual se diferencia do Hetohoky por ser de curta
duracdo e ndo ter a constru¢do de Casa Grande para abrigar os worysy. Esses, juntamente
com os /raso, ficam na casa dos homens (Iraso Heto) O espirito de aruands no ritual

chama-se rasyna ou radudu. Esses espiritos de aruands ndo demoram muito tempo na
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aldeia. Passam poucos tempos, pois chegam no més de dezembro ou janeiro € vao embora
em més de junho ou més de julho. O ritual de aruanas /raso sdo mais demorados, ainda
que ndo dancam todos os dias. Tem os aruands que passam dois ou trés anos na
comunidade de uma familia e chama—se n646. Uma familia que cuida e da comidas e faz
tudo para aruanas, chama- se Iraso se ou Iraso tyby. Entdo quando as pessoas recebem os
espiritos de aruands de um hari, isso passa de geragdo em geracdo. Os donos sabem em
qual lugar que moram o tal espirito de aruands. Porque quando o Aari entrega os espiritos
de aruanas, ele fala o lugar de onde veio ou a curva do rio que mora. Assim as pessoas

sabem o lugar onde o aruands mora (iraso ryna).

6. Dispersoes dos povos Iny

Os povos que surgiram na Ilha do Bananal foram embora dos seus lugares para
fora da ilha. S6 ficaram os povos Kuratanikéhé mahadu, Marani—-Hawa mahadu e os
povos Torohoni mahadu, Kanoanoé mahadu. Esse povo de Torohoni foi levado pelos Tori
— uhu (brancos), de seu lugar para Goids e nunca mais voltaram para o seu lugar de
origem’. Os povos Torohoni mahadu e Kanéand mahadu eram muito populosos na Itha
do Bananal. Suas aldeias eram na forma de circulos. Eles ndo se confrontaram com os
Were. Foram levados pelos bandeirantes de barcos, ou seja, de bateldo, até em Aruanas
(Goias) de onde foram levados para a cidade de Goids. Nas historias dos povos indigenas,
dizem que foram levados para Minas Gerais. Por isso que ndo existem os descendentes
dos povos Torohoni, pois eles ndo conseguiram voltar para a sua aldeia. Dizem que veio
um descendente de Hatxu rikokore que se chamava Manakaru. Ele ja era um doutor e
veio para Ilha do Bananal visitar seus parentes. Ele tinha trazido muitas coisas para seus
parentes na forma de presentes como ferramentas, roupas, cobertores, a rede de dormir,
machados, enxadas, facdo, facao cavador, tesouras, etc., e entregou para todos os povos
da Ilha do Bananal e foi até para os Tapirape. Ele cantava a musica de Iweruhuky: Haju
riki!, rakera, haju riki rakera! E também chamava as pessoas de walikina: meu amigo,

ou seja, meu companheiro.

> Possivelmente foram levados, no século XVIII, pelo sertanista Antonio Pires de Campos para o
aldeamento de Sdo José de Mossamedes, em Goias, e depois para o aldeamento de Santana do Rio das
Velhas, no Tridngulo Mineiro. Ver sobre esse processo: Mori, Robert (2015). Os aldeamentos indigenas
no Caminho dos Goiases: guerra e etnogénese no "Sertdo do Gentio Cayapd" (Sertdo da Farinha Podre)
— séculos XVIII e XIX. Universidade Federal de Uberlandia. Dissertagcdo de mestrado.
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S6 ficaram duas familias na regido de Kanoano: a familia de Hededura, no lugar
Hédedura — Hawa, atual Mata de Coco; e a familia de Asarika, no lugar chamado de
Asarika - Hawa, no atual Morrinho, pois eles se esconderam dos bandeirantes em lugares
mais distantes da margem do rio Javaé. No meio da guerra, uma mulher chamada de
Myrihoko tinha batido em um Tori—uhu com uma mao de pilao nos joelhos. Quando ele
caiu, os irmaos de Myrihoko o mataram e o transformaram em espirito (7ori—kuni), que
virou como um grande protetor dos povos /ny/Javaé. Quando uma pessoa estd enferma,
quando esta muito doente, os hari pedem ajuda de Tori—kuni e a pessoa melhora mais
rapido. E qualquer tipo de perigo na cultura do povo Iny/Javaé, o hari pede ajuda ao Tori—

kuni. Assim sdo as historias narradas pelos narradores /ny/Javaé da Ilha do Bananal.

7. Caracteristicas dos povos

Na historia dos povos Were existe uma diversidade de tipos fisicos. Existem os
Were — tyhy, os Were— lyby, os Were—tireke, os Were-rakora e os Were-hina.

Os Were Tyhy originais tém sua pele mais branca, ou seja, a pele clara, os cabelos
lisos, cabecgas chatas, ou seja, redondas, as pernas grossas, coxas grossas e as bundas
grandes, os rostos redondos e as bocas menores. Were — lyby tinham a pele mais escura,
ou seja, preta. Were — tireke tinham as pernas finas, coxas finas, os bragos finos e sem
bundas. Were — rakora, tinham os cabelos enrolados, cacheados. E Were Hina, eram
canibais pois se transformavam em uma onga para matar as pessoas. Eles tinham os rostos
grandes, bocas grandes, as pernas grossas, barrigas grandes e cabelos enrolados. Essa
diferenciagdo das caracteristicas nas fisionomias dos povos entre os povos Were ja existia,
como algo préprio dos povos. Nao existia separagdo cultural entre os povos Were, pois
as linguas e os costumes eram da mesma forma que aquelas dos Were originais (Were
Tyhy).

O Were Hina, ¢ um ser feroz com formato de gente. Ele falava igual gente, usando
a mesma lingua dos Were, mas nunca morou em uma aldeia. Eles sempre moravam sé
com a sua familia. Um morava em regido de Araguaia. Os Weré mataram ele no rio
Araguaia no lugar chamado de Wodo. Havia também uma familia que morava na regido
de Wari Wari, na margem direita do rio Javaé, distante aproximadamente dois
quilometros desse rio, perto de praia do Makuka—kynyra. Esse foi grande guerreiro
Sanawe Kuriawaku mahadu que matou essa familia na antiga aldeia Wari Wari. E assim

foram eliminados os povos Were-Hina. O lugar ficava fora da Ilha do Bananal,
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reconhecido como o lugar de Were—Hina Hawa (o lugar onde o Were-Hina morava) ou
Were—Hina hawalo (o morro de Were — Hina).

A antiga aldeia Wari Wari era um lugar perigoso e o grande guerreiro Sanawe
sempre estava vigiando seu povo. Ele sempre ficava atento o tempo todo. Muitas vezes
aconteciam que durante rituais as pessoas sumiam. Quando iam nos matos nao voltavam
mais para sua casa, tanto os homens, as mulheres, quanto os rapazes, mocas e
adolescentes. O Were—Hina, matava e lavava os corpos das pessoas para sua casa e
consumiam as carnes de gentes com sua familia, como se fosse caga. O grande guerreiro
Sanawe, que sempre vigiava sua comunidade dia e noite, ele queria descobrir que ser
feroz que acabava com seus parentes. Sempre aconteciam essas tristezas no meio das
alegrias dos rituais. Um dia o grande guerreiro Sanawe saiu uma volta de 2 horas da tarde
(txu rokese my), para vigiar a sua area e seu povo. Ele tinha saido na estrada que ia para
o rio Javaé (koworu—ritina, ry di), a estrada em dire¢do da atual aldeia Bela Vista. Ele
seguiu na estrada e encontrou uma pessoa que estava vindo para a aldeia Wari—Wari. Os
dois se encontram no meio do caminho e o Sanawe cumprimentou e perguntou onde que
estava indo. Era um Were—Hina, que respondeu: “estou indo visitar aldeia para tomar
calugi doce (iwert bereke heky momomy) e comer mare-mare heky rymy, (comer o
grolado, ou seja, beiju), O Were-Hina chamava de calugi doce, era o sangue das pessoas
e grolados ou beiju eram os figados das pessoas. O grande guerreiro Sanawe entao falou:
“vocé é que matava meu povo.” O Were—Hina mandou o Sanawe andar na sua frente
(wakomy maria; traduc¢do — anda na minha frente). Entdo o Sanawe nao queria e falou:
“anda primeiro vocé. Como vocé ¢ o visitante, eu vou andar atras de vocé anunciando a
sua chegada. Ele entdo andou na frente e o Sanawe atirou uma flecha nas costas dele. Em
vez de gritar ou chorar, ele esturrou como a onga e mesmo assim Sanawe conseguiu mata-
lo. Entdo o Sanawe foi gritando que matou o ser feroz que matava as pessoas. As pessoas
foram ver e jogaram o corpo dele no mato.

Porque todas as vezes que encontravam as pessoas, eles mandavam andar na frente
€ por isso as pegavam por trds. Foi por isso que mandou o Sanawe andar primeiro, ou seja
na frente, mas como ele era muito esperto, ja sabia que ndo era gente e por isso ndo andou
na frente do Were—Hina. O Were—Hina se transformou em uma on¢a na hora que o
Sanawe flechou para dar susto e tentar espantar o Sanawe. Ele ndo correu e nem ficou
com medo e s6 queria matar o inimigo. O Sanawe era muito corajoso. Ele era o matador
de seres ferozes.

Sanawe também matou uma feroz, chamada de Hanykywe. Ela tem a aparéncia de

uma mulher, de gente. Numa noite o grande guerreiro Sanawe estava acordado e escutou
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um barulho. Era este feroz que estava tirando os coracdes das pessoas. Esse feroz estava
gritando, ou seja, estava chorando. Estava chovendo e o Sanawe tinha levantado para ver
o que estava acontecendo. Quando deu um reldmpago o Sanawe tinha visto ela. Ele
esperou na porta até quando ela chegou na casa dele. Ela ia entrar na casa dele, mas
Sanawe atirou uma flecha bem na vagina dela e a matou. Esse era o tnico lugar que podia
atirar a flecha, porque ela ndo tem a pele. Era toda feita de pedras e as unhas dela tinham

o tamanho da banana verde. Assim os ferozes apareciam na antiga aldeia Wari—Wari.

8. Regras sociais Iny

Os grandes pensadores dos povos Were eram Were Iboro e Were Habu. Essas
duas pessoas pensaram, ou seja, imaginaram de inventar as alegrias para seus povos como
os espiritos de aruanas, as dangas, as musicas. Isso por que eles dois eram Aari e tinham
suas visdes cosmoldgicas e seus conhecimentos de espiritos de aruanas e as suas musicas.
Entdo os rituais foram feitos pelos Were e assim comegou a ter os rituais e espiritos de
aruands que vem para a cultura dos povos Iny/Javaé. Eles também estabeleceram as
formas de segredos dos homens na casa dos homens. Através de conhecimentos dos hari
sobre as musicas proprias de aruands que vivem no nivel subaquatico, dizem que eles
cantam o proprio seu nome. Também as mascaras de diferentes caracteristicas de espiritos
de cada aruands (cada um tem sua propria madascara, sua danga). Todos esses
conhecimentos e aprendizagens dos homens ocorre através dos Aari (xama).

Também acontecem a participagdo dos Aari quando alguma pessoa comete algum
erro na casa dos homens. Sao os hari que condenam as pessoas a morte. Porém se na
familia tivesse a sua irma, ela que pagaria o erro de seu irmao e virava adeérana, ou seja,
essa mulher virava uma mulher sexualmente disponivel para todos homens, exceto os
parentes proximos. Também homens de outras aldeias, quando ficavam sabendo da
existéncia de uma adérana, iam visitar aquela aldeia realizavam atos sexuais com aquela
mulher (aderana). Todas as noites os hari levavam a mulher na presenca dos homens.
Ninguém da familia ndo podia defender sua irma.

No comego tanto uma mog¢a quanto uma mulher solteira, quando acontecia alguma
quebra de regra, como se aproximar da casa dos homens, elas eram mortas pelos homens.
Quando acontecia de uma mulher fazer algo proibido, como as mulheres irem nas rogas
nas matas (bedeberébu), quando havia alguma pratica ritual masculina, quando tinha
proibicao das mulheres sairem da sua casa para alguns lugares. Mesmo sabendo disso, se

alguma mulher fosse na roga, se encontrassem uma mulher na mata, os homens pegavam,
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matavam e enterravam escondidos. Com o passar do tempo, encontraram uma forma de
se livrar das maldades de matar as mulheres, passando para a pratica de transformar a
mulher em aderana. Essa forma de pagamento foi feita para que ndo aconte¢am mais as
mortes ou enfermidades na familia. Todos os Aari se reinem para que ndo aconteca a
morte ou a enfermidades nas familias de uma mulher (adérana). De acordo com as
demandas do hari, uma mulher ficava sexualmente disponivel (aderana) e isso durava
muitos anos. SO quando os hari determinam o tempo dela é que eles se reuniam e
decidiam para ninguém mais mexer com ela. Eles anunciavam que ela ndo era mais como
aderana. Assim aconteciam na cultura passada no povo Iny/Javaé.

Entdo a forma de respeito ja comeca na casa dos homens para manter o segredo
dos homens, na casa de espiritos de aruands. Quando comegou pela primeira vez os
espiritos de aruanas, os Ahari (xamas) se reuniram na casa dos homens e eles pensaram as
formas de dangas, decidiram que tem de ter as dangarinas, as mulheres teriam que
participar dos rituais de espiritos de aruands. As dangarinas tém de ser convidadas pela
dona, ou seja, a mae de aruanas (iraso —se). Decidiram que as primeiras brincadeiras de
espiritos de aruanas, o mel silvestre (bidi) , mel (iwokytyna), quando o espirito de aruanas
chega no mundo a fora, ele estranha o mau cheiro dos seres humanos. Quando casal tem
relagdo sexual, o espirito se sente mau. Todas as brincadeiras existem no comec¢o ou no
final (xiwe). Uma forma de consumir os alimentos de espiritos de aruanas, faz um tipo de
orac¢do, ou seja, uma reza: (hda hereinihe biroxiibeny awimy inihé watxi renyrekere), e
no final também faz isso. E na casa de mae de espirito de aruanas também existe xiwe, da
mesma forma pedindo protecdo aos espiritos de seus parentes. Que eles primeiro comam
os alimentos feitos pela mae de espiritos de aruanis. E uma forma de respeito. S6 que na
casa de mae de aruanas ¢ bem diferente da casa dos homens, pois as pessoas que comem
as comidas sdo somente quem sdo convidados. A pessoa convidada faz xiwe com mel
silvestre ou comidas. Por isso que da o mel silvestre, para ficar bem no mundo aqui fora
(ahana — obira). Se for um bebe, no primeiro dia as avos faziam cerimonia de mel
silvestre. As avos davam mel (wowina) na boca de bebe (fohokua), como forma de xiwe
sendo o bebe vai ficar ruim.

Entdo todos os espiritos que vem para o mundo aqui de fora tem de comer o
iwokytyna (comida a base principalmente de peixe cozido), para os espiritos ficarem bem
no mundo aqui fora (ahana - obira). As dancarinas s3o as que entregam as vasilhas de
mel na mao de espiritos de aruands e vai acompanhando nas pistas com a cabega baixa.

Segunda brincadeira também ¢ de mel silvestre (bidi). Essas brincadeiras ja

comegam com o dono do aruand anunciando a noite na casa dos homens que no outro dia
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vai ter danga de aruands de manha, a tarde e a noite. No outro dia a tarde tem o ritual de
levar comida e mel para a casa dos homens.

Terceira brincadeira € oriny ky, ou seja, orilyby, a brincadeira de carvao, comeca
aproximadamente no meio do dia. Os homens preparam pedacos de madeira queimados
para ter o carvao. Depois que os aruands dancam, a dona do aruands convida as mulheres
para participar da brincadeira. Os homens passam o carvao nos rostos das mulheres, as
mulheres também passam o carvao nos rostos dos homens. S6 as convidadas pela mae de
aruands que participam das brincadeiras. Brincam de manha e a tarde sendo essa
brincadeira um tipo de uma competi¢do entre homens e mulheres. Todos ficam alegres
com essa brincadeira.

Quarta brincadeira (hawyky hojuju, tradugdo em portugués - as zingas® de mulher).
Essa brincadeira ¢ uma competicdo entres os homens e as mulheres. Duas varas
compridas com ganchos nas pontas sdo enganchadas e as mulheres puxam para um lado
e os homens para outro. Elas puxam para o lado do rio, para jogar a zinga dentro das
aguas e os homens ndo deixam. Eles puxam para ao seco, ou seja, na casa de espiritos de
aruands. Essas brincadeiras de espiritos de aruands faz alegria nas comunidades. As
pessoas se divertem muito. Mulheres casadas e as mogas brincam muito.

Assim os povos Were fizeram o ritual de espiritos de aruands, uma forma de
brincadeira. O ritual de espiritos de aruands envolve principalmente os homens e as
mulheres, o 4ari (xama) e também dos diversos tipos de alimentos (comidas tipicas) como
0s peixes, 0s pirarucus, as tartarugas, os patos selvagens e os porcos queixadas, o mel
silvestre e as comidas de rogas.

Assim, desde o inicio dos tempos isso traz alegrias para as comunidades.

9. Mundo espiritual Iny

Ha também os espiritos que sdo os Hukumari. Estes sdo os seres-espiritos com
forma de gente. Eles falam como gente, conversam com os hari. Eles se alimentam com
as carnes de tartaruga (kotuni—de, [fala feminina] ou seja otuni-de [fala masculina]) ou de
peixes como os pirarucus (bodoleke-de [fala feminina] ou bodolee — de [fala masculina]).
S6 que esses seres-espiritos ndo se alimentam como os seres humanos, que comem 0s
alimentos bem cozidos e bem assados. Os espiritos de aruanas se alimentam de carnes

meio crua, ndo bem cozidos e nem bem assados, porque os seres espiritos se fortalecem

6 Zinga é a vara que serve como varejdo para impulsionar o barco em lugares rasos do rio.
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com seus alimentos crus. Por isso que quando o hari come as comidas de espiritos de
aruanas, ficam muito mau, porque comeu a comida crua. Hari depois que come comida
crua, ndo sente mais amor pela sua propria familia ou seus parentes. Ele fica com espirito
muito mau. Assim ¢ o modo de vida dos seres espirituais no nivel subaquatico. Eles falam,
cantam, dangam. SO que os espiritos ndo praticam as atividades, as tarefas como os seres
humanos. E também ndo existe a relagdo sexual entres eles no mundo cosmolégico de
espiritos de aruands. Os seres espirituais sdo assexuais. Existem como vivendo entre eles
pai, mae e irmaos. Mas essas formas de familias ndo sdo geradas através das relagdes
sexuais.

Os espiritos de aruands sdo reconhecidos como restantes dos povos Iny — roko,
que sdo os originiais dos povos /ny dos que sairam para o mundo aqui fora (ahana- obira).
Por isso a maioria dos espiritos de aruands moram no nivel subaquatico no fundo das
aguas (bera —hatxi — kanaweboro- ribi).

Poucos espiritos de aruanas moram no nivel celeste (biu = céu). Sdo os xibure que
permanecem no céu. L4 no céu ¢ tudo muito claro e muito limpo. Ja no mundo do nivel
cosmologico subaquatico ¢ tudo cheio das dguas e meio escuro e molhado. Poucos
espiritos de aruands moram nos buracos cosmoldgicos da terra, em nivel depois da terra.
Os xibure, sao espiritos poderosos que auxiliam os /ari na cura das enfermidades mais
dificeis. Eles curam as enfermidades das pessoas. O hari pede sua ajuda para curar os
enfermos. Entdo as vidas dos seres humanos s@o bem cuidadas por seres do nivel celeste,
pelos xibure. Todos os espiritos de aruands conhecem as pessoas no mundo aqui fora
(ahana — obira ). Raros sdao os espiritos de aruands que moram na mata de Kanoano
(ljakuhi — Iny — rodu, tradugdo em portugués = o espirito de aruanas ijakuhi comedor de
gente). Ele come as pessoas em seus espiritos. Nao come as carnes das pessoas; so as
matam em espiritos.

Existem espiritos de aruands maus (ljakohi Iny rodu) que matam as pessoas.
Quando os hari levam as almas das pessoas, esses espiritos comem e matam as pessoas.
Quando isso acontece, ¢ porque foi mandado pelo hari, porque ele ndo mexe com
ninguém, somente quando ¢ mandado. Até hoje existe um buraco na mata de Kanoéano
onde o espirito de aruands mau mora. Uma vez foram encontrados ossos de pessoas € o
sangue de gente dentro de um desses buracos. L4 também pessoas ja ouviram os cantos
do espirito naquelas matas.

O espirito mora no buraco, mas ndo dentro da terra. Ele mora no outro lado da

terra, sendo que somente a entrada ¢ que ¢ buraco. Ele mora no nivel abaixo da terra,
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chamado Kanaweéboro ribi. Assim ¢ sempre do outro lado que a maioria de espiritos de
aruands moram.

Agora os xiburé — mahadu, os espiritos de aruands, eles vivem em muitas
moradias nos diversos niveis celestes (biu- wetyky — kanaweboro ribi), porque 14 héa varios
niveis celestes. Quando os hari vao viajar no mundo cosmoldgico, tem alguns deles que
ndo conseguem chegar até o nivel mais elevado. S6 conseguem chegar 14 os hari que tem
muitos poderes magicos. Esses que vao chegar até¢ ao Sol (&xu- raruxi, traducdo em
portugués = a raiz do sol. Txuu, ¢ sol e raru é raiz). Essas s@o as palavras que se referem

a raiz do sol.



56

Capitulo 2 - Espaco e meio ambiente em que viviam os povos no passado

1 -Povos que permaneceram na Ilha do Bananal

1.1 O povo Kuratanikehe de Marani—-Hawa

Historicamente o lugar era da Dimaraniru. Uma mulher chamada Dimaraniru
morou neste lugar que acabou sendo chamado de Marani—-Hawa, pois do nome
Dimaraniru, contraiu para marani. O povo era o mais populoso da Ilha do Bananal que
ficava no meio dos outros povos indigenas que ndo eram /ny. Ao redor do lugar de
Marani—Hawa tinham outros ixyju, por isso que era chamado de ixyju-tya mahadu e disso
ficou o nome de ixyju mahadu. Existia o iolo na cultura do povo Kuratanikehe. Como
vimos no capitulo anterior, lolo Tolora, lolo Harueési, Iolo Timyjuy eram os iolo dos povos
de Kuratanikéhe. Eles sao considerados os grandes 1010 e eram muito respeitados pelos
outros povos indigenas da Ilha do Bananal.

Na cultura dos outros povos ndo existiam o /olo. O iolo € como se fosse um rei ou
um principe. Eles tém sob seus comandos as suas comunidades e proibiam os conflitos
entre os povos e cuidavam das pessoas em situacdo de desavengas. Os descendentes do
iolo Tolora de Marani—hawa ainda existem entre as pessoas do povo Iny/Javaé, s6 que a
maioria das novas geragdes ndo se reconhecem como os descendentes de Kuratanikehe.”

Tolora era grande iolo de Ilha do Bananal, por isso que existem os iolo nas culturas
dos povos Iny/Javaé. lolo Haruesi também tem seus descendentes nos povos da Ilha do
Bananal, como também tem os descendentes do iolo Timyjuy. Assim os descendentes dos
primeiros iolo se espalharam na Ilha do Bananal. Meus avos paternos sdo descendentes
dos Were e meus avos maternos sdo descendentes de Kuratanikéhe e do iolo Haruesi.
Minha sobrinha-neta € a iolo atual, descendente do iolo Haruési.

Existiam poucos rituais dos iolo, como Iweru huky, uma bebida a base de
fermentagdo de mandioca e milho. Esse ritual ¢ algo importante e de muito respeito.
Porém esta sendo pouco realizado atualmente. O ltimo deve ter sido feito nos anos 1980.
Além do Iweru huky, também existia o ritual de espiritos de aruand [jareheni chamado de
Hykyna, que s6 dangavam a noite dentro da casa dos aruand e ndo dangavam durante o
dia. Com o passar do tempo, aprenderam os rituais dos povos Were como as dangas de
aruanas (/raso) e ritual de iniciagdo masculino (hetohoky, a casa grande). Entdo assim

eles aprenderam esses rituais com os povos Were.

" Este conselheiro formal da comunidade (/6/0) é um titulo e uma fungio repassados patrilateralmente de
pai para filho primogénito. Em caso de o primogénito ser do sexo feminino, ela podera receber este titulo
e funcdo cerimonial. Mas ela deverd transmitir esta condi¢do para seu filho primogénito.
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O lugar Marani-hawa fica onde sairam as bananas nativas, sendo que ainda hoje
existe o bananal e nunca acabam as bananeiras naquele lugar.

E os costumes tradicionais do povo Kuratanikehé relacionados aos habitos
alimentares, estavam ligados ao consumo de peixe-elétrico e de animais como macaco-
guariba, além do passaro mergulhdo. Esse povo tinha o costume tradicional de
acampamentos nas margens do Riozinho, nas margens de rio Jaburu (lkorobi—wo) e no
rio Javaés. Os povos iam caminhando aproximadamente 18 km desde o Riozinho para
chegar no rio Javaés. Os homens e as mulheres carregavam suas bagagens, as mulheres
carregavam os balaios (weriri), € os homens carregavam cestas nas costas chamado de
béhyra.

Assim eram os costumes tradicionais dos povos de Marani — Hawa. Pegavam suas
canoas e subiam ou desciam no rio Javaés, sendo que tinham algumas familias que iam
até ao rio Araguaia e de 14 voltavam para sua aldeia de origem. Eles iam nos tempos de
tartarugas desovar nas praias. E algumas familias, descendo rio Javaé abaixo, iam até
Kanoano onde pegavam os cocos babagu e tiravam os iambe (tyte) para fazer suas flechas,
na atual aldeia Kanoano. De 14 voltavam para sua aldeia de origem Marani-Hawa. Em
todos os tempos, os lugares do rio Javaé e as praias eram frequentados pelos povos
indigenas Iny/Javaé. Mesmo quando o rio estava seco, os povos navegavam e buscavam
as tartarugas nos lugares de praia do rio. S6 que ndo passavam muitos dias no Kanoano,
por que 14 existiam os Ava-Canoeiro, pois esses andavam pela regido de Kanoano.
Quando era o tempo de enchente, os povos de trés aldeias (os povos de Marani—-Hawa ,
povos de Imotxi e os povos de Wari — Wari) chegavam por 14 na maior tranquilidade para
tirar os recursos naturais dos lugares, como o #yté para enrolar nas flechas.

Os povos antigamente visitavam seus parentes nas outras aldeias nos tempos de
enchentes. Viajavam de canoas pelos varjoes. Os povos de Marani — Hawa iam para
aldeia Wari — Wari e visitavam seus parentes. Quando os povos chegavam 14 os malua
(lutadores), recebiam as pessoas visitantes com as lutas corporais. Os povos antigos
chamavam os visitantes de #awo (tradugdo em portugués = a canoa). A luta, chamavam

de hawo malua (luta com visitantes).
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Figura 2 - Mapa das aldeias Javaé antigas
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Figura 3 - Quadro com os nomes das aldeias representadas na figura 2

S I Aldeias Cédigo no mapa Aldeias
mapa
1 Barreira Branca 33 Antiga Kuira Hawa
2 Antiga aldeia Cachoeirinha 34 Kyrysa Hawa
3 Waritaxi 35 Horeni
4 Barra do rio Verde 36 Laratxi-ijo
5 Itxala 37 Hededura-luku (barra do Loroti)
6 [janakatu Hawa 38 Heédedura-luku (lado da ilha)
7 thd-Buruna 39 Txuode
8 Waxinabo 40 Dejueho-ijo
9 Manatere Hawa 41 Warar¢kona
10 Tabalana 42 Karalu Hawa
11 Taimy 43 Syrahaky
12 Sao Jodo 44 Wyhy-raheto-di-ijarana
13 Hitxala-ijo 45 Walairi
14 Botorery 1jo 46 Waotyna
15 Kuritiwi 47 Hakuti Hawa
16 Primeira aldeia Marani-hawa 48 Kywakoro
17 Atual aldeia Marani-hawa 49 Raraoky
18 Atual aldeia Kanoana 50 Hawaraheda
19 Primeira aldeia Canuana 51 Botoreriore
20 Juani 52 Wajukaba
21 Txuiri 53 Inywébohona
22 Loreky 54 Boto Velho
23 Imotxi 2 55 Hariko
24 Imotxi 56 Narybyko
25 Hawarié 57 Manabure
26 Horeni 58 Narybyko
27 Hawahyre 59 Irodu-irana
28 Suso 60 Nibonibo
29 Kuira Hawa 61 Borore-wa
30 Boa Esperanca 62 Bororéwa
31 Wari Wari 63 Txireheni
32 Bela Vista 64 Wabe-ijo

Assim eram os povos antigos, que andavam pelos espacos e territorios. E também
os povos de Wari — Wari iam para aldeia Marani — Hawa. Da mesma forma eram

recebidos os visitantes com as lutas corporais. Sempre existem os lutadores de cada
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aldeia. Eram competi¢des dos ljesudu ou malua (lutadores). E também iam para aldeia
Imotxi e para aldeia Karalu — Hawa, regido de atual lago de pataca. Antigamente ndo
existiam as tecnologias atuais, mas mesmo assim os povos frequentavam e visitavam os
seus parentes nos lugares distantes. A mais longe era aldeia Karalu — Hawa, na regido

mais distante das demais, no centro norte da Ilha do Bananal.

1.2 Povos de Imaétxi

Haviam os povos antigos que moravam no centro da Ilha do Bananal. A aldeia
antiga Wari —Wari ficava aproximadamente 14 km da margem do rio Javaés para o
interior da ilha. E as outras aldeias ficavam na margem do Riozinho, como a antiga aldeia
Marani — Hawa, no sul da Ilha do Bananal. J4 a aldeia antiga /motxi, ficava na margem
do Riozinho no centro da ilha. E o povo do Imdtxi eram os mesmos de Wabe (Riozinho).
Depois de epidemias que ocorreram no tempo do SPI (primeira metade do século XX),
aqueles que escaparam se mudaram para mais longe de Imotxi e criaram uma aldeia na
margem de Riozinho chamada de Wajukabu, ao norte da Ilha do Bananal, no lugar
chamado Wabe. Outras aldeias que foram criadas naquele tempo, foram as antigas aldeias
Kuritiwi e Juani na margem do rio Jaburu (Zkorobi—wo).

Entdo os povos indigenas da Ilha do Bananal andavam pelos seus territorios na
época das tartarugas desovarem nas praias. Os povos de Marani —Hawa acampavam nas
margens de rio Jaburu (lkorobi wo). Eles iam a pé e buscavam os ovos de tartarugas no
més de outubro (kotuni— si, ahadu).

Era também costume tradicional de Marani —Hawa mahadu, matar os passaros
nos ninhais como os colhereiros (warare), tirar as penas das asas para colocar nas suas
flechas (wyhy). E dos jaburus (waruri), tiravam as penas de asas para colocar nas suas
flechas e faziam seus cocares (raheto) e as penugens eram usadas para enfeitar o corpo,
colando elas nos bragos e nas pernas. Quando acontecia de irem atacar os passaros nas
ninhadas (nawakikona), os hari e os homens faziam a cerimonia de calugi, chamado beto,
para servir como oferenda aos espiritos de aruana que ¢ o dono de ninhadas dos passaros
nos lugares, objetivando com isso ndo acontecer alguns acidentes com eles. Para isso que
os hari, ofereciam calugi para o dono espiritual (iwedu). E se tivesse muitos espiritos de
aruanas nos lugares, eles saiam de dentro das 4guas e cantavam e dancavam e davam
umas voltas. E os homens faziam xiwe (tipo de oragdo), para eles, os espiritos de aruanas,
pedindo que ndo acontecesse nada com eles.

As mulheres e as criangas nao participavam dessas cerimdnias. SO os homens que

faziam e participavam. Depois que terminavam o ritual de befo, os homens comegavam
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a atacar de flechas os passaros nas ninhadas. Algumas mulheres e as criangas vao para la
pegar os filhotes de colhereiros. Atacar os passaros de ninhadas € proprio para os homens.
Nao ¢ uma atividade feminina. Os péssaros mergulhdes serviam para consumo alimentar
do povo de Mahani Hawa. No final de Riozinho existem os ninhais de passaros (bero —
ranora). Entdo todos anos os povos realizavam cacadas para matar os passaros
colhereiros nos ninhais, no local atualmente chamado de Bebedor, onde existiam ou ainda
existem as ninhadas de passaros. E aqueles lugares tem os seus donos, os espiritos de
aruands. Da mesma forma, quando tiver muitos peixes como as piabanhas ou pirarucus
nos lugares de algum lago ou no rio, os hari ja entendiam qual espirito de aruana que
existiam, ou seja, que moram nestes lugares, que sdo os donos dos lugares.

Nas pescarias de tartarugas também realizavam as ceriménias de befo, que
consiste em oferendas para o espiritos de aruand, o dono (iwedu ou iraso - do ). Esse beto
era feito para os espiritos de aruand ndo ficarem bravos. Esse tipo de ritual, ou de
cerimdnia, era pedindo para ndo acontecer nenhum acidente nas pescarias.

Os patos selvagens, eles também t€ém seu dono, que sdo alguns espiritos de aruana.
Para isso nao faziam o ritual de cerimonia béto. Os homens, cada um individualmente
fazia xiwe em casa (hda hereinihe). Cada um fazia esse tipo de xiwe, pedindo para os
espiritos de seus parentes ajudarem para evitar a ocorréncia de algo ruim e para matar os
patos. Somente depois € que iam esperar os patos selvagens nas matas.

Para as cacadas dos porcos queixadas (ixy), os homens faziam primeiro xiwe na
casa dos homens, ou seja, na casa de aruana. Depois disso os homens iam atras dos porcos
queixadas. Quando os homens chegavam dos matos das cagadas, isso acontecia na tarde
do outro dia, todos aqueles homens que foram nas cagadas levavam os seus xiwe, as
oferendas (carne das cagas conseguidas) para os espiritos dos seres humanos e espiritos
de aruand que estavam na casa dos homens. A oferenda para o Tori—kuni, espirito do
branco, era feita separadamente pois ele ¢ muito especial e sempre ele come sozinho com
aqueles que ajudavam nas cacadas.

Isso acontecia no patio dos homens (xiwe). Era o chefe de ritual que fazia o xiwe.
Sempre era o chefe de ritual que fazia os antincios para comer na casa dos homens.
Enquanto ele ndo autorizava, ninguém ndo poderia comer as comidas de espiritos de
aruana ou de qualquer comida na casa dos homens no ritual. Entdo, assim acontecia na
cultura dos povos Inj/Javaé. Todo mundo consumia as carnes de porco queixada: ser
humano (/ny), espiritos de ser humanos (¢vky — tyby, ou seja, almas, ou espiritos. Tradugdo
em portugués = a pele velha ou seja roupa velha). E também os camaledes tem seus donos.

Podem ser algum ser feroz ou espiritos de aruana, em alguns lugares (kurée). Quando o
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mel silvestre (bidi — tyhy) existia nos lugares também de alguns espiritos de aruanai,
quando o hari pede para o espirito aruana aumentar seu mel silvestre, os espiritos
aumentavam. Existem o espirito bom (iwowi), que gostam de oferecer suas comidas,
como as tartarugas, os porcos queixadas, patos selvagens e o mel silvestre.

Assim ¢ na cultura do povo Iny/Javaé. Antigamente esses aumentos de animais ou
mel silvestre nos lugares estava ligado, ou seja, dependia da comunicagdo dos Aari (xama)
com os espiritos de aruands. Era dessa forma a vida dos hari. Quando tem muitas
tartarugas nos lagos ou no rio Javaés, dizem que € o hari (xamd) quem tirou, ou seja,
trouxe as tartarugas para o mundo aqui fora (ahana — obira). Todos aqueles animais que
os povos indigenas Iny/Javaé consumiam eram trazidos pelo 4ari, na relagdo dele com
alguns espiritos de aruands. Todos espiritos de aruana sdo bons e eles sempre estdo
oferecendo suas comidas para o hari (xamad). Mas tem os Aari ruins. Eles proibem sair os
animais para os povos consumir. Eles querem que os povos fiquem sem comer esses
animais como os porcos queixadas, os patos selvagens e as tartarugas e os peixes
piabanhas. Essa dessa forma o papel do zari ruim na cultura dos povos Iny/Javaé da Ilha
do Bananal

Os povos antigamente iam para Kanoané onde buscavam os #yte (embira), para
enrolar, amarrar as flechas e também para fazer os enfeites e adornos como o cocar
(rurina), usado pelos adolescentes, ou seja, rapazes novinhos. O lugar era de abundancia
de #yte, por isso que os povos das aldeias buscavam seus materiais para fazer suas flechas.
Eram retirados os recursos naturais dos lugares. Quando era o tempo das enchentes, esses
povos de cada regido diferente iam para 14, por que os povos evitavam os conflitos com
os Ava-Canoeiro (kyrysa). As pessoas ja sabiam que os Ava—Canoeiro existiam na regiao
de Kanoano. S6 no més de verdo, no tempo seco, os Ava andavam na regido. Quando o
rio Java¢ estava cheio os Ava ficavam longe das margens do rio.

Enquanto isso os povos antigos das aldeias Wari — Wari, da aldeia Imétxi, e antigo
povo da aldeia Marani — Hawa, vinham para tirar os recursos naturais dos lugares. Assim
aconteciam com os povos antigos. Os povos de antigo Wari — Wari levavam os recursos
naturais como coco babagu (horeni), para tirar o 6leo (tari) que usavam nos cabelos (rade
ou rasira) e embira (tyte). Tiravam também os "olhos" de palhas de babagu (folhas que
ainda ndo desabrocharam) para fazerem seus balaios (weriri), cestarias de homem
(behyra), abanadores (kori), porque nos seus lugares ndo existem os cocos babagus. Até
hoje ndo existem os pés de coco babagu na aldeia Wari-Wari. Os povos antigamente
visitavam seus parentes (/wayre, Karaja) na aldeia Santa Isabel do Morro (Hawalo), para

competir com os lutadores (ijésudu ou malua) e levavam os tyte ou as penas de passaros
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colhereiro para trocar com os alguns objetos, ferramentas ou migangas, ou entdo com as
roupas. E também levavam algoddo ou as linhas de algoddo para trocar com alguns
objetos, porque os Iwayre — mahadu ndo plantavam as sementes de algodao e os passaros
sdo muito dificeis e os #yte de 14 eram ruins. Também trocavam com os bambus taquari.
Entdo os povos indigenas /ny/Javaé da Ilha do Bananal ndo deixavam seus parentes (syy)
sem visitar. Todos os tempos os povos andavam pelos espagos e visitavam seus parentes.
Antigamente ndo existiam as tecnologias de transporte que tem hoje, mas os povos nunca
deixaram de visitar seus parentes mesmo no tempo seco. E iam muito longe quando era
o tempo de enchente. Eles iam até o rio Araguaia abaixo e chegavam nas aldeias dos
povos Ixybiawa.

Todos os povos Iny/Javaé antigos iam para aldeia de Iwayre — mahadu, (Karaja),
dos povos de Imotxi, dos povos de Marani — Hawa, dos povos antigos de Wari — Wari e
até os povos de Hédedura — Luku mahadu andavam nas aldeias dos Iwayrée — mahadu
(Karajd) para competir com os malua ou ijesudu, os lutadores. Todas as vezes que os
povos chegavam nas outras aldeias, sempre existiam as lutas corporais, para competir
com os Iny Javae, para saber quem seria campedo de lutadores.

Segundo os costumes tradicionais dos povos indigenas Iny/Javaé da Ilha do
Bananal, em geral, os espiritos de aruands trazem a animag¢ao para as pessoas € 0s hari
(xamas) sdo os responsaveis pelos espiritos de aruanas. Em cada aldeia existiam (e ainda
existem) os hari, por que sem eles os espiritos de aruanas (iraso), ndo vem. Esses espiritos
ndo vém sozinhos para o mundo aqui fora (ahana — obira).

Pelos costumes dos antigos povos de Imotxi, eles visitavam todos os anos seus
parentes de Wari — Wari. Esses, seguindo o costume tradicional antigo, sempre recebiam
seus visitantes com as lutas corporais. Os lutadores sempre esperavam os visitantes para
competir na luta (ijésu = luta; ijésudu = um lutador). Quando era o tempo sem chuva
(maio a novembro) eles iam até as praias, onde seguiam os costumes dos povos
antigamente, de passar esses tempos nas praias. Chegavam até a levar os espiritos de
aruanads juntos. Eles ndo deixavam os espiritos sozinhos nas aldeias. Os antigos povos
tinham também como costume tradicional de passar os tempos de seca na margem do
Riozinho. Na margem do Riozinho, abaixo da aldeia /motxi tem um lugar que se chama
Ljiyny — kowo (ijyny = fez coc0; kowo = subir). Era feito pelo homem um tipo de canal
(kowo) perto de rio ou um lago, ou seja, uma passagem de peixes, por onde pescavam os
peixes e as tartarugas com as flechas. Quando era chegada a estagdo chuvosa, voltavam

para suas casas.
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Quando aconteceram doencas que mataram muitas pessoas no antigo Imotxi, os
que escaparam, que sobreviveram, foram embora abaixo do Riozinho e fizeram outra
aldeia (Wajukabu). Mais distante ainda fizeram a aldeia Wabe — mahadu. Outras familias
foram no rio Jaburu e fizeram outra aldeia (Kuritiwi). Na antiga aldeia foi onde teve o
primeiro posto de protecdo aos indios (do antigo SPI). Quando o SPI chegou 14 no Imotxi
para abrir um posto, eles vieram de Santa Isabel do Morro (Hawalo). Vieram montados
em cavalos e usando carros de boi. Trouxeram as ferramentas para distribuir para os
povos indigenas /ny/Javaé do centro da Ilha do Bananal. Pessoas de outras aldeias vieram
para receber as ferramentas como também de fora da Ilha do Bananal, como as pessoas
de Hededura — Luku mahadu, as pessoas de antigos Wari — Wari e as pessoas de antiga
Marani — Hawa. Assim chegou o Servigo de Protegdo ao Indio (SPI). Tinha comegado os
servicos com os /ny na comunidade de /motxi. Fizeram a casa com cobertura de palhas
de piagabas. Foram trazidos os /wayre (Karaja) como intérprete para comunicar com 0s
povos Iny/Javaé, por que os povos /ny ndo tinham conhecimentos de lingua portuguesa.
S6 que ndo durou muitos tempos o SPI nos povos Iny/Javaé. Logo teve as novas
epidemias e ndo continuou o posto do SPI. Eles voltaram para aldeia Santa Isabel do
Morro (Hawalo) no Araguaia.

O povo de Imotxi tinha os rituais de espiritos de aruana, os rituais de espiritos de
outros indios selvagens, e também existia o iolo. S6 que a populagdo daquele povo era
pequena. Mesmo assim realizavam seus rituais muitos antigos. Tinham o ritual de
iniciacdo dos meninos para passagem para fase adulta (Hefohoky = casa grande). Num
ritual desses, os espiritos de i4#0 ndo conseguiram terminar as suas estradas no mesmo dia
e tinham terminado no outro dia, por que 14 na regido tem muitas pedras. Por isso que o
lugar ¢ chamado de ih6 mana kodona (tradugdo em portugués: ih6 = espiritos que
participam no final de ritual; mana = as pedras; kodona =, o lugar onde foram ajuntadas
as pedras). Entdo € o lugar do final da estrada, ou seja, da pista de i%o.

Os habitos alimentares dos povos indigenas /nj/Javaé da Ilha do Bananal, em
geral, ¢ o consumo de peixes e carne de tartaruga, carnes de porco queixadas, patos
selvagens. Esses sdo especiais para os povos Iny.

Assim o consumo das carnes de outros animais ndo sao tanto como esses animais
citados anteriormente. Muito raramente se come cutia, caititu, pacas, macaco, quati,
veado cervo, veado mateiro, veado catingueiro, anta, capivara, macaco guariba,
camaledo, e os passaros, como o jacu, mutum, mergulhdo. Cada povo nas suas regides
tem seus costumes tradicionais diferenciados, ou seja, suas especificidades na realizagao

de suas atividades sejam coletivas ou individuais. Todas as cagadas dos animais especiais
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eram realizadas de forma coletiva, como as cagadas de porco queixadas, esperas de patos
selvagens, as pescarias de tartarugas, e também coletas do mel silvestre.

Na cultura tradicional para todos realizarem suas tarefas, como nas cagadas, nas
pescarias de tartarugas, antes dos homens sairem para alguma atividade no mato, se
reuniam para fazerem cerimonia de xiwe, na casa de aruana, como uma forma de oragao
ou reza. Eles pedem para os espiritos de aruands para que ndo aconte¢a algo ruim nas
cagadas ou nas pescarias, como os acidentes de ferroada de arraia ou mordida de piranha
e outros seres ferozes e perigosos. Porque os povos antigos pescavam as tartarugas de
flechas. Entao por isso que os homens se preparavam antes de irem nas pescarias. Quando
os homens flechavam as tartarugas, elas afundavam dentro de 4guas e demoravam
aproximadamente uma hora no fundo das aguas e depois apareciam, ou seja boiavam.
Alguns homens caiam em cima de uma tartaruga dentro das 4guas e pegavam no fundo
das 4guas, mesmo no rio ou lago desconhecido e que eram perigosos.

Quando tivesse muitas tartarugas nos lagos ou no rio Javaés, os homens faziam
suas pescarias dessa forma. Depois de muitos tempos chegou o conhecimento de anzol
para pegar as tartarugas. Melhorou com isso as pescarias. Os povos antigos de Laratxi
comecaram a usar os anzOis para pegar as tartarugas e depois chegou para os povos
antigos de Wari-Wari. Esses conhecimentos vieram dos ndo-indigenas e comegou no
Araguaia. Entdo os Iwayre (Karaja) aprenderam com os ndo indigenas e eles repassaram
os conhecimentos de anzois para os povos Iny/Javaé. A pescaria tradicional de tartarugas
com as flechas ndo existe mais na cultura do povo da Ilha do Bananal /ny/Javaé.

Os povos indigenas /ny/Javaé antigamente tinham seus costumes tradicionais de
deixar suas casas, ou seja, as suas aldeias (Hawa) e acampar nas margens de rio Javaés,
nas margens de lagos ou no Riozinho. Quando era o tempo de cheia, os povos indigenas
Iny/Javaé visitavam seus parentes nos outros lugares como os povos antigos de Wari —
Wari que visitavam seus parentes de Marani — Hawa, e estes visitavam seus parentes de
Wari-Wari. Os povos antigos de Imotxi visitavam seus parentes de Wari — Wari e estes
iam para a antiga Marani — Hawa. Os povos também visitavam os seus parentes de antigo
Karalu — Hawa, os povos de Pataca ao norte da Ilha do Bananal.

Esses povos indigenas Iny/Javaé antigos da [Tha do Bananal se movimentavam de
canoas pelo varjao nos tempos de cheias. Eles iam até o Araguaia onde visitavam seus
parentes /wayre (Karaja). Na visdo do nao-indigena os povos antigos eram nomades. Mas
ndo eram ndémades. Eles tinham seu costume tradicional de passar o tempo da seca nas
margens do rio Javé, nas praias, aproximadamente inciando no més de junho. Os povos

antigos de Wari — Wari saiam de sua aldeia para o rio Javaé passar suas temporadas nas
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praias. O povo de antigo Marani — Hawa, passavam o0s tempos secos na margem do
Riozinho, pois era muito dificil para irem no rio Javaés. O povo de antigo Imotxi também
passava os tempos secos na margem do Riozinho, pois também era dificil para irem para
o rio Javaés, porque a distancia de Imotxi para chegar ao rio Javaés era muito grande.
Quando iam visitar seus parentes, s6 iam os homens. As mulheres e as criangas ficavam
nas suas aldeias.

Os povos antigos Wari — Wari tinham seus costumes de passar o verao nas praias
na margem do rio Javaés onde eles realizavam seus rituais de espiritos de aruana nas
praias, como se fosse nas suas aldeias, como a realizac¢do de rituais como Ixyju kuni (0s
espiritos de outros indios selvagens). Quando o rio Javaés comecava a encher, os povos
voltavam para suas aldeias de origem. Os povos de antigo Wari- Wari andavam mais do
que os outros povos [ny/Javaé da Ilha do Bananal. Eles iam pelo rio Javaés até o
Txyreheni, atual Cangucu, e andavam também pelo Riozinho e também fora da Ilha do
Bananal. Tinha o povoado nao-indigena nos lugares que existiam os garimpos (karinbu).
Entdo os povos antigos iam até os povoados e pegavam as roupas, algumas ferramentas,
trocavam com as tartarugas ou couros de animais. Tinham um povoado chamado Mata
Verde (Mato hereji), onde os povos antigos de Wari — Wari também andavam. Naquele
tempo andavam pois ndo existia divisdo de territorios. lam aos lugares onde eles
buscavam as tartarugas com as familias. Eles ndo tinham preocupag¢do, pois ndo existia
proibicao de lugares.

Também eles andavam no rio Formoso para pescar as tartarugas. Andavam a pé e
chegavam até 14 no rio Formoso onde acampavam e passavam o verao nos lugares. O rio
Formoso chama-se Tori—Bero (tori = ndo indigenas; bero = rio), pois o nome se refere ao
rio do branco, do nao-indigena. Inclusive existia uma aldeia na margem do rio Formoso
(Waije — ryna - wije = um ser espirito de aruana; »yna = o lugar onde mora o espirito de
aruand). O xama capitdo Maluare Javaé foi o fundador dessa aldeia. Eles moraram com
os parentes de sua esposa, a familias de Jjahiwa e poucas familias moraram l4, mas ja ndo
existem mais descendentes. Existia outra aldeia na margem de rio Formoso (Hauteheky
— Hawa), antiga aldeia da famosa [janaru Javaé com a sua voz muito boa (iburudo
ikumawi, voz muito linda para chorar e cantar). Ela era uma mulher e dona de uma aldeia
onde morava com as suas familias e seus parentes.

Os povos antigos de Wari — Wari sdo reconhecidos como /tyhy (verdadeiro, forte,
original), pois eles eram muito potentes. Isso porque proximo das suas aldeias ndo
existem os pés de coco babagu para cobrir as suas casas com as palhas. Mesmo assim eles

faziam suas casas grandes e realizavam seus rituais de iniciacdo de passagem de crianga
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para a fase adulto (Hetohoky = casa grande). Existem os pés de cocos babagus ha
aproximadamente 18 km da aldeia Wari — Wari. Entdo eles carregavam as palhas de
babagus para realizagdo de seu ritual desse lugar tdo longe. Assim eram os homens antigos
de Wari — Wari. Por isso que sido reconhecidos como Ityhy. As vezes eles iam até Kanéand
onde buscavam as palhas de babagu para realizacdo de seus rituais como Hetohoky. A
antiga Wari — Wari, era a aldeia mais populosa. Antigamente ndo existiam as ruas e as
casas ficavam perto uma das outras. Assim eles se autodenominavam como mais
importantes dos povos da Ilha do Bananal, os povos mais respeitados na cultura e seus
costumes tradicionais.

Cada povo antigamente existia em seus territorios, nas regioes dos lugares onde
buscavam suas sobrevivéncias como nas pescarias, nas suas cagadas e seus
acampamentos (syrana). Em cada regido existia os recursos naturais, como as plantas
medicinais onde as pessoas realizavam seus conhecimentos de remédios sobre as curas
de enfermos. E também existiam os recursos naturais muito importantes na cultura do
povo Iny Javae, como as arvores ou as taquaras que serviam para fazer suas flechas e o
pati, para fazer seus arcos. Esses recursos naturais serviam para fazer as armas dos
homens e em algumas regides ndo existiam esses recursos naturais.

Por exemplo: na regido de Wari- Wari ndo existe nada. Eles buscavam nos lugares
longe os taquaris e os pati e embira (#yte ). Recursos naturais que serviam de armas de
homem sé existiam nos lugares longe. Os taquaris s6 existem nas regides de Imotxi
enquanto que #yfe s existiam na regido de Kanoano.

Entdo eram esses recursos naturais que serviam para fazer as suas flechas para
matar os animais, 0s peixes € os passaros para sua sustentabilidade e sobrevivéncia. Na
regido de Wari — Wari era tudo dificil. Nao existia quase nada e eles também faziam
trocas de materiais para fazer suas flechas com as outras pessoas de regido, como as penas
de passaros colhereiros, jaburu, gavido, arara velha e arara azul. Essas penas de passaros
sdo as que precisavam nas confecgdes de flechas. Existiam poucos os pés de arvores
taruma para fazer os seus remos. Esses, os pés de taruma, eram abundantes na regido de
Ikoro - tobo (atual aldeia Sao Jodo).

Os povos antigos de Loreky, em seus costumes tradicionais, eles passavam os
invernos (tempo das chuvas) na aldeia da atual a mata Jodo Queira. L4 existe muitas
palmeiras de coco babacgu (horeni) e também as matas grandes. Também a populagdo era
pouca, mas mesmo assim tinha a realiza¢do de seus rituais de espiritos de aruanas. Era
meio dificil deles irem ao rio Javaés. Porque 14 existe o rio Loreky, que cai no rio do

Sohoky (ndo-indigena chamam esse lugar de lago de Sohoky). La existia aldeia temporaria
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na margem esquerda do lago do Sohoky (chama—se Kywako—Syrana - tradugdo em
portugués, kywa = jatobd; ko = pé, syrana = acampamento). O nome refere—se ao
acampamento no pé de jatoba. Para ndo indigena ¢ um lago, mas para indigena ¢ um rio.
A regido do lago ¢ de grande fartura de peixes pirarucus e demais peixes, além das
tartarugas que existiam muitas, bem como os patos selvagens e os porcos queixadas.

O lago do Sohoky ¢ um lugar em que historicamente aconteceram coisas quase
inacreditdveis com os povos muitos antigos que ali viveram. Havia um bicho feroz
(hanatxiwe) que tinha fei¢cdo de gente. Ele tinha feito uma tragédia muito grande. Ele era
dono da chuva e fez chover muito, provocando uma grande enchente. Com isso, todos os
seres do rio escaparam e passaram a atacar as pessoas. Piranha gingante e peixe bicuda
gigante passaram a correr atras das pessoas e mata-las. As pessoas corriam para todos os
lados seguidas pelos gingantes. Por isso que o formato do Sohohy ¢ irregular daquela
maneira, pois marca os lugares que as pessoas corriam e os peixes atacavam. SO tinha um
homem que havia escapado, chamado Buritxiwana. Ele era atleta, pois fazia treinamentos
constantes e por isso que tinha corrido muito e conseguido subir no pé de jenipapo®. A
bicuda gigante ndo conseguiu alcanca-lo, mas o restante do povo tinha se acabado.
Hanatxiwe afundou-se no lago e foi embora e até hoje continua morando no nivel
subaquatico. Entdo por isso que o lago ficou daquele formato, sendo muito largo,
semelhante ao tamanho do rio Araguaia. Nos tempos passados o lago era muito lindo e
suas aguas muito limpas. Mas hoje em dia o lago ndo esta como antigamente. Esta muito
seco, sujo e cheio de mato, devido a grande quantidade de gado e devido outros tipos de
capim que nasceram. Os peixes quase ndo sao encontrados mais nos lagos. Os animais
aquaticos, como as tartarugas nao sdo encontradas mais no Sohoky. E os peixes pirarucus,
também existem poucos no lago. Os povos antigos frequentavam sem preocupacao de
acabar os recursos permanentes dos lagos, que eram abundantes de peixes. Os povos nao
precisavam irem em os outros lugares para pescar.

Também existiam mais as moradas temporarias nas margens do rio Loréky. La
existem os nomes de trechos do lago e também existem os espiritos de aruanads nos lugares
do nivel subaquatica (bera-hatxi- kuaweboro—ribi, ou kanawe — boro-ribi). Mas também
existem muitos seres ferozes no subaquatico do lago como o réimylo, que ¢ a grande
serpente, ou seja, boiuna.

O hari (xama) tem suas visdes xamanicas pelos mundos césmicos no fundo dos

rios ou nos lagos nos lugares na Ilha do Bananal. Através dos conhecimentos dos Aari o

¥ A Unica arvore que consegue protejer as pessoas e impedir a agiio desses seres ferozes, é o pé de jenipapo.
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nosso povo reconhece os lugares onde os seres ferozes ou os espiritos de aruands moram
no nivel subaquatico. O ser feroz (Hanatxiwe), mora no fundo das dguas no lago Sohoky.
Existem também duas mulheres sem os olhos que moram no fundo das 4dguas do lago
Sohoky. Elas também sdo seres ferozes que sdo chamadas de Wanymy — sekeseke e
Bwanymy. Elas sdo donas de frutos chamado de jenipapo, bem doce.

Quando Tynyxiwe andava pelo mundo, encontrou aquelas duas tirando os frutos.
Tynyxiwe falou: nossa quem serdo elas? Chegou perto delas e observou que ndo tinham
os olhos. Entdo Tynyxiwe pensou: nossa vou comer os frutos que elas estdo colhendo. A
Wanymy sekeseke, jogou o fruto. Tynyxiwe pegou antes de cair na mao de Bwanymy. Ela
falou para sua irma: cadé o fruto? Joguei ai, disse Wanymy. Aqui ndo esta, falou Bwanymy
Tynyxiwe comeu o fruto de jenipapo e ele gostou: nossa que fruta doce, muito gostosa.
Tynyxiwe pensou: vou comer de novo. Foi de novo pegar a fruta. Mas desta vez Bwanymy
tinha pegado junto com a mao de 7Tynyxiwe. Ela chamou a outra que estava la em cima:
peguei! La vai outra, segura! Entdo Tynyxiwe para escapar tinha tirado um dos dedos da
mao assim para escapar dela e correu. Elas correram atras de Tynyxiwe. Ele correu até se
cansar. Entdo ele tinha pedido socorro para a anta substituir ele na corrida pois estava
muito cansado. E por causa disso que temos s6 os cincos dedos de cada méo. Antes eram
seis dedos de cada uma das maos.

Com os conhecimentos de hari, eles conseguem andar por todo o mundo cdsmico
em todos lugares, nos niveis celestes, no nivel subaquatico e aqui no mundo a fora (ahana
— obira). Entdo eles chegam na casa das duas mulheres sem olhos (wanymy — seke- seke)
e 14 existem as frutas jenipapo. Os xamas comem as frutas de jenipapo muito doce. Antes
elas moravam no mundo aqui fora (ahana—obira) e depois que foram morar no nivel
subaquatico do lago de Sohoky. O hanatxiwe morava no fundo de um buraco da terra.
Depois que acabou com os povos foi morar no fundo das dguas no lago. Ele também ¢ o
dono de chuvas. Quando estd faltando as chuvas, os hdri pedem a ele a chuva. Entdo
chove muito para encher os rios e os lagos e a ilha toda fica inundada, ndo s6 na regido
de Sohoky, mas toda a regido da Ilha do Bananal fica inundada.

Assim as historias da regido de Sohoky sdo narradas pelos nossos ancestrais. Muito
antigamente o Sohoky era do tipo de um rio estreito e a antiga aldeia era chamada de
Kujejeni — mahadu. Depois que foi feito o lago bem maior, pelos ferozes que perseguiam
as pessoas, foi chamado de Sohoky (tradu¢do em portugués: soo = no meio, ou seja,
fundura; ky = algo maior ou de muito respeito pelas as pessoas). A palavra soo € usada

para a parte de dentro de uma canoa e também ¢ usada para os lagos ou rios, como uma
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fundura, ou seja, espago maior. Existe hoje como o maior lago na Ilha do Bananal, que

fica na regido de atual aldeia Txuiri, a distancia de18 km da margem do rio Javaés.

1.3 Os povos antigos da aldeia Txuode (txuodeé é um capim chamado de sapé).

A parte sul da Ilha do Bananal, na margem do rio Javaés, ficou pouco habitada
pelo desaparecimento dos primeiros povos, que pode ter sido pela atuacdo dos
Bandeirantes ou por fuga. Um dos povos que se chamava Wala voltou para o nivel
subaquatico do lago Wala Ahu (atualmente lago de piranha), na antiga 4rea da Fundacao
Bradesco. Atualmente ¢ parte dos assentamentos rurais que existem na regido. Eles
ficaram com medo dos Tori uhu (Bandeirantes) e se transformaram novamente em
espiritos e voltaram para o mundo de origem.

Existia aldeia bem na margem do rio Javaés que era vizinha de antiga aldeia
Hédedura — luku - mahadu, mesmo dos povos de Laratxi — mahadu, fora da Ilha do
Bananal. Era pouca populagdo, mas mesmo assim eles realizavam seus rituais de espiritos
de aruanas, ritual de ixyjukuni (espiritos de outros indigenas selvagens). O lugar de
pescarias era no rio Verdinho (Dejuueho; dejue = o peixe matrincha, também chamado
de ladina; 4o = o lugar onde existiam abundancia de Matrinchd). Nos lugares no rio
Verdinho existem muitos peixes, qualquer tipo de peixe. Existiam também muitas
tartarugas no rio Verdinho.

Existem os nomes de trechos de Rio Verdinho. Esse rio desagua no rio Javag¢,
abaixo de aldeia Txuode. Todas as antigas aldeias na margem do rio Javaés ficaram nos
lugares baixos, pois na margem do rio Javaés abaixo da aldeia Wari-Wari existem poucos
lugares muitos altos. Existiam as aldeias muitos antigas de Hededura — Luku, aldeia
Txuode e aldeia Wyhy — raheto — Di — [jarana. Também existiu uma aldeia fora da Ilha
do Bananal, chamava de Kyrysa — Hawa, mas que era ocupada por pouco tempo. Ja a
aldeia Heédedura — luku ficava na ilha e depois fizeram uma aldeia fora da ilha. A aldeia
Txuodeé sempre ficava na ilha enquanto que a aldeia Wyhy- Raheto — Di — Ijarana ficava
sempre fora da ilha e os povos que moravam nela ficava nas praias na margem do rio, do
lado da ilha, onde passavam os meses de verdo nas praias, conforme era o costume dos
povos antigos.

Os povos de Laratxi passavam nas praias da margem do lado da Ilha do Bananal.
Esses antigos povos realizavam seus rituais de espiritos de aruanas e ritual de Ixyjukuni.
Entdo o ritual de espiritos de outros indigenas em geral nas culturas dos povos Iny/Javaé,
existem em todas as comunidades nas regides diferentes. Esse ritual ndo durava nem um

dia inteiro, pois comeca a tardezinha e termina nove horas da manha seguinte. Esse ritual
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era realizado no meio de farturas das rogas e nesses momentos aconteciam borotyre, um
ritual em que as mulheres comiam as comidas de Ixyjukuni, para pedir algumas coisas da
familia dona de espirito, como alimentos ou alguns objetos. E a familia dona de espiritos
de outros indigenas Ixyju — kuni, Wedu, davam o que as mulheres pediam.

Para os antigos povos de Wyhy Raheto — Di — I[jarana, os lugares de pescar eram
no lago de Walairi. Walairi era um povo que surgiu na regido de Wyhy —Raheto- di-
ijarana, fora da Ilha do Bananal. Os povos /ny/Javaé¢ que moraram nessa antiga aldeia
estiveram em conflitos com os Iwayre — karaja. Eram poucas familias e os Karaja quase
mataram todos os moradores de 14. Sobraram poucos e alguns deles foram morar na antiga
aldeia Karalu—Hawa (Pataca) e Bedeky, no norte da Ilha do Bananal. Depois de muito
tempo fizeram a aldeia Ruku — webohona, ou seja, Iny webohona (conhecida também
como Boto Velho), o lugar onde estourou a barriga de nossos ancestrais /ny, na regiao
conhecida também como Tori — Bero —ijo (a boca do Rio Formoso). A primeira aldeia foi
criada fora da Ilha do Bananal, na area atual Barreira da Cruz. Quando ndo indigena
chegou na regido, mandou os povos indigenas /ny/Javaé serem retirados da sua propria
aldeia e foi por isso que foram morar na Ilha do Bananal. Assim os primeiros moradores

contam que os cemitérios e os lugares de casa dos homens todos foram abandonados.

1.4 Os antigos povos de Pataca (Bedeky)

Eles habitaram na regido norte da Ilha do Bananal, conhecidos como Bedeky —
mahadu, sendo que Bede significa espaco ou mundo, ky significa dentro ou meio e
mahadu ¢ um pov, um grupo. Teve epidemias na Pataca e 0s que sobreviveram vieram
para morar na margem do Javaés, na regido de Boto Velho. Eram poucas familias, mas
que deixaram seus lugares de origens e nunca mais voltaram aos seus territorios, onde
eles viviam nos lugares diferentes nas margens dos lagos e deslocavam de um lago para
outro a pé, por que ndo existem nenhum um rio na regido. Os povos eram chamados de
Bedeky — mahadu (o povo de dentro) pelos Javaé das margens de rio Javaés (bero — biawa,
sendo bero, igual rio e biawa, companheiro ou amigo).

Os rituais praticados pelos Bedeky eram os mesmos dos Javaés das margens de rio
Javaés, como os espiritos de aruands (iraso) e também existia ritual de iniciacdo de
crianga para a passagem da fase de menino para fase adulto, o ritual de Hetohoky. Eles
realizavam desde muito tempos antigo, mas depois que o chefe de ritual faleceu nunca
mais foram realizados e so existiam o ritual de hérerawo (um ritual com menor duragdo
e sem levantar a casa grande, sendo realizado apenas dentro da casa dos homens que

existe na aldeia). E faziam também o ritual de espiritos de outros indigenas (ixyjukuni,
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sendo ixyju o indio selvagem, ou seja, indio do mato e kuni significa espirito, ou alma das
pessoas). As demais manifestacdes culturais eram da mesma regido sul da Ilha do
Bananal.

S6 que o costume tradicional de acampamentos era muito diferente dos povos da
margem do rio Javaés. Eles andavam a pé de um lugar para outro nos lagos. Eles se
deslocavam de canoa s6 quando era tempo de enchentes, quando entdo iam para os
lugares longe onde visitavam seus parentes, como na aldeia Marani — Hawa, aldeia Imotxi
e na aldeia Wari — Wari, pelo varjao alagado (bedero). Nos tempos passados as enchentes
eram muitos maiores que hoje, pois as dguas cobriam os espagos em todos nos lugares de
baixadas e so ficavam de fora os lugares bem altos. Quando era nos meses de verdo eles
andavam por perto e iam para o Riozinho (Wabe), uma aldeia que foi criada depois de
epidemias na aldeia /motxi na margem do Riozinho (Hawa weédu, cuja lideranga era
capitdo Ixyjuwedu que era xama (hari) e fundador de aldeia Wabe).

A regido mais antiga que eles habitavam era na regido da aldeia Warare — kona,
uma aldeia que significa o lugar onde as ninhadas de colhereiro existiram. Warare é o
colhereiro e kona sdo os ninhais nas arvores nas margens de um lago. Os povos muitos
antigos habitavam nas margens do atual Lago do Mamao. Mas nunca mais voltaram a
morar nestes lugares. Eles habitavam mais na margem do lago Pataca (Karalu — Hawa),
no mesmo lugar dos povos antigos moradores da regido, por que ndo existem os lugares
mais altos. Na regido existem mais os capdes de mata. Quando era o tempo de enchentes,
alagavam tanto Wararé — Kona (atual lago do mamao) quanto Karalu — Hawa (atual lago
da Pataca). Como nessas duas regides ndo existem os lugares altos, eles passavam muitas
dificuldades para fazer suas rogas. Faltavam muitas coisas para o plantio da rogca. Com o
passar dos tempos, encontraram o lugar bem alto e era ali que eles faziam suas rogas e
plantavam muitas bananas, abacaxi, milho, mandioca, batatas doces, card, etc. Esse lugar
chama—se Syrahaky. O nome Syra significa quando os peixes iuiu (Syra) ficam presos no
laguinho nos varjoes (haky). Entdo o nome do lugar refere—se ao lugar onde muitos peixes
ficam presos nos laguinhos. Este lugar ¢ mais elevado e tem muitas matas e os espacos
bem amplos, reconhecidos como coracao da Ilha do Bananal.

Esses povos também fizeram outra aldeia, Kywako—ro, sendo que o nome kywa
significa jatobd, ko significa pé e ro ¢ um pogao de um lago. Portanto o nome refere- se
a um pocao de pés de jatobd. Depois mudaram novamente para outro lugar chamado de
Rara- oky, onde rara é urubu e oky ¢ abundancia. S6 que esse nome ndo se refere ao
passaro urubu, mas sim porque no lugar existem muitas plantas nativas chamada de rara-

ko, por esse motivo se chamado de rara — oky. Essa aldeia que foi a tltima deles ja fica
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um pouco mais perto do rio Javaés. De 14 que eles vieram pelo rio Kaxiwewo (Murere),
que desdgua no rio Javaés. O nome kaxiwe se refere as plantas aquaticas nativas que ficam
nas aguas dos rios ou dos lagos, enquanto que wo significa dentro. Entdo eles
definitivamente deixaram os seus lugares de origens (Bedeky), dentro do espaco do
interior da ilha, e vieram morar nas margens do rio Javaés (Bero — biawa).

Na historia uma mulher, chamada Monija, foi fundar uma aldeia na regido de
Pataca (Karalu — Hawa) e ela era hari (xama). A origem dela era de Wari — Wari. Por
motivo de conflitos internos, ela e seus parentes se mudaram para a regido de Karalu —
Hawa (Pataca). Porque quando aconteciam as mortes na aldeia, os parentes de mortos
acusavam-na e prometiam mata-la. Quebravam as panelas e as cabacas dela e queimavam
as esteiras e cobertas dela. Por esse motivo que ela mudou para o lugar bem longe para
se esconder dos adversarios. Entdo assim ¢ a historia antiga aldeia Karalu — Hawa. O
lugar era dos povos Iny, nos tempos muitos antigos.

Foi nessa regido que no comego do mundo aconteceu um episddio entre dois
irmaos, Ahulawari e Iljelawari. Iljelawari namorou com a sua cunhada, esposa de
Ahulawari. Ele falou para seu irmao [jelawari subir no pé de arvore para pegar os filhotes
de jaburu tuiuit. Quando Jjelawari subiu, ele fez o pé de arvore subir e ficou muito alto
e [jelawari ndo conseguiu descer de volta. Ele ficou 14 em cima muito tempo. A mae de
tuiuit quase que matou ele e o pai de tuiuit o defendeu. Assim [jelawari ficou no ninho
e quando os filhotes de tuiuill cresceram e voaram, o pai de tuiuitl convidou todos os
passaros a descerem [jelawari de volta. Muitos passaros se ajuntaram e levaram ele de
volta para sua familia. Assim ¢ a historia contada pelos narradores Iny/Javaé.

A lingua do povo antigo de Bedeky era parecida com a fala de uma crianga, pois
usa mais L do que o R e mais sons labio-dentais que os sons nasais. Nesse lugar da Pataca
ndo existiu o surgimento de um povo. As aldeias foram criadas nas regides de Pataca.
Como quase ndo encontravam lugar alto para fazer as rogas, espagos maior de terras, por
isso que eles plantavam suas rogas mais cedo antes de enchentes cobrirem as suas rogas.
Por esse motivo os povos da regido sdo reconhecidos também como gente sem alimentos
de roca (Irama — ijara). Quando criaram outras aldeias em outros lugares, como na
regido de Syrahaky, 14 existiam (e ainda existem) mais espacos altos e entdo eles
cultivavam suas rogas e plantavam todos os plantios.

O lago do Pataca ¢ muito sujo. Mesmo assim 0s povos antigos consumiam as
aguas do lago. E eles pescavam no lago sujo e matavam os peixes sem ver. SO matavam
pelo sinal no meio das aguas no lago. O habito alimentar dos povos eram os peixes mais

gordos como o pirarucu (budoleke), pirarara (ture), surubim (haretu), tucunaré (benora).
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No lago existiu muitos desses peixes e ainda existem. Também existem muitos porcos
queixadas e existem muitos patos selvagens e o mel silvestre na regido. O lugar tem muita
fartura de peixes, animais e mel silvestres. A populagdo sempre foi pouca, mas mesmo
assim eles tinham a realizacdo de seus rituais, como os espiritos de aruana.

Os povos da Pataca ndo realizavam os rituais de Hetohoky (casa grande, iniciagdo
de crianga para a fase adulto) porque o chefe do ritual tinha falecido (Xironai — hiky).
Depois que morreu ndo realizaram mais o ritual. Eles s6 faziam o ritual de hérérawo,
também chamavam de hijé — rure, feito para furar o labio de meninos. A duragdo desse
ritual era de poucos dias. Esse ritual ¢ da mesma forma que Hetohoky e envolve as pessoas
como os parentes mais proximos, os hari e o chefe de ritual. Eles faziam também ritual
de aruand e os lateni. A reclusdo comecava dentro de casa de seus pais. Os lateni
dancavam ao redor das casas do menino um dia e uma noite toda. Na manha seguinte os
meninos eram levados pelos seus tios maternos e tios paternos e os lateni vao
acompanhado até no patio dos homens onde os tios e os /atenis seguravam os meninos
para furar os ldbios com o osso de macaco guariba.

Alguns meninos continuavam a reclusdo na casa grande (Hetohoky) e viravam
Jyre (ariranha). Outros iam até o patio dos homens s6 para furar o labio e de 14 voltavam
para sua casa. Os tios e os /atenis levavam de volta nas casas de seus pais e continuavam
como a crian¢a menino. Antigamente os meninos tinham que passar no ritual de furar o
labio (hije — rure), o nome hijeti significa labio e rure ¢ furo. O tio que furava o labio de
seus sobrinhos e algumas criangas continuavam no ritual e passavam trinta dias de
reclusdo e recebiam os conselhos, dentro na casa grande, dos worosy, que sdo espiritos
que moram no subaquatico no Riozinho (worosy — bero). Hoje em dia ndo existe este
ritual de hije- rure. Tinha acabado nos anos 1960 e nunca mais foram realizados furagao
de labios. Todos os antigos povos da Ilha do Bananal, /ny/Javaé e também o /ny/Karaja e
os povos IxyBiawa faziam este ritual de furar o 1abio. Hoje em dia as novas geracdes nio
conhecem esse ritual.

Todos os povos indigenas Iny/Javaé realizavam o ritual de Hetohoky. Primeiro
acontecia a cerimonia de furar o labio de menino e somente depois € que eram levados
para dentro de casa grande. Depois levavam nos matos para cortar seus cabelos e pintar
de tinta de jenipapo. Ficavam pretos e sdo chamados de Jyré (ariranha).

Assim era o ritual na cultura do povo indigena Iny/Javaé e a nova geragdo (wiji-
nabodu, ou seja, wijina — mahadu), ndo realizam mais o ritual como era antigamente
(juhu, antigo: juhu — mahadu ou hakyna — mahadu, povo antigo). Entdo era assim na

cultura dos povos Bedeky — mahadu. Como era mais dificil de acesso para chegar nas
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margens do rio Javaés, as pescarias de tartarugas eram feitas nos lagos. Eles matavam s6
com flechas porque eles ndo tinham o conhecimento de anzol. Nos tempos passados os
povos na Ilha do Bananal ndo tinham esse conhecimento de pescar as tartarugas com linha
e anzol. Os homens pescavam de flechas nos lagos ou no rio Javaés e faziam cerimonias
de uma bebida calugi para oferenda aos espiritos de aruand, que ¢ o dono de tartarugas
nos lagos ou nos rios. Eram pescarias coletivas nas quais todos homens pescavam as
tartarugas nos lugares e as pescarias eram mais demoradas e mais dificil de serem feitas.

Quando chegou conhecimento de anzol para pegar as tartarugas, melhorou as
pescarias nos povos antigos. Esses conhecimentos vieram do Araguaia e ndo ¢ na cultura
dos povos indigenas. Foram inventados pelos ndo-indios que também consumiam as
carnes de tartarugas. Entdo os povos indigenas Karaja foram os primeiros a conhecer o
modo de fazer os anzois para pescar as tartarugas (usando pedacos de ferros) e depois
chegaram os anzo6is de pegar as tartarugas. Os antigos povos Injy/Javaé buscavam nos
padres, em Conceicdo do Araguaia (PA), materiais para fazer suas traias para pegar as
tartarugas. Hoje em dia as novas geragdes ndo conhecem esses conhecimentos
antepassados de pescarias coletivas nos lagos ou no mesmo rio Javaés.

Entdo cada povo Injy/Javaé nas suas regides realizava seus rituais de formas
diferentes, como a iniciagdo de meninos para fase adulta. Nas aldeias com populacao
menor, realizava o ritual como hérérawo, ritual de duragdo mais curta, sem construgao de
casa grande. As aldeias maiores, como antigo Wari — Wari, ndo existia o ritual de
heérerawo, mas sim o Hetohoky (com construcao da casa grande).

Também ndo existia em Wari-Wari o ritual de Hetohoky-wékere, o nome
Hetohoky ¢ casa grande e wekerée ¢ metade. O nome se refere a metade da casa grande,
pois se constroi casa pequena. Na cultura do antigo povo de Wari—Wari ndo existiu esse
ritual Hetohoky-wekere. Mas além Hetohoky e do Hetohoky-wekere, eles realizavam
ritual de iniciacdo de crianga para a fase adulta, mais de pouca duragdo sem ter lateni,
chamado Iraso narakynahaky weriri 6lona. O menino ndo ficava em reclusio. Os tios
enfeitavam o seu sobrinho e levavam na casa dos homens no meio da brincadeira de
espiritos de aruands, quando tem a brincadeira maior de aruand como kobiku (peixe
assado), ou iwodudu (o peixe enrolado de massa de mandioca, tipo pastel). Os meninos
recebiam orientagdo sobre os segredos da casa dos homens e no final do dia voltavam
para casa.

S6 recebia o conselho de worosy dentro de casa dos homens e terminava. Ja
viravam Jyre (ariranha). O povo Marani — Hawa, também so realizava seus rituais, como

o ritual de Hetohoky, porque 14 existiam uma grande populagdo e havia também a
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realizacdo de ritual de Iweruhuky, prestigio dos iolos. O nome iweru € uma bebida tipica
do povo Iny/Javaé que se faz da fermentagdo de milho e de mandioca, huky € seio ou algo
maior. Mas huky também usado para as pessoas com muito respeito. O ritual de Iweru—
huky, tem durag@o de mais tempo (cerca de trinta dias de ritual) e ndo tinha o tempo para
as pessoas fazerem outros rituais. No meio desse ritual a festa de espiritos de aruana
parava. Toda tarde os homens e as criangas meninos participavam e dangavam em forma
de circulos no patio dos homens. Comecavam aproximadamente pelas quatro horas da
tarde indo até seis da tarde. Paravam e a noite continuavam juntos com as mulheres nas
cantorias na porta da casa do i6/o, o conselheiro formal da comunidade.

O ritual comegava apds de ritual de Hetohoky, aproximadamente no més de abril
e terminava no més de maio. Esse ritual ndo se realiza mais no dia de hoje. Os povos
antigos realizavam esses rituais na antiga aldeia Wari — Wari e na antiga aldeia Marani —
Hawa, as duas antigas aldeias que realizavam ritual de Hefohoky e ritual de Iweruhuky.
Entdo esse ritual envolve todas as personagens das comunidades, como o hari (xama),
ixy — tyby (chefe do ritual), o nome ixy significa aldeia, mas também ¢ porco queixada e
tyby significa pai; entdo o nome se refere aos pais dos povos. Envolve também os iolos e
as mulheres (hawyky-mahadu), os meninos (uladu weryry), sendo que também sio
realizadas as competi¢des de kohuro. O nome kohuro € um tipo de flecha sem ponta que
era arremessada com um propulsor. As pessoas que participam sdo aquelas preparadas,
ou seja, aquelas especificas para competir com seus adversarios. Essa competi¢ao envolve
pessoas relacionadas por questdo matrimonial. Um homem pede a sua irma para que o
marido dela faca o kohuro. Esse cunhado ndo se nega porque ¢ um tipo de pagamento
pelo fato de ele ter se casado com a irmao de quem pediu. E também envolviam os
espiritos dos seres humanos (tyky tyby) e envolviam as palavras maliciosas de conotacao
sexual entre as pessoas homens e mulheres. Nao existia o ciime. S6 paravam de falar as
palavras maliciosas quando terminavam os rituais.

Esses rituais vieram dos povos Were mas também existiram na cultura dos povos
Kuratanikéhe e Marani — Hawa mahadu. Estes Gltimos tinham grandes iolo, sendo os
nomes abreviados: io Tolora, io Haruesi e io Timyjuy. Entdo esses sdo iolos de Marani —
Hawa, grande iolos na regido sul da Ilha do Bananal.

Ha o grande ritual iweéruhuky. Esse ritual envolvia muitas pessoas cada um com
suas responsabilidades nesse ritual de homenagem aos iolos, ou seja, de reveréncias aos
iolos. Nas culturas dos outros povos indigenas da Ilha do Bananal ndo existiu esse ritual.
S6 existiu na cultura dos povos Were, assim como o ritual de Hetohoky (casa grande),

ritual de espiritos de aruanas (iraso). O ritual de iweruhuky ¢ feito com uma bebida tipica
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do povo Iny/Javaé, feita com milho e mandioca que era colocado para fermentar.
Misturava-se um pouco de milho pisado no pildo e misturava com massa de mandioca
fervida na panela. Também o ritual de espiritos de outros indigenas (ixyju — kuni) tem
origem no povo Were. Entdo foi assim que comecaram os rituais nas culturas dos nossos
antepassados.

1.5 Laratxi

A antiga aldeia Laratxi, ficava fora da Ilha do Bananal, onde atualmente ¢
assentamento rural de Capao do Coco, com assentados sem-terra. Conforme costume
tradicional, os moradores de Laratxi passavam os meses de verdo nas praias nas margens
do rio Javaés. Os outros povos chamavam eles de Laratxi — mahadu, ou de Hededura —
luku — mahadu. Na regido existiram quatros aldeias: aldeia Horeni, atual assentamento
de Capao do Coco; aldeia Hawa-rie; e também existiu um lugar s6 de uma familia
(Kuriawa—Haky Hawa) e aldeia Hededura—Iluku, na margem do rio Javaés, fora da Ilha
do Bananal. As trés primeiras aldeias existiram nas margens de rio Laratxi e a Gltima no
rio Javaés.

Esses lugares eram frequentados pelas mesmas comunidades de Laratxi. Mas
havia outra aldeia, situada na margem do rio Javaés, mas do lado da Ilha do Bananal, que
foi abandonada pelos antigos moradores. Era a aldeia do capitdo Wahure Javaé, que era
hari, que costumava alternar seu local de moradia, morando um tempo em cada uma
dessas aldeias. Tinham também o costume tradicional de acampamentos nas praias, e
desciam no rio Javaés e chegavam até o Cangugu (Txyreheni). O nome Txyreheni, refere-
se a um espirito de aruand, perto de foz do Riozinho perto de Rio Araguaia.

Entdo os povos antigos tinham seus costumes de ocupar os seus territorios, como
o rio Javaés. Eles ocupavam as praias e os lagos dentro e fora da Ilha do Bananal, como
Rio Formoso (7ori-bero) e no Riozinho, abaixo da aldeia Boto Velho, cerca de 60 km.
Esses lugares eram frequentados pelos Inj/Javaé da Ilha do Bananal, da antiga aldeia
Wari — Wari e dos povos de antigo Laratxi. Eles andavam atras de tartarugas e também
porque todos os povos antigos tinham seu costume tradicional de passar os meses de verao
nas praias. Eles iam para suas aldeias quando era o tempo de enchentes.

As pescarias eram feitas nos lagos e no rio Javaés. Eles pescavam no lago
chamado Hereérajua—ryna, ahu, e irabure - ryna ahu. O nome herérajua refere-se a um
ser feroz que existe no lago (ryna). Entdo o nome significa o lugar onde o feroz existe.
Ahu € lago e irabure é um espirito de aruand que mora no lago. Esses lagos existem no

lado da Ilha do Bananal perto de antiga aldeia Hededura — luku. O nome Hededura refere-
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se ao passaro arara vermelha e /uku ¢ o ninho no oco de uma arvore. O nome da aldeia
significa aldeia ninho de arara vermelha.

Pelo costume tradicional do povo de Laratxi, no ritual de iniciacdo de crianga
menino para a fase adulto, levavam os meninos para a casa dos homens sem cortar os
cabelos e sem pintar de tintas de jenipapo para virar jyré (ariranha). Eles chamavam de
saura o menino que ficava na casa de aruana na condi¢do de worosy—wetxu. O nome
worosy significa um espirito que fica sempre na casa dos homens que sdo os espiritos de
Tabuhana e ljowyra que se referem aqueles que acabaram com as pessoas na antiga aldeia
Iny webohona (Boto Velho), quando fizeram os buracos e mataram todos. Wetxu ¢ tipo
empregado mandado pelos homens na fun¢ao de buscar algumas coisas para a casa dos
homens, como buscar as aguas e cuidar da casa de aruana. Todos os meninos iniciandos,
como Jyré, ficam na condicdo de worosy—wetxu. Nessa mesma condicdo ficam as
mulheres que estdo fazendo borotyre (acompanhante) com o menino.

Cada povo Iny/Javaé de suas regides tem seus costumes tradicionais
diferenciados, especificos. Na antiga aldeia Wari—Wari ndo existia esse ritual de saura.
Nos outros povos indigenas Iny/Javaé, nas aldeias diferentes realizavam suas atividades
culturais e sociais especificas. Como por exemplo: o espirito de koréra ndo existia na
cultura dos antigos povos de Wari — Wari. Isso comegou na antiga aldeia Tabalana, na
regido de Cachoerinha e ficava ao lado da regido de agua fria (Hitxala—wo), atual Fazenda
Agua Fria fora da Ilha do Bananal. Na formagao de aldeia Tabalana algumas familias de
Marani — Hawa se dividiram e vieram nas margens do rio Javaés e escolheram este lugar
para morar e também vieram algumas familias de Wari — Wari.

Na mesma época fizeram aldeia Cachoeirinha (Heryrihiky). Na formagdo de
aldeia Cachoeirinha, algumas familias vieram de aldeia Wari — Wari para morar nestes
lugares. Duas familias se juntaram na regido de Cachoeirinha, sendo todas parentes.
Existiam na antiga aldeia Wari — Wari os espiritos de outros indigenas, como o espirito
de Kayapo (karalahu), espiritos de Tapirapé (wou), espiritos de Apinaje (wabindle),
espiritos de Walairi, espirito de Xavante (kyrysa—tyhy), além de espirito de Ava—Canoeiro
(kyrysa) e espirito de ndo indigena [branco] (7ori). Entdo esses espiritos vinham quando
havia fartura das rogas nas comunidades e vinham para comer os alimentos das rogas,
como a melancia, o milho verde, a banana, a mandioca, a cana. Também quando os
homens pegavam muitas tartarugas, vinham comer as carnes de tartarugas. As criangas
recebiam esses espiritos dos seus tios, como vou explicar a seguir.

Antigamente os povos se confrontavam com outros povos indigenas. Entdo

naquela época tinha episddios de mortes e os tios tiravam os espiritos de outros indigenas
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mortos e davam para seus sobrinhos que ficavam para sempre nas familias, transmitido
de geragdo a geracdo. As criangas recebiam esses espiritos (ixyjukuni) de seus tios como
se fosse um presente. Assim acontecia nas culturas dos povos Iny/Javaé. Hoje em dia os
tios estdo dando de presentes para seus sobrinhos muitos espiritos de jacaré tinga (korera),
e também o espirito de jacaré agu (kobororo) e o espirito de Ava—Canoeiro (kyrysa). Esses
espiritos atuais sdo de pessoas ndo Javaé¢ que morreram e podem ser tomados e dados de
presente para uma crianga.

Cada espirito tem suas pinturas diferentes, especificas. Por exemplo: o espirito de
Tapirape (wou) € todo enfeitado com os enfeites e adornos nas pernas, nos bracos e com
as penugens nas coxas € nos bragos; os espiritos de Kayapo (karalahu), s6 amarram as
embiras nas pernas e nos bracos e pintavam de riscos pretos nas coxas € no meio dos
riscos passavam a tinta vermelha do urucum; e o espirito de Apinaje (wabinole), também
amarravam as embira nas pernas e nos bragos e pintava de urucun e carregava os filhotes
de cachorro e arco e flechas e borduna nas maos e gritava diferente; e o espirito de walairi
tem os enfeites e adornos todos brancos, com os enfeites nas pernas e nos bragos todos
de branco; e o espirito de Ava—Canoeiro (kyrysa) anda com as flechas nas maos e pintado
de urucum e com as migangas nos bracos; o espirito de Xavante (kyrysa—tyhy), também
anda com as flechas nas mao; finalmente o espirito de ndo indio [branco] (7ori), anda
com a cal¢a velha rasgada e com espingarda nas maos.

Entdo assim ¢ a cultura do povo indigena /ny/Javaé da Ilha do Bananal.
Antigamente existiam muitos confrontos no meio dos povos indigenas. Por isso que
aconteciam esses presentes com os espiritos. Quando o tio ou algun parente vencia nas
guerras, faziam os espiritos, ou seja, transformavam o morto como espirito e davam para
seus parentes como se fosse um troféu do vencedor de guerra. Também existia, ou seja,
existe ainda, o espirito de um Iwayre (karaja) de nome Saure (na fala feminina Sakuré)
vai como (kyrysa), que os Javaé mataram na regido de Bananal Velho (Marani — Hawa).
Aconteceu ha muitos anos atras, por que os /wayre (Karajd), se passavam de kyrysa (Ava—
Canoeiro) ou de Xavante (kyrysa - tyhy), para atacar os outros povos. Assim foi narrado
pelos mais velhos. Os Karaja de Santa Isabel vinham para confrontar com os povos
Iny/Javaé. Eles iam vérias vezes nas regides de Marani — Hawa e o povo Iny/Javaé
percebia que os kyrysa falavam quase que a lingua Iny (iny rybe), lingua materna. E até
hoje existe esse espirito nas familias que passam de geragdo a geragao.

As familias que recebem mais os espiritos dos outros indigenas, ou seja, os
espiritos de aruand, sdo aquelas que tem farturas de rocas e também os enfeites e adornos

necessarios. Assim filho de homem trabalhador (habu tyhy) junto com sua familia



80

(syroderi), vai receber mais os espiritos e por isso chamavam essas criangas que recebiam
mais esses espiritos de uladu —tymyra, sendo o nome uladu significando crianga, e tymyra
significa novo ou nova. Essa crianga € um tipo classe alta, de alto prestigio.

As antigas aldeias fora da Ilha do Bananal foram todas ocupadas pelos fori, como
a aldeia Horeni, onde atualmente ¢ assentamento de Capdo do Coco ou Walairi, que
atualmente ¢ a fazenda Brahma. Horeni era uma das aldeias mais antigas de todas que
existiram fora da ilha. As familias vieram de antiga aldeia Wari — Wari para morar nestes
lugares devido a conflitos com o hari. As familias de hari se separaram para morar
separados porque na cultura do povo Iny/Javaé quando aconteciam ou acontecem a morte
na comunidade, a familia coloca a culpa na a¢do de um hari. Todas as mortes, quando
acontecem nas familias, sdo atribuidas as a¢des dos hari. Em fungdo disso, foram feitas
as aldeias nas regides de Laratxi, com o nome Horeni, (coco babagu), devido existir no
lugar muitos cocos babagu.

O lugar ja existiu com outro nome (Laratxi). O nome Laratxi ¢ um nome proprio
masculino. Os povos moradores antigos eram chamados de Laratxi — mahadu. Existe um
riozinho que desagua no rio Javaés. Chamavam esse riozinho de Laratxi—bero ou Laratxi
—wo, a foz do riozinho era chamada de Laratxi — ijo. Assim os povos antigos moradores
nas regides se estabeleciam nos territorios. Quando teve epidemias, os moradores antigos
morreram e o que sobreviveram foram para aldeia Wari- Wari. Algumas familias, passado
algum tempo, retornaram para seus lugares de origem. O capitdo Wahure Javae (Hawa —
wedu), morreu no meio das epidemias que foram influenciados pela presenga de garimpos
de cristal dos ndos indios na regido de Pium. Eram diarreias, febres e vomitos. Assim
foram atingidos os povos antigos de Laratxi, que também atingiu os povos antigos de
Wari—Wari. Nesse periodo as familias foram para Wari—Wari, mas depois de passar
algum tempo voltaram seus lugares e permaneceram até os anos 1960. Quando foi
instalado o Servigo de Protecio aos Indios (SPI), ajuntaram os moradores para levar para
aldeia Kanoano. Nesse periodo foram obrigados a abandonar os seus territorios € nao
mais conseguiram retornar para sua aldeia tradicional.

Também existiu uma aldeia chamada de Waije-ryna, sendo que o nome waije
espirito de aruand e ryna € o lugar onde o espirito de aruand mora na margem de rio
Formoso (Tori—Bero). Por motivo de conflitos por agdo de hari, foi fundada essa aldeia
por Maluareé Javaé, que era hari, e algumas familias de sua esposa. O nome ryna significa
também o lugar ou uma cadeira de sentar. Também existiu outra aldeia chamada de
Haute—Heky Hawa, na margem de rio Formoso. Eram poucas familias que formavam

essas pequenas aldeias nas margens de rio Formoso. Por isso ndo teve realizagdo de rituais
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de espiritos de aruands e nem de espiritos de outros indigenas (ixyjukuni). Para a antiga
aldeia de Waije—ryna, as familias foram da aldeia Wari—Wari e para a aldeia Haute—Heky
Hawa, as pessoas foram de aldeia Hededura—Luku. Assim foram as duas aldeias das
margens de rio Formoso.

Nas narrativas historicas dos ancidos, o nome de rio Formoso (7ori bero, rio dos
ndo indio) narram também aquele rio como 7ori — uhu, bero. Assim os narradores usam
duas formas: usam tanto 7ari — bero (em que o nome 7ari significa o nome proprio
feminino). Entdo o nome refere —se ao rio de Tari (rio da Tari). Os outros narradores
usam os nomes Tori — uhu bero, no qual o nome Tori — uhu significa os estrangeiros.
Entdo o nome refere —se a rio de estrangeiros (7ori — uhu), que podem ser os bandeirantes.
Os povos antigos narravam que esses estrangeiros matavam os indigenas /ny/Javaé. Os
Iny ndo conheciam quem eram esses estrangeiros, ou seja, os bandeirantes que matavam
os povos indigenas /ny/Javaé.

Depois de muito tempo fizeram a aldeia chamada de Tabalana, cujo capitdo era
Habyhyjy Javaé, que era hawa wédu (dono da aldeia) e hari (xama). Na regido de Agua
Fria, aproximadamente nos anos de 1940, os povos indigenas Iny/Javaé pescavam nos
lagos de Hitxala-wo, atualmente chamado de lago de Agua Fria, sendo essa aldeia a mais
populosa. As familias vieram de Marani—-Hawa mas algumas familias vieram da aldeia
Wari —Wari. Assim essa aldeia foi formada fora da Ilha do Bananal. Na mesma época
fizeram ainda a aldeia [janakatu — Hawa e que tinha como capitdo ljawala que hawa —
wedu e também hari. Também ficava fora da [lha do Bananal. As familias foram da aldeia
Marani — Hawa e os hari foram morar nas margens de Rio Javaés com suas familias e as
familias de suas esposas e alguns seus parentes. O riozinho Agua Fria passa nessa regido,
onde entdo os povos da aldeia pescavam os peixes e as tartarugas.

Também tinha aldeia na margem do Rio Verde, que chamamos de Belyby — Ijo, o
nome Bee significa dgua e /yby ¢é preta, entdo o nome refere—se a agua preta. Nessas
aldeias foram realizados os rituais de espiritos de aruands. Depois de todas essas antigas
aldeias fora da Ilha do Bananal, os /ny fizeram primeira aldeia Kanoané fora da Ilha,
atualmente onde ¢ a Fundagdo Bradesco, no ano de 1946. A familia de capitao Kuoruwa
(tio de meu pai) vieram de aldeia Wari — Wari, por motivo de conflitos internos.

O capitdo Kuoruwa Javaé era hari (xama) e junto com seus irmaos ljahina Javaé
e seu irmao mais velho Ixyjuwedu, que também era o chefe de ritual (Ixy-tyby). Deixaram
sua aldeia de origem Wari —Wari. Depois de trés anos os ndo indigenas chegaram na
regido (tori = branco) no ano de 1949, marcando o inicio da chegada dos tori na Ilha do

Bananal. Chegaram a cavalo em tropas de animais. Na primeira vez chegaram trés



82

pessoas que passaram trés dias e depois foram embora. Passaram-se aproximadamente
duas semanas, vieram muitas pessoas para procurar os lugares bem altos na Ilha do
Bananal para morar. Um fazendeiro morou na aldeia dizendo-se amigo e vizinho dos
indios. Depois esse fazendeiro vendeu a terra dos meus antepassados. Eles foram procurar
os seus direitos ao Servico de Prote¢io ao Indio (SPI), na aldeia Barreira Branca
(Tahakala). O servidor do SPI falou para os povos de Kanoano para se retirarem de seus
proprios lugares e morar no lado da Ilha do Bananal. Os primeiros moradores foram os
meus avos e meu pai que foram retirados de suas casas, obrigados a abandonar sua aldeia,
seus cemitérios e lugar de casa dos homens. Eles tinham ali os rituais de espiritos de
aruanas e também a realizag¢do de ritual de Hetohoky (casa grande) para a iniciacdo de
crianga menino para a fase adulta.

Entdo, depois que Tori chegou na regido acabou com o acesso a todos os lagos
que existem nas regides, que foram proibidos para os indigenas. E os cerrados, que era o
lugar onde os povos indigenas /ny/Javaé buscavam os frutos (como os muricis grandes,
oiti, mangabas), foram desmatados pelos ndo indios. Mesmo assim, foram frequentados
nas décadas de 70 a 80, pois os homens ainda pescavam nos lagos Ahu—huky (lago grande
ou o lago de piranha) e lago da Mata Azul (bero — riore). Existe também um lugar
chamado de hatykivho, em que o nome hatykiy significa uma fruta nativa e ho ¢
abundancia de frutas nativas. Era um lugar de matas fechadas, frequentado pelos homens
que pescavam de arco e flecha no més de marco ou em abril, quando era época de
cardumes de peixes que passavam por meio das dguas, que comecavam a baixar nas
enchentes.

Na historia dos /ny, o lago se chama de Wala-ahu, em que o nome Wala ¢ um
povo que surgiu na regido de Kanoand, no inicio do mundo. Com o passar do tempo
chegamos na situacdao de hoje em dia em que somos proibidos de cagar e pescar e de
coletar frutos nas regides, bem como de retirar as plantas medicinais para curar os
enfermos dos indigenas Iny/Javaé. Agora essa terra ¢ propriedade do famoso cantor
sertanejo Leonardo. A regido era riquissima de recursos naturais para fazerem suas
matérias de arcos e flechas e também as plantas que serviam para fazerem suas esteiras e
as plantas medicinais para curar os seus enfermos. Existiam todos tipos de frutos e hoje
em dia ndo existem mais na regido. Nao encontram mais pois foram desmatados na regiao
de Mata Azul onde esta o atual assentamento de Mata Azul.

Antigamente esses varios lugares eram dos indigenas /ny/Javaé e ndo existiam os
brancos (tori). Assim comegou o conflito com o ndo indio na antiga aldeia Kanoano. Os

mais velhos moradores da aldeia pescavam nos lagos de pescarias coletivas. Eles iam de
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madrugada e chamavam os outros para irem juntos ao lago pescar os peixes tucunarés. O
lagodo era farto de peixes tucunarés e também existiam as tartarugas no lago. Hoje em
dia ¢ proibido para os indigenas de pescarias coletivos Javaé pescar nos lagos fora da Ilha
do Bananal.

Existiam também os indigenas Ava—Canoeiro na regido de Mata Azul, porque a
mata era grande e fechada. Por isso que eles se escondiam na regido. Os ndo indigenas os
atacavam e os matavam. Com os /ny/Javaé ndo se encontravam e ndo tiveram confrontos.
Os povos Iny/Javaé s6 tinham visto os sinais dos modos deles nas margens de lagos.

Existe um lago na regido chamado de Mana tere - ahu em que o nome mana ¢
pedra e ftere ¢ dura. Esse lago foi frequentado pelos indigenas Iny/Javaé de aldeia
Kanoano pois havia abundancia de peixe tucunaré, pirarucu e existe também as tartarugas
no lago. Entdo esses lugares eram frequentados pelos moradores antigos de aldeia
Kanoano. Hoje em dia a fazenda Lago Grande impde proibigdes para os indigenas
Iny/Javaé retirar materiais necessarios para suas sustentabilidades e suas sobrevivéncias.

No rio Formoso (Tori — bero), os povos moradores antigos iam de canoa quando
era os tempos de enchentes para pegar as tartarugas. Mas quando eram os meses de verao,
eles iam a pé e carregavam as tartarugas nos cestos de homem chamava de behyra que ¢é
um cesto de homem no qual carregavam as suas bagagens para os outros lugares distantes.
Quando ¢ o ritual de espiritos de aruands (/raso), eles vao buscar as tartarugas para o
ritual de idohoky, em que o nome ido, ¢ verbo usado para se referir ao ato de comer os
peixes, as carnes de cagas ou as carnes de tartarugas, hoky ¢ algo maior ou muitos e
respeitoso. Entdo o nome significa muitas tartarugas. Hoje em dia tem que pedir a
autorizacao para servicos do meio ambiente (IBAMA) e ndo podem ser muitas tartarugas
capturadas, pois quando ¢ autorizado, ja tem a quantia com nimero certo. Nossos
antepassados frequentavam sem preocupagdo e usufruiram os lagos ou espacos nos
diversos lugares, pois era o hari que nos mundos césmicos tinha comunicacdo e ligacao
com os espiritos de aruands, para aumentar mais as tartarugas nos lugares de um rio ou
de um lago.

Entdo sé tinham essas comunicagdes dos hari com os espiritos de aruanas, que era
o dono das tartarugas nos lugares. Porque no mundo os espagos sdo sempre ocupados
pelos espiritos de aruana, como no mundo subaquatico (béra hatxi kanawebororibi) e nos
niveis celestes (biu wetyky). Nessa cosmologia, as coisas sdo comandadas pelos espiritos
de aruanas, nos rios ou nos lagos e nas matas, assim sendo desde o mundo dos nossos
antepassados. Os nossos ancestrais tinham outras formas de realizar as suas tarefas as

atividades culturais nos espagos, como nas pescarias de tartarugas e as cagadas de porcos
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queixadas nas matas. Todo isso acontecia conforme as comunicagdes entre o hari € 0s
espiritos de aruand. Especialmente com relagdo aos animais como os porcos queixadas e
patos selvagens, o peixe piabanha e as tartarugas e também o mel silvestre.

Assim acontecia na cultura dos nossos ancestrais. Os poderes de sari eram muito
grandes pelos mundos cosmicos. Através dos conhecimentos dos nossos ancestrais os
homens realizavam suas cacadas e suas pescarias, tiravam os méis silvestres, todos de
acordos com os pedidos de hari. Quando aconteciam as cagadas de porcos queixadas,
antes de irem atras das cagas, os homens faziam seu xiwe na casa dos homens, sendo um
tipo de reza ou uma oragdo pedindo que as cacadas nas matas ocorressem bem. Todos os
homens que iam cacar levavam seus xiwe para a casa dos homens, que podiam ser alguns
alimentos prontos, pedindo para ndo acontecer algo ruim nas cagadas. Depois das
cacadas, no outro dia a tarde no final do dia, os homens levavam novamente seus xiwé no
patio dos homens e faziam oferendas para os espiritos de ser humano (fori kuni) e também
para os espiritos de aruand. O chefe de ritual anuncia para xiwe. Depois disso os homens
comem os alimentos, as carnes de porcos queixadas. Nesse meio de xiwe, faz um
separadamente de 7Tori — kuni (espirito de ndo-indio), uma oferenda para o espirito de
homem branco, que ¢ maior protetor dos povos indigenas /nj/Javaé da Ilha do Bananal.

O espirito de homem branco ndo deixa os porcos queixadas sairem dos lugares,
por isso que eles recebem especialmente as comidas (suru) pelos homens cagadores, que
era um tipo buchada de porcos queixada. Primeiro a comer € o espirito de homem branco
(tori — kuni). Assim era a realizacdo das cagadas na cultura do povo Iny/Javaé. Toda vida
social do povo indigena Iny/Javaé tem suas formas de realizagdo conforme os seus
costumes tradicionais.

Todas tarefas e atividades masculinas ou femininas tem suas formas de realizagao.
Por exemplo, quando nasce o filho, o homem ndo podia fazer nada. As tarefas ou
atividades, se fossem realizadas, ndo iam prestar como a canoa que fura ou racha se for
trabalhada por um homem que tem o filho recém-nascido. Por isso que o homem quando
estd de resguardo fica aguardando seu resguardo terminar, sem fazer nada. A mulher
também quando est4 de resguardo ndo podia mexer com nada. Se ela esta de resguardo,
se fizer as panelas de barro, elas racham e ndo prestam. Enquanto esta de resguardo fica
com as maos ruins. Assim € na cultura do nosso ancestrais.

Quando foram comegadas as aldeias fora da Ilha do Bananal, ainda tinham
algumas familias morando na antiga aldeia Marani — Hawa. A familia do Kutanwe e seus
irmdos continuaram a permanecer nos lugares de origem dos povos. Depois que

morreram, os descentes vieram morar nas margens do rio Javaés. Na antiga aldeia Wari
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— Wari, também tinham algumas familias que moravam nas regides que fizeram outra
aldeia, em outros lugares chamado de ijata — oky — hawa, em que o nome ijata (banana)
oky (bananeiras) e hawa (moradia ou lugar de uma aldeia). O nome refere — se a aldeia
de bananeiras. Ainda nos anos de 1960 tinham as familias na antiga aldeia Laratxi e
também existiam aldeia na margem do Riozinho (Wabe) e tinham aldeias na regido de
Loréky, nos lagos de Sohoky.

Nessa mesma época ja existia aldeia Barreira Branca e também j4 existia aldeia
Boto Velho (Tori — bero — ijo), na foz do Rio Formoso. Na mesma época existiu uma
aldeia chamada de Bororé — wa, na margem do rio Javaés, uma aldeia onde viviam
misturados Karaja e Javaé e que fica abaixo da aldeia Boto velho, aproximadamente a 80
km, na margem do rio Javaés, abaixo do lugar famoso irodu — irana, entre Cangucu e
Riozinho, fora da Ilha do Bananal.

Quando comegou a Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), criou-se um posto PIN
na aldeia Kanoand. Foi entdo que outras aldeias vieram morar na aldeia Kanodano e
deixaram seus lugares e passaram a ficar s6 numa aldeia de Iny/Javaé. Mas ficou uma
familia na aldeia Barreira Branca (Tahakala) e também ficaram algumas familias na
aldeia Boto Velho (Tori — bero — ijo). Depois as familias vieram para morar na aldeia
Kanoano. Passaram algum tempo e voltaram de novo para seus lugares de origens.

A populacao de Barreira Branca aumentou e o primeiro posto instalado do Servigo
de Protegdo aos Indios (SPI), na aldeia posto Damiana da Cunha. Depois a FUNAI tomou
conta de instalar criagdo agropecudria e tinham os vaqueiros que cuidavam dos gados. A
familia que ficou na aldeia Boto Velho veio para morar na aldeia Kanéano. Passaram
algum tempo e voltaram de novo para sua aldeia de origem. Esses acontecimentos foram
na década de 1960. Entdo naquela €poca so6 tinham duas aldeias com as poucas familias
que moraram fora da aldeia Kanoano. Algumas liderangas ndo se adaptaram na aldeia
Kanoano por isso que voltaram para seus lugares. E outras aldeias ndo conseguiram voltar
para suas aldeias de origem como aldeia Marani — Hawa, a aldeia Loreky, aldeia Imotxi,
aldeia Laratxi, aldeia Wabe, aldeia Wari — Wari e até tinha aldeia dos Ixy Biawa, na regido
de aldeia Wari —Wari, na margem do rio Javaés. Eles foram também morar na aldeia
Kanoano. Esses povos de cada regido diferente vieram morar na aldeia Kandoano e nao
conseguiram voltar para suas aldeias de origem.

Quando foi no ano de 1979, a lideranga Juraci Warasi Javaé mudou-se para regiao
de Ikorotobo e fez uma aldeia com os seus parentes na atual aldeia Sao Jodo. Na década
de 80, nossa familia mudou-se para antiga aldeia Wari — Wari, sé6 que nao demorou muito

voltamos de novo para aldeia Kanoano. Na mesma década fizeram aldeia Cachoeirinha
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(Heryrihiky), que foi feita pela familia de Jodo Tajuku Javaé que foi morar na regido. E
na década de 90 fizeram a atual aldeia Wari — Wari na margem do Rio Javaés. Na mesma
década desapropriaram e indenizaram os moradores ndo-indigenas no Porto Piaui, que
era um povoado existente na margem do rio Javaés e inauguraram aldeia Txuiri.

Os anos de 2.000 tiveram muitos conflitos entres os povos indigenas /ny/Javaé da
Ilha do Bananal o que causou as mudangas de algumas familias que criaram muitas
aldeias nas margens do Rio Javaés. Isso em fun¢do do contato com o mundo do
capitalismo que entrou nas nossas sociedades indigenas /ny/Javaé. Isso causou e motivou
situacdo de perder de contatos entre os proprios seus parentes. A principal razdo ¢ que
foram instalados arrendamentos de pastagens para pecuaristas da regido. Com isso foram
criadas as aldeias nas margens do rio Javaés, para receber os beneficios de fazendeiros.

Assim estd acontecendo atualmente com o povo Iny/Javaé da Ilha do Bananal.
Antes da chegada de ndo-indigenas, os nossos ancestrais viviam nos seus territorios com
tranquilidade. Nao existiam essas preocupacdes como as que estdo acontecendo na
sociedade indigena Iny/Javaé da ilha. Com as divisdes de seus territérios, ficou muito
dificil para os Javaé porque os descendentes de cada regido t€ém seus direitos nos lugares.
Por exemplo, na antiga aldeia Marani — Hawa, quase todos Iny/Javaé sdo de origem
descendentes ancestrais dos lugares. De acordo com o ancido Xiari Java¢, morador da
aldeia Wari — Wari, a referida regido ¢ um lugar sagrado para seu povo, pois ¢ um dos
lugares de ascensdo ao plano terrestre (Iny — Olona), local onde surgiu um dos ancestrais
deste povo Tolora (PIN, 2014, p. 44).

Devido a separagdo dos espagos em que cada aldeia tem um dominio territorial
em funcdo de processo de arrendamento de pastatens, os outros descendentes que nao
fazem parte de uma aldeia ficaram sem direitos de usufruir daquele meio ambiente, que
ficou s6 para uma familia. E isso gera as criticas em geral entre os povos indigenas
Iny/Javaé. Pergunta-se: sera que sO existem descentes de uma familia? Os povos
Iny/Javaé estdo sendo influenciados culturalmente com o modo de vida de outros povos,
principalmente do mundo capitalista e financeiro.

Na década de 1950, ainda existiam as familias morando na antiga aldeia Marani—
Hawa. Para nossos ancestrais ndo existiam esses pensamentos de separar e cada aldeia
ganhar os seus beneficios. E os povos antigos se deslocavam sé para as outras aldeias e
era raro acontecer isso. Quando isso acontecia, era por motivo de agdo de algum hari ou
por algum outro motivo de conflito entre os povos nas comunidades.

Por exemplo, a primeira aldeia Kanoano, no lado direito na margem do rio Javaé,

foi a fundada por causa de conflitos entres as familias. A familia de Capitdo Kuoruwa, da
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aldeia Wari — Wari, veio morar neste lugar, com seu irmao, o grande pensador Capitdo
ljahina Javaé, para fazer uma aldeia no local na margem direita do rio Javaé, no ano de
1946, como ja apontei antes. O capitdo Kuoruwa era hari muito respeitado e considerado
um dos mais fortes em poderes xamanicos. O capitdo Kuoruwa convidou o capitdo
Wahuri Javaé, que também era hari, para morarem juntos na aldeia Kanoano. Wahuri era
capitdo da aldeia Cachoeirinha (Heryrihiky) e foi morar na aldeia Kanoand, no incio da
aldeia. O capitdo Kuoruwa pediu em casamento uma irma de Wahuri, Hatawaki Javaé,
sendo realizado o casamento. Depois do casamento, Wahuri foi embora com a sua familia
voltando para sua aldeia Cachoeirinha (Heryrihiky). Ele se mudou porque a irma de
Wahuri causou o conflito nas familias do Kuoruwa. Por esse motivo que o Kuoruwa
pegou e casou com a irma de Wahuri. Se Wahuri ndo deixasse sua irma se casar, o
Kuoruwa ia acabar com a familia de Wahuri. Entdo por esse motivo que aconteceu o
casamento de Kuoruwa Javaé e Hatawaki Javaé.

Assim foram os acontecimentos na familia de Kuoruwa na aldeia Wari —Wari.
Porque os povos antigos s6 iam quando era na época de cheia, por causa de Ava —
Canoeiro que ficavam na regido e s6 andavam no periodo seco. Quando era a época da
seca, 0s povos nao iam na regido. Entdo duas familias de origem da aldeia Wari — Wari,
foram fundar uma aldeia na regido perigosa. Na regido do Kanoano existiam muitas
riquezas de recursos naturais, por iSso que 0s povos antigos iam buscar os recursos
naturais para fazer suas flechas e arcos e Thambe (tyte ), que € uma espécie de cipd que
enrolam nos acabamentos de flechas. Ali também tem os cocos babacus que ¢ muito
importante para o nosso povo, do qual tiravam o 6leo para passar nos cabelos e para se
pintarem com urucum. No lugar ou regido ndo existia a divisao e todos os povos antigos
iam naquela regido buscar esses recursos, como os povos de antigo /matxi, o povo antigo
de Marani — Hawa, mas era mais frequentado pelos povos do antigo Wari — Wari.

Assim foram usufruidos pelos nossos antepassados. De acordo com os narradores
Iny/Javaé, os muitos antigos moradores dos lugares foram levados pelos Tori (ndo
indigenas) e por isso foram abandonados os seus lugares. Depois disso s6 os Ava—
Canoeiro que permaneceram na regido. Os antigos povos de Wari —Wari tem seus
costumes de buscar as palhas no Kanoané para fazerem seus rituais, uma vez que nas
regides da aldeia Wari- Wari ndo existe o coco babagu por perto, por isso que eles vao
nos lugares longe buscar as palhas dos babagus. Os outros povos como de /motxi e dos
Marani — Hawa, s6 buscavam ihambe (tyte) para fazer suas flechas. Nao levavam as

palhas, s6 levavam os cocos para tirar os 6leos para usar para passar nos cabelos.
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Assim era na nossa cultura tradicional. Os povos indigenas ndo faziam
desmatamentos e destrui¢do dos recursos naturais nestes lugares. E existiam muitos
hitxiwa (as plantas nativas, uma espécie de capim) s6 que os hitxiwa, crescia muito alto.
Os “olhos” (haste interna) de hitxiwa, serviam de fazer Kohuro, usados no ritual de
iweruhuky, um tipo de flecha. S6 que as flechas atiravam com o arco e Kohuro atiravam
com o kobi, um propulsor feito de madeira. O Kohuro sé ¢ usado no ritual de Iweruhuky,
ndo sendo usados em qualquer tempo. O hitxiwa também servia de varinha magica de
hari. E com a varinha magica que os hari viaja nos mundos cosmoldgicos. O Kanéand
era abundante de plantas nativas hitxiwa. Sem varinhas magicas, 0s hari ndo conseguem
curar as doengas das pessoas e também ndo vai conseguir viajar nos mundos cOsmicos.

Entdo existiam muitos recursos naturais na regido de Kandano aasim como as
plantas medicinais que curavam as enfermidades dos povos antigos. Existiam os pés de
tarumas (narihi — 0), os pés de landi (¢yteriko). Os tarumas serviam para fazer os remos
(narihi), e os pés de landi serviam de fazer a canoa (hawo) (Karaja., 2015.). Assim o0s
lugares eram frequentados pelos nossos antepassados. Quando era o tempo de cheia
alguns homens faziam as canoas nos matos de Kandano, por que existia os Ava —
Canoeiro na regido. Por causa deles os povos Iny/Javaé iam s6 quando era o tempo da
cheia. Uma vez os Ava — Canoeiro se confrontaram com os povos Iny/Javaé, dos antigos
de aldeia Wari — Wari, s6 que ndo tinha acontecido mortes. Os povos foram de canoa
buscar a nova canoa no mato e os Ava—Canoeiro estavam de espera na chegada, ou seja,
na fonte onde estava a canoa. Quando chegaram perto da fonte, os Ava—Canoeiro atiraram
as flechas, mas que ndo acertou ninguém. E eles deixaram a canoa no mato e nao foi
levada. As pessoas ficaram com medo e foram embora, descendo no rio Javaés para sua
aldeia Wari — Wari. Assim era a regido de Kanoand, nos tempos passados.

Quando foi feita uma aldeia na regido do lado direito na margem do rio Javaés, no
cerrado, nunca tiveram confrontos com os moradores. Os Ava—Canoeiro se afastaram da
regido e ndo se aproximaram mais dos povos. Eles ficavam mais na regido de Morro Azul
e andavam nas outras regides. Depois que os ndo-indigenas chegaram na regido, eles
ficaram mais escondidos nos locais de Jenipapo e na Mata Azul.

Os povos indigenas Iny/Javaé da Ilha do Bananal, viviam com muita
tranquilidade nas suas praticas culturais tradicionais nos tempos passados. Cada povo
Iny/Javaé vivia nas suas regides diferentes de outros lugares e com seus rituais, suas
musicas e as suas vidas cotidianas. Cada comunidade local falava com os seus sotaques
diferentes, como os povos de Marani — Hawa mahadu, em que existem seus sotaques de

fala mais nasalizadas; os povos de Bedeky — mahadu, povo de Pataca, tinha seus sotaques
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como fala de criangas, muito diferente de sotaques dos povos de Bero —Biawa mahadu,
os povos de margem do rio Javaés. Antigamente cada povo, ou seja, cada comunidade
local, tinha seu chefe de ritual (ixy — #yby), os seus iolos, seus compositores (widu), seus
lutadores (jjesudu ou malua) e seus atletas. Ou seja, existiam as pessoas com suas
capacidades especificas, fruto das suas preparacdes culturais e sociais.

A competicdo de luta corporal, era muito praticada na cultura antiga dos povos
Iny/Javaé da Ilha do Bananal. Quando chegavam os visitantes nas outras aldeias, ja
comecavam as lutas (ijesu), praticadas pelos malua (lutador) e também existiam atletas
que alcancavam os animais nas carreiras € os matavam com as bordunas. Tinham
competicdes de atletas chamadas de wyhy — raheto, sendo que o nome wyhy significa
flecha e raheto é cocar. O nome da competicao entdo refere—se ao cocar de flecha.

A competicdo dos Iwayrée-mahadu Karaja como as lutas e as competicdes de
atletismos, eles realizavam nas praias. Também os povos antigos competiam nos rituais
de aruands, como através das vozes boas e os que tinham mais conhecimentos das
musicas. Também competiam nos rituais de iniciagdo de crianga menino para a fase
adulto, como com as musicas de worosy — tyhy, cujas musicas sdo executadas em ordem,
com o comeg¢o (ioraru — na), meio (itya) e final (ikesena). Os pares de cantores
comegavam e cantavam desde a meia noite até as seis horas da manha quando
terminavam. Entdo, se um dos companheiros erra, a dupla perde no conhecimento das
musicas. Mesmo nos rituais houve competi¢ao.

Na cultura tradicional dos povos indigenas /nj/Javaé, nas preparacdes da vida,
usava a pimenta malagueta,(kaxiwera), as plantas nativas (seseruty) e os dentes de peixes
feito para a riscar os corpos (/atxi), pregados nos pedacos de cabagas para tirar o sangue
velho, ou seja, sangue ruim. O /atxi e feito de dentes de peixe cachorra (/ate), ou dentes
de peixe aruand. Os povos antigos passavam nos processos fortes e rigidos de preparacao
do corpo.

Assim ¢ na nossa cultura tradicional do povo Inj/Javaé. Para isso os povos antigos
se preparavam com as plantas nativas chamadas de seseruty, que ficam nas margens do
rio ou nos lagos. Os homens preparavam as plantas, tiravam as cascas e colocavam na
agua dentro de um coité (walu) para tomar. Alguns jovens passavam trés dias sem se
alimentar e s6 tomavam seseruty e passavam as pimentas nos hetxi (anus) para serem bem
fortes e lutadores. Um dos preparativos era escarificar o corpo (as pernas, coxas, bracos,
peito e as costas) e depois passar pimenta. A noite ele treinava movimentos da luta e
depois ia para o rio onde passava a noite dentro da agua. Colocava um tronco de uma

arvore que ndo quebra nem cai facil, como tronco de caraiba (Hatxuko) ou Hanotitira nos
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quais se segurava dentro da 4gua. Com isso, transmitia a dureza e flexibilidade da arvore
para seu corpo. Esse tratamento também servia para ficarem com a voz boa e para ser
lutador (ijesidu), ou atleta, ou trabalhador na vida cotidiana dos homens. Passavam nesses
processos nos quais precisavam muitas pimentas na preparagao do corpo do ser humano
na cultura dos povos indigenas I/ny/Javaé. Essas plantas serviam para todos os momentos
na vida dos homens nos tempos antigos.

As competi¢des de atletas estdo quase extintas hd muitos anos € ndo sdo mais
intensamente praticadas na cultura. Hoje em dia as novas geragdes praticam mais futebol.
Entdo nesse meio ¢ que se demostra quem tem mais potencia e habilidade de correr nos
campos de futebol. As preparacdes dos povos indigenas /ny/Javaé eram mais dolorosas.
Passavam trés dias, ou mais, sem se alimentar e s6 tomavam o seseruty. Essas plantas
ardem muito e sdo amargas. Em toda a preparagdo escariicavam o corpo e passavam as

pimentas e também tomavam os caldos grossos de pimentas, sempre muito ardidos.

A luta corporal ainda existe na cultura dos povos indigenas /ny/Javaé. Quando
era a realizacdo de ritual de Hetohoky, os tios maternos de criangas competiam com 0s
worosy. Os espiritos dos primos miticos Tabuhana e Ijowyra sempre estdo na casa dos
homens. Eles lutam contra os tios maternos. E as pessoas que querem se preparar para ter
alguma habilidade na sua vida, passa nesses processos. E também nao podia dormir com
sua esposa e ndo podia ter relagdo sexual varias vezes numa noite. As pessoas como o
lutador (ijesudu), os atletas (ijaradu) e os cantores das vozes boas (kumawi ou ikumawi,
onde o nome kuma significa a voz, entdo ikumawi refere-se as pessoas que tem sua voz
boa,) elas ndo podiam ter as relagdes sexual varias vezes. O recomendado era fazer sexo
na madrugada e depois se levantar logo cedo. Nao podia dormir até mais tarde. E se ndo
faziam isso, as poténcias das pessoas diminuam. Para isso eles tem que fazer suas
preparacgdes. Também ndo podiam comer muito. Eles consumiam sé as bebidas chamado
de iweru (calugi) da fermentagdo de mandioca e milho. Eles sempre ficavam de jejum
(inarehé) e vomitavam quase todos os dias (solteiros, pela manha, e casados no final da
tarde). Tomavam os seseruty s6 para vomitar (hyloi), o que era condi¢do necessaria para

ter voz boa.

Os processos de preparacdo eram feitos pelos pais ou pelos avos. E ndo era
qualquer pessoa que riscava os corpos das pessoas. S alguém que era o lutador ou atleta
ou trabalhador fazedor de roga e fazedor de canoa que faziam, para poder transmitir suas
potencias ou habilidades para o jovem. Sdo essas pessoas que riscam os corpos de jovens

para terem um futuro de lutador ou atleta. Algumas pessoas que era lutador ou atleta
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repassa as habilidades de lutar ou atletismo. Entdo os povos antigos competiam entre si
com as outras pessoas e com os mahadu - Iwayre - Karaja ou bero—hoky- mahadu. Eles
tinham mais potencias de lutar, ou seja, mais habilidades dos conhecimentos de luta. Era
uma competi¢do valida e muito respeitada, por isso que os homens se preparavam e
passavam nos processos muito dolorosos, através dos quais repassavam os conhecimentos

das naturezas, como as aguas de rio ou dos lagos e as dguas do rio Araguaia.

Hoje em dia os mais jovens ndo se interessam pelos conhecimentos e
aprendizagem dos nossos antepassados. As novas geracdes se interessam na cultura
ocidental, mas nao aprenderam as formas de vida dos ndo-indigenas. Em geral o mundo
atual dos indigenas estd praticamente diferente do passado. Hoje os jovens se interessam
mais por questdes de aprendizagem da lingua portuguesa e as comunidades incentivam
mais as novas geracdes para aprenderem a lingua portuguesa. As vezes os indigenas

praticam mais as coisas que ndo servem para a comunidade.

Na cultura tradicional dos povos /ny/Javaé da Ilha do Bananal tinham a roca
tradicional (koworu). O ndo indigena chama roga de toco. O primeiro plantio feito era
semear melancia, milho, abobora. Depois eram plantadas outras plantas como a rama de
mandioca, mudas de banana, varias espécies de card, amendoim, feijao andu, a batata-
doce, cana, croad. As mulheres eram responséaveis pelo plantio da roga com as sementes
de melancia, abdbora, croa, amendoim, as ramas de batata doce, cara e as sementes de
algodao. Nas divisas de rogas eram plantadas as sementes de urucum para demarcar as

divisas. Nos cantos da roca era plantado acafrao.

As partes de tarefas e atividades masculinas de plantios da roca eram as sementes
de milho, as ramas de mandiocas, os “olhos” de canas, as mudas de banana ¢ as mudas
de abacaxi. Os homens também faziam as limpezas das rogas. Assim era a forma de
plantar a roga tradicional na cultura dos povos Iny/Javaé no tempo passado. Quando era
a primeira colheita de melancia e de milho, os sogros eram os primeiros a comer; depois
os cunhados (labuna, sendo o nome labu significa relacdo sexual do ponto de vista
feminino’ e na é o lugar). Entdo o nome refere-se o lugar de fazer o sexo. A mulher
convidava seus primos para comer primeiro alimentos que seu esposo trouxe para a
familia, como um pagamento de seu corpo. Ajuntavam seus parentes, seus tios e primos,

e a mulher os colocavam em cima uma esteira e colocava uma bacia de barro grande cheia

? A relagdo sexual, do ponto de vista masculino é 406.
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de fatias de melancia. Entdo todos comiam na maior alegria e felizes, com as pessoas
rindo e brincando e depois cada um vai embora para sua casa. Assim acontecia na cultura
tradicional do povo Iny/Javaé. Ainda existia labuna na aldeia Kanoano, na década de 70

e 80.

Hoje em dia as atividades culturais dos povos indigenas Injy/Javaé esta cada vez
ficando mais enfraquecidas. Devido a entrada do mundo globalizado, as rogas tradicionais
quase ndo sdo praticadas nos povos atuais. Nossos habitos alimentares estdo totalmente
mudados. Nas décadas de 70/80, os habitos alimentares ainda eram fortes. Ainda eram
feitas as rogas, como o arroz, o feijdo que eram plantados nas rogas de tocos e havia muita
fartura de alimentos das rocas. Hoje em dia os nossos alimentos vém da cidade, todos
enlatados, embalados. As novas geragdes tém consumido os alimentos do fori e isso causa

impactos na saude das pessoas.

No passado, quando um rapaz ndo podia fazer a roga, ele s6 pescava e cagava. As
tarefas de atividades de fazer a roga, pescar, cacar e carregar as lenhas eram partes de
atividades do homem casado. O rapaz e a moga ndo podiam trabalhar igual os casados.
Eles faziam poucas atividades. As mogas faziam mais os enfeites e adornos. Quando um
jovem pratica, ele fazia mais os utensilios de casa para alguma atividade, como fazer os
balaios femininos (weriri), ou entdo os behyra, cesto masculino para carregar as coisas
das rogas. Praticava fazer os abanos, as flechas, os arcos, uma lanca ou balaio de homem,
chamado warabahi, usado para guardar seus materiais de fazer as flechas, as penas de
passaros e os ferrdes de peixes'® e os 0ssos de animais'', e um balaio s6 para guardar as
coisas de mulher (/ala) ou balaio para guardar coisas de bebé (tarihana), como o 6leo de
babagu e o 6leo de tucum e os urucum e rezinas de alméscar. Entdo essas eram atividades

praticadas pelos jovens rapazes depois de se tornar jyre.

E a moga tinha como tarefas as atividades de fazer os enfeites adornos, como os
enfeites que sdo usados nas pernas (dekobute), feitos de linha de algoddo que amarra
abaixo do joelho e tem uma linha apenas pendente na frente. As mogas praticavam quando

estavam na reclusdo. Elas praticavam fazer as esteiras e a fiar algoddo para fazer enfeites

' Como esporio de arraia ou de surubim, usados como ponta de flechas para matar animais como onga,
veado, porco queixada.

"' Como osso do macaco guariba para furar labios dos meninos e osso de macaco prego para fazer ponta de
flechas para matar peixes, tartaruga. Osso de onga era usado para fazer ponta de langa para guerra ou para
matar animais, como porco queixada.
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das pernas (kurawo), que sao amarrados abaixo do joelho, mas cobrem toda a perna. Elas
faziam também os enfeites usados nos bragos (dexi) e as treinavam fazer as pinturas
corporais. Esses aprendizados e conhecimentos de pinturas corporais era destinada para
os dois sexos. Tanto os homens como as mulheres precisavam aprender os conhecimentos
de pinturas. Na cultura dos /ny/Javaé os jovens ndo podiam fazer as atividades dos
homens casados como, por exemplo, o rapaz ndo busca as lenhas e pesca todos os dias,
porque isso na cultura ¢ feio. A moca ndo podia ir na roga buscar as coisas das rogas e
carregar os balaios. SO as pessoas que ja estdo preparadas para casar cuidar das suas
familias, por isso que havia o casamento tradicional na cultura. Eram os pais que
realizavam casamentos de seus filhos quando eles estavam preparados. Nao existiam os
casamentos de jovens bem novinhos. Assim era o casamento tradicional (harabie), ou

seja, casamentos arrumados pelos pais.

Na cultura antiga acontecia que as mogas nio saiam da casa dos pais para ir a
algum lugar passear. E os rapazes também ficavam sempre dentro da casa dos pais.
Primeiro tem que aprender a fazer as tarefas femininas, como os artesanatos, os enfeites
adornos e fazer as panelas de barros, as pinturas corporais, as esteiras, € 0s cobertores
tradicionais feitos com linha de algoddo em um tear manual. O rapaz também ¢ preparado
para fazer suas tarefas sozinhos, como fazer suas flechas e arcos, remos, canoas e béhyra,
cestos de homem carregar as suas bagagens ou carregar as produgdes de roga e pescar nos
rios ou nos lagos. Entdo antigamente os pais preparavam seus filhos para sua vida futura,
como cuidar da sua familia. E também sobre os lugares que eles vao pescar e os horarios
das chegadas de pescarias. Isso porque os recém-casados nao podiam chegar atrasados,
ou seja, muito tarde na casa da familia de sua esposa, pois depois de casar ele morava
com a familia da sua esposa. E feio na cultura o rapaz chegar tarde em casa. O homem
novo tem que chegar das pescarias por volta de meio dia. Quem chegava das pescarias

muito tarde eram os velhos.

Nas pescarias na cultura tradicional do povo Iny/Javaé, os homens saiam de
madrugada para alguns lugares longe. Eles retornavam ao meio dia (zxu-tya), ou uma hora
da tarde (txu—rokese). SO existiam as pescarias de arcos e flechas, mas tinham outras
técnicas de pescar e matavam muitos peixes para sustentar a suas familias. Tinha a forma
de pescarias chamada ruirésy que eram pescarias nas bocas de uma vazante nos lagos. Os
homens cercavam essa “boca” do lago com folhas ou com os galhos de arvores ou, quando
tiver, com as palhas de babagu. Colocavam as canoas atras dessa barreira, formando uma

armadilha. Quando os peixes pulavam, caiam dentro da canoa. Essas pescarias
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aconteciam nos tempos das enchentes. Era feita de madrugada e pegavam os peixes
piabanha, tucunaré e demais peixes. Assim pegavam os peixes mais facilmente e os

homens chegavam bem cedo para sua casa com os peixes para as familias.

Outras formas de pescarias nos tempos passados. Em tempos de enchentes ou
tempo de cheia, alguns homens faziam uma estrada, ou seja, uma pista para os peixes
entrarem nesse caminho, tipo esgoto, ou canal. Quando vinha a enchente, cobria os
caminhos e os peixes passavam nesse caminho, que se chamava de kowo. No final do
caminho de peixe, os homens faziam um tipo de escada para ficarem a espera dos peixes.
Essas pescarias aconteciam quando eram os tempos das enchentes, mas hoje em dia ndo

se pratica mais na cultura dos povos /nj/Javaé na Ilha do Bananal.

Tinha outra forma de pescarias chamado kohuo. Era da mesma forma que o kowo,
sO que nessa pescaria, no final do caminho, os homens faziam uma casa e ficavam de
espera dentro de casa e jogavam as ceras de abelha (tobora), para chamar os peixes.
Quando os peixes entravam, os homens flechavam. Outra forma de pescaria era chamado
de axi, que eram as pescarias de timbod (axide), a planta nativa venenosa que mata os
peixes. Porém essa pescaria acontecia nos tempos secos e sem chuva (wyra), nos
laguinhos perto do rio Javaés. Antes de realizar essa pescaria os homens se reuniam para
buscar, ou seja, tirar a planta nativa timbd nos matos e cada um levava de behyra (cesto
masculino) para o laguinho e faziam suas pescarias coletivas. Vai muitas pessoas nessa
pescaria, com participagdo das mulheres e das criancas. Quase todo mundo participava

das pescarias de axi.

Entdo nos dias atuais houve mudangas na cultura tradicional e ndo existem mais
pescarias de axi (timbd). As novas geragdes nao se interessam de aprender os
conhecimentos de formas de pescarias dos tempos dos antepassados. Antes da chegada
dos ndo indios no nosso povo, os antigos viviam sem preocupa¢do de quase nada, sem

medo de perder a sua cultura e suas terras.

Hoje em dia os povos indigenas Iny/Javaé ja estdo mudados na sua vida cotidiana,
como as formas de pescarias. Atualmente s6 existem as pescarias de rede, anzol e as
tarrafas. Entdo, por esses motivos, acabou a utilizagdo de arcos e flechas nas pescarias.
Nos anos de 1970 a 1980, a cultura era bem forte e aconteciam varias vezes as pescarias
de timbo (axi), nos laguinhos. Eu ja presenciei as pescarias de timbo (axi), nas margens
do rio Javaés na regido de Kanoano. Aconteceram varias vezes e todo mundo pescava e

havia muita alegria. Mas as novas gera¢des ndo se interessam mais na cultura, sendo que
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o proprio povo estd deixando sua cultura e os conhecimentos tradicionais dos nossos
antepassados, por motivo de entradas de estilo de vida do mundo globalizado nas

sociedades indigenas Inj/Javaé da Ilha do Bananal.

Hoje em dia as novas geragdes tiveram acesso e viram alguns desses
acontecimentos tradicionais através de alguns temas contextuais, nos projetos
extraescolares dos alunos professores indigenas da Licenciatura Intercultural da UFG,
como as pescarias de timbd (axi), a brincadeira tradicional ihihi. De acordo com a
pesquisa do Romildo Javaé, ex-aluno da UFG, na aldeia Kandano, as dangas e as musicas
dos homens foram realizadas no patio dos homens (marakasi). Também foi realizado na
aldeia Kanoano a fabricagdo da canoa tradicional do povo Injy/Javaé, de acordo com a
pesquisa do Robson Haritiand javaé. Ja as lutas corporais foram feitas de acordo com a
pesquisa do Enivaldo Tahakana Javaé. Também foi realizado na aldeia Kanéano a
fabricacdo das panelas de barro, de acordo com as pesquisas do Jjau Javaé. Na aldeia
Kanoano, também a comida tipica do povo Iny/Javaé foi realizada através da minha
pesquisa com os mais velhos da aldeia Txuiri com o senhor Burahi Javaé, como os tipos
de assar os peixes nos tempos passados. Havia trés formas de assar o peixe, como o
bururu, embaixo de brasa com o cinza quente para assar mais rapido; 0 wewadsi ou wosi,
em cima de um fogo, sendo mais rapido para assar os peixes e kobiku, bem assados em

cima um jirau para conservar por mais de uma semana.

As pinturas corporais ainda existem na cultura. S6 que houve muitas pinturas
inventadas e isso ndo existia nas culturas passadas nos povos Iny/Javaé. Assim foram
vistos através das pesquisas dos alunos da UFG, que envolveram as pessoas da
comunidade que gostaram. Os mais velhos sempre estdo se preocupando com os
acontecimentos na cultura. Assim esta a cultura do povo Iny/Javaé no dia de hoje, os
povos sdo 0s mesmos povos de antigamente, s6 que ndo ¢ mais como era antigamente na
cultura. Os jovens solteiros ndo estdo mais praticando de fazer suas tarefas cotidianas
como os antigos, como as mogas e rapazes faziam antes de se casarem. Porque hoje em
dia houve muita invasdo da lingua e também houve muitos empréstimos linguisticos. E

algumas coisas da cultura também foram inventadas, ou seja, houve mudangas na cultura.

Entdo, hoje em dia a escola ficou como a responsavel pela cultura do povo
Iny/Javaé, como quando foram realizadas as atividades tradicionais através de pesquisas
com os mais velhos das comunidades dos nossos antepassados. De acordo com as

pesquisas, as atividades eram praticadas e os conhecimentos eram transmitidos pelos
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interlocutores e sujeitos na pratica ritual e ndo através dos papeis nem nas cameras
fotograficas e filmadoras. Hoje em dia foram registrados os conhecimentos dos nossos
mais velhos, ja que o povo Iny Javé atual, corre risco de perder as suas culturas e suas

linguas.

O que causa esse risco de perder as culturas? Devido a entrada de mundo
globalizado na sociedade indigena /ny/Javaé. Na década de 1970 comegou a realizacio
de rituais como iniciacdo de crianga menino para a fase adulto chamado Hetohoky. Logo
apos comecou o ritual de Iweruhuky (o nome iweru é o calugi, uma bebida tipica dos
povos Iny/Javaé). Eles foram realizados na aldeia Kanoano na cultura do povo Iny/Javaé.
Desde muito tempo atrds que os rituais ndo foram realizados porque o chefe de ritual
havia falecido na primeira aldeia Kanoano, ao lado direito na margem do rio Javaés (atual
Fundagdo Bradesco). O nome do chefe de ritual era Ixyjuwedu Javaé, que estava na
origem de aldeia Wari — Wari. Ele era irmdo mais velho do capitdo Kuoruwa Javaé. A
partir da morte do chefe de ritual, nunca mais foi escolhido um novo chefe de ritual (ixy

— tyby - tradug@o em portugués, significa pai dos povos).

Quando, nos anos de 1970, meu pai José Wereumari Javaé escolheu seu primo
Kumahira Javaé como um novo chefe de ritual (ixy —tyby), foi entdo que os rituais
voltaram a ser praticados na cultura dos povos Iny/Javaé. E foram realizados os rituais de
Hetohoky e logo depois foi feito o ritual de Iweruhuky, uma bebida tipica do povo
Iny/Javaé, em homenagem aos iolo. Quando foram realizados os rituais, quase todos
homens participaram do ritual de Hetohoky. Foi muito bem respeitado, com a realizagao
feita de forma correta pelo chefe do ritual. E logo depois teve a realizacdo de ritual
Iweéruhuky, que também teve grande participacdo dos homens e das mulheres. A ultima
realizacdo de Iweruhuky, foi nos anos de 1980. Depois, logo meu tio Kumahira Javaé

faleceu. Depois do falecimento dele, nunca mais foi realizado o ritual de Iweruhuky.

O ritual de Hetohoky ainda existe na cultura dos povos Inj/Javaé, mas ndo como
era antigamente. Houve muitas mudancgas no ritual e os jovens ndo se interessam de
participar, como nas dangas e nas musicas com as regras e formas corretas de ser
praticada. No ritual de Hetohoky os participantes sdo divididos em dois partidos: Hiretu
e Saura. H4 uma regra de qual lado que os Hirétu e os Saura ficam dentro de casa grande
no ritual. Entdo, essa forma ndo esta sendo bem praticada nos povos atuais. Além disso,
houve introdu¢cdo de muitas bebidas alcodlicas no meio do ritual e por isso estd

acontecendo muitos problemas na cultura tradicional do povo indigenas /nj/Javaé. As



97

liderancas e os caciques ndo se preocupam com esses acontecimentos que atrapalham a
vida nas comunidades. As liderangas e os caciques atuais competem mais com as festas
que ndo sdo da cultura tradicional, como os cantores (e bandas) ndo indigenas convidados
pelos caciques da aldeia para realizar as festas dangantes. Cada cacique realiza sua festa
com os cantores mais reconhecidos pelos mais jovens. Isso acaba com os rituais

tradicionais dos povos indigenas Iny/Javaé.

Entdo as liderangas incentivam os mais jovens para aprenderem a consumirem as
bebidas e outras coisas que ndo prestam nas vidas dos jovens. As novas geragdes vao
crescendo e vendo isso aprendem e ndo se interessam naquilo que estd acontecendo nas
comunidades atual. Entdo isso acaba com as suas proprias culturas. Quando acontecem
os rituais nas comunidades, os mais jovens ndo participam mais, porque nao praticam as
dancas e as musicas. Por isso que os jovens de hoje estdo ficando sem saber de nada da

sua propria cultura.

Quando acontecem as competi¢des de torneio de futebol nas comunidades, os
mais novos se alegram para participar. Quase todos os jovens participam e isso serd mais
importante que a participagdo nas suas culturas. Nas décadas de 1970 a 1980, a cultura

tradicional era mais respeitada e mais praticada.

Os rituais de espiritos de aruana eram muito desenvolvidos nas comunidades.
Quando era a brincadeira de espiritos de aruand, as pessoas das comunidades
participavam, sejam os homens ou as mulheres. Era muita alegria pessoal. Todos se
divertiam, as mulheres dancavam. Quando acontecia a brincadeira de espiritos de aruana,
aconteciam também as brincadeiras maiores, como a brincadeira de kobiku (os peixes
assados) e a brincadeira de iwodudu (tipo de pastel, com os peixes enrolados de massa de
mandioca). Entdo quando aconteciam essas brincadeiras de espiritos de aruana, as
comunidades ficavam alegres, os espiritos de aruands dangavam as noites todas. Eu
presenciei essas brincadeiras na aldeia Kanoano nos anos de 1970. A cultura tradicional
era bem forte. J4 tinha comegado a pratica do futebol na cultura, mas ndo era como
atualmente. Tinha competicdo com os times da Fundagdo Bradesco e era s com esses

times que os povos indigenas /nj/Javaé competia.

Na cultura do povo Iny/Javaé houve muitas mudancas sendo que algumas sdo
totalmente diferentes dos anos anteriores. As datas comemorativas estdo muito

influenciando na cultura e est4 presente nos meios da convivéncia nos povos atuais, como
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a Independéncias do Brasil, no dia 7 de setembro; dia 12 de outubro; dia 19 de abril; festas

juninas e algumas festas como as datas de aniversarios de um filho de um cacique.

O maior encontro dos povos indigenas da Ilha do Bananal ¢ a data de
Independéncias do Brasil, o dia 7 de setembro. O cacique da aldeia convida todos os
povos indigenas da Ilha do Bananal, como os Iwayre — mahadu, Karaja de todas as regides
do Araguaia e também convidam as outras etnias, como os povos Xerente (/ny—rodu—
mahadu) e os povos Ixybiawa Karaja (Xambioa), o povo Wou—-mahadu (Tapirapé de Mato
Grosso) e também convidam os ndo indigenas. Assim estd acontecendo nas vidas dos
povos indigenas Iny/Javaé. A cada ano, mais os caciques competem com as suas festas,
com os cantores de maior valor de pagamento. Entdo serd que isso ¢ beneficio para as
comunidades? Com certeza que ndo. Isso ¢ maior gastos sem necessidades e as vezes

acontecem as desgragas no meio da festa. Essa ¢ a vida das liderangas nas comunidades.

Entdo nesses dias as liderangas se encontram ou se reiinem e algumas pessoas se
encontram. Por esses dias, visitam seus parentes no meio das festas. As pessoas se
interagem com os outros povos. Isso causa muitas perdas na cultura tradicional. Isso sera
incentivo a fortalecer a cultura? Os espiritos de aruands no meio das festas dancam, ou
seja, se apresentam algumas horas. S6 que ¢ para a midia fazer seus comentérios. Isso ndo
existia nas culturas dos nossos antepassados. Isso ¢ um crime na cultura. As liderangas de
cada comunidade ndo se preocupam com os acontecimentos na cultura. A cada vez mais
as influéncias dos ndo indios estdo acabando com as culturas dos povos indigenas

Iny/Javaé da Ilha do Bananal.

Entdo, tradicionalmente os espiritos de aruands dangavam desde cedo até ao meio
dia. Essa era a primeira parte. A segunda parte (ou o meio) era na periodo da tarde (kere)
das trés até cinco horas. A terceira parte comegava por volta de sete da noite e terminava
por volta de onze horas da noite. O que esta acontecendo nos dias de hoje ndo existia na
cultura do povo Iny/Javaé. Os espiritos de aruand s6 dangam alguns momentos so para
mostrar para as midias. As liderancas realizam as dangas de espiritos de aruana como se
for uma brincadeira qualquer. As novas geragdes, vendo isso, eles estdo aprendendo dessa

forma.

Na tradi¢do, os espiritos de aruands s6 dancam quando tem as festas nas aldeias.
Durante um dia qualquer, os espiritos de aruand ndo dangam. Entdo para os mais velhos
da comunidade ndo existe respeito com seus conhecimentos na cultura tradicional. Assim

estd a vida dos povos /ny/Javaé atual. As liderangas olham para as comunidades como se
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fosse algum objeto. Eles pensam s6 em si. Através das comunidades eles conseguem
resolver as questdes financeiras mais rapido, como as cobrangas de pedagio de carros nas
travessias da Ilha do Bananal, as entradas dos turistas pescadores e maior arrendamentos
dos pastos nativos nas regides de Ilha do Bananal. Acontecem vdarias vezes nas
comunidades. As liderangas falam nas reunides com o senhor procurador da republica do
Estado do Tocantins que os arrendamentos de pastagem sdo para beneficiar as
comunidades. Serd que as comunidades tém seus beneficios proprios com os

arrendamentos de pastos nativos? Quais beneficios que as comunidades estio recebendo?

Nao existem beneficios nenhum nas comunidades! Algumas liderangcas moram
nas cidades. Eles humilham as pessoas das comunidades e sdo eles proprios que se
beneficiam com os lucros de arrendamentos de pastagens. As liderancas ao invés de
buscar os beneficios para as suas comunidades, eles pensam neles e alguns deles so
pensam de fazer festas. Gastam muito dinheiros com os cantores. Serd que ¢ isso
beneficios das comunidades? Para os povos indigenas /ny/Javaé da Ilha do Bananal isso

ndo ¢ beneficio. Isso € o gasto sem beneficios para ninguém.

Entdo, qual a fun¢do das relagdes com as liderangas nas comunidades? Serd que
os caciques realizam as reunides com as suas comunidades para as discussdes para as
melhorias das condi¢des de beneficios para as comunidades? Quais sdo os beneficios das
comunidades locais? Onde estdo aplicados os lucros dos arrendamentos de pastagens?
Serd que alguma comunidade local na Ilha do Bananal tem seus problemas atendidos
pelos recursos gerados pelo recurso dos arrendamentos? Em geral as comunidades
indigenas Injy/Javaé, ndo sabem quantos valores sdo lucrados de arrendamentos de
pastagens para bovinos, nem quanto que as associacdes recebem. Quem sabe esses
valores s0 o presidente das associagdes e seus membros. Isso doi. As comunidades sdo
usadas como se fosse um objeto para garantir suas intengdes particulares. So as liderancas
se beneficiam com os dinheiros dos arrendamentos, com carros, as casas na cidade, as

motos. Assim estd acontecendo na Ilha do Bananal nos povos /nj/Javaé.

Alguns caciques ndo moram nas comunidades. Eles moram na cidade enquanto as
comunidades enfrentam as dificuldades quando os tempos de cheias aumentam os insetos
murigocas, as lamas e as chuvas. Algumas aldeias ndo existem os cocos babacus para
cobrir suas casas com as palhas. Em vez das liderangas tomarem as providencias nas
comunidades, nada acontece de melhoramentos dos poderes administrativos dos

caciques. As nossas culturas tradicionais se perdendo pelas liderangas de cada
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comunidade preocupadas em adquirirem as festas do ndo indio. Isso causa as perdas de

convivéncias das novas geracdes dos povos /ny/Javaé na Ilha do Bananal.

Algumas liderangas ndo se relacionam com as suas comunidades. Tudo aquilo que
que foram conseguidos através das comunidades, era para permanecer nas aldeias como
as canoas de aluminio e os motores de popas, assim como os carros. Em vez de ficar nas
comunidades, sdo usados pelos caciques. Entdo isso eu considero como egoismos, como

uma questao de desejo de poder no meio dos povos /ny/Javaé da Ilha do Bananal.

Quando, nas décadas de 1970 a 1980, a FUNAI era responsavel pelos
arrendamentos de pastagem nativas nas Ilha do Bananal, os indigenas /ny/Javaé nao
sabiam que existiam arrendamentos de pastos nativos. A FUNAI tinha feito as barreiras
nas travessias de gados na ilha. Comeca de cima, como a barreira Jaragué descendo o rio
Javaé abaixo, barra do rio Verdes, Barreira do Piqui, Porto Piaui, Barreira Patrocinio, e
Barreira de Cristalandia. Quando chegava no més de junho, ja instalavam as barreiras nas
travessias de gados e dos carros. Entdo foi comegado dessa forma de arrecadamentos na
Ilha do Bananal. A FUNAI fornecia os transportes para cada povo indigena, como o
trator, o carro, a canoa de aluminio, motores de popas 25 Hp e também foram instaladas
umas serrarias nas comunidades, os projetos de lavouras e tinha ferramentas e os gados
nas comunidades. Com o passar dos tempos a FUNAI ndo fornece mais os objetos de

valores para as comunidades indigenas.

E as liderangas atuais também ndo estdo usando os recursos que vem dos

arrendamentos de pastagens em beneficio das coletividades.
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Capitulo 3 — Nomes de curvas e trechos do rio Javaés

O rio Javaés ¢ um lugar socialmente construido na cultura do povo indigena Iny-
Javaé. Conhecer seus lugares, seja cachoeira, corredeira, praia, pocdo ou curvas, bem
como os nomes que lhes sdo atribuidos, ¢ fundamental para entender como ¢ a visdo Iny-
Javaé sobre o meioambiente e suas relagdes especiais com a existéncia permanente dos

lugares (Tuan, 1983).

O povo Iny-Javaé no tempo passado vivia e frequentava habitualmente o rio
Javaés no tempo de tracaja e tartaruga desovar nas praias. Os povos antigos desciam ou
subiam no rio Javaés para acampar nas praias. lam até a foz do Riozinho e de 14 voltavam
a sua aldeia de origem Wari —Wari, principalmente os antigos povos de Wari — Wari, que
eram os mais navegadores do rio Javaés. Esse era seu costume de acampar nas praias e
navegar até a foz no rio Araguaia (para o norte) e, para ao sul, eles iam até atual aldeia
Kanoano. lam e voltavam para suas aldeias, pescavam as tartarugas e peixes, cagavam

porco—queixada e coletavam mel silvestre.

O rio era abundante de tartarugas e peixes. Os grupos das diversas aldeias iam no
més de junho antes dos Ava-Canoeiro virem na margem do rio Javaés, uma vez que ja
sabiam que os Ava-Canoeiro existiam naquela regido de pesca de pirarucu e na regido da
Mata Azul. Os Iny-Javaé comegavam a descer e navegar no rio Javaés novamente no
tempo de tartarugas, no més de outubro, nos mesmos trechos, navegando no rio até o atual
Cangugu e de 14 voltavam para suas aldeias. Assim, os povos antigos conheciam os nomes
de trechos do rio e das praias. Os hari (xamd) ajudavam com os conhecimentos
cosmologicos dos espiritos de aruands existentes no nivel subaquatico, sendo que alguns
lugares sdo sagrados, como por exemplo: no lugar de tartarugas nio se pode pescar so de

uma pessoa, tem que ser de pescarias coletivas.

Esse ¢ o costume tradicional do povo indigena /ny-Javaé da Ilha do Bananal. Os
hari faziam ceriménia de calugi para oferecer aos espiritos de aruanas, que ¢ o dono de
tartarugas no fundo das dguas. Porque sem fazer as cerimonias de calugi pode acontecer
algo ruim nas pescarias de tartarugas. Essas pescarias tradicionais hoje estdo sé nas
memorias. Atualmente ndo acontessem mais essas cerimonias que se chamava de beto.
Uma bebida ¢ feita de fermentacdo de milho ou de mandioca para ser oferecida aos
espiritos de aruanas nos lugares do rio Javaés. Assim aconteciam na cultura dos nossos
antepassados. Eles conheciam todos os lugares do rio como se fosse uma moradia, onde
os espiritos de aruands moram e também conheciam onde os seres ferozes moram. Os

povos antigos tinham muitas e mais fortes ligacdes com a natureza do que hoje.
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Até hoje existem esses costumes tradicionais do povo Iny-Javaé de acampar nas
praias, mas ndo como antigamente. Diminuiu os tempos de pescarias de tartarugas por
causa de criangas ndo perderem as aulas nas escolas. Além disso, ndo vao mais nos
lugares longe dos rios. Por isso que os jovens ndo conhe¢em mais os nomes dos trechos
de rios e as praias. Os jovens ndo se aproximam com a natureza, como faziam os jovens
no passado. Os grandes conhecedores ja ndo estdo mais vivos nos dias atuais. Entdo, o
que os jovens estdo olhando e pensando sobre a natureza? O que ¢ o rio na nossa cultura
€ para 0 nosso povo? Serd que os jovens pensam no rio s6 para beber as aguas, para os

banhos e para pegar os peixes e as tartarugas?

Esses seres (peixes, tartarugas e jacarés) fazem parte, mas o rio ¢ de onde nossos
antepassados surgiram a partir do além no fundo das 4dguas no nivel subaquatico, que
vieram ao mundo aqui fora. Por isso que o rio ¢ um lugar socialmente construido, onde
os espiritos de aruands moram. Nossas alegrias comeg¢am dos rios e dos lagos nos rituais.
Mas alguns espiritos de aruands moram no nivel celeste (Biu), que se chamam biu mahadu
xibure. Eles ajudam a curar as enfermidades das pessoas, atuando quando os grandes hari

conseguem entrar em contato com os xibure.

Os grupos que vivem nas margens de rio Javaés pescavam (e ainda pescam) de
anzol para pegar as tartarugas. Nas pescarias de tartarugas os homens vao de madrugada.
De manha cedo, a tarde ou a noite (até meia noite), os homens nao podem falar que vao
pescar as tartarugas. Se falarem, as tartarugas vao ouvir as falas dos homens se ndo pegam

as tartarugas. Esses costumes existem na cultura do povo indigena Iny/Javaé.

Existem as cachoeiras no rio Javaés. Comeca da aldeia Cachoeirinha, depois tem
a cachoeira da aldeia Kanoano e da aldeia Wari — Wari. Essas cachoeiras foram feitas
pelo Tynyxiwe. Depois que conquistou o sol do urubu-rei, no comeg¢o do mundo, Tynyxiwe
andava pelo mundo. Ele mantinha em cativeiro seus peixes douradas. Um dia ele falou
para sua mulher Myreiko dizer para o cunhado dele (irmdo dela) para ir alimentar os
peixes, mas disse que era para colocar comida fora do cercado onde os peixes estavam.
Com isso, 0s peixes escaparam para pegar as comidas e se espalharam pelo rio. Tynyxiwe
fez isso porque queria mesmo ir embora e usou essa desculpa para deixar Myreiko.
Tynyxiwe entdo andou pelo rio para alcangar seus peixes, as douradas, que seu cunhado
deixou escapar. Por isso que Tynyxiwe foi fazendo as barreiras em alguns trechos do rio
para impedir a fuga dos peixes e para que eles voltassem ao lugar, formando assim as
cachoeiras de pedras no rio Javaés. Quando Tynyxiwe fazia a barreira de terra, as

cachoeiras (Hure = cachoeira) viravam as pedras pretas. Por isso que existem as
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cachoeiras no rio Araguaia com as pedras pretas. E nas cachoeiras no rio Javaés nao

existem as pedras pretas (mana lyby), em que o nome mana € pedra e lyby € preta.

O rio Javaés tem suas historias e acontecimentos com as suas importancias para
os Iny/Javaé. Também alguns riozinhos tem as cachoeiras como o rio Verde, no qual a
cachoeira forma um tipo de ponte sobre o rio, pois tem pedras nas duas margens do rio.
E também tem cachoeira no Riozinho, no centro da Ilha do Bananal. Entdo as cachoeiras
nos rios em geral foram feitas pelo Tynyxiwe. O Rio Araguaia tem mais cachoeiras de

pedras pretas.
1. Nomeacio dos trechos do rio e identificacio dos lugares para o povo Javaé.

Quando as familias acampam nas praias, nos lugares do rio Javaés, as pessoas
sabem que lugar que as familias estdo acampadas. De vez em quando algumas familias
visitavam seus parentes Karaja e os Karaja-Xambioa. Também o rio Araguaia tem seus
nomes. Nossos antepassados iam de canoa e essas visitas eram muito demoradas. Podia
durar alguns meses ou mesmo alguns anos. Eles faziam um tipo de intercambio nestes
acampamentos € nas viagens. Algumas vezes os Karaja e os Karaja-Xambiod vinham
visitar seus parentes Javaé. Assim a cultura do povo indigena Javaé, Karaja e dos
Xambiod faziam os intercadmbios, interagdes de conhecimentos e das aprendizagens, seja
pelo rio Javaés, seja pelo rio Araguaia. Nestes encontros também aconteciam os

intercambios e aprendizagem das musicas e dos rituais.

A relagdo do povo indigena Iny/Javaé com a natureza, como os rios Javaé e
Araguaia, acontecia da seguinte maneira. Quando o Aari vai passando e navegando pelo
rio ele identificava os lugares onde os espiritos de aruands moram e também os seres
ferozes que existem nos fundos das dguas no nivel subaquético. Assim surge o
conhecimento tradicional do povo indigena Iny/Javaé pelo rio Javaés. O rio ¢ como uma
moradia para os aruands e outros seres, mas também como um caminho para os nossos

povos.

Como comegou e quando comegou? Porque existem os nomes dos trechos de rio
e da praia? Sera que esse conhecimento de nomes de trechos do rio ¢ importante para as

novas geragoes?

Na cultura alguns nomes dos lugares de rios e das praias estdo relacionados ao
surgimento de um povo, outros estdo ligados a lugares de moradias de seres, outros a
acontecimentos e pessoas. Por exemplo: Kandano. O nome Kanoané era o nome de uma

lideranca do povo Torohoni, um povo que habitou na Ilha do Bananal, onde atualmente
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esta a aldeia Kanoano. A margem direita do rio Javaés, onde estd a escola de Fundagao
Bradesco, ¢ o lugar onde o povo Torohoni surgiu no fundo das aguas, no nivel
subaquatico, sendo reconhecido o nome do lugar tradicionalmente como 7orohoni — ryna,
onde o povo Torohoni saiu para o mundo a fora (ahana —obira). Alguns lugares do rio
Javaés sdo sagrados. Em cada curva do rio existem os espiritos de aruands tendo
caracteristicas diferentes uns dos outros, como as musicas ¢ as dangas. Esse aruana é o
dono de uma curva do rio. Quando tém muitas tartarugas, elas sdo as comidas, ou seja, 0s

alimentos daquele aruana.

Os hari tem suas cosmovisoes desses mundos espirituais tanto no subaquatico
como também no celeste. E através dos conhecimentos dos nossos ancestrais e dos ari
pelos rios e os lugares e seus nomes, que nosso povo indigena Iny/Javaé conviveu e
convive com o rio Javaés atualmente. Nos dias de hoje queremos fortalecer e resgatar
essa nossa cultura tradicional, trabalhar com as novas geragdes nas escolas indigenas,
como um dos saberes indigenas, porque o rio Javaés ¢ um dos lugares muito importantes
na nossa cultura. E onde comegam as alegrias das comunidades, pois a maioria dos
espiritos de aruanas vem do rio, comandados pelos Aari. Por isso que considero os lugares
dos rios como sendo espagos socialmente construidos, pois ¢ o lugar de morada dos

espiritos de aruanas, que vem do rio aqui fora.

Os mais velhos ensinavam os nomes das curvas do rio porque os nomes estao
relacionados com os acontecimentos de algumas coisas. No lugar, por exemplo, abaixo
de Torohoni — ryna, na margem esquerda do rio se chama de sénadu — rubuna. Esse é o
lugar onde uma velha Tori morreu, pois senadu = velha, rubuna = um lugar onde uma
velha morreu. Hoje em dia as novas geragdes ndo praticam e ndo se interessam de
conhecer os nomes das curvas de rio na cultura tradicional. Por isso surgiu essa ideia de
fazer as pesquisas tomando como tema o rio Javaés, os nomes das curvas e os nomes das
praias e também alguns nomes do Riozinho na Ilha do Bananal. Porque ainda existem

alguns nomes dos trechos de rio Javaés que sdo conhecidos na cultura do povo Javaé.

Mas a maioria dos nomes dos trechos do rio Javaés, entre aldeia Kandano e aldeia
Txuiri, quase ndo existem mais na cultura. Por exemplo: no ano de 2.000, surgiu uma
praia de temporada no més de julho e frequentada pelos tori (ndo-indigena) que chamam
de Recanto da Ilha. As novas geracdes reconhecem esta praia como o Recanto da Ilha.
Porém o nome deste trecho ou da praia na cultura Javaé se chama Hatoxiri (nome de uma
arvore que cresce na praia). Nas décadas de 70 e 80 o povo Javaé passava e navegava e

chamava esse lugar de Hatoxiri, sendo que o nome na cultura era muito forte. Hoje em
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dia as novas geracdes identificam os rios e seus trechos pelos nomes de alguns moradores

ndo-indigenas.

Abaixo da praia de Recanto da Ilha também surgiu uma praia de temporada no
meés de julho, a qual chamam de Praia Grande, na margem direita do rio, ou seja, o nome
que foi dado por um morador local, chamado Jaime. As novas geracdes reconhecem esse
lugar s6 com esse nome, mas culturalmente esse lugar ¢ chamado de Wakahiwa—ixena
kynyra, Wakahiwa ¢ o nome de homem; ixena € o lugar onde Wakahiwa caia dentro das

aguas para pegar ou matar os pirarucus, kynyra ¢ praia.

O trecho abaixo desse lugar chama-se Quebra Linha, mas o nome na cultura Javaé
¢ Malua—Lohoji—irana. Malua ¢ nome de um homem lutador. Lohoji significa numeral
um, ird é grito e na ¢ lugar. E o lugar onde um lutador sozinho chamou os outros para
lutar. Mas hoje esse lugar, na margem esquerda, ¢ conhecido como praia do doutor
Abdala. Na margem esquerda esta a fazenda do Batista Aratjo Tuxa'?, dentro da Ilha do

Bananal.

Mais a jusante, estd a Praia do Afonso, que era um fazendeiro morador na margem
direita do rio. Mas tem o nome na cultura: Haluruni kynyra, ou Haluruni bero- réhe ou
ainda Haluruni- Haute ou Laute. Haluru é uma orquidea; ni = falso; bero = rio; kynyra =
praia; rehe = comprido, ou seja, longo; haute = ilha. Hoje em dia a ilha de Haluruni se
chama a ilha da Deuzelia. O trecho abaixo, a margem direita do rio, ¢ conhecido hoje
como do fazendeiro morador Furtunato e ao lado esquerdo esta a praia da Marcia Waharu,
assim j& chegando na aldeia Txuiri. Mas, no passado, todo esse trecho era chamado de

Haluruni

Esses trechos ainda sdo frequentados de barcos ou conoa de aluminio, usados com

os motores rabetas ou motor 15 HP, assim na cultura atual do povo Javaé.

"2 Esse Tuxa ¢ funcionario aposentado da Funai e foi para a Ilha do Bananal, provavelmente para o trabalho
de atra¢do dos Ava-Canoeiro. Instalou-se nesse lugar onde mantem ainda hoje uma fazenda de criagdo de
gado.



106

,JK./‘\_
12°0'S

Rio Riozip /,0'7

M

(4
\V/

72
>
&
a
Sandolandia
[72]
>
-
&
—
—Legenda
Localizagdo de pontos
descritos

~\~ Rede hidrografica
@ Sedes municipais

Base de dados: SEPLAN TO (2012)|
Projeciio: Geografica Datum: SIRGAS 2000

0 6 12 : _
km Org.: Ricardo Tewaxi Javae
Escala grafica Ed.: Daniel A. R. dos Santos
Porto Nacional (TO) - ago/2019
LI
50°20'W 50°0'W

Figura 4 Curvas e trechos do rio Javaés a montante de Kanéano



107

Figura 5 - Quadro com os pontos descritos a montante da aldeia Kandand no rio Javaés

Codigo do mapa Trechos descritos no texto
Bl 1
B2 2
B3 3as
B4 6
B5 Te8
B6 9all
B7 12a16
B8 17
B9 18a25
B10 26 a 30
B11 31a41
BI12 42
B13 43 a 45
B14 46 e 47
BI15 48 a 63
B16 64a71
B17 72
B18 73

2 - Descricao dos trechos do rio Javaés

Os rituais de espiritos de aruand, os worosy no ritual de Hetohoky, todos vém do
fundo das aguas do Riozinho que se chama de worosy bero (worosy = espiritos de alguns
animais, de passaros ou de peixes), bero (rio). Os worosy moram perto de antiga aldeia
Marani — Hawa. E os lateni todos vem do rio. Eles moram no nivel subaquatico. Os
espiritos de aruana e dos lateni sio comandados pelos hari e os worosy sdo comandados

pelo chefe de ritual (Ixy tyby que significa pai do povo).

O descobrimento de conhecimentos de espiritos de aruands e de worosy vem dos
Were. Eles sdo hari (xama) ¢ os conhecimentos de musicas e dangas de aruanas ou de
worosy, vem dos hari Were. Todos os rituais que existem na cultura do povo Iny/Javaé
vem do povo Wereé. Assim eram os conhecimentos dos nossos ancestrais pelos mundos e

com a natureza e também dos rios.
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. . ~ . .13 . ~ ~
Em entrevista com a minha mae Nilda Mytara Javaé °, na aldeia Kandand, sobre
os nomes das curvas do rio, comecando de aldeia Kandand, subindo o rio Javaés, ela me

relatou o seguinte:

1. Bero- riore- ijo- ti. O barranco alto de um laguinho proximo ao rio, que recebe

esse nome de "riozinho" (Bero- riore).

2. Koworuhuky. Koworu = arvoré, ky = maior. Nessa curva havia uma grande

arvore.

3. Ryho - bero — rehe, ou ijoti. O trecho longo (bero —rehe); Ijoti (barranco alto);
peixe cari (ry); ho (abundancia). Nome de um lugar de barranco alto no rio Javaés onde

tem muito peixe cari. Nesse lugar atualmente existe a aldeia Mahani Hawa,
4. Latekowo. Nome de uma arvore que ¢ abundante nesse trecho do rio Javaés.

5. Horeniko. Ko (pé de planta), horeni (babagu). Nesse lugar havia apenas um pé

de babagu. Mas hoje ndo existe mais babagu nessse lugar.

6. Wyhy Iljarana. Wyhy (flecha), [jara (jogando), na (lugar). O nome do lugar se
refere a um episodio historico de conflito entre os /ny/Javaé e os Ava—Canoeiro. Os dois
grupos se encontraram no lugar, mas cada um estava de um lado do rio: os /nj/Javaé do
lado da Ilha do Bananal, na margem esquerda do rio Javaés, e os Ava—Canoeiro na
margem direita do rio. Os Iny/Javaé e os Ava—Canoeiro flecharam—se mutuamente, mas

ninguém foi atingido. Wyhy ljarana corresponde a atual Barreira do Tingui.

7. Asuko. Nome da arvore embauba, que ¢ abundante no local. O lado da Ilha do
Bananal ¢ conhecido pelos ndo-indios como Barreira do Pequi, onde existiu um vilarejo

de posseiro até meados dos anos 90.

8. Manatere. A palavra significa “ pedra (mana) dura (teré). As pedras eram
utilizadas para fazer o fogdo (Kodo), que auxiliava os Iny/Javaé no cozimento das
refei¢cdes. Essas pedras eram abundantes no lugar antes de ser descaracterizado pela agao
de desmatamento e gradeamento das terras do lugar. Atualmente, o local estd ocupado
pela sede da Fazenda Lago Grande, que destruiu as pedras e os antigos cacos de cerdmica

com seus tratores.

13 Varias descrigdes dos lugares a seguir, foram coletadas por Patricia Mendonga Rodrigues na década de
1990. Essas descri¢des nunca foram publicadas e foram gentilmente cedidas por ela para minha pesquisa,
as quais acrescentei novas informagdes com os ancidos atuais.
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9. Ikoro Tobo Hawa. Sitio histérico da atual aldeia Sao Jodao fundada em 1979,
que foi ocupado originalmente pelos antepassados dos Iny/Javaé até o século XVIII,
quando a aldeia foi extinta pela agdo dos Bandeirantes. Ikoro tobo ¢ o que foi lambido
(tobo) pela raposa (ikoro), expressao que tem relagcdo com a existéncia de muitos abacaxis
selvagens (hanona) no lugar, bastante apreciados pelas raposas. Segundo uma outra
versdo, a expressdo teria relagdo com os ovos de tartarugas que as raposas comiam na
praia local. O lugar foi habitado temporariamente por familias /nj/Javaé¢ na década de

1940.

10. Ahu Raru ijo. “Boca" ijo do lago Ahu Raru. Nome do lugar onde o lago Ahu

Raru ou Lago do Adenor (nome atual), que fica fora da ilha, se liga ao Rio Javaés.
11. Kotxueni ou kotxuheni. Nome da planta macambira, que ¢ abundante no local.

12. Hitxala Ijo. Boca (ijé) do rio Agua Fria (Hitxala). O lugar onde o rio Agua

Fria cai no rio Javaés.
13. Hatxuko. Nome da arvore “caraiba”, que ¢ abundante no local.

14. Horeniko. Pé (ko) de babagu (horeni). Assim como no trecho anterior com o
mesmo nome, ndo existe babacu no lugar, mas no passado existia um unico pé dessa
palmeira no local. E lugar de morada do Laira Javaé. Um homem com esse nome morreu

e foi transformado em espirito de aruand que se chama [jareheni.

15. Mahakabuku. O nome da pessoa que pegava ou tirava os ovos de tartarugas

nas praias.

16. Hurekere. Metade (keré) de cachoeira (hure). Lugar de pedreiras que formam
cachoeiras no Rio Javaés. O nome se refere ao fato de que as pedras ndo atravessam o rio

inteiro, de uma margem a outra, mas se localizam apenas em parte ou metade do rio.

17. Tabalana Hawa. Lugar da primeira aldeia Tabalana, situada na margem

direita do rio Javaé.

18. Heryrihiky Hawa. Lugar da atual aldeia Cocheirinha, ocupado originalmente
pelo povo de Heryri hé séculos atras e retomado pelo lider Habahyja Javaé nos anos 1930.
A palavras heryrihiky significa muitas (hiky) macauba (heryri), em razdo da grande

concentragdo de pés de macatba no lugar até hoje.

19. Aoni tyhy ryna. Lugar (ryna), aoni (ser feroz), tyhy (de verdade). Aoni tyhy é
o nome de um aoni (ser antropomorfo invisivel e canibal) muito forte existente nesse

lugar, que habita um o nivel subaquatico em um pog¢ao do Rio Javaés.



110

20. ljoti Hawa. Aldeia (hawa) do barranco alto (ijoti). Nome muito antigo do sitio
alto e seco, do lado da Ilha do Bananal, fundado por Tatxiroa Javaé, morador de Marani
Hawa para passar o inverno ocasionalmente, quando fazia expedi¢des mais longas ao rio

Javaés.

21. Kura wyoti. Nome muito antigo de um lugar onde existia e ainda existem
muitas plantas goiabeiras nativas (kura) na beira do Rio Javaés. O local era um ponto
tradicionalmente de descida dos moradores de Marani Hawa ao rio Javaés na estagdo do
verdo. Eles iam ao rio para pescar tartarugas e as vezes passavam o inverno no sitio
vizinho de Jljoti Hawa. No mesmo lugar se chama Waxina bo Ijoti. Waxina nome de um

homem; bo se refere ao babagu ou cocal. Cocal do Waxina.

22. Budoe rona. Lugar (na) onde comeram (r0) o veado (budoée). Nome que faz

referéncia a um episodio ocorrido no lugar.

23. Ruku ljarana. Lugar (na) onde a barriga grande (ruku) correu (ijarana). Ruku
¢ a palavra para cabaca e pode ser usada no sentido metaforico de barriga grande. O nome
se refere a um episddio em que uma mulher idosa, que tinha a barriga grande, correu do

lugar com medo de uma ongca.

24. Hejuka tyby wabede. Lugar do enterro (wabede) do pai (tyby) de Hejuka.
Nome do local onde um grupo de primeiro morador da aldeia Zkoro Tobo foi enterrado.
Ele morava onde existe a atual aldeia S3o Jodo. Ap6s uma epidemia, Hejuka tyby fugiu
de Ikoro Tobo mas morreu logo em seguida. Seu corpo foi enterrado e o lugar ficou

conhecido por Hejuka tyby wabéde.

25. Kotu we rona. Lugar onde (na) comeram (7o) o tracaja (kotu) gordo (we).

Nome do lugar onde algumas pessoas comeram o tracaja gordo.

26. Moto Lowory. O nome se refere ao inicio de uma passagem fluvial lowory de
canoas que leva a uma lagoa onde existe as plantas aquatica moto.Atualmente aldeia

Taimy.
27. Ahateni. Lugar onde existe a palha piagaba (ahate) falsa (ni).

28. Iroa Haky waxina. Lugar (na) do anzol (waxi) de Iroa. Nome do lugar onde
Iroa pescou tartarugas com anzol.
29. Woore (masc.) ou fala feminino Wokore lyty. Ninho (/yty) do jaburu (woore).

Nome do lugar onde o jaburu fazia o seu ninho.
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30. Woixina Ijot. Barranco alto (ijoti) das raizes medicinais (woixina). Nome de
um barranco alto da margem direita do rio Javaés onde se inicia uma maior concentragao
e diversificacdo de plantas medicinais em dire¢ao ao cerrado de [janakatu Hawa. Nesse
lugar hé jazida de pedra preta de amolar. Até a década de 1970 as pessoas iam buscar

pedras nesse lugar. Como esté fora da ilha, hoje ndo ¢ permito o acesso a esse lugar.

31. Bero Ikotxi. Atalho (ikotxi) do rio (bero). Nome do lago da Ferradura situado
na Ilha do Bananal, junto ao rio Javaés, também conhecido como Bero Tyby; rio (bero)
velho (tyby). Trata — se da curva de um antigo rio que se emendou e formou uma espécie

de lago.

32. Wakareni ryna ou Warini ryna. Lugar (ryna) do Wakareni ou Warini. Nome
de um aruana que habita nas profundezas invisiveis do nivel subaquatico do rio nesse

local.

33. Saco Ixena. Lugar onde caiu (ixena) um saco. A expressao se apropria de uma
palavra do portugués e se refere a um episddio ocorrido no lugar. Um aruand estava
cantando um canto que mencionava um passaro que carregava um saco nas pernas. Esse

aruana caiu enquanto dangava na praia e por isso ficou a memoria desse episodio.

34. Iradeso ryna. Lugar (ryna) do aruana de cabelo vermelho (iradeéso). Nome do
po¢ao no rio Javaés em cujas profundezas invisiveis do nivel subaquéatico habita o aruana

chamado Jjareheni Iradeso.

35. ljanakatu Hawa. Lugar no rio Javaés paralelo ao nome de ljanakatu Hawa,

que est4 no interior da Ilha do Agua Fria.

36. Berixa Haky kynyra. A praia (kynyra) da Berixa muito respeitada (Haky).

Berixa, nome de uma mulher (atual retiro Jatoba).

37. Macambira waxina. Lugar onde (na) Macambira pescou as tartarugas com
anzol (waxi). Nome do lugar onde um Karaja que vivia no meio dos /ny/Javaé, conhecido

como Macambira, pescou com anzol.

38. Jyre rubuna. Lugar onde (na) mataram (rubu) um animal que se chama de

ariranha (jyre). O nome do lugar onde mataram uma ariranha.

39. Oworu Huky. Nome de uma arvore (oworu) grande (huky). No tempo mitico
essa arvore era gente (um homem) que namorava com uma filha do Sol, que era esposa
de ljanakatu. Este descobriu a trai¢do e foi matar Oworu. AS flechas de Oworu eram

peixes que saltavam e caiam na canoa de ljanakatu. As flechas de ljanakatu nio atingiam
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Oworu. Quando a canoa estava quase afundando, uma irma de [janakatu tomou o arco
dele e atirou, acertando Oworu e o matando. Por isso o lugar ficou com esse nome sendo

abundante de algodoeiro.

40. Iratokotoko ryna. Nome do pocdo no rio Javaés onde na profundeza invisiveis

do nivel subaquético habita o aruana Iratokotoko.
41. Ryni ryna. Nome do lugar (ryna) onde o aruand Ryni (peixe cari) mora.

42. Belyby Ijo. Nome o lugar onde cai o Rio Verde. Bee (4gua), preto (lyby), boca
(ijo). A boca do Rio Verde onde ¢ a atual aldeia Barra do Rio Verde, comunidade Karaja

que habita na area Javaé.

43. Kywi Luku. Nome do lugar (na), kywi ¢ uma coruja da noite, /uku ¢ ninho. O
nome do lugar onde a coruja kywi fez ninho. Atual aldeia Waritaxi, comunidade Karaja

que habita na area Javaé.

44. Macauba. Nome do lugar onde existem os pés de macauba (heryri).

45. Wytyri Tyby rona. Nome do lugar (na) onde a piranha (rona) comeu ou mordeu
pai de Wytyri.

46. Waka Rawo. Nome do local da baixada (rawo) de waka (passaro mergulhio).

Se refere a uma baixada onde tem mergulhdo, atual volta grande.

47. Hededura rubuna. Nome do lugar (na) onde a arara vermelha (Hededura)

morreu. Hededura (arara vermelha), rubuna (lugar onde morreu).

48. Tahakala. Nome de primeiro morador do lugar. Atual aldeia Barreira Branca.
Foi abandonada por muito tempo e depois retomada pelo lider de uma comunidade

Iny/Javaé, ljawala Javaé.

49. Tohokuani Ryna. Nome do lugar onde (Tohokuani) mora no local. Tohokua
bebé ou crianga novinho, (ni) falso. Tohokuani ¢ um aodni (ser feroz) com formato de bebe

que vive no nivel subaquatico nesse lugar.

50. Tokera Lamana. Nome do lugar onde existia a abobora. Tokeéra (abdbora)

lamana (lugar onde foi plantado).

51. Mana-Ro. O lugar do rio Javaés onde ¢ um pocao de pedreiras. Mana (pedra)

ro (local de pogdo).

52. Ryrie Ho. Lugar de muito (40) peixe cari (ryrie). Nome de um lugar de muito

peixe cari.
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54. Watxiwi Lamana. Lugar onde a panela de barro existiu no local. Watxiwi
(panela de barro); lamana (lugar). E também reconhecido como Kywakoro. Kywa (jatoba)

ro (pogao). Nome se refere ao po¢ao de jatoba.

55. Hemylalani. Nome do lugar onde um aoni na forma de cobra grande
(hemylalani), habita no local de po¢ao. Ni (falso) Trata-se de um ser com formato de

cobra, mas que ndo ¢ uma cobra, mas sim im ser feroz (aoni).

56. Worosy Tyhy Ryna. Lugar (ryna) onde worosy tyhy mora. Worosy (um
espirito), tyhy (original ou de verdade ou respeitado).

57. Kuesé Kynyra - Nome do lugar (kué) capivara, (se¢) mae (kynyra) praia. O
nome de praia se refere a praia da mae da capivara.

58. Ahateni Riore. Nome do lugar onde existia piagabinha. Ahate (piacaba), ni

(falso), riore (filho ou menor). Atualmente estdo chamando o local de predinho, pois um

fazendeiro construiu uma edifica¢do no local.

59. Waira Haky Rasyna. O lugar onde o Waira se passou em um ritual para fase

adulto. Waira ¢ o nome de um menino, ky (com muito respeito, ou seja, grande).

60. Ahateni Hiky. O nome do lugar onde existia piacaba (ahate), falso (ni), grande
ou com muito respeito (hiky). O nome se refere ao pé maior de piacaba.

61. Dore Tyina. Nome do lugar (na) onde o papagaio (dore) dormia (#yi).

62. Bidi Ho. Nome do lugar de abelha (bidi) em abundancia (40). O lugar onde

existiram muitos enxames de abelhas que os povos tiravam muito mel .

63. Txunoho Ryna. Lugar (ryna) no Rio Javaés onde um aruana (txunoho) mora

no nivel subaquatico.
64. Macauba. Atual aldeia Cristo Rei.

65. Tarijura. Nome do lugar da batata purga. O lugar onde existiam as batatas

purga (farijura).

66. Irariti Ryna. Nome do lugar do aruana /rariti da cabeca pintada. Irarati (nome
do aruand), ryna (lugar). Onde o aruana [rariti mora no nivel subaquatico abaixo do Rio

Javaés.

67. Juasa ni - O nome do lugar de juasa (espécie de um bambu ou taboca de fazer
as flechas muito perigosas), ni (falso). Juasa ¢ uma planta nativa, espécie de um bambu,

ou também chamada taboca, utilizada para fazer as flechas e sendo muito perigosa. Se
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alguns animais ou mesmo as pessoas se machucar com essa planta, podera vir a morte. O

lugar onde existiu o Juasa.

68. Raradokoro. Nome do lugar da Raradoko (arvore canjerana), ro (po¢ao) no

rio Javaés. O nome se refere a pogao de canjerana.
69. Manaro — O pogao de pedra. Mana (pedra), ro (pogdo). Pedreira no Rio Javaés.

70. Rinohoky. O nome do lugar da cana-de-macaco (7ino), grande (hoky). O lugar

onde existia a uma planta nativa que se chama cana-de-macaco.

71. Bajare Tyby Waxina. O lugar onde Bajare (o nome de um homem), #yby (pai),

waxi (anzol), na (lugar). O lugar onde pai de Bajare pescou as tartarugas de anzol.

72. Dy Hawa. O nome do lugar do Dyy (cupim). Hawa (um lugar de moradia).

Atual Barreira Jaragud. O lugar onde existia muitos cupins.

73. Bero Ijo. Bero (ri0), ijo (a porta). Lugar onde o Rio Javaé comeca, como brago
menor do do Rio Araguaia, ou seja, o Rio Javaés se separa do Araguaia, dando inicio a

Ilha do Bananal.

3 - Os lugares, suas histérias, seus acontecimentos e suas importancias na

cultura dos povos indigenas Iny/Javaé da Ilha do Bananal (TO).

3.1 - Antiga historia de Kanéané, (Torohoni mahadu), um povo que habitou na

Ilha do Bananal.

O povo que surgiu na pedreira da atual escola de Fundagao Bradesco, a margem
direita do Rio Javaé, foi o povo Torohoni. A aldeia tinha formato de circulo e a cultura
era semelhante do povo Were: a lingua, costumes tradicionais, as musicas, as dangas e
também os espiritos de aruands. SO existiam 3 aruanads: 1) dorée—my—ko - dore ¢ o
papagaio, ko ou 0 ¢ a palavra para rosto (ko ¢ na fala feminina; 6 ¢ fala masculina; 2)
bisa-my—ko - bisa é a arara, ko ou o0 € o rosto; 3) hykyna é um espirito de povo mais antigo.
Esses trés aruanas sdo jjareheni.'* E também tinha o ritual iweruhuky e seus habitos

alimentares, com as comidas tipicas: peixe, inhame, mandioca, batata, amendoim.

O primeiro morador de aldeia rio abaixo se chamava Byna e o lugar € reconhecido

como Byna Hawa - o lugar onde o Byna morou, ou ainda Byna Hawa—ijo. A palavra ijo

'* Existem nove grupos de aruanis de acordo com as caracteristicas das mascaras, das pinturas, das dangas
e das musicas. S&o: ijareheni, ijakuhi, iraburé, iobésé, weru, déebo, waije, hakiriri e txyreheni. Além desses,
existem também os Lateni.
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\ 15 .
se refere a porta ou a boca, ou entrada de uma vazante ° de Byna, ou ainda Byna Hawa—

wo, sendo a palavra wo significando dentro do rio ou lago de Byna.

Kanoano é o nome de um homem, lideranga de povo Torohon mahadu. Ele era
chefe do povo. Kanoano banhava no rio de madrugada e ficava algumas horas dentro da
agua. Todos os dias algumas coisas passavam embaixo das pernas e das coxas dele. O
Kanoano pensou: vou descobrir o que esta passando todos dias nas minhas pernas. Ele
tinha feito uma redinha tradicional que se chama rutyky e foi banhar. Amarrou a rede nas
pernas esperando o que atentava ele e pegou na rede. Era o milho. E Kanéanoé falou quem
era ele e respondeu que ¢ mai (milho). Ele pegou a espiga de milho e cortou em pedaco
dividindo a espiga e com isso transformou esse milho original e diversas variedades. /ny
mai ¢ milho de iny. Mai—sirara (sirara - rapido ou apressado), milho de dois meses para
chegar ao tempo de colheita. Tori—mai (milho de Tori). Warare — mai (milho vermelho)
pois 0 nome warare ¢ do passaro colhereiro. Rysi—mai, o nome rysi € o ovo de peixe cari,
portanto milho de graos mitdos e roxo. Mai—ty—ura, graos de milho brancos - 7y (grdo),
ura (branco). Mai—judi (milho pipoca) - mai (milho), ju (dente), di (verbo ter), portanto

milho de dente, ou seja, o milho que tem dente.

Assim o milho apareceu na cultura do povo indigena /nj/Javaé. Quando foram
feitos os plantios de milhos, o Kandéano sempre estava vigiando todos os dias e deu os
nomes para as fases do plantio. Assim, quando estava comecando a nascer se chama de
hui—ju. O nome hui ¢ o peixe traira e ju ¢ dente. Ele fez comparagdo de tamanho de
planta, que tinha o tamanho de dente de traira. Quando cresceu mais um pouco ele deu
nome de biri—tu, (biri) periquito, (f«) calda ou rabo. O nome se refere o tamanho de calda
de periquito ou rabo de periquito. Quando cresceu mais de um palmo fez a comparacao
de tamanho de wairéhe—rasi. O nome wairehe € o passaro arapapa que se alimenta de
peixe e rasi ¢ penacho. O nome se refere o tamanho de penacho de arapapa. Quando
cresceu mais na altura de joelho das pessoas ele deu nome de nawakie-riore. O nome
nawakie (ema), riore (filho ou filhote de alguns animais). A comparacio de tamanho de
planta se refere tamanho de filhote de ema. Quando cresceu muito até a altura de cintura
das pessoas, o nome que ele deu foi iny wetyamy, iny (gente, ou seja, a pessoa) e wetya
(cintura), my (tamanho). O nome se refere ao tamanho de planta na altura de cintura da
pessoa. Quando ja estava florando, chamou de réboto-ti-désera) o nome se refere ja esta

soltando as flores. Quando no mesmo tempo estava soltando espigas, chamou de

' Vazante aqui tem o sentido de um canal de liga¢io de um lago com o rio.
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reasinyra, ou seja, rarunyra, o nome reasinyra sao os cabelos de milho e rarunyra ou iru
(espiga). Quando esta quase na hora de colheita, chamou de teasi rejujura. O nome tedsi
¢ cabelo de milho e rejujura significa caiu. O nome se refere a que o cabelo de milho
caiu. Quando estéd na hora de colheita, chamou de mai rukura) o nome mai (milho) rukura

(maduro). Significa que j4 estd na hora de colheita.

Mai-bo ¢ o nome de milho verde pois mai (milho) e bo (verde, ndo maduro).
Quando ja estd mais duro o nome ¢ mai woso. Quando fica bem seco o nome ¢ mai—

rarubura. O nome rarubura significa seco ou secou. Os milhos ja estio secos.

Assim o Kanoano fez a divisao dos plantios de milho na cultura do povo indigena
Iny/Javaé. S6 no comeco os milhos foram plantados pelo lider Kanoano, depois ndo
precisava plantar os milhos novamente. Os milhos nasciam e cresciam sozinhos. Depois
que o periquito (quando era gente, na forma de mulher) ndo deu mais conta de carregar o
balaio de milho, ela reclamou que sua testa ficou muito careca de tanto carregar os milhos.
Por isso que os milhos pararam de nascer e crescer sozinhos. O milho veio na nossa

cultura do fundo das aguas do Rio Javaés.
3.2 - Historia de Lykyni.

Ele fazia as canoas maiores de todos dos povos indigenas da Ilha do Bananal. O
Lykyni era um dos moradores mais reconhecidos historicamente na cultura do povo
indigena Iny/Javaé, assim como a historia de Kanoano. Acontecia todas as noites de uma
pessoa se deitar na esteira com o Lykyni. E o Lykyni estava sem saber com quem que
dormia todas as noites. Ele decidiu descobrir a pessoa que dormia com ele. Lykyni pediu
a sua irma para preparar tinta de jenipapo para fazer as pinturas no seu corpo inteiro e
dormiu sem tomar banho, com isso intencionava passar a tinta no corpo da outra pessoa.
A pessoa apareceu para dormir com o Lykyni e a pintura passou no corpo da outra pessoa.
No outro dia ele descobriu que era propria sua irma. Ela se chamava Hanabururu. O
Lykyni tinha ficado muito decepcionado e pensou que nao iria viver mais no mundo ahana
— obira (o mundo aqui fora). O Lykyni transformou uma fruta verde (tariruku-webo), em
passarinho que se chama xukuru—xukuru. O Lykyni ensinou passarinho a cantar quando
os homens se aproximam dele (xukuru! xukuru! xukuru!). Lykyni téry wana rabirenany!
Lykyni tery wana rabirénany, iny tere syna! "O lykyni namora com a prépria sua irma
sem saber". Depois do que tinha acontecido, Lykyni foi-se embora para sempre de tanta
vergonha. Desceu no rio na cachoeira de Kanoané e se transformou em um espirito de
aruana (iraso). Ele se foi cantando (warijo, warijo, hahd!; warijo, warijo, haha!; Warijo!

Warijo! Iny rubehekeremy!). Assim ele se foi embora mudando de lugar para o mundo
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Beéra — Hatxi: bera, as aguas; hatxi, fundo. E sua irma Hanabururu também foi embora
para sempre e se transformou em uma sucuri. Ela desceu no rio acima da cachoeira e ela
foi cantando: katahu, katahu, katahu, katahu! Por isso que a sucuri ¢ pintada na barriga,
pois passou a pintura do seu irmdo Lykyni. O lugar onde ela desceu ¢ atualmente
conhecido como i46 —ry. O nome iho refere-se aos espiritos que vem no final de ritual de
Hetohokp. Ry significa estrada. O nome se refere a estrada de i#6. No lugar onde a

Hanabururu se transformou existem muitas sucuris no rio Javaés.
3.3 - Historia de Tori—Uhu.

O nome Tori (branco ou nao indigena). Uhu, os ancestrais falavam que eram os
alemaes, que guerreavam e matavam o povo de Torohoni mahadu, também se chamam
de Kanoané mahadu. Uma mulher, chamada de Myrihoko Torohoni Mahadu, matou um
tori com uma mao de pildo. Ela tinha acertado uma pancada de mao de pildao no joelho
do Tori Uhu e seus irmaos ajudaram matar. Por isso que existe o espirito de Tori — kuni
(o nome fori significa branco ou ndo indigena e kuni significa, espirito). O nome se refere
ao espirito de tori. Esse fato aconteceu no meio da guerra dos bandeirantes. O espirito de
tori se tornou o maior protetor do povo indigena /nj/Javaé. Quando ha enfermidades nas
pessoas, os hari pedem a sua ajuda para curar a doenga das pessoas. Também quando
estiver acontecendo ataque de alguns seres ferozes (aoni) no lugar, o hari pede a sua
ajuda. Espirito de tori protege as pessoas nos lugares, como na mata, o hari pede a

protecdo do tori uhu. Assim ¢ na cultura do povo Iny/Javaé.

E também aconteceu do pessoal de Torohoni mahadu matar um Karaja que se
chamava de Wajurema, que era pai de Koxibia. Os Karaja vinham de Kunahija, antiga
aldeia dos Karaja na margem do Rio Javaés. Os Karaja vinham para pegar os milhos,
bananas e mandioca nas rogas dos Torohoni mahadu. Quando era vez de pai de Koxibia
ele achou as mulheres, mogas muito bonitas e cometeu um erro de mexer com as
mulheres. O marido e os pais das mogas se ajuntaram e o mataram. Ele tinha caido no
laguinho e cortaram o seu pesco¢o com dentes de piranha preta. Por isso o nome ficou
reconhecido como Koxibia tyby ra kerésyna. O nome Koxibia, o nome de uma mulher,
tyby (pai), ra (cabeca), kere (pedago ou metade), syna (lugar). O nome se refere o lugar
onde a cabeg¢a do pai de Koxibia foi cortado. Ele ndo voltou para a sua aldeia. Porque s6
na Torohoni mahadu tinha os plantios da ro¢ca como o milho, banana mandioca, por isso

que os povos vinham muitas vezes para Kanoano.

E na regido de Kanoano teve dois surgimentos de povos: o povo Torohoni surgiu

na pedreira, na margem direita do Rio Javaés, s6 que habitaram na Ilha do Bananal, e o
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povo Wala surgiu um pouco longe de margem do rio Javaés, ficando mais perto do lago
que se chama de Wala ahu. O nome Wala (um povo) e ahu (lago). Esse lago hoje recebe
o nome de lago de piranha e esta nas terras da fazenda do cantor Leonardo. Esses dois
povos tinham as suas culturas semelhantes a do povo Were: as linguas, musicas, rituais,
Hetohokyp, iweruhuky e os enfeites e adornos. O povo Wala tinham seus enfeites s6 da cor
vermelha. Essas historias aconteceram nos tempos mais antigos com nossos ancestrais na

margem do Rio Javaes, na regido de Kanoano.

Algumas pessoas narram esses acontecimentos historicos do povo /ny/Javaé e os
seus lugares. Os Wala se transformaram em espiritos de aruands voltando para o mundo
do nivel subaquatico, no lago que se chama Wala ahu. E o povo Torohoni mahadu foi
levado pelos Bandeirantes, de bateldo pelo rio e alguns foram levados de animal a cavalo.

Assim, na histdria, os Torohoni foram retirados de seu lugar de origem.

O lugar de Kanoano ¢ onde aconteceram varios episddios contados pelos
narradores /ny/Javaé. Quem permaneceu nos lugares foi o Hededura com sua familia na
regido da atual mata de Coc0 e Asarika com sua familia, que escaparam, ou seja, fugiram,
dos Bandeirantes para um pouco mais longe da margem do Rio Javaés. Os lugares
reconhecidos como o nome deles ¢ Hededura Hawa (hawa ¢é o lugar de moradias, uma
aldeia ou uma cidade). O nome se refere o lugar onde o Hédédura morou. E na regido do
atual Morrinho, ¢ conhecida como Asarika Hawa. O nome se refere o lugar onde Asarika

morou. Essas duas familias sobreviram fugindo dos Bandeirantes.
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Figura 7 - Quadro com os pontos descritos a Jusante da aldeia Kandand no rio Javaés

4. Descri¢ao dos trechos do rio Javaés.

Cédigo no mapa Trechos descritos no texto | Cédigo no mapa | Trechos descritos no texto
Al la$s A29 56a59
A2 6a8 A30 60 e 61
A3 9e10 A3l 62
A4 11 A32 63 ¢ 64
AS 12 A33 65 ¢ 66
A6 14 A34 67
A7 15 A35 68a72
A8 16 A36 73
A9 17 A37 74a77
Al0 18 A38 78
All 19 A39 79 a 87
Al12 20 A40 88290
Al3 22 A41 91a9%4
Al4 24 a27 A42 95, 96
AlS 28 A43 97 a 104
Ale6 2930 A44 105
Al7 31 A45 106 a 108
Al8 32 A46 109a118
A19 33a35 A47 119¢e 120
A20 36e37 A48 121
A21 38 A49 122 a 126
A22 39 AS0 127 a 134
A23 41 e 42 AS1 1352138
A24 43 a 45 AS2 139 a 141
A25 46 a 48 AS3 142 a 145
A26 49 AS54 146 a 151
A27 50 ASS 152
A28 51ass

Apos narrar algumas histdrias que aconteceram no lugar onde hoje esta a aldeia

Kanoano, passo a seguir a descrever os trechos do rio Javaés, a jusante da aldeia.

01. Kanéano hure. O nome Kanoano refere-se a um homem, um lider. Hure é

cachoeira. O nome se refere a cachoeira de Kanoano.

02. Kanoano kynyra. Kynyra (praia). O nome se refere a praia de Kanoano.
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03. Kanéané haute ou laute. Haute ou laute é ilha. O nome se refere a ilha de

Kanoano.

04. Torohoni ryna. Ryna, o lugar ou uma cadeira de sentar. O nome se refere onde
o povo Torohoni ficava no nivel subaquatico, no pocdo de pedreira da Fundacdo

Bradesco, a margem direita do Rio Javaés.

05. Senadu rubuna. O nome senadu (velha), rubu (morrer), na (lugar). O nome se
refere ao lugar onde uma velha morreu. Essa velha era tori moradora de um lugar na Ilha

do Bananal.

06. Hure — kere. O nome hure significa cachoeira e kere significa metade. O nome
se refere metade de cachoeira pois nesse lugar a pedreira que da origem a cachoeira esta
em apenas metade do rio Javaés. Atualmente esse lugar se chama Kurania sé Hawa ou
Kura — se Hawa. Kurania ¢ nome de um homem. See significa mae. Esse nome se refere
a uma grande narradora, por nome de Maria Huiriru Javaé que morou nesse lugar na
década de 80. Ela era mae de Kurania (Juarez) e ja faleceu e ficou s6 a sua memoria no
nome do lugar que continua habitado por suas netas. O nome Kurania ¢ o nome do filho
mais velho de Huiriru Javaé e ele era chefe de ritual de Hetohoky. Ele também so6 ficou

na memoria.

07. Hure — kere haute ou laute. O nome hure (cachoeira), kere (metade), haute ou

laute (ilha). O nome se refere a ilha de metade de cachoeira.

08. Hure — kere kynyra. O nome hure (cachoeira), kere (metade), kynyra (praia).

O nome se refere a praia de metade da cachoeira.

09. Harara — luku. O nome Harara (arara azul) e luku (ninho no pau oco). O nome

se refere ao lugar onde arara azul fazia o ninho.

10. Harara - luku — ro. O nome harara (arara azul) e luku (ninho no pau oco), ro
(pogao). O nome se refere ao pocdo onde a arara azul fazia ninho. O lugar no pog¢ao era
de pescaria de tartarugas no tempo passado. Hoje o lugar ¢ reconhecido como a bomba,

pois tem uma bomba d’agua para irrigacdo e abastecimento da Fundagao Bradesco.

11 Byna Hawa ijo. O nome Byna ¢ o nome de uma pessoa e hawa ¢ o lugar de
moradia. fijo ¢ entrada ou a boca. O nome se refere a entrada do lago da morada de Byna,
atual mana Hawa ijo. O Byna era morador do lugar. O trecho do rio Javaés, abaixo da
entrada do lago, ¢ chamado Byna Hawa bero rehé. O nome Byna é de um homem, hawa
(o lugar de moradia), bero (rio), rehe (longo ou comprido). O nome se refere ao trecho

longo do rio onde morava Byna.
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12. Korobi — debo. O nome korobi (macaco) e debo (mao). O nome se refere a
mao de macaco. Korobi — débo kynyra. O nome do lugar da praia de mao de macaco.
Korobi —debo — ro. Pogao de mao de macaco. Também lugar de pescaria de tartarugas no

tempo passados.

13. Hakotxianaru — kynyra. O nome Hakotxianaru ¢ o nome de uma mulher e

kynyra e praia. O nome se refere a praia de Hakotxianaru.

14. Hatoxiri. O nome hatoxiri significa uma espécide de arvore que existem na
margem de rio ou nas praias. Hatoxiri kynyra, a praia de hatoxiri. Atualmene ali se instala
a praia de temporada no més de julho, chamada de Recanto da Ilha. O lugar onde era

acampamento de Ava—Canoeiro, nos tempos passados.

15. Ahate — Hetxi, ijo e Ahate — Hetxi — kynyra. O nome Ahate (piagaba), hetxi
(curva ou ressaca) e hetxi também ¢ anus, kynyra (praia). O nome se refere a praia de
ressaca de piagaba. O nome ijo € a porta ou a boca. O nome se refere a boca, a entrada da
ligacdo de piacaba. Essa vazante ¢ que faz ligacdo para aldeia Kandand ou vai para
Sohoky, quando no tempo de enchente. Ahate — Hetxi, Haute ou Laute , 0 nome se refere
a ilha da boca de piagaba. Manoel Tkulari Javaé matou sua terceira esposa, Karela Javaé,

nessa praia de Ahate- hetxi. Atualmente chama esse lugar também de Casa de Tébua.

16. Botoe sona. O nome botoe ¢ o passaro que se chama de pomba, s6 ¢ queimada,
(na) lugar. O nome se refere o lugar onde a pomba foi queimada. Botoe sona kynyra ¢é a

praia onde a pomba foi queimada, que fica na margem direita do Rio Javaés.

17. Wakahiwa Ixéna. O nome Wakahiwa, (nome de um homem), ixe (queda), na
(lugar). O nome se refere ao lugar onde o Wakahiwa caiu dentro de 4gua para pegar o
pirarucu com deoréru ou berewy (a rede tradicional). Wakahiwa Ixéna kynyra. A praia
onde Wakahiwa caia dentro da dgua. Atualmente esse ¢ o lugar da Praia Grande, uma
praia de temporada no més de julho. E também reconhecido como Jaime, que é 0 nome
de morador do lugar a margem direita do Rio Javaés, que aluga espacos nessa praia para

a temporada.

18. Malua Lohoji irana. O nome Malua (nome de um lutador), lohoji (s6 ou
apenas um), ira (gritando ou chamando), na (lugar). O nome Malua ¢ também um nome
proprio. O nome se refere o lugar onde um sé lutador chamou os outros para lutar.
Atualmente ¢ o lugar Quebra Linha, ou a fazenda do doutor Abdala, na margem direita

do Rio Javaés. Na margem esquerda esta a fazenda do Batista Araujo Tuxa (ver nota 12).
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O lugar onde os povos pescavam as tartarugas e pirarucus que eram abundantes nesse

lugar.

19. Haluruni. Nome Haluru é uma espécie de uma orquidea e ni € falso. Haluruni
kynyra, é a praia; Haluruni bero rehe, bero (rio), rehe (trecho longo, ou seja, comprido);
Haluruni haute ou laute, haute ou laute (ilha). Atualmente ¢ conhecida como ilha de

Deuselia.

20. Waharu Hawa. O nome Waharu (nome de uma mulher), Hawa (lugar de
moradia). O nome se refere o lugar onde Waharu morou alguns tempos. Atualmente € o

retiro da Waharu. Na margem direita esta a fazenda do Furtunato.
21. Mana-ro. O nome Mana (pedra) e ro (pogdo de pedra).

22. Ixati tyby kynyra. O nome Ixati (nome masculino), tyby (pai), kynyra (praia).
O nome se refere a praia de pai de Ixati. Atualmente ¢ lugar de bomba onde os ndo
indigenas fizeram irrigacdo para as lavouras. Existiu a lavoura de plantio de arroz na

regido de Porto Piaui, décadas atras, e atualmente a area ¢ pastagem.

23. Naria Hawa. O nome Naria (nome proprio de uma mulher). O nome se refere
o lugar onde a Naria mora. Ela ¢ casada com o fori que se chama Paulo do N¢. O lugar
antigamente tinha o nome Budoeé rona kynyra matyre. O nome budoe (veado mateiro, ou
seja, catingueiro), ro (comer), na (lugar), kynyra (praia), matyré (préoximo). O nome se
refere ao lugar onde as pessoas comeram a carne de veado. A praia fica na margem direita
do rio. Sewerehi Hawa. O nome Sewerehi (nome de um homem), hawa (lugar de
moradia). O nome se refere o lugar onde Sewerehi mora. E no comeco da aldeia Txuiri

pra cima do rio Javaés .

24. Atual aldeia Txuiri. O nome Txuiri ¢ o nome de um homem. O lugar era
chamado de budoe rona kynyra. O nome se refere a praia onde os povos comeram a carne
de veado mateiro ou catingueiro. Os primeiros moradores desse local ndo eram indios.
Eram principalmente maranheses atraidos pela fartura de pastos nativos, o que permitia
criar gado bovino com grandes lucros. Esses moradores cresceram em quantidade e
chegaram a ser mil moradores nessa regido (Jacobs, 2000). Em 1995 algumas familias
indigenas mudaram — se para Porto Piaui e no dia 19 de abril aconteceu a inauguracao da
aldeia, o que estava representado por casas construidas no meio das ruas. Aconteceu
entdo, em dezembro do mesmo ano, a desocupagdo das terras indigenas € com isso 0s

moradores ndo- indios foram embora. Esta comunidade ¢ caracterizada por tentar manter
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sua cultura e seus saberes tradicionais, mesmo diante do desafiador convivio / contato

com o ndo — indigena (Tori), que se consolidou ao longo do tempo.

25.Txuiri — hina bero rehe. O nome Txuiri € o nome de um homem, hina é choro
de homem, bero € rio e réhe ¢ longo ou comprido. O nome se refere ao lugar do rio longo,

onde o homem chamado de Txuiri chorou e ficou muito cansado de remar de canoa.

26. Wajuahate- ry- kynyra. O nome wajuahate € arco, ry ¢ estrada, boca ou um
peixe cari, kynyra (praia). O nome se refere a praia de estrada de arco, que era onde as

pessoas pegavam a planta pati para fazer arco.

27. Korixa — haky herina. O nome Korixa (nome proprio de uma mulher), haky
(grande ou com muito respeito), serina (lugar de deitar). O nome se refere ao lugar onde
Korixa deitou. Korixa haky herina — ro. O nome ro € pog¢ao do rio, no local. Era lugar de
pescaria das tartarugas e também existe um doni (ser feroz) no local. Esse ser se chama
doreni. O nome dore ¢ papagaio e ni ¢ falso. Na cultura e visdo cosmoldgica Javaé, doreni

¢ uma figura com metade do corpo de gente e metade de peixe, lembrando uma sereia.

28. Wyhy bo ruiresy. O nome wyhy (flecha), bo (verde ou branco), ruiresy ¢é
pescaria tradicional na boca de um cérrego ou lago. O povo antigo fazia barreira com os
galhos das arvores ou com as folhas de babagu para barrar os peixes no lugar. Por isso se
chama ruirésy. Ruiresy kynyra a praia de ruirésy, ou praia de pescaria tradicional. No
mesmo lugar rio abaixo se chama Haluku-Huky. O nome se refere o lugar onde existe
grande buraco no nivel subaquatico. Haluku-Huky kynyra. O nome se refere a praia de
buraco grande e também o lugar onde reimylo existe no nivel subaquatico, sendo que o

nome reimylo ¢ a cobra grande ou buiuna.

29. Kuekoro. O nome kue (capivara), ko (rosto), 7o (po¢ao). E também uma arvore
se chama de kueko (piranheira). O nome se refere ao lugar onde ha abundancia das
arvores nativas na margem do rio. E também era lugar de pescaria as tartarugas no tempo

passado.

30. Hawalo bero rehe. O nome Hawalo é morro ou montanha, bero é rio ¢ rehe é
longo ou comprido. Na regido do Hawalo na margem direita do Rio Javaés. Por isso se
chama Hawalo. Nesse trecho de rio existem trés ilhas no meio do rio, conhecida como
Hawalo Haute ou Laute. O nome Hawalo é morro, haute ou laute é ilha. O nome se refere,

ao rio do morro ¢ as ilhas de morro.

31. Awihe bero. O nome Awihe (inajd), bero (rio). O nome se refere o rio do inaja.

Atualmente é o local da aldeia Imdtxi 02. E também reconhecido como o nome de um
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proprietario da fazenda Sinobim. Também faz nesse lugar a barreira para travessia dentro
da Ilha do Bananal para ir ao Estado de Mato Grosso. Awihé bero rehe, o nome se refere

o rio longo do inaja.

32. Taratyky — Tere Ijo. O nome Taratyky — Tere ¢ um passarinho que vive nas
praias no tempo de verdo, uma espécie de gaivota pequena. Tere (dura), ijo (porta ou a
boca). Tem uma vazante que faz ligag¢@o para o lago Sohoky no tempo da enchente. Nesse
lugar também tem a moradia de um ser feroz (korini), no nivel subaquético. O nome kori
(anta), ni (falso). Na fala masculina (drini). Atualmente as pessoas associam o korini com
o hipopdtamo. Tori dizem que ndo existem os hipopotamos no Brasil. Nas visdes
cosmologicas dos pajés, existem animais como os hipop6tamos no nivel subaquatico do
rio Javaés, ou em alguns lagos na Ilha do Bananal. As pessoas afirmam que escutam os

sons do korini, gritando no fundo das 4guas.

33. Notxiesa. O nome notxie (gaivota), sa (branco ou manchado). Notxi¢sa kynyra
(praia da gaivota). O nome se refere gaivota branca e a praia de gaivota branca.
Atualmente ¢ conhecido o lugar como viava, pois que tem uma vitiva que mora ali numa
fazenda. Também chamado de bomba, pois na década de 1980 tinha uma bomba de puxar
as adguas para irrigar as lavouras de arroz. Também era lugar de pescaria das tartarugas

no tempo antigo. Atualmente ndo existem muitas tartarugas nesse lugar.

34. Taijana waxina. O nome faijana (habito, maneira, jeito), waxi (anzol), na
(lugar). O nome se refere ao lugar onde um homem pescou a tartaruga na sua maneira de
pegar as tartarugas. O homem que pescou no local se chamava Mahaku Javaé. Por isso
que se chama de faijana waxina. Quando Mahaku pescou uma tartaruga, os
companheirtos falaram para tirar logo. Ele se recusou dizendo que faria do seu jeito.
(Waijana idi watxireri). A tartaruga escapou do anzol e foi embora. A turma de
companheiros riu dele. Atualmente ¢ a fazenda do ex-prefeito da cidade de Formoso do

Araguaia (Domingos Pereira), na margem direita do Rio Javaés.

35. Hawo di Ixéna. O nome hawo (canoa), di (passagem), ixe (queda), na (lugar).
O nome se refere ao lugar onde os povos passavam de canoa para o rio Javaés. E o lugar
onde existe o ser feroz (réimylo) serpente ou buiuna que mora no lugar, na margem

direita.

36. Iwory hyky ijo. Nome iwory (vazante), hyky (maior), ijo (porta ou a boca). O
nome se refere a boca ou entrada da vazante maior, que faz ligacdo para antiga aldeia
Loréky e também para o lago do Sohoky. Sao trés pajés que morreram assassinados no

local. Mahaku Javaé foi morto pelo Weria Javaé na praia. Waitxari Javaé morreu matado
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pelo Andre Kalariki Javaé e meu avd materno Kukusi Javaé também morreu matado pelo
Kuriaru Javaé. Esse lugar ou caminho faz a ligagdo de quase todas antigas aldeias pela
terra até chegar ao Rio Araguaia. Iworyhyky ijo bero rehe. O nome se refere ao rio longo

abaixo da entrada maior.

37. Haloé Ahu. O nome Haloe (onga) Ahu (lago). O nome se refere ao lago da

onga.

38. Kyna Ahu. O nome kyna (embira), ahu (lago). O nome se refere lago do
embira. Kyna ahu kynyra € o nome da praia de lago de embira. Kyna ahu ro, pogao do rio
no lugar de pescaria de tartarugas. Até hoje existem as tartarugas no pog¢ao, onde também
existem varios seres ferozes (adni) além de existirem os espiritos de aruands no nivel

subaquatico, segundo os conhecimentos cosmoldgicos dos pajés.

39. Téru-Teru ryna. O nome Teru-Teru ¢ um passaro chamado tetéu ou quero-
quero. Ryna ¢ o lugar de moradia, mas também significa uma cadeira de sentar. Um
espirito de aruand que tem o nome de feru-téeru mora no local no nivel subaquético. O
nome se refere ao lugar onde o espirito de aruand féru-téru mora no subaquatico. E

também o lugar de pescaria de tartarugas.

40. Weryry ijarana. O nome weryry significa uma crianga género masculino, ijara
(carreira ou correu) e na (lugar). O nome se refere ao lugar onde o menino correu. Weryry
ijarana kynyra significa o nome do lugar da praia onde o menino correu. Esse lugar

também tem pescaria das tartarugas no local de pogao.

41. Bero Rea. O nome bero (rio) réa (furo de um rio). O nome se refere ao furo
de um rio. Esse lugar tem abundancia de tartarugas e de pirarucus. Hoje em dia a pescaria

se realiza nesse lugar onde as pessoas pescam as tartarugas.

42. Kuese kynyra. O nome kue (capivara) se (mae) kynyra (praia). O nome se

refere a praia da mae da capivara.

43. Wyhyno bero rehe. O nome wyhy (flecha), né (emenda), bero (rio), rehe
(trecho longo). O nome se refere o rio longo da emenda de flecha. No lugar existe planta
wyhynd com a qual se faz ponta de flechas. Atualmente ¢ conhecido também como Lote
01. Quando a terra era da escola agricola Fundagdo Bradesco era chamado de lote 01 e

permanece com esse nome até hoje.

44. Orini ryna. O nome 6ri (anta), ni (falso), ryna (o lugar ou lugar de sentar).
Orini na lingua do povo Javaé é interpretado como hipopétamo. O nome se refere ao lugar

onde o Orini (hipopdtamo) mora.
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45. Koworuhuky. O nome koworu (&rvore), huky (maior, gigantesco). Uma arvore

nativa que se chama de algodoeiro. O lugar era abundante de algodoeiro.

46. Wiwijo. O nome Wiwijo (uma arvore nativa) que se chama barriguda.
Atualmente ¢ chamado de bomba porque essa area esta na margem direita do rio Javaé,
sendo propriedade particular de uma grande fazenda dos portugueses, a COBRAPE,
projeto de lavoura grande produtor de arroz na margem do rio Javaés. Wiwijo kynyra, a

praia do wiwijo.

47. Kure kona. O nome kuré (camaledo) e kona (lugar onde os camaledes faziam

os ninhos). O nome se refere o lugar onde os camaledes faziam os ninhos.

48. Bero konana ry. O nome bero (rio), konana (final), ry (estrada, boca e peixe

cari). O nome se refere o caminho que vai para o final do rio Wari — Wari.

49. Kori deburena. O nome kori (a anta), debure (valente), na (lugar). O nome se

refere o lugar onde a anta ficou furiosa.

50. Adaha ry. O nome adaha (espécie de card, nhame), ry (estrada, boca ou peixe

cari). O nome se refere a estrada de adaha.

51. Ixybiawa dehemyna. O nome Ixybiawa (povo Xambioda), dehemy (chegada ou
chegou), na (lugar). O nome se refere ao lugar onde o povo Ixybiawa chegou no local na

praia para visitar seus parentes. Atualmente ¢ o lugar da aldeia Boa Esperanga.

52. Rurdoky. O nome rurd (&rvore nativa que fica na margem do rio), oky
(abundancia de arvore nativa no local). O nome se refere ao lugar onde havia abundancia
de arvores nativas chamadas de rurd, na margem do rio Javaés. O povo de Wari-Wari a
passou ultima temporada na praia do lugar. Houve um episddio na familia de Capitao hari
Kuoruwa Javaé, irmao de Ixujuwedu Javaé e de ljahina Javaé. Eles eram trés irmaos que
foram antigas liderancas de aldeia Wari-Wari e estiveram envolvidos em episddio de
morte de Tkukana Javaé nesse lutar, como castigo pelo fato que ele era hari e foi acusado

de ter molestado uma filha de Kuoruwa.

53. Wou Berena. O nome Wou (Tapirape ou Guerra), bere (acabou ou algo
pendurado), na (lugar). O nome se refere o lugar onde os Tapirape se acabaram, ou seja,

morreram no local.

54. Aximani kynyra. O nome Aximani (0o nome de um homem), kynyra (praia). O
nome se refere a praia de Aximani. Esse local era moradia temporaria dos povos antigos

de Wari-Wari. Aximani kynyra ratoko. O nome Aximani (um homem), kynyra (praia)
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ratoko (morrinho de areia na praia). O nome se refere ao morrinho de areia na praia de

Aximani.

55. Xiniwe herina kynyra. O nome Xiniwe (0 nome de um homem), herina (lugar
de deitar, ou de sepultar), na (lugar), kynyra (praia). O nome se refere o lugar onde Xiniwe

se deitou ou foi sepultado.

56. Rytamyra. O nome ry (estrada, boca ou peixe cari), tamyra (novo ou nova). O
nome se refere a estrada nova. Lugar da atual aldeia Wari-Wari. O lugar é também onde
Kyrysa matou Myxiwari Javaé. Essa praia era morada temporaria dos povos de Wari—
Wari. A antiga aldeia Wari- wari fica aproximadamente 12 km de margem do rio Javaés.

O povo que habitou nos lugares era Kuriawaku mahadu.

57. ljarare Ryna. O nome [jarare (um espirito de aruand), ryna (lugar ou uma
cadeira de sentar). O nome se refere ao lugar onde o espirito de aruana chamado Jjarare

mora no nivel subaquatico na cachoeira. ljarare-ryna kynyra é o nome da praia de ljarare.

58. Kuekoro. O nome kueko (a arvore nativa que existem nos lugares que nao-
indigena chama de piranheira). Ro (po¢ao). O nome se refere o lugar onde ha abundancia

das arvores nativas que se chama de ku¢ko. Kuekoro kynyra € o nome a praia de kuéekoro.

59. Kyrysa ijarana kynyra. O nome kyrysa sdo os Ava—Canoeiro, ijara (correu ou
aconteceu), na (lugar), kynyra (praia). O nome se refere a praia onde aconteceu o episddio
em que o povo Iny/Javaé se confrontou com os Ava-Canoeiro. Um Ava—Canoeiro morreu
no meio de confronto. Foi o rapaz rahetodu Iljoriwé tinha matado um Ava-Canoeiro de
tonori (lanca de madeira com ponta de osso de onga parda). Os Iny/Javaé ndo tiveram
nehuma morte ou ferimentos. O nome rahetodu significa um rapaz formado que usa o
cocar. Tondri (langa). Esse lugar de praia onde as pessoas de Wari — Wari passavam

temporada nas praias, nos tempos mais antigos.
60. Thetxiwo. O nome ihetxiwo é uma curva do rio bem torta.

61. Kuriaru ira. O nome Kuriaru ¢ nome proprio de um homem, ira ¢ um canal
de passagem de canoa na rasura no rio Javaés. O nome se refere ao lugar onde o Kuriaru

Javaé fez um canal de passagem de canoa no raso de rio.

62. Makuku kynyra. O nome Makuku é um nome proprio masculino, kynyra é
praia. O nome se refere a praia de Makuku. A praia era morada temporaria dos povos de
Wari — Wari. Makuku ijo. Esse nome se refere a boca de vazante de Makuku. A vazante
entra na margem direita do rio Javaés. Makuku kynyra ratoko, o nome se refere ao

morrinho de areia da praia de Makuku. Makuku bero rehe, o nome se refere ao longo
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trecho do rio do Makuku. Atualmengte o lugar se chama Sisi, que ¢ o nome de um

fazendeiro morador do local na margem do rio Javaés.

63. Kulahuri Koworu ritina. O nome koworu (arvore), riti (pintura ou escrita), na
(lugar). O nome se refere ao lugar onde um homem chamado Kulahuri pintou o pé de
uma arvore. Reconhecido como koworu ritina, ndo se usa mais atualmente o nome de
Kulahuri. A praia era morada temporaria dos povos de Wari—Wari. Meu pai, José
Wereumari Javaé, era conhecedor e narrador dos conhecimentos do rio Javaés e contava
essas historias. Koworu ritina kynyra, o nome se refere a praia de arvore pintada. Koworu
ritina kynyra matyre, significa a praia emendada na outra (matyré). O nome se refere a
segunda praia da arvore pintada. Na década de 90 os povos Kraho-Canela, habitaram por
alguns anos esse local. Depois que desabitaram, o lugar virou um retiro com aluguel de

pastagem para gado bovino.

64.Hatxuko. O nome Hatxuko ¢ uma arvore nativa que se chama caraiba.
Atualmente ¢ lugar da aldeia Bela Vista. No lugar existem muitas arvores nativas

caraibas. Hatxuko kynyra. A praia da caraiba.

65. Mana ruty. O nome mana (pedra), ruty (pedrinhas ou cascalhos). Mana ruty
bero réhe, o nome se refere ao trecho longo do rio onde tem de cascalho. Atualmente o
lugar se chama Barreira Patrocinio, nome de um fazendeiro morador do local. A barreira
faz ligagdo para o interior da Ilha do Bananal. A praia era morada temporaria dos povos

de Wari-Wari.

66. Woreke dehémyna. O nome Woréke (o nome de um homem), dehemy
(chegada), na (lugar). Woreke dehemyna kynyra. O nome se refere a praia onde Woreke,

um homem karajd, chegou para visitar o povo Iny/Javaé.

67. Hatoxiri kynyra rehe. O nome hatoxiri sdo as arvores que ficam na margem

de rio ou da praia, kynyra (praia), rehe (longo). O nome se refere a praia longa de hatoxiri.

68. Bero koe. O nome bero (r10), koe (torto). Bero koe kynyra. O nome se refere a
praia de rio torto. Era morada temporaria dos povos Wari-Wari. Na regido de Wari—Wari

algumas praias eram moradas temporarias dos povos no verao.

69. Harureni bemuna kynyra. O nome harureni ¢ um espirito de aruana, bee
(4gua), na (lugar), kynyra (praia). O nome se refere a praia onde o espirito de aruana
bebeu a 4gua no meio da danca. Esse lugar de praia era moradia temporaria dos povos de

Wari-Wari, sendo lugar do rio Javaés bom para pescaria de tartarugas.
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70. Kaxiwe toro kynyra. O nome kaxiwe toro (murere, uma planta aquatica),

kynyra (praia). O nome se refere a praia de murere.

71. Kuja kynyra. O nome kuja (mucura), kynyra (praia). O nome se refere a praia

da mucura, atual retiro da Mahiru Javaé.

72. Kotehyre kynyra. O nome kote (plantas nativas de cipd), hyré (amargo), kynyra
(praia). O nome se refere a praia de cip6 amargo. Essas plantas nativas das ramas de cipd

que ficam na margem das praias. Esse ¢ um lugar de pescaria de tartarugas.

73. Hawykyhyky labuna kynyra. O nome Hawyky (uma mulher), hyky, (maior, ou
seja, forte), labu (sexo), na (lugar), kynyra (praia). O nome se refere ao lugar de praia
onde uma mulher grande ou forte fez relagdo sexual. O lugar ¢ bom para pescaria de

tartarugas.

74. Kywako bero rehe. O nome kywako (pé de jatobd), bero (rio), rehe (longo). O
nome se refere ao trecho longo do rio que tem jatoba. O lugar é bom de pescaria de

tartarugas.

75. Biri ixena. O nome biri (periquito), ixe (queda), na (lugar). O nome se refere

ao lugar onde periquito caiu.

76. Kyrysa Hawa. O nome kyrysa (Xavante), hawa, lugar de moradia uma aldeia
ou a cidade. Muito antigamente os Xavante moravam no local. Depois que os Xavante
foram embora, tornou-se se aldeia Javaé com o nome Kyrysa Hawa. O lugar alto de
moradia fica a aproximadamente 2 km de rio Javaés. A praia era morada temporaria do

povo Iny/Javaé.

77. Bodoleke so ryna. O nome bodoléke (pirarucu), so (vermelho), ryna (lugar ou
um lugar de sentar). O nome se refere ao lugar onde pirarucu vermelho mora. O pirarucu,
ou pirosca, ¢ o maior peixe de aguas doce que existe no rio Javaés. Esse Bodoleke so ryna

¢ um ser feroz (aoni) e vive no nivel subaquatico abaixo do rio Javaés.

78. Harakati. O nome harakati ¢ uma curva bem torta. Harakati kynyra ¢ o nome
da praia (kynyra) de uma curva bem torta do rio. Harakati wo, harakati (uma curva bem

torta), wo (dentro). O nome se refere a praia de curva torta do rio.

79. Bero tyby. O nome bero € rio e tyby € velho ou pai. O nome se refere rio velho.
Atual barreira Cristalandia. Nesse local funcionava uma barreira como passagem de
gados e também de transportes. A Funai controlava essa barreira. Os fazendeiros pagavam

as porcentagens para a FUNAL
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80. Ixenoa do. O nome Ixénda € nome proprio de um homem e do ¢ algo de comer,
se referindo aqui as tartarugas. O nome se refere ao pai de Ixénda que pescou muitas
tartarugas no local. Por isso que nome do trecho do rio ficou reconhecido como Ixenéa

do. Ixenoa do kynyra é o nome da praia de Ixenoa.

81.Waka kona O nome waka é o péassaro mergulhdo, kona sdo os ninhos e na ¢

lugar. O nome se refere ao lugar onde os mergulhdes fazem os ninhos.

82. Harabie bero. O nome harabie é planta nativa e bero € rio. O nome se refere
o rio de harabie. As pequenas plantas nativas nascem como hospedeira e que ficam nos
galhos de arvores. O mesmo nome se utliza para nome de casamento tradicional

(harabie).

83. Iolo dehemyna. O nome Iolo é um titulo de uma pessoa masculina muita
destacada e de muita honra. E um tipo de rei ou principe. O nome se refere ao lugar onde

o lolo chegou para visitar os povos Inj/Javaé.

84. Asuko bero. O nome asuko (arvore embauba) e bero (rio). O nome se refere

ao trecho do rio que tem muitos pés de embatiba na margem.

85. Hererajua ryna. O nome herérajua ¢ um ser maior feroz (aoni), na forma de
peixe e ry € boca, estrada ou peixe cari e na € o lugar. O nome se refere ao lugar onde o
feroz peixe grande mora. Os seres humanos comuns ndo conhecem esse peixe grande. S6
quem sabe sobre eles sdo os Aari. Através de conhecimento cosmologico dos hari os seres
humanos sabem o lugar onde o Hererajua mora. Hererajua ahu se refere ao lago de
Hererajua.

86. Taratykytere. O nome taratykytere se refere a uma gaivota pequena. O nome

se refere ao rio de gaivotas pequenas.

87. Saura do. Saura ¢ nome de um grupo cerimonial cuja principal agdo se da nos
momenos rituais, sobretudo no Hetohoky; do pode ser um peixe ou tartarugas. O nome se
refere ao lugar onde as pessoas do grupo Saura comeram a tartaruga. Por isso que o nome

do trecho de rio se chama de Saura do.

88. Laratxi Ijo. O nome Laratxi € nome proprio, ijo (a porta ou a boca). O nome
se refere a boca (foz) do rio Laratxi no rio Javaés. Laratxi Ijo kynyra, o nome se refere a
praia da boca de Laratxi. A regido de Capao do Coco se chama de Laratxi. Os povos
Iny/Javaé antigos que habitavam no local se chamavam de Laratxi mahadu. Era local da

antiga aldeia dos Javaé do capitdo e pajé (hari) Wahure Javaé, sendo o atual assentamento
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de Capao do Coco. Também tinham mais aldeias na regido, na margem do Rio Laratxi,

como aldeia Hawa Rie e Kuriawa Haky Hawa, que ¢ o lugar onde o hari Kuriawa morava.

89. Hededura luku. O nome hededura (arara vermelha), luku significa buraco. O
nome se refere o lugar onde arara vermelha fazia o ninho. Antiga aldeia do capitdo
Wahure Javaé que fica na margem esquerda do rio Javaés mas também existia aldeia na
margem direita do rio Javaés. Hededura luku kynyra, o nome se refere a praia onde arara

vermelha fazia ninho.

90. Hawyky tola. O nome Hawyky significa mulher e fola uma “ressaca” de rio,

pois forma uma reentrancia do rio.

91. Txuode. O nome txuode significa capim sapé. Muito antigamente era uma

aldeia dos Karaja.

92. Koxiheru Bédu do. Koxiheru é o nome de uma mulher, bedu (forma respeitosa
de chamar uma pessoa baixa), do significa uma forma especifica de mencionar a comida
relacionada as cagas ou aos peixes ou a tartaruga. O nome se refere ao lugar onde o pai

de Koxiheru pescou as tartarugas no rio.

93. Waderiko. O nome Waderiko refere-se a uma arvore nativa. Os ndo-indigenas
chamam esse lugar de furo de pau, devido a divisao do rio, formando uma ilha, no formato

de uma forquilha.

94. Kére luku. O nome kere significa o passaro Martin Pescador e luku ¢ um

buraco. O nome se refere ao lugar onde o passaro Martin Pescador fazia o ninho.

95. Dejueho Ijo. O nome dejueho ¢ peixe matrinxa, ijo € porta ou a boca. O nome

se refere a boca rio de matrinxa. E a atual barra do Rio Verdinho.

96. Raha ni Ijo. O nome raha (abelha), ni (falsa), ijo (porta ou boca). Raha ni ¢

marimbondo. O nome se refere ao trecho rio que tem marimbondo.

97. Wyhy Raheto di ljarana kynyra. O nome Wyhy significa flecha, raheto (cocar),
ijara (carreira, corrida), na (lugar), kynyra (praia). O nome se refere ao lugar de praia
onde os atletas competiram no ritual de wyhy raheto, que era uma competi¢ao de corrida
entre dois corredores. Disputavam carregando, cada um, uma flecha sem ponta, enfeitada
com penugens € com uma pena de arara na ponta. Esse lugar era antiga aldeia dos povos

Iny/Javaé.
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98. Botoreni. O nome botore (taquari com qual se faz flecha), ni (falsa). O nome
se refere ao taquari falso, porque existia espécie de bambu parecido com o taquari que se

faz flecha.

99. Harikiri ho. O nome harikiri significa peixe caranha e /o ¢ abundéancia. O

nome se refere o lugar onde havia abundancia de caranha.

100. Waotyna. O nome Wao significa meu rosto, ¢y (espinha), na (lugar). O nome

se refere a espinha do meu rosto.

101. Haloe ahu. O nome haloe (onga), ahu (lago). O nome se refere ao lago de

onga.

102. Wadure. O nome Wadure ¢ uma espécie de planta nativa chamada de

bananeira brava.

103. Kohojiko. O nome kohoji ¢ alméscar, ko (pé). O nome se refere o pé de

alméscar.

104. Wesiru huky roxina. O nome Wesiru ¢ nome de uma mulher, Auky (respeito),

roxi (comer), na (lugar). O nome se refere ao lugar onde Wesiru comeu.

105. Hario. Atual aldeia Waotyna. O nome hario ¢ uma espécie de tucum, uma

planta espinhosa. O nome se refere ao lugar onde existem muitos os pés de tucum.

106. Wari-Lamana. O nome wari significa o nome do passaro maguari, lamana
significa o lugar onde o maguari fica. Esse wari desse lugar ¢ um aoni que vive no nivel

subaquatico. Na margem direita do rio estd a Fazenda Campo Guapo.

107. Rama oro. O nome rama ¢ a planta que se chama pequi, oro ¢ pogao no rio.

O nome significa po¢ao de pequi.

108 Sokorowe Bero. Sokorowe ¢ o nome proprio de um homem Tapirapé que
viveu muitos anos com os Inj/Javaé. Bero ¢ rio. O nome do lugar ¢ um trecho do rio

chamado de rio do Sokorowe.

109. Hajutoro. O nome Hajuto € um tipo de girau feito sobre uma “boca” de uma
vazante, forma de ponte para poder cercar as tartarugas ou para poder ficar em cima para

flechar tartarugas e peixes. Ro (pocao).

110.Wairéhe siréena. O nome wairehé ¢ um passaro que se chama arapapa. Sire é

despensar e na ¢ o lugar. Lugar onde despenaram o arapapa.
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111. Woni. Woo significa fogueréu. Ni ¢ falso. O lugar se chama falso fogos.
Acontece de pessoas verem algum fogaréu, mas quando vai verificar, ndo ha sinais de

queimada. Atribui-se isso a uma ac¢do de algum hari.

112. Hatéméo. O nome hatémé é uma planta nativa se chama inhare. O (pé). O

nome refere ao pé de inharé.
113. Yrare lyty. O nome yrare ¢ gavido Harpia, /yty (ninho).
114. Asuo. O nome asu ¢ a embatba, o (pé). O nome do lugar do pé de embauba.

115. Kajuiri do. Kajuiri € o nome proprio de uma mulher. Do pode ser comendo

tartaruga ou peixe. O nome do lugar onde Kajuiri comeu peixe ou tartaruga.

116. Waa Rawo. O nome waa ¢ o passaro mergulhdo, rawo ¢ baixada. O nome

refere se a baixada do mergulhio.

117. Heédedura lorarina. O nome hedédura significa arara vermelha, lorari

significa gritar, na (lugar). O nome do lugar do trecho do rio onde arara vemerlha gritou.

118. Kaxiwe ijo. O nome Kaxiwe significa as plantas nativas que se chama murere,

ijo ¢ a boca. O nome se refere a boca do rio Murere.

119. Kuduho. Kudu ¢ o peixe branquinha. Ho significa lugar de abundancia.
Kuduho bero rehé é o nome do trecho longo rio onde tem bastante peixe branquinha. O
lugar ¢ reconhecido também como Martins Gamas que ¢ o nome de primeiro morador

ndo-indigena da regido, na margem do rio Javaés.

120 Dede Wyhy. Dede (espinhento). Wyhy (flecha). O nome se refere a flecha de

espinho.

121. Wou Lowo Mynyna. O nome Wou significa guerra. Lowo (canoa deles),
mynyna (lugar onde foi pego). O nome refere se ao lugar onde foi pego a canoa do povo
de guerra (Karaja). Nesse lugar do rio Javaés muito antigamente um homem se
transformou em Makolokolo e morava com sua avd nos galhos de jatoba quando os
antigos Karaja vieram para aldeia Kanoano guerrear com os povos de Torohoni mahadu.
O Makolokolo foi tomar a canoa deles e eles cairam no meio do rio Javaés. Makolokolo
colocou a canoa nos galhos de jatoba. Ele e sua avé viviam dentro da canoa em cima de
galhos e ele colocava sua bunda para cima ao ar livre e voltada para o sol. Ele botou os
ovos e se alimentava comendo seres ferozes aoni como reimylo (cobra grande). Nesse
lugar do rio Javaé existiam muitos kotuni rarea. Kotuni ¢é tartaruga, raa ¢ cabega e réa

significa duas emendadas. Das tartarugas de duas cabegas Makolokolo matava as
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menores, mas ele queria matar a maior. A avé dele falava muito que era perigoso e ele
teimava e foi pegar a maior. Nao conseguiu tirar a maior de dentro das dguas e morreu.
A1 avo dele foi buscar Txuriore (Txuu € sol, riore € filho). O nome refere—se ao filho do
Sol) para matar as tartarugas de duas cabecgas. Txurioré matou todas elas, despedagando-
as. Boioaram os pedacos de cascos € o povo Kuriawaku ajuntou os cascos quebrados,
emendou e formou as tartarugas atuais. Por isso que nesse lugar do rio Javaés existem
muitas tartarugas. A avo ficou sd, dentro da canoa nos galhos de jatoba com os ovos. Um
dia, nasceu primeiro filhotinho de Makolokolo que ¢ gavidozinho bem pequeno, chamado
caburé, que logo saiu para cagar e s6 matou calangos. A av6 dele mandou caburé embora
porque ela esperava que ele trouxesse os seres ferozes. Assim, todos gavides sdo geragdes
de Makolokolo. O ultimo a nascer foi o kobiku (inhuma). Ele foi cacar e chegou com
reimylo (boiuna). Sua avo gostou muito. “Nossa, vocé puxou pra seu pai”, dizia. Assim
foi indo e mataram todos os bichos ferozes. Entdao avo dele ndo o deixava ele cagar rio
abaixo. Um dia ele pensou: “por que a minha av6 ndo deixa eu ir nesse lado?” E ele foi
14 e encontrou um homem. la matar ele, mas era Tynyxiwe. O Tynyxiwe jogou a praga de
que ele nunca mais iria matar os seres ferozes. A partir dai s6 vai se alimentar das plantas
que ficam na margem dos lagos ou se alimenta de lama. Quando voltou 14 para avé dele
s6 com as folhas nas garras, ai avo dele percebeu que foi atacar o Tynyxiwe e o mandou

embora. Assim foi a formag¢do dos passaros gavides na cultura Javaé.

-

.- |

Figura 8 - Foz do rio Formoso com o Javaés.
Autor Ricardo Tewaxi - maio/18

122. Tori bero ijo. O nome tori € 0 ndo-indigena. Bero é rio e ijo € a boca. O nome

se refere a foz do rio de tori (rio Formoso, fig. 8), préxima da atual aldeia Boto Velho
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(fig. 9). O nome da aldeia na cultura Iny/Javaé é Inywebohona (lugar onde estourou
barrigas das pessoas). A partir da aldeia Boto Velho para baixo, sdo 60 km até chegar na

foz do Riozinho, que fica fora da ilha, no lugar chamado de irodu irana.

123. Aldeia Horotory Hawa. Mesma regidao do Tori Bero ijo. Fica entre boca do

rio Formoso e Aldeia Boto Velho.

124. Lateni—Ixena Bero Rehe. O nome tradicional era Kunahija. O nome Lateni
significa o espirito de um aruanid que vem no ritual de Hetohoky como guardido dos
meninos que estao no processo de iniciagdo de crianga para a fase adulto. Ixena € o lugar
onde caiu. Bero (rio), réehe (longo). O lugar era antiga aldeia dos Karaja a muito tempo.
Lateni tinha caido do barranco no rio ¢ ele morreu. Quem estava dentro de mascara era
Orohobé Karaja. Por isso chama se lateni ixéna. O nome refere-se ao lugar onde o lateni

caiu. O lugar ¢ atual retiro do Cacique Wagner Mairea javae.

Figura 10 - Benoi Temanaku Javaé (esq), Tewaxi
(centro), Bitxiweru (dir). Autor: Ricardo Tewaxi -
mai/18

Figura 11 - Hadori Javaé (sentado) e Tewaxi
(em pé). Autor: Ricardo Tewaxi - mai/18

125. Asuo. Asuo é nome da arvore embauba. O nome refere-se ao trecho do rio da
embatba. Esse lugar ¢ morada de aoni kuaji (aoni, ser feroz). Esse ser feroz também
moram no nivel subaquatico tanto nas lagoas quanto no rio. Eles se incomadao com a
presenga de ser humano nos lugares de desmatamento e irrigagdo, com os barcos fazendo
barulho no rio. Isso porque no tempo passado eles viviam no seu espago, nas profundezas
do rio ou no lago, sem presenca de homens. E nos dias atuais, devido a destruicdo do
meio ambiente, os ferozes vao se afastando mais de seus lugares. Quando eles se afastam,

ocorre mudanca no nivel das aguas, deixando os rios e lagos mais rasos. Por isso
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acreditamos que os aoni também ajudam a manter a profundeza nos espagos do rio.
Segundo a visdo cdsmica dos hari, os seres ferozes estdo perigosamenge ameacgando de
atacar as pessoas, por causa de rasuras nos rios. Cada vez mais os seres ferozes ficam
mais proximos dos /ny, pois com a rasura o nivel subaquatico se aproxima do aquatico.
O aoni kuaji ¢ um dos mais perigosos que existem nos lugares. Quando ele se incomoda,
ele faz acontecer de aumentar o nivel da agua do lago ou de um rio. Ele provoca um
estrondo e depois pode engolir as pessoas. Entdo essa mudanca provocada pelos fori no
meio ambiente, esta sendo mais perigosa. Essa ¢ visdo do hari, alertando as pessoas onde
existem um ser feroz, para elas conhecerem os lugares para que ndo aconte¢a uma
tragédia com as pessoas. O povo Iny/Javaé sabe todos os lugares do rio onde os ferozes

moram.

O aoni kuaji, quando se esquenta ao sol, aparece o seu reflexo no espago,
formando o que os fori chamam de arco-iris. Entdo, dessa forma, quando ele aparece no
espaco acima de nds, as pessoas sabem o lugar onde ele mora sem precisar de ajuda de
hari. Pelo entendimento do nosso povo sobre a natureza, seres vivos € meio ambiente, é
muito importante o lugar onde os ferozes moram. Esse kuaji também ajuda a fazer
acontecer a chuva, pois quando kuaji aparece ou sai para fora do nivel onde ele vive,

todos sabemos que aumenta a chuva.

126. Hario. Hario é uma planta tucum espinhosa. Nesse trecho existem muitos

Hario na margem do rio na regido.

127. Narybyo. Naryby é uma planta nativa de uma espécie de jatoba. O (pé). Essa
planta da os frutos que sdo consumidos pelos seres humanos ou pelos animais. Narybyo

bero rehe, refere se a um trecho longo do rio de Narybyo.

128. Hareweo. o nome Hare ¢ um povo que habitou na Ilha do Bananal. Weéo, um

passaro chamado acua. Hareweo bero refere-se ao rio do Haréweéo.

129. Manabure. Mana (pedra), bure (cor rosa). Manabure ijoti rehe, o nome ijoti
(barranco). E o atual retiro Sio Domingo sendo o ultimo morador na ilha do Bananal. O
nome refere se ao barranco alto de pedra rosa. E a atual roga do Sr. Benoir Temanau

Javaé, conhecedor de nome dos trechos do rio Javaés.
130. Hariwato. Nome do peixe pacu.

131.Ybyrara deburena: Ybyrara (onga vermelha), deburéna (o lugar onde ficou

muito zangado). O nome refere-se ao lugar onde a onga ficou brava.
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132. Hariwato riore. Hariwa (peixe pacu), riore (filho, ou seja, menor). O nome

refere- se ao peixe pacu nome.

133. Walu. Walu ¢ a planta que se chama coité. Walu Bero refere se ao rio de
coité.
134. Waurihi kynyra. Waurihi nome refere—se a um lugar onde em que um

Iny/Javaé mediu o tamanho da praia com o proprio”pé” (waa).

135. Irodu Irana (Figura 12). O lugar onde os animais gritaram chamando a
Hawyky Weénéna para ser esposa. E o nome do lugar onde existiu morada de animais
quando eles eram gente. O nome irodu significa animais selvagens. [ra significa grito.
Na ¢ o lugar. O nome Hawyky (nome de uma mulher), wenona (linda ou bonita). Hawyky
Wenona era esposa de um Iolo, que se chamava de /olo Tatxiwana. No meio de ritual de
Hetohoky, 1616 Tatxiwana foi incorporado de Inj ni. Inj (gente), ni (falsa). E chamado
também de Nego d’dgua e se incorporou no corpo de /olo que se transformou em bicho
feroz (aoni). Hawyky Weénona tinha observado seu esposo, porque quando ele chegou do
mato, veio abragando ela na frente de todo mundo e ela achou estranho, porque na cultura
de povo Javaé ndo se pode abracar sua esposa na frente de suas familias, pois ¢
considerado um ato feio. E um /0/6 ndo pode quebrar essas regras sociais. Entdo ele ndo
deixava sua esposa em paz. Ele dormiu no colo dela e foi entdo que ela descobriu pois
viu os dentes saindo por atrds da cabeca dele. Quando os homens chamaram ele 14 na casa
de ritual Hetohoky, para comer sua comida de ritual, quando chegou 14 comeu de verdade,
sendo que /olo ndo pode comer sua comida de ritual. Ele s6 faz xiwe (o nome xiwe ¢ uma
forma rezar ou oragdo, expresso assim: hdd hereinihe). Foi nessa hora que Hawyky
Wenona fugiu com sua irma Hirari Wenona. Ela pediu ao hawydyra (tatu-peba) para
cavar um buraco para elas entrarem no buraco e fugir. Assim elas fugiram do seu esposo
Iolo (fala feminino Zkoloku) Tatxiwana. Quando sairam no outro lugar, elas encontraram
um passaro chamado de soco. A esposa do iolo pediu para o socod engolir elas para se
esconderem de seu esposo dentro de barriga de soco. Esse foi o segundo escoderijo de
Hawyky Wénona e sua irma Hirari Wenona. Ela tinha papagaio chamado de mana-
manake. Ela ensinou o papagaio para se lolo Tatxiwana procurar elas, era para ele falar
que elas foram na roga buscar a lenha, que foram defecar no mato e buscar agua. Quando
lolo Tatxiwana voltou da casa dos homens, procurou por elas e perguntou a mana manake
onde foram suas maes? Ele respondeu que elas foram na roga. Ele foi atrds delas na roca,
mas ndo as encontrou por l4. lolo Tatxiwana voltou falou e disse ao papagaio que elas

ndo estavam por la. O papagaio foi dando as informacdes falsas, como tinha sido
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orientado. Na ultima vez, lolo Tatxiwana pegou o rabo dele e arrrancou as penas, dizendo
que ele estava mentindo. E por isso que o papagaio tem cauda curta. lolé Tatxiwana
procurou e encontrou o buraco onde elas entraram e foi no rastro delas. Quando saiu no
outro lugar encontrou s6 o socd. Perguntou ao soco por elas, se ele tinha visto elas. Socéd
falo que ndo. lolo Tatxiwana insistiu dizendo que o rasto delas tinha terminado onde
estava o socd. Ele pediu para ele vomitar para tirar diividas. Ai vomitou e quase que saiu
enfeites delas. lolo Tatxiwana aceitou que soco nao estava mentindo. lolo Tatxiwana
voltou para aldeia e matou quase a metade do povo. Hawyky Weéndna tinha prometido ao
socd uma noite com ele em troca do favor de escondé-las. Hawyky Weénona ofereceu sua
irma Hirari Weénona para passar a noite com ele no lugar dela. Eles passaram a noite
juntos e tiveram filho pintadinho (como filhote de soc6). Elas continuaram seguindo a
viagem. No caminho encontrou um rio onde tinha um homem que era Hijewe. O pénis
dele tinha o tamanho da canoa. Elas gritaram para ele trevessar elas. E ele respondeu que
era para elas sentarem em cima da ponta do pénis dele. Hawyky Wénona mandou sua irma
Hirari Wenona sentar. Hijewe atravessou elas para o outro lado do rio. Hijewe achou o
filho dela muito lindo, pintadinho. Perguntou o que fizeram para ele ficar daquele jeito.
Elas responderam que queimaram ele de fogo, na brasa de casca de landi. Ai ele queria
que elas fizessem com ele. As duas irmas fizeram fogos e colocaram ele em cima da
brasa. Ele foi gritando de dor e elas falavam para ele ficar quieto sendo a pintura dele
ficaria ruim e ele acabou morrendo. Saiu muita gordura do pénis e elas colocaram essa
gordura no casco seco de landi. Deixaram essa gordura ali e foram embora. Quando
estavam no meio de caminho Hirari Wenona falou para sua irma, Hawyky Wenona:
Wanymy (irma mais velha) wadohoku rarira (meu brinco ficou onde queimaram Hijewe).
Hirari Wenona voltou para tras e ela bebeu o gordura de pénis de Hijewe. Ela voltou
varias vezes, inventando sempre uma nova razao para voltar. E sua irma Hawyky Wenona
desconfiou que ela estava bebendo o gordura de pénis de Hijewe. Na ultima vez que ela
voltou, ela se transformou em uma onga. Entdo Hirari Wenona, na forma de onga,
esturrando. Hawyky Wenona pediu a uma arvore chamada bisao, para que se abaixasse
para ela sentar nos galhos e depois para subir novamente, para escapar da ong¢a. Quando
a onga chegou 14 perguntou como que Hawyky Wenona subiu nos galhos das arvores. Ela
respondeu que era subindo de costas para o tronco da arvore. A onga tentou subir no pé
de arvore, mas ndo conseguiu. Ela tentou varias vezes e ndo conseguiu subir. A onga
voltou novamente para beber a gordura do pénis de Hijewe. Depois que a onga foi embora,
Hawyky Wenona desceu e deu o enfeite adorno de seu finado esposo, usado nas orelhas

chamado dohorue, para essa arvore. Hawyky Wenona seguiu em dire¢do de lrodu Hawa
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(aldeia dos animais). A cada vez que a onga voltava, depois de beber a gordura, Hawyky
Wenona pedia para uma arvore socorrer ela. A cada vez ela ia pagando esses favores, ia
distribuindo os seus enfeites adornos para cada arvore. No final ndo tinham mais pés de
arvores para ajudar Hawyky Wenona. S6 tinha pé de tucum espinhoso. Hawyky Wenona
pediu ao pé de tucum para se abaixar. Quando a onga chegou 14, perguntou como que ela
subiu. Hawyky Wenona novamente falou que subiu de costas. A onga tentou e caiu encima
dos espinhos de tucum. O espinho entrou no pescogo € o quebrou. Por isso que a onga
tem pescogo curto. Ela seguiu a viagem com o filho de sua irma. No meio do caminho
menino estava com sede e ndo tinha aguas. Hawyky Weénona pediu o Wyky (espécie
enguia) para ele dar 4gua de anus dele para menino beber. Fez isso cavando um buraco
na terra e pedindo que ele desse agua. A 4gua saiu e eles beberam. Ela tinha prometido
passar uma noite com wyky. Uma noite o wyky foi mas ela ndo deixou ele copular e wyky
voltou e ficou com raiva dela. No outro dia o menino chorou de novo, sentindo a sede.
Hawyky Weénona cavou o buraco e gritou para o wyky dar hetxi syrybe (dgua do seu anus).
Ele ndo deu mais dgua porque Hawyky Wenona nao cumpriu a promessa. O menino
chorou com muita sede e se transformou em um péssaro pequeno chamado kamitxi.
Hawyky Weénona ficou sozinha e chegou 14 no Irodi mahadu. Quando ela chegou 14, os
Irodu mahadu ficaram sabendo e ficaram alegre para casar com ela. O primeiro que
chamou ela foi a anta. Ela ndo aceitou. O segundo foi a onca, ela ndo aceitou. Terceiro
foi veado cervo, ndo aceitou. Quarto foi a ema, também ndo aceitou. O ultimo foi raposa.
Ele pegou os enfeites de cada um dos outros animais e foi todo enfeitado para chamar ela
para casar. Entdo ela aceitou e casou com a raposa. Os outros falaram: ihetxi moho. O
sufixo 7 ¢ pronome dele. Hetxi ¢ anlis e moho € bicheira. Por isso que na raposa existia
bicheira no anus. Entdo por isso que se chama esse lugar de [rodu Irana. O nome muito
antigo era ijorina ijo ou ijorina wo. Essa palavra muito antiga [jorina significa o nome
Jjo (boca, ou a porta ou entrada), rina (quando pega um peixe). E onde o Tymyxiwé
conquistou o fogo dos animais para a humanidade, deixando—os perplexos, segundo
mitologia. Foi dessa forma que foi narrado pelos meus pais, Jos¢ Wereumari Javaé e
minha avé Lawarairu Javaé e também narrado pela minha tia Maria Huiriru Javaé. Eles
sdo0 narradores muitos importantes na minha vida, mas hoje estdo s6 na minha memoria,

pois ja faleceram.
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Figura 12 — Irodu Irana — Autor: Ricardo Tewaxi — mai/18

136. Weeke tyina kynyra. Weeke ao passaro gavido-caramujeiro. 7yi significa

dormir e na (lugar). O nome se refere ao lugar de praia onde o gavido weeke dormiu.

137. Tori juyrana. Tori (ndo indigena), juyra (sal) e na (lugar). O nome refere-se

ao lugar onde ndo-indigena salgou peixe.

138. Buu rehe. O nome refere-se a uma planta nativa que se chama Buu réhe, que

existia na regido na margem do rio Javaés.

139. Bororéwa. Pata de veado cervo, O nome refere-se ao lugar onde existiu a

aldeia Bororewa.

140. Koteburé. Nome de um tipo de cipd abundante na regido. E também o nome
da antiga aldeia que existiu no lugar, junto a boca do lago Kotebure, que se emenda ao

rio Javaés. Era antiga aldeia Karaja liderada pelo capitdo Tewaju Karaja.

141. Wayrihi kynyra. O nome refere-se a um outro lugar onde um /nj/Javaé mediu

o tamanho da praia com o proprio pé (waa).

142. Txyreheni. E nome proprio masculino, mas também existe um espirito de
aruana que nao danca em dupla, mas sim sozinho, quando participa dos rituais. Nome de
antigo acampamento dos /nj/Javaé situado ao lado da boca do pequeno lago (Txyreheni

Ahu) que se emenda ao rio Javaés.

143. Bidinao. Bidina significa jenipapo, o significa pé. O nome do lugar refere-se

ao trecho com pés de jenipapo.

144. Notxiéona kynyra. Nétxié significa gaivota. Ona significa ninhadas, kynyra

¢ praia. O nome refere-se a praia da ninhada de gaivota.
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145. Bero tyby. Bero (ri0), tyby (velho). O nome refere-se a um antigo canal do

rio Javaés.

146. Wabe ijo (Figura 13). Wabe, significa Riozinho e ijo significa boca, entrada.
O lugar ¢ conhecido ponto dos Iny/Javaé, Karaja e ndo-indigenas para entrada por dgua

na Ilha do Bananal.

Figura 13 — Foz do Riozinho. Autor: Ricardo Tewaxi —
mai/18

147. Otxixa ni. Otxixa significa borboleta e ni é falso. E 0 nome de uma antiga
aldeia Injy/Javaé temporaria existente no lugar, um pouco abaixo (ao norte da foz do

Riozinho).

148. Wayry tola. Wayry ¢é o péssaro arapapa. Tola significa a vazante ou boca do
lago.

149. Yrare Lyty, Yrare significa o gavido Harpia. Lyty significa ninho

150. Hédedura Luku, Hédedura significa arara vermelha. Luku significa ninho.

151. Rahy Tykyriti: Tykyriti Pintura corporal ou escrita. Rahy ¢ o peixe cascudo,
peixe pequeno que existe no lago. O nome refere—se a um lugar junto a foz do rio

Javaézinho, na margem direita do rio Javaés.

152. Bero Biawa Ijo. Bero (ri0), ijo (boca, entrada), biawa (ompanheiro). O nome
refere-se a foz do rio Javaés no Rio Araguaia (figura 14), a extrema ponta norte da Ilha

do Bananal.

Figura 14 — Foz do Javaés no Araguaia.
Autor: Ricardo Tewaxi — maio/18
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Consideracoes finais.

Vem de muito tempo a minha vontade e curiosidade de conhecer o rio Javaés de
ponta a ponta, com os seus nomes de trechos e curvas, mas ndo encontrava a forma de
fazer esse tipo trabalho. Cada vez mais o tempo estd passando e os mais velhos
conhecedores dos nomes das curvas e trechos do rio Javaés estdo morrendo e levando
seus conhecimentos juntos com eles.

De repente surgiu a primeira oportunidade, através do curso de licenciatura
intercultural indigena da Universidade Federal de Goids (UFG), no ano de 2009. Comecei
a pensar sobre esse assunto e fiz um trabalho como um tema contextual. Pesquisei com
os mais velhos e em cima dessa pesquisa preparei uma aula sobre os nomes das curvas e
trechos do rio Javaés. Apliquei esse tema na sala de aula para os alunos e eles gostaram.
Porém nao teve continuidade esse trabalho, que ficou parado s6 nesta atividade do curso
de licenciatura intercultural.

Mas eu sempre perguntava aos mais velhos sobre o conhecimento de nomes das
curvas e trechos de rio Javaés. O meu pai era conhecedor de nomes das curvas e trechos
do rio desde a antiga aldeia Wari- Wari, rio abaixo até Txyreheni, atual Cangucu. O rio
para cima, ele conhecia até Tahakala, atual aldeia Barreira Branca.

A segunda oportunidade para eu voltar a esse assunto foi através de Programa de
Po6s-Graduagao em Ciéncias do Ambiente (PGCIAMB) da UFT. Ali encontrei de novo a
possibilidade de alcangar a minha curiosidade de conhecer os nomes das curvas e trechos
do rio Javaés, conhecer as pessoas diferentes de cada comunidade e ouvir e escrever as
informagdes dos conhecedores dos lugares e ampliar o conhecimento dos nossos
ancestrais pelo rio Javaés.

O rio ¢ muito importante na nossa cultura tradicional. Nossos ancestrais se
originaram do rio e nossos rituais comec¢am do rio, como espiritos de aruanad que moram
no nivel além do subaquatico. Entdo, no meio dessa pesquisa eu me sinto muito feliz e
tranquilo com os conhecimentos dos ancidos de cada comunidade, com as anotacdes
sobre os nomes das curvas e trechos de rio Javaés. Porque os ancidos se preocupam com
as novas geragoes. E os jovens ndo se interessam mais em aprender os conhecimentos do
seu proprio povo e os conhecimentos da natureza, como o rio € sua importancia, suas
histérias, acontecimentos nos lugares de praias e pogdes, enfim o conhecimento
tradicional dos povos indigenas Iny/Javaé.

Dessa forma, percebe-se que ja estd havendo uma preocupag@o em repassar esses

conhecimentos, porque corre risco de desaparecer. Quando andei nas outras aldeias
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fazendo as entrevistas com os ancidos da comunidade, eu me senti muito honrado pelas
liderancas de cada aldeia diferente. Cada lideranca me deu seu apoio e eles me pediram
para retornar de novo para conversar com a comunidade sobre a importancia e a historia
do rio Javaés, para incentivar os jovens para retomar a aprendizagem do conhecimento
dos lugares no rio.

Nos lugares do rio Javaés, os espiritos se estabelecem no nivel abaixo do
subaquatico em todos os lugares das curvas do rio. No tempo passado, os rios eram mais
profundos e o ser invisivel (aruand e aoni) morava tranquilamente e ndo havia
desmatamento nos lugares. O rio era mais fundo e o seres espirituais ajudavam a manter
o nivel das 4guas tanto do rio como dos lagos. Hoje em dia acontece diminui¢do do nivel
das aguas, causado por ndo-indigena, com o uso intenso das bombas nos rios para
irrigagdo das lavouras de alguns proprietarios, como a irrigacao de fazendas nas margens
do rio Formoso. Isso causa impacto com a mudangas de um ser espiritual (e de seres
vivos) de um lugar para outros, deixando seus lugares de origem e fazendo os rios ficarem

rasos.

Cada vez estd aumentando mais os negocios da pecudria e agronegocio. Eles
fazem destruir o meio ambiente sem ter preocupag¢do de manutencao dos lugares e dos
espagos nas regides e nas margens do rio. Com isso o nivel das adguas esta cada vez
diminuindo mais e os moradores permanentes dos lugares ficam assustados e
incomodados com a presenc¢a do ser humano, retirando-se das matas e das aguas que sdo
seus lugares. Assim ¢ o olhar do /ny pelo meio ambiente, de acordo com as visdes

cosmologicas dos hari Javaé.

O lugar de rio Javaés onde os seres invisiveis permanecem no nivel além do
subaquaticos (Beratxi- mahadu, Hukumari), sdo conhecimentos fantdsticos dos nossos
antepassados pela cosmologia do nivel subaquatico, segundo a cultura tradicional do
povo Iny/Javaé. A relagdo dos nossos ancidos com o meio ambiente e a convivéncia nos
espagos ¢ muito importante e precisamos saber e valorizar, para que as novas geracoes
respeitem e deem importancia a esses conhecimentos.

O lugar, enquanto espaco socialmente construido, ¢ a garantia de uma identidade
e da reproducdo de cada comunidade local do povo Inj/Javaé, tanto na regido a norte
quanto a sul da Ilha do Bananal. E o espaco (e lugar) da Ilha do Bananal e dos trechos e
curvas do rio Javaés, sdo onde os nossos antepassados se estabeleciam e praticavam os
conhecimentos da natureza de onde retiravam os recursos naturais no meio do ambiente

e viviam em paz.
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