[OFT]

deddk

- M
UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
CAMPUS UNIVERSITARIO DE ARAGUAINA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS DE CULTURA E
TERRITORIO

MAYZA JARDIM HOLANDA

INCORPORACAO DE TECNOLOGIAS NA COMUNIDADE QUILOMBOLA
GROTAO EM FILADELFIA-TO

ARAGUAINA-TO
2019



MAYZA JARDIM HOLANDA

INCORPORACAO DE TECNOLOGIAS NA COMUNIDADE QUILOMBOLA
GROTAO EM FILADELFIA-TO

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacgdo em Estudos de Cultura e Territério
como requisito parcial & obtencdo do grau de
Mestre em Cultura e Territorio.

Orientador: Dr. Braz Batista VVas

ARAGUAINA - TO
2019



Dados Internacionais de Catalogacédo na Publicacido (CIP)
Sistema de Bibliotecas da Universidade Federal do Tocantins

H7221 Holanda, Mayza Jardim.
Incorporagéo de tecnologias na comunidade quilombola Grotédo em
Filadélfia — TO . / Mayza Jardim Holanda. — Araguaina, TO, 2019.

110 f.

Dissertagéo (Mestrado Académico) - Universidade Federal do Tocantins
—Campus Universitdrio de Araguaina - Curso de Pos-Graduagéo (Mestrado)
em Estudo de Cultura e Teritorio, 2019.

Orientador: Braz Batista Vas

1. Cultura. 2. Modo de vida. 3. Quilombo Grotéo. 4. Tecnologias. I. Titulo
CDD 306

TODOS OS DIREITOS RESERVADOS — A reprodugéo total ou parcial, de qualquer
forma ou por qualquer meio deste documento € autorizado desde que citada a fonte.
A violagdo dos direitos do autor (Lei n® 9.610/98) € crime estabelecido pelo artigo 184
do Codigo Penal.

Elaborado pelo sistema de geraciio automitica de ficha catalogrifica da UFT com os
dados formecidos pelo(a) autor(a).



MAYZA JARDIM HOLANDA

INCORPORACAO DE TECNOLOGIAS NA COMUNIDADE QUILOMBOLA
GROTAO EM FILADELFIA - TO

Dissertag@o apresentada ao Programa de Pos-
Graduagfio em Estudos de Cultura e Territério
foi avaliada para a obteng&o do titulo de Mestre
e aprovado em sua forma final pelo Orientador
e Banca Examinadora

Data da Aprovagéio: 30/01/2019

Banca Examinadora;

Prof, Dr. Braz BW Orientador, UFT

Prof. Dr. Harley




AGRADECIMENTOS

Gratidao é reconhecimento, é a capacidade de ser grato a algo que a vida nos deu e por
essa razao, escrever estes agradecimentos € um exercicio muito satisfatorio. Lembrar-se de
todos que passaram por esse trajeto é quase impossivel, porém, é gratificante saber que em
todas as etapas de nossa vida podemos contar com 0 apoio de pessoas especiais. Nesse sentido
gostaria de externar meus sinceros agradecimentos aqui.

Obrigada a cada aula, a cada professor e colegas por me mostrarem o quéo plural e
enriquecedor € uma jornada académica rumo ao titulo de mestre, muito obrigada por me
acompanharem e contribuirem, foi um caminho gratificante. Gostaria de expressar meus
sinceros agradecimentos ao meu orientador Dr. Braz Batista Vas, pois eu ndo poderia ter
orientador melhor, um professor de exceléncia, ser humano incrivel que me motivou e
acalmou em varios momentos nesta trajetoria.

Minha familia, em especial meus pais Félix Holanda e Zeneide Jardim Holanda, por
compreender o qudo importante foram esses anos de dedicacéo e por sempre acreditarem em
mim. Aos meus amigos de trabalho o apoio e compreensdo, por algumas vezes ndo ter me
dedicado o suficiente as minhas obrigagcdes docentes, em especial a diretora Zoraide Aquino
de Sousa e a coordenacdo da Escola Estadual Henrique Figueiredo de Brito — Babacguléndia -
TO, por possibilitarem essa realizacdo. Meus sinceros agradecimentos ao Programa de Pds-
Graduacdo em Estudos de Cultura e Territorio (PPGCult) e a Universidade Federal do
Tocantins (UFT) por serem prestativos e sempre auxiliarem no decorrer deste caminho.

Agradeco imensamente a comunidade Quilombola Grotéo, que dividiu comigo suas
memorias carregadas de lutas e alegrias, e cada remanescente que compartilhou sua vida com
muita gentileza. A lider Maria Aparecida Rodrigues e seu esposo Raimundo Cantuario, aos
patriarcas Cirilo Aradjo e José Ferreira, meus sinceros agradecimentos, suas narrativas deram
vida a estas paginas.

Ao meu pequeno Hugo Holanda, que chegou em meio as aulas, as idas e vindas ao
quilombo e a esta dissertacdo, com o propdsito de me mostrar que esse caminho valia a pena,
mesmo com todos os obstaculos. Durante essa caminhada fui acompanhada e motivada por
pessoas especiais na minha vida, que foram muito importantes ao longo desses dois anos.
Minha gratiddo a todos que direta e indiretamente contribuiram para estas paginas, por me

proporcionarem, a cada dia, uma nova percepgao.



Povo forte

Quilombola, quilombola

Povo forte, de lutas e historias.

Quilombola, quilombola
Povo de leveza e prazer de

Usufruir suas historias.

Quilombola, quilombola
Povo que busca aprender
Na realidade com suas

Historias.

Quilombola, quilombola
Povo esse que vai em
Busca de vencer a si

Sua propria vitoria.

Quilombola, quilombola
Povo que luta por igualdade,

A intensidade por ela forte.

Quilombola, quilombola
Povo de cultura magnifica,
Olhe o ruir dos tambores
Dancas agitadas, animagéo

Total és tu quilombola.

Quilombola, quilombola
Povo de humildades, riquezas

Multiplicidades e costumes.

Quilombola, quilombola
Cada comunidade com
Sua realidade e cultura
Queremos uma sociedade

Igualitéria.

Quilombola, quilombola
Quilombola é um povo forte

Quilombola é nossa historia.

Autora

Katiane Dionizio de Santana
Comunidade Quilombola
Chapada da Natividade
Municipio

Chapada da Natividade



RESUMO

A presenca de tecnologias em comunidades tradicionais ocorre atualmente em decorréncia do
avanco técnico e cientifico expandido e consolidado pelo processo de globalizagdo. Esta
dissertacdo apresenta a influéncia da insercdo de tecnologias de origem externa a comunidade,
no modo de vida tradicional da comunidade quilombola Grotdo em Filadélfia - TO. A
pesquisa objetivou compreender os usos e interferéncias de tecnologias diversas nos modos de
vida da comunidade quilombola Grotdo. A construgdo metodologica foi fundamentada com
base na Historia Oral, visto que possui a pretensdo de ir além da investigacdo de praticas
culturais quilombolas e das ressignificacfes ocasionadas pelo uso de tecnologias, e também
tem a intensdo de analisar e problematizar a significacdo e os sentidos dos discursos dos
remanescentes quilombolas. Foram utilizadas entrevistas, sendo elas pautadas na histéria de
vida, aplicacdo de questionarios abertos e semiestruturados, evidenciando depoentes de
acordo com alguns critérios, como a faixa etaria e o seu papel social dentro da comunidade.
Nesse sentido foi dado destaque aos patriarcas, as liderangas e aos quilombolas que possuiam
destaque atraves de sua trajetoria na comunidade. Esta pesquisa também se utiliza de fontes
documentais, originadas em livros, teses, dissertacdes, artigos, sites. O referencial tedrico
possibilitou fundamentar e dar suporte a construcdo de toda a pesquisa, assim como 0
conhecimento de campo é de grande contribuicdo para a compreensdo da dindmica atual na
comunidade e conhecimento dos aparatos tecnologicos ali existentes. A dissertacdo aborda no
contexto geral, a questdo historica da escraviddo no Brasil e uma breve explanacéo acerca dos
quilombolas nos estados do Tocantins e Maranhdo. Apresenta uma discussao acerca das
comunidades tradicionais e a apropriagdo das técnicas e da tecnologia, abordando as
mudancas e permanéncias mediadas por tais. Refere-se, também, as préaticas culturais, aos
usos técnicos — tecnoldgicos, as apropriacdes e ressignificacdes contemporaneas, ressaltando
0 processo sucinto de modificagcbes ocorridos na comunidade, principalmente apds a
implantacdo da energia elétrica, até os dias atuais com o uso da televisdo e a telefonia movel.
Conclui-se que ha existéncia de técnicas e tecnologias multiplas, conectadas a dindmica de
vida cotidiana na comunidade Grotdo. A comunidade maneja muito mais técnica e tecnologia
do que se pode esperar de uma comunidade enquanto remanescente de quilombo na busca
pela sua manutencdo e sobrevivéncia diante dos dias atuais.

Palavras-Chave: Cultura, Modo de vida; Quilombo Grotdo; Tecnologias.



ABSTRACT

The presence of technologies in traditional communities is currently occurring as a result of
technical and scientific advances that have been expanded and consolidated by the
globalization process. This dissertation presents the influence of the insertion of technologies
from external sources to the community, in the traditional way of life of the quilombola
community Groton in Philadelphia - TO. he research aimed to understand the uses and
interferences of different technologies in the livelihoods of the Quilombola Grotéo
community. The methodological construction was based on Oral History, since it intends to
go beyond the investigation of quilombola cultural practices and the resignifications caused
by the use of technologies, and also has the intention of analyzing and problematizing the
meaning of speeches of the remaining quilombolas. Interviews were used, based on the life
history, application of open and semi-structured questionnaires, evidencing deponents
according to some criteria, such as the age group and its social role within the community. In
this sense, emphasis was placed on the patriarchs, the leaderships and the quilombolas who
stood out through their trajectory in the community. This research also used documentary
sources, originated from books, theses, dissertations, articles, websites. The theoretical
framework allowed us to base and support the construction of all research, as field knowledge
is a great contribution to the understanding of the current dynamics in the community and
knowledge of the existing technological devices. The dissertation addresses, in the general
context, the historical slavery issue in Brazil and a brief explanation about the quilombolas in
the states of Tocantins and Maranhdo. It presents a discussion about traditional communities
and the appropriation of techniques and technology, addressing the changes and permanences
mediated by them. It also refers to cultural practices, technical-technological uses,
contemporary appropriations and re-significances, highlighting the succinct process of
modifications that occurred in the community, especially after the implementation of electric
energy, to the present day with the use of television and the mobile telephony. It is concluded
that there are multiple techniques and technologies, connected to the dynamics of everyday
life in the Grotto community. The community handles much more technique and technology
than can be expected from a community as a remnant of quilombo in the quest for its
maintenance and survival in the current days.

Key words: Culture; Way of life; Technologies; Quilombo Grotéo.
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INTRODUCAO

As comunidades quilombolas sdo grupos étnicos, constituidos principalmente pela
populacdo negra, que se autodefinem a partir das relagdes com a terra, 0 parentesco, 0
territorio, as tradi¢Bes e suas praticas culturais proprias. Estima-se que atualmente (2018) no
Brasil existam cerca de 2.900 comunidades certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares,
dentre estas 44 estéo localizadas no estado do Tocantins (BRASIL, 2017b). O povoamento no
antigo norte goiano se deu por volta do século XVIII, motivado pela mineracdo, hoje atual
estado do Tocantins. Nesse periodo foram trazidos centenas de escravos para o trabalho nas
mineragdes, no entanto, ha relatos de que ja se faziam existentes alguns quilombos na regiéo,
com escravos fugidos da Bahia, Maranh&o e Pernambuco vieram se refugiar no Tocantins
(MUNIZ, 2015).

A comunidade guilombola Grotdo teve sua origem decorrente da fuga de escravos de
um engenho de aglcar que provavelmente se situava no estado do Maranhdao (BRASIL,
2011). Sobre a escraviddo nesse estado Fiabani (2012) menciona 0 excesso de violéncia
praticado pelos senhores, de forma que “[...] 0 Maranhéo era reputado como inferno para o0s
escravos, para onde se mandavam, a titulo de puni¢do, escravos de outras provincias”
(FIABANI, 2012, p. 232). Explicita-se a onda de fugas em decorréncia da resisténcia aos
maus tratos, devido a localizacdo geogréfica e ao moderado povoamento da época, 0 norte
goiano se tornou refligio aos escravos.

De acordo com relatos da comunidade, dois grupos fugiram do engenho em direcéo ao
entdo norte de Goids, hoje Tocantins, no periodo entre 1865 e 1866, numa viagem longa e
perigosa em direcdo ao seu atual territorio (BRASIL, 2011). Saidos das matas de cocais em
direcdo ao Cerrado, o grupo de escravos estabeleceu-se entre os rios Jodo Aires e Gameleira,
nominando o entdo recém-formado quilombo com o mesmo nome que batizaram o corrego e
0 Morro do Grotdo, por serem areas de grande beleza e rica hidrografia.

Atualmente, a comunidade é formada por 19 familias de renascentes quilombolas, com
uma média de 60 pessoas, em sua maioria criancas e adolescentes, nimero que pode variar
devido a algumas adversidades. Em 2011 o INCRA (Instituto Nacional de Colonizacéo e
Reforma Agraria) assegurou a titulagdo de uma area de 2.096 hectares, entretanto, em 2018 a
comunidade vive em somente 100 hectares, por ainda haver impasse judicial pela posse da
terra com alguns fazendeiros e posseiros da regido. Dentre 19 moradias existentes no
quilombo, 15 possuem energia elétrica, oriundas do programa federal ‘Luz para Todos’.

Inimeras foram as alteragdes a partir da eletrificagdo, tais como iluminagdo das casas, agua
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encanada, aparatos que reduzem o desgaste fisico no trabalho e os aparelhos de midia
eletronica, como a Televisdo, por exemplo.

A presenca das tecnologias em comunidades tradicionais ocorre atualmente em
decorréncia do avango técnico e cientifico expandido e consolidado pelo processo de
globalizag&o. Nesta pesquisa serd discutida a influéncia da insercdo de tecnologias, de origem
externa a comunidade, no modo de vida tradicional da Comunidade quilombola Groté&o.
Como problema de pesquisa, foca-se em mudancas nos modos de vida na Comunidade
quilombola Grotéo a partir da apropriacéo de tecnologias novas ao cotidiano na comunidade.

A pesquisa traz como objetivo geral a compreensdo sobre usos e interferéncias de
tecnologias diversas nos modos de vida da Comunidade quilombola Grotdo em Filadélfia -
TO. Sendo que o0s objetivos especificos possuem as seguintes propostas: caracterizar
culturalmente, de forma geral, as Comunidades quilombolas do Tocantins; identificar as
mudancas e permanéncias, em especial as mediadas por tecnologias de origem externa a
Comunidade quilombola Grotdo e caracterizar as praticas culturais em relagdo as
apropriacgoes, ressignificacdes e usos tecnologicos na Comunidade quilombola Grotéo.

A problematica de pesquisa foi o ponto inicial de todo um arduo processo de
construcdo e reflexdo na elaboracdo dessa dissertacdo. Enfrentado todas as hesitacGes iniciais,
0 problema e os objetivos surgiram da observacao, de questionamentos levantados nas aulas e
com o orientador, a partir dos objetivos formulados previamente no projeto de pesquisa, das
experiéncias anteriores constituidas pelas leituras e conhecimento de campo.

Esta pesquisa se utiliza de fontes documentais, originadas em livros, teses,
dissertagdes, artigos, sites (Fundacdo Cultural Palmares, INCRA, dentre outros) e documentos
pertinentes a comunidade quilombola em estudo, como o Relatério Antropolégico de
Reconhecimento e Delimitacdo do Territério da Comunidade Quilombola do Grotéo
(BRASIL, 2011). O referencial tedrico possibilitou fundamentar e dar suporte a construgédo de
toda a pesquisa. A prospec¢do de informacdes e o conhecimento bibliografico contribuiram
para a constituicdo de uma percepcao mais fidedigna acerca da temética apresentada.

O conhecimento de campo é de grande contribuicdo para a compreensao da dindmica
atual na comunidade e conhecimento dos aparatos tecnoldgicos existentes. Tais
conhecimentos confluem ao referencial, que integralizados, permitem melhores
interpretacdes. As visitas a campo possibilitaram apreciacdo dos modos de vida da
comunidade, desse modo permitindo maior proximidade com os quilombolas e suas praticas.
As imagens captadas na comunidade revelam bem a importancia dessa aproximacao, pois

viabilizou a ilustracdo de locais, elementos e situag@es cotidianas da comunidade, tornando,
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assim, mais compreensivel o exercicio de identificacdo dos usos e interferéncias de
tecnologias diversas na Comunidade quilombola Grotéo.

Diante da diversidade de métodos de pesquisa, buscou se construir uma metodologia
adequada as caracteristicas dos sujeitos da Comunidade quilombola Grotdo. A construgédo
desta metodologia foi fundamentada com base na Histdria Oral, visto que esta possui a
pretensdo de ir além da investigagdo de préaticas culturais quilombolas e das ressignificacdes
ocasionadas pelo uso de tecnologias, e também tem a intensdo de analisar e problematizar a
significacdo, os sentidos dos discursos dos remanescentes quilombolas. Por meio da analise
das memorias resgatadas através de entrevistas foi possivel & construcdo de novos

conhecimentos cientificos.

Entende se, pois, entrevista em histéria oral como: encontros planejados, gravados
por diferentes midias, decorrentes de projetos, exercitado de maneira dialdgica, ou
seja, com perguntas/estimulos e respostas. As entrevistas devem permitir, mas do
que dados informativos, entender situacBes propostas como problematicas, com
versdes diferentes ou desconhecidas de fatos, ocorréncias ou visdes de mundo.
(MEIHY, 2011, p. 12).

Como procedimentos para coleta de dados, foram utilizados as entrevistas, sendo elas
pautadas na histdria de vida, de questionarios abertos e semiestruturados. Por se tratar de uma
comunidade com 19 familias Ia residindo atualmente, houve a necessidade de definir os
depoentes de acordo com alguns critérios, como a faixa etaria e o seu papel social dentro da
comunidade. Nesse sentido foi dada evidéncia aos patriarcas, as liderancas e os quilombolas

gue possuiam destaque através de sua trajetéria na comunidade.

[...] a histdria oral é um método de pesquisa (historica, antropolégica, socioldgica
etc.) que privilegia a realizacdo de entrevista com pessoas que participaram de, ou
testemunharam, acontecimentos, conjunturas, visées de mundo, como forma de se
aproximar do objeto de estudo. (ALBERTI, 2013, p. 24).

No decorrer da pesquisa, foram aplicados 08 (oito) questionarios e 12 (doze)
entrevistas, as quais objetivaram conhecer a trajetéria histérica da comunidade ao longo dos
mais de 150 anos e identificar mudancas e permanéncias, em especial & mediadas por
tecnologias, dessa maneira caracterizando suas praticas culturais. Desse modo, foi
estabelecida a oralidade atraves das memorias dos quilombolas, como ferramenta essencial a
construcao dessa pesquisa.

A dissertagdo esta organizada em trés capitulos, o primeiro capitulo intitulado

“Comunidades quilombolas no Brasil e no Tocantins: breve historico” traz, no contexto geral,
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a questdo histérica da escraviddo no Brasil e uma breve explanagdo acerca das questfes
quilombolas nos estados do Tocantins e Maranhdo. A necessidade de compreensédo de tais
questdes se justifica pela origem e localizacdo da comunidade, pois a mesma € oriunda de um
engenho maranhense e posteriormente refugiou-se em territorio tocantinense. Este capitulo
também faz uma apresentacdo da comunidade pesquisada, expondo informacfes para que se
obtenha uma compreenséo acerca dos modos de vida na Comunidade quilombola Groté&o.

O capitulo dois aborda as comunidades tradicionais, a técnica e tecnologia, sendo feita
uma discussdo que relaciona as comunidades tradicionais a apropriacdo das técnicas e da
tecnologia a seu alcance. Este capitulo também trata sobre as mudancas e permanéncias
mediadas por tais técnicas e tecnologias, pautadas principalmente nas manifestacdes culturais,
no manejo da terra e no acesso a energia elétrica, fato determinante para a apropriacdo de
aparatos tecnoldgicos como geladeira, freezer, televisdo, radio, celular, aparatos basicos nas
comunidades.

A dissertagdo aqui tecida desenvolve suas compreensoes e caracterizagfes abordando
do geral ao especifico, com foco principal na Comunidade quilombola Grotéo, dessa maneira,
0 capitulo trés discorre sobre “a Comunidade quilombola do Grotdo: préaticas culturais, modos
de viver e insercdo de tecnologias”. Refere-se também as praticas culturais e usos técnicos -
tecnoldgicos e as apropriaces e ressignificagdes contemporéaneas, ressaltando o processo
compassado de modificagdes ocorridos na comunidade, principalmente apds a implantacdo da
energia elétrica. Além das novas técnicas adaptadas as necessidades da comunidade, a
utilizacdo de novas tecnologias ao cotidiano quilombola foi incorporada com mais intensidade
nos ultimos anos. Aparelhos de Televisdo, celulares e smartphones também recebem destaque
como tais tecnologias, devido a sua influéncia a partir da interagdo frequente com a

comunidade.
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CAPITULO I - COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO BRASIL E NO TOCANTINS:
BREVE HISTORICO

1.1 Comunidades Quilombolas em geral

Por mais de 300 anos o Brasil foi extremamente escravista. A construcdo desta patria
acorreu baseada no esforcgo e na cultura do trabalho escravizado. Diante disso seria impossivel
compreender a formagdo das comunidades quilombolas sem remeter, primeiramente, a
escraviddo. A construcdo da liberdade escrava foi um constante processo de resisténcia e, sem
hesitacdes, os quilombos foram a principal manifestacdo contra o sistema escravocrata.

Para definir um individuo na condicéo de escravo, ndo se pode levar em conta somente
a submissao de sua forca de trabalho, para Fiabani (2012) o homem submetido pela forca nem
sempre é um escravo. Pode se classificar um trabalhador escravizado quando este é
considerado uma mercadoria; quando seu proprietario pode decidir onde e quando emprega
seu trabalho, bem como quando a totalidade do produto do trabalho do escravo pertence ao
seu dono.

A escravidao foi adotada desde os tempos mais antigos por muitos povos, segundo
Treccani (2016), entre varios povos estdo 0s assirios, egipcios, judeus, gregos e romanos,
dentre outros, sendo legalmente aceito o direito sobre a vida dos escravizados. Por isso 0
proprietério tinha o direito de acoitar e, até de matar impunemente seus escravos, e estes ndo
possuiam nenhum tipo de direito. A partir do seculo XVI, Espanha, Inglaterra, Portugal,
Franca e Holanda se dedicaram intensamente a este lucrativo “comércio”.

A formacdo territorial do Brasil se deu através da colonizacdo europeia, marcada pela
pratica da dominacdo, pautada pela apropriacdo dos espacos e exploracdo dos recursos
naturais. A exploragdo ndo se resumia somente aos bens naturais, mas estendeu-se também
aos povos aqui encontrados. Os indigenas foram os primeiros povos a serem escravizados a
fim de garantir mdo-de-obra para os engenhos e fazendas. Porém, a resisténcia destes povos a
escravizacao e um alto nimero de mortes, tornou a escravizacdo de tais povos “legalmente”
proibida.

Com a méo-de-obra escassa, a solugdo para os problemas da coroa portuguesa estava
no continente africano. Durante mais de trés séculos a escraviddo dos povos negros foi uma
das principais formas utilizadas pelos europeus para garantir o desenvolvimento colonial, se

transformando em base das mais diferentes atividades produtivas e se configurando no
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alicerce econémico da colonizagdo brasileira. Também foi considerada base das esferas da
vida social e politica. Dessa forma:

Milhares morreram nas guerras de captura na propria Africa, outros milhares na
insalubre travessia do Oceano Atlantico para que por fim milhdes de outros negros
africanos viessem a formar a fortuna dos conquistadores, mas, sobretudo a formar o
que somos como povo brasileiro. (SILVA, 2012, p. 05).

A escravizacdo africana no Brasil era estimulada pela Coroa Portuguesa, logo os
navios negreiros comecavam a atracar em portos da regido Nordeste do pais. Muitos
historiadores estimam que, ao longo da historia da escraviddo africana no Brasil colonial,
foram trazidos cerca de 4 milhdes de africanos (FIABANI, 2012, p. 21). “A escraviddo
colonial alcangou verdadeiro apogeu no Brasil”. Fiabani ainda esclarece as dimensdes

escravistas no Brasil e pondera a total dependéncia econémica da mdo-de- obra dos cativos:

O Brasil foi umas das primeiras na¢cdes do Novo Mundo a organizar o escravismo e
a Gltima a conclui-lo. Também foi ali que desembarcou o maior nimero de africanos
escravizados. A economia escravista nacional produziu a mais rica gama de
mercadorias coloniais com a mao de obra servil: acucar, arroz, café, charque, fumo,
pau-brasil, ouro etc. Praticamente ndo ha lugar deste imenso territorio que ndo tenha
conhecido o trabalho do trabalhador feitorizado. (FIABANI, 2012, p. 21).

Faz-se impossivel compreender a historia do Brasil isolada do passado escravista.
Apesar de a histéria abordar em sua amplitude 0s negros como apenas uma massa
escravizada, base do processo de enriquecimento, o negro nunca foi passivo a escraviddo,
sempre lutou em busca de liberdade. Luta e organizacdo, caracterizaram o que foi chamado de
“resisténcia negra”, cujas formas variavam desde a insubordinagéo as condigdes de trabalho,
revoltas, organizacdes religiosas, fugas e os quilombos.

A resisténcia negra a escraviddo e a procura pela liberdade comecaram no final do
século X VI, atraves da constitui¢do de quilombos (TRECCANI, 2016). As fugas aconteceram
em todo o territorio brasileiro, para resistir aos maus tratos, aos mais variados castigos fisicos
feitos publicamente, aos trabalhos exaustivos nas lavouras de cana-de-agtcar, nos engenhos,
nas vilas e cidades, nas minas e nas fazendas de gado. As fugas eram questdo de
sobrevivéncia e luta pela reconstrugdo das suas formas tradicionais de vida antes existentes na
Africa. Para Silva (2012, p. 06):

Os quilombos sdo a materializacdo da resisténcia negra a escravizagao, foram uma
das primeiras formas de defesa dos negros, contra ndo sO a escraviza¢do, mas
também a discriminacéo racial e ao preconceito. Desde o inicio de suas formagdes,
o0s quilombos ja eram agrupamentos avangados, sob o ponto de vista da organizacéo,
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dos principios, de valores, dos padrdes de socializagdo e do regime do uso coletivo
da terra.

Uma caracteristica marcante dos quilombos era a presenca de tal fenébmeno em todo
territdrio nacional, “[...] mesmo naquelas regides onde o coeficiente demografico do escravo
era pequeno, o fenémeno era registrado. Do comeco ao fim da escraviddo, em todas as partes
da colonia” (FIABANI, 2012, p. 262). Os quilombos podiam possuir caracteristicas distintas,
mas todos foram provenientes de um mesmo fundamento: a liberdade. Com relagdo a

constituicdo de quilombos, Fiabani ressalta que:

Vérios fatores determinaram a génese e a formacdo dos quilombos. O principal foi o
assinalado desejo latente de autonomia do cativo, que jamais deixou de se opor a
apropriacdo de sua liberdade-forca de trabalho. A densidade relativa e absoluta da
populacéo servil foi importante determinacdo. (FIABANI, 2012, p. 251).

Segundo Fiabani (2012), o fendémeno quilombola acompanhou todo o periodo
escravista no Brasil. Por de mais de trés séculos uma populacdo de milhares de homens e
mulheres viveu de alguma forma aquilombada. Muitos nasceram e morreram em
comunidades que sobreviveram até a propria abolicdo. Merece destaque o Quilombo dos
Palmares, liderado por um dos pioneiros da resisténcia, Zumbi. Localizado em Alagoas,
resistiu por mais de cem anos aos ataques dos escravocratas. O quilombo era heterogéneo,
integrado por ex-escravos, indigenas e ndo negros perseguidos na Coldnia.

A Lei Aurea extinguiu a escraviddo no Brasil em 13 de maio de 1888, fato este
comemorado por todos os quilombos espalhados pelo pais. A partir dai o termo quilombo
sofre uma ressignificacdo, a qual “todos os libertos e remanescentes de quilombos formaram
um grupo social Unico. Ou seja, o dos trabalhadores livres de ascendéncia africana”
(FIABANI, 2012, p. 370). O quilombo ndo acabou com a aboli¢do, vem passando por um
longo processo de ressignificacdo ao longo dos anos, dessa maneira foi necessario uma
remodelacdo tanto do termo quanto dos modos de vida, sendo conduzidos, assim, para as

comunidades de remanescentes quilombolas da atualidade.

Desde a década de 1980, o movimento negro brasileiro tem se mobilizado para
promover o processo de ressignificagdo do conceito de quilombo a partir da
mudanca de paradigma historico-juridico, para abarcar novos significados,
considerando a situacdo atual das diversas comunidades negras rurais e urbanas, em
diferentes contextos do Brasil. (GONCALVES; NOQUEIRA, 2016, prefacio).
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N&o se data ao certo o inicio da formacdo dos quilombos no Brasil, mas pode-se
considerar a partir da chegada dos primeiros negros oriundos da Africa. A resisténcia a
escraviddo se iniciava até antes mesmo dos navios atracarem nos portos brasileiros.
Atualmente o processo de reconhecimento das comunidades como remanescentes de
quilombos se legitimou a partir da aprovagdo do decreto n° 4.887, de 20 de novembro de
2003, dispondo que “[...] os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetdria histdrica propria, dotados de relacGes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo histérica sofrida [...]”
(BRASIL, 2003).

Levando em consideracdo esses aspectos, as comunidades quilombolas no Brasil
perpassam por delicadas problematicas, tanto no ambito legal, quando os seus territorios
centenarios ndo lhe sdo reconhecidos e titulados, quanto nas condi¢des e necessidades basicas
de vida. Mesmo apds 130 anos da libertacdo dos escravos, pela lei que os coloca em regime
de igualdade, o pais ainda caminha com passos curtos em dire¢cdo a eliminagdo da

desigualdade racial.

1.2 Comunidades quilombolas do Maranhao e Tocantins

Na conjuntura geral acerca dos escravos e quilombos, houve a necessidade de se
aclarar sobre as comunidades quilombolas nos estados do Maranh&o e no Tocantins, pois 0
grupo social evidenciado ao longo da pesquisa é remanescente de negros fugidos de engenhos
localizados no territério maranhense. Dessa maneira ndo € intuito, aqui, abordar de maneira
comparativa as questdes negras e quilombolas entre os estados, mas apresenta-las de maneira
distinta, a fim de ressaltar as principais questdes do contexto de formagéo dessas comunidades
nessas localidades.

Diante disso, fez-se necessario expor primeiramente alguns apontamentos com relagéo
a escraviddo, a importancia da “Companhia do Grdo-Pard e Maranhdo” para o trafico negreiro
e a resisténcia no estado do Maranh&o. O grande quantitativo de negros advindos da Africa
para as fazendas na provincia maranhense € destacado por Assuncdo (2010) ao fazer as

seguintes colocacGes:

Até 1750 o nimero de africanos escravizados foi insignificante. A Companhia Geral
do Comeércio do Grdo-Para e Maranhdo obteve o monopélio do trafico da Coroa, e
trouxe 12 mil africanos para a capitania entre 1755 e 1778. Com o subsequente
desenvolvimento das fazendas de algoddo e arroz, fomentado pela crescente
demanda europeia por esses produtos, vieram mais 100 mil africanos, sobretudo de
Guiné, Dahomey e Angola. (ASSUNCAO, 2010 p. 69).
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Sobre o historico da escravidao na antiga provincia, Silva (2014) aponta que a fim de
sanar o problema de escassez na mao de obra e beneficiar a situacdo econémica no Maranhao

houve uma forte insercao de escravos africanos oriundos principalmente de Guiné e Angola:

A introdugdo de escravos africanos no Maranhdo talvez tenha se dado depois de
1661, informacgdo esta baseada numa carta do padre Antdnio Vieira, que defendia a
importacdo de escravos africanos para melhorar a situagdo de miséria em que se
encontravam os colonos. Vindos da Guiné e de Angola, Meireles calcula que, por
volta de 1779, a populacdo do Maranhdo era estimada em 78.860 habitantes, sendo a
parcela de negros africanos de 40,28%, quase a metade da populacdo; o nimero de
mesticos era de 23,53%, e 0s brancos de 36,19%. Portanto, a populagcdo maranhense,
no fim do século XVIII e inicio do XIX, era, em sua maioria, negra ou mestica.
(SILVA, 2014, p. 30).

No Maranhéo a vida do escravo era muito dificil, visto que era a principal méo de obra
no trabalho desgastante nas extensas plantacfes. “A economia maranhense era praticamente
agrario-exportadora, baseava-se na cultura do algoddo e do arroz, porém, estd em menor
escala, e ja no século XIX, na lavoura canavieira. Todas elas eram sustentadas pela forca do
trabalho escravo” (SILVA, 2014, p. 31).

O Maranh&o possuia péssima reputacdo entre os escravos e senhores. De acordo com
Assuncdo (2010), a venda de um cativo para o Maranh&o era considerada uma ameaga para
punir escravos desobedientes em outras provincias. Uma das explicagdes para tamanha
negatividade em relacdo ao Maranhdo estava nas péssimas condi¢bes de trabalho nesta
provincia. Outra razdo certamente residia na proliferacdo, por todo o territorio da provincia,
de doencas endémicas como a malaria.

A importancia econémica maranhense se deu basicamente através da presenca macica
da mdo-de-obra escrava africana, segundo Silva (2014), tornando-se, assim, a quinta maior
provincia em importancia econémica. Por isso, até o final do século XIX, escravos ainda
podiam ser encontrados em grandes quantidades na provincia, incentivados pela ‘Companhia
de Comércio do Grao Par4 e Maranhdo’. Desta maneira, 0 Maranhdo ainda se constituia, as
vésperas da abolicdo, como uma das provincias do norte e nordeste com maior contingente de
escravos. Segundo dados estatisticos, sua populagdo escrava era composta de mais de 30 mil
negros entre os anos 1811 e 1820 (ALMEIDA, 2013).

Né&o diferente das demais provincias, os escravos no Maranh&o também tinham como
forma de resisténcia a fuga. A populagdo negra rural estabeleceu formas de apropriacdo de

territorios sob a vigéncia da repressdo escravista. Alguns conseguiram fugir do cativeiro e, em
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grandes grupos ou pequeno numero, formaram os mocambos, como assim também ficaram
conhecidos, ou quilombos (PEDROSA, 2003).

A economia maranhense estava voltada basicamente para o algod&o, arroz e a cana
para a producdo do acucar. Apos a crise do algodao, os engenhos no Maranhdo se tornaram de
suma importancia para a economia da provincia, a Comunidade Grotdo, em seus relatos,
revelam suas ligagdes com a producdo do aglcar. Sendo notével constatar que os engenhos
abrigaram um numero expressivo de mao de obra escrava e que foram destas fazendas que um

grande quantitativo fugiu. Logo:

A unidade basica de producdo do sistema escravista era o engenho. As grandes
fazendas conheciam como limite apenas as areas de fronteira cobertas por matas. A
escravaria, é evidente, se concentrava nas fazendas de algoddo e arroz, mas tarde,
nas de agucar, situadas nos vales dos rios Itapecuru, Mearim, Pindaré e na Baixada
Ocidental. (PEDROSA, 2003 p. 10).

Acerca da localizagcdo dos quilombos maranhenses, em toda a provincia estes se
faziam presentes. Em sua maioria rural, nas proximidades das grandes fazendas ou
embrenhada nas matas. Alguns quilombos eram considerados de grandes dimensdes, muito
povoados por escravos fugidos antes da abolicdo. Constituiam-se na Gnica maneira do negro
viver em liberdade e em um espaco onde era respeitada sua cultura. Essa busca pela dignidade
levou os escravos a constituirem quilombos por todo o territério da provincia, como ressalta

Fiabani:

No Maranh&o, constituiram-se varios quilombos. Destacamos 0s quilombos de S&o
Bendito do Céu, Limoeiro e Sdo Sebastido, no vale do Turiagu; o quilombo de
Lagoa Amarela, em Chapadinha, além de muitos quilombos menores, sobretudo nas
regides dos vales do Turiagu e do Itapecuru, nas matas de Codd, do Mearim e na
Baixada Maranhense. Estes quilombos foram citados pela historiografia que se
baseou nas fontes, sobretudo, deixadas pelos repressores. Certamente houve outros
mocambos que ndo foram descobertos e permaneceram livres até a Aboligdo. O
significativo nimero de comunidades negras contemporaneas comprova que, na
regido, existiram muitos quilombos originados por escravos fugidos. (FIABANI,
2009, p. 02).

Com o grande numero de escravos, era recorrente a incidéncia de fugas, suicidios e
formacdo de quilombos. Rocha (2014, p. 39) cita que as “[...] condi¢cBes geograficas do
Maranhdo, com abundantes rios e areas de matas e as matas da parte central fugiam do
controle total do Estado, propiciou a proliferacdo e o estabelecimento dos quilombos na
regido”. Os escravos que conseguiam fugir dos trabalhos forcados encontravam abrigo nos

quilombos, pois, de acordo Assuncédo (2010, p. 69-70), as fugas resultaram na “[...] ocupacgao
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de muitas terras por ex-escravos antes ¢ depois da Aboli¢do, as chamadas ‘terras de preto’,
mais numerosas no Maranhdo do que em qualquer outro estado”.

Sobre 0 movimento negro, 0s primeiros passos do movimento quilombola no
Maranhdo foram dados no final da década de 1970. E um processo envolvendo as
comunidades negras rurais formadas a partir do periodo p6s-abolicéo, cujo objetivo maior era
defender a posse dos territorios ocupados (ALMEIDA, 2013). As vésperas da aboli¢do, o
Maranh&o ainda possuia mais da metade dos cativos do Império, fato que explica este Estado

estar atualmente entre o que mais possuem comunidades negras rurais no Brasil.

No Maranhdo, a origem dessas comunidades estdo vinculadas a crise agucareira e
algodoeira, na segunda metade do século XIX, que obrigou muitos proprietarios
endividados a abandonarem suas terras, possibilitando muitas familias de escravos e
ex-escravos a apropriacdo de terras incultas e abandonadas, gerando, atualmente,
intensas disputas com fazendeiros, grileiros e um projeto de base espacial, como é o
caso de Alcantara - MA, onde existiu e ainda existe ameacas de deslocamento
forgado das comunidades, desestruturacéo das familias que deslocam-se para a zona
urbana do municipio ou para a capital, Sdo Luis. (SILVA, 2013, p. 05).

O caminho percorrido pelo movimento negro de comunidades quilombolas do
Maranhdo pode ser destacado em quatro distintas fases, sendo elas importantes para
reafirmacdo dessas comunidades predominantemente rurais enquanto povos tradicionais. A
lideranca da historiadora e pesquisadora Mundinha Aratjo* foi de suma importancia dentro
desse processo de luta do Movimento Negro Maranhense, tornando as comunidades mais

organizadas e articuladas entre si. Fiabani (2009) pondera sobre tais fases:

A primeira fase iniciou na década de 1970, quando militante do movimento negro,
historiadora e lider comunitaria, Mundinha Aradjo visitou as comunidades e
identificou conflitos agrarios envolvendo os moradores dos povoados. A segunda
fase comegou a partir do Encontro Estadual das Comunidades Negras, realizado em
1986. Este momento foi decisivo na trajetéria do movimento, pois estreitou os lagos
entre as comunidades e proporcionou a¢fes mais organizadas, em nivel estadual [...]
Em 1988, a Sociedade Maranhense de Direitos Humanos (SMDH) e o Centro de
Cultura Negra do Maranhao (CCN) criaram o “Projeto Vida de Negro”. Este projeto
dinamizou as acbes do movimento negro e centralizou as decisdes. Devido a
importancia politica do Projeto Vida de Negro, estabelecemos 0 ano de sua criagdo —
1988, como o marco inicial da terceira fase [...] em 1992, iniciou a quarta fase, com
a titulacdo da primeira comunidade negra rural. Este acontecimento renovou as
esperancas das demais comunidades, na luta pela terra. A primeira titulacdo

! Jornalista, ativista e pesquisadora maranhense, uma das fundadoras do Centro de Cultura Negra do Maranhéo
(CCN), em 1979. Desenvolve pesquisas sobre a resisténcia do negro escravo no Maranhdo. Coordenou o
“Mapeamento Cultural dos Povoados de Alcéntara (1985-1987), e foi diretora do Arquivo Publico do Maranhéo
(APEM), de 1991-2002. Autora dos livros: “Breve Memoria das Comunidades de Alcantara, “A Invasdo do
Quilombo Limoeiro”, “Insurreicdo dos Escravos do Viana”, “Em Busca de Dom Cosme Bento das Chagas —
Negro Cosme: tutor e Imperador da Liberdade” e organizadora da obra “Documentos para a Historia da
Balaiada”.
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comprovou que a luta das comunidades néo havia sido em véao. (FIABANI, 2009, p.
04).

Segundo o jornal “O Estado” (2017), em 2017 a Fundacdo Cultural Palmares
reconheceu 29 comunidades no estado do Maranhdo como remanescentes de quilombos.
Desse modo, o estado estabelece 500 certidGes e 682 comunidades reconhecidas. A partir do
reconhecimento os moradores das comunidades passam a ter direito a uma série de beneficios
como, participagdo nos programas federais Minha Casa, Minha Vida Rural, Luz para Todos,
Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar e Programa de Bolsa
Permanéncia. Além disso, também podem solicitar ao Instituto Nacional de Colonizagédo e
Reforma Agraria (Incra) a titularidade das terras em que estao localizadas.

Evidenciar as questdes escravistas e quilombolas do Maranhdo nos revela um pouco
sobre o passado dos remanescentes da Comunidade quilombola Grotdo antes de chegar as
terras tocantinenses. Acreditando na importancia da historicidade para conseguir retratar o
modo de vida atual da comunidade aqui pesquisada, a escraviddo e a questdo quilombola no
Tocantins também devem ser apresentadas para possibilitar maior contextualizacdo para essa
discussao.

Discorrer sobre a escravidao e sobre os quilombolas no estado do Tocantins, requer
uma busca bibliogréafica extensa, pois fontes documentais acerca do norte goiano (atual
Tocantins) desde o periodo colonial sdo escassas, porém, é possivel fazer um breve histérico
sobre a dindmica social pautada na mineracdo e resisténcia negra, evidenciando-se a
mineracdo como base da economia colonial no norte goiano e o trabalho escravo como seu
elemento fundamental.

A populagdo do norte da capitania de Goias, atual estado do Tocantins, era composta,
em maior numero, por homens e mulheres denominados pretos, de acordo com Giraldin
(2002), no ano de 1780, os pretos eram 67% da populacdo, brancos e pardos constituiam os
23% de nortistas. Em relacdo ao povoamento da regido, Lopes (2009) ressalta a importancia

da mineragdo nesse processo e a ja existéncia de quilombos na entdo capitania:

Nos séculos XVII e XVIII, o sertdo do norte da capitania de Goias — atual estado
do Tocantins — foi devassado por sertanistas, missionarios, criadores de gado e
aventureiros em busca de ouro. A partir do descobrimento das minas do norte de
Goids, formaram-se 0s primeiros povoados com pequenos aglomerados
populacionais constituidos por barracos que, mais tarde, tomaram fei¢Ges urbanas e
constituiram os chamados arraiais, nos quais os negros foram maioria entre 0s anos
de 1780 e 1785. Dentre 0s primeiros arraiais no norte goiano, esta o atual municipio
de Arraias, que teve suas primeiras minas descobertas, provavelmente, no ano de
1739. Segundo a tradicdo popular em Arraias, antes de ser povoada pelos
mineradores brancos, essa chapada era ndcleo de negros aquilombados. Esses negros
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eram escravos fugidos de areas mineradoras de outros arraiais € por esse motivo ela
ficou conhecida como Chapada de Negros. (LOPES, 2009, p. 102).

Os escravos do entdo Tocantins tinham origens de varias partes do continente africano,
eram bantos, sudaneses, assim como 0s nascidos aqui no Brasil. Tais negros foram tratados
como ferramentas de producdo por um grande e marcante periodo nas minas de ouro, mas
apos o fim desse “Ciclo de Minerag¢do”, a regido do atual Tocantins direcionou se para a
lavoura e a criacdo de gado. O negro entdo dirigiu sua forca de trabalho para as mais variadas

culturas. Desse modo:

No Tocantins, o negro foi base de méao-de-obra na mineracdo de ouro em
Natividade, Arraias, Conceicdo, Chapada, Monte do Carmo. Trabalhou na cana, no
fumo, no algoddo, quando o ouvidor Joaquim Teotdnio Segurado, ao lado do
brigadeiro Felipe Anténio Cardoso, resolveu desenvolver a navegacdo mercantil no
Rio Tocantins com a praga de Belém do Gréo-Para. O negro praticou a agricultura
de subsisténcia, exerceu oficios variados, fez o servigo doméstico. (SILVA, 1997, p.
102).

Na obra “A (trans)formacdo historica do Tocantins” o autor expde a dura realidade do
negro minerador, ao destacar: “Ouro: sonho dos brancos ¢ pesadelo dos negros” (GIRALDIN,
2002, p. 138). Na extracdo aurifera, o trabalho dos escravos mineradores era exaustivo, sendo
um pesadelo, por exigir 0 maximo da produtividade e requisitando sempre a constante
renovacdo de escravos, devido ao enorme desgaste fisico dessa atividade. O escravo de
extragcdo padecia em nome da ambigéo sonhada pelos brancos.

As condicBes nas minas eram desumanas, além do trabalho estafante, de horas com os
pés submersos na agua, atados por tiras de couros para evitar a picada de insetos, 0s negros
viviam em estado degradante, as condi¢bes pioravam no contato com diversas doencas
causadas pelos locais insalubres e pela influéncia climatica. O trabalho era adaptado ao
regime de chuva da regido, de modo que as extracfes sé ocorriam no periodo de estiagem,
ocasionando, assim, 0 desgaste maximo dos escravos durante esta determinada época
(GIRALDIN, 2002).

A resisténcia dos negros escravos do norte goiano se revelava das mais variadas
maneiras. Assim como ocorria no restante do Brasil, as praticas extremas se davam em sua
maioria com intensa violéncia. Giraldin (2002) aborda as duas principais formas de resisténcia
praticadas no territorio do atual Tocantins. A primeira era a préatica da fuga, ato pelo qual o
negro exteriorizava os seus limites humanos, uma oportunidade para tornar-se livre. Essa acéo

era indispensavel para a segunda forma de resisténcia, a formacéo de quilombos. Desta forma:
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Mais do que pés e maos do patrdo, foram os pés e maos do Brasil. Ao ser
maltratado, o negro reagiu sempre que péde e como pbde — fugindo, assassinando,
rebelando-se. A exemplo de outras regifes do Brasil, no Tocantins, 0s negros
evadidos de seus senhores fundaram varios quilombos durante a fase de mineragao
do ouro (século XVIII), mas terminaram aculturando-se com os criadores de gado
transplantados do nordeste brasileiro. (SILVA, 1997, p. 102).

Os quilombos eram criados por escravos fugidos que procuravam em Seu Novo
territorio reconstruir suas tradicGes de origem africana. A formacdo de quilombos é
considerada um dos atos de resisténcia mais complexos ja praticados por escravos, devido a
sua dimensdo e organizacao social. Sobre a capitania de Goias, Lopes (2009, p. 103) destaca
que “[...] foi um local ideal para a formacdo de quilombos, pois estava afastada dos grandes

centros administrativos portugueses”. Ele também acrescenta outras condi¢Ges positivas:

Uma segunda vantagem desses quilombolas no século XVIII foi a capitania possuir
uma populacdo esparsa; e se reconhece que as revoltas escravas de quilombos
ocorreram quando 0s escravos superavam numericamente os senhores. O censo de
1779 para Goiés esclarece que os pretos constituiam entre 45% e 80% da populacéo.
Nas cidades mineradoras, tais como Crixas, Pilar, Tocantins e Arraias, onde 0s
quilombos deram trabalho aos portugueses, 70% ou mais da populagdo era definida
como preta. O Ultimo fator que favorecia a formagdo dos quilombos era o tipo de
terreno dos estados de Goias e Tocantins. A capitania possuia ecossistemas que
protegiam escravos fugidos. (LOPES, 2009, p. 104).

As fugas dos cativos para os quilombos eram estratégicas, pois as capturas em caso de
desacerto podiam ser ainda mais cruéis e tragicas. Dessa maneira 0s escravos utilizavam
varias maneiras para se evadir das fazendas e das minas, a regido de vegetacdo intensa e rios
navegaveis propiciava a dispersdo. Segundo Lopes (2009, p. 104), “A fuga em canoa ou
jangada era facilitada por trés grandes rios: o Araguaia, a oeste; o Tocantins, a leste; e o
Paranaiba do Sul. Afirma-se que os quilombos ndo eram numerosos e que a maioria ndo
passava de pequenos grupos de quilombolas™.

Outra caracteristica relevante dos quilombos do atual territorio tocantinense era a
mobilidade a qual eles possuiam. Os aquilombados exerciam as mais diversas atividades, a
fim de manter sua prépria subsisténcia e a do quilombo, dessa maneira, quando as atividades
exercidas j& ndo conseguiam mais assegurar a sobrevivéncia, eles se deslocavam para outra

area. Esta pratica se estendia por todo Tocantins, como esclarece Lopes:

Quando o ouro acabava, a fertilidade da terra declinava ou ndo havia mais animais
de caca, eles mudavam de lugar para melhor sobreviverem. Os quilombos do século
XVII1I estavam localizados em Trés Barras, Tocantins, Arraias, Meia Ponte, Crixas e
Paracatu. Registra-se, ainda, a presenca de pelo menos um quilombo na regido do
Bico do Papagaio, entre os rios Araguaia e Tocantins. Imagina-se que 0s escravos se
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escondiam nas densas matas dessa regido e ao longo do rio do Sono. (LOPES, 2009,
p. 104).

No século XVIII, no norte de Goiés surgiram inimeros quilombos “[...] na sombra do
ouro [...]” (GIRALDIN, 2002, p. 160). O autor também apresenta a outra face dos quilombos,
no cenario percebido pelos estadistas, “[...] 0s quilombos eram vistos como causadores de
insubordinacGes e por isso deixavam a populacdo nortista em estado de alerta [...]”
(GIRALDIN, 2002, p. 160). Além de estarem na condicdo de foragidos, também eram
malvistos pela sociedade em geral, por representarem ameaca.

A repressdo por parte dos senhores era constante, a condicdo de escravo nao era
modificada apo6s as fugas e suas instalagdes em quilombos, seu status social continuava o
mesmo, escravo. Giraldin (2002) denomina de quilombismo o modo de vida criado pelo
sistema escravocrata com relacdo ao negro do quilombo, sistema esse reconhecido e
constantemente reprimido a fim de deter e exterminar suas existéncias. Um dos métodos de
repressdo da época eram as tropas comandadas por capitdes-do-mato, que tinham a misséo de
combater as fugas e capturar os que conseguiam fugir.

Os quilombos da antiga capitania de Goias ndo estavam formados somente por
escravos fugitivos das minas, escravos de capitanias vizinhas também se aventuravam nas
vastas terras pouco povoadas, de densas vegetacdes e ricas hidrograficamente. Os africanos
fugidos dos maus tratos e do intenso sofrimento, de acordo com Lopes (2009), deslocavam se
do Maranhdo, da Bahia e de Pernambuco, percorrendo a rota do sertdo com destino ao norte e
nordeste de Goias.

A populacdo que se estabelece no norte, também € oriunda do Piaui, Maranhéo e Para.
Uma populacdo mista, que se formava a partir de diversos povos, na qual os mesticos eram a
maioria, 0s mulatos se sobressaiam e os brancos diminuiam a cada ano (FLORES, 2013).
Percebe se que o futuro estado do Tocantins atraia ndo somente negros fugidos. Suas vastas
terras despertavam o interesse das capitanias vizinhas em busca ndo somente de ouro, mas da
oportunidade de explorar terras férteis ainda pouco povoadas.

A partir de 1988, o até entdo conhecido norte Goiano, torna se estado do Tocantins
junto com a promulgagéo da nova Constituicdo brasileira (Brasil, 1988), no entanto, somente
em 2004 foi reconhecido o primeiro quilombo tocantinense. Atualmente, segundo dados da
FCP - Fundagdo Cultural Palmares (BRASIL, 2018) existem 2.474 comunidades quilombolas
certificadas no pais, sendo 38 comunidades (Mapa 01) no Estado do Tocantins, localizadas
por todo seu territdrio, de norte a sul do Estado.
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Mapa 01 - As Comunidades de Remanescentes Quilombolas distribuidas pelo estado do

Tocantins

REGIAO NORTE

Araguatins — Ilha de Sao Vicente
Santa Fé do Araguaia — Cocalinho
Muricilandia — Dona Juscelina
Aragominas — Baviera

Pé do Morro
Filadélfia — Grotao

Total - 06
REGIAO CENTRAL
Dois Irmdos do Tocantins — Santa Maria das

Mangueiras.

Santa Tereza do Tocantins — Barra da Aroeira.

Monte do Carmo — Mata Grande.

Brejinho de Nazaré — Corrego Fundo
Malhadinha
Curralinho do Pontal
Manoel Joao

L Rosa do Tocantins - Morro de Sdo Joao

Total - 08

Dianépolis — Lajeado

REGIAO SUDESTE
Sido Felix do Tocantins — Povoado
do Prata.

Mateiros — Mumbuca
Carrapato
Formiga
Ambrésio
Rio Novo
Rio Preto
Riachao
Boa Esperanca
Almas — Baido
Porto Alegre — Laginha
Sao Joaquim

Total - 13

REGIAO SUL

Chapada da Natividade — Sao Jo

da
Natividads

Natividade — Redencdo
Parana — Claro

Prata

Ouro Fino
Arraias — Lagoa da Pedra
Kalunga
Fazenda Kdagados
Lagoa dos Patos
Jai do Tocantins — Rio das Almas

Total - 11

Fonte: Mapa elaborado de acordo com as publicacfes do Diario Oficial da Unido. Arquivo Pessoal — Luciano

Pereira. Portal do

Tocantins.

Disponivel em

cultural/comunidades-quilombolas/ . Acesso em 12/08/2017

http://to.gov.br/reas-de-interesse/cultura/patrimonio-

Em uma breve anélise do Mapa 01, observa se a predominancia de comunidades nas

regides Sul (11) e Sudeste (13), vestigios geograficos e histéricos do periodo da mineracéo,

localizagOes estratégicas onde os cativos buscavam fuga dos trabalhos degradantes das minas.
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A proximidade com os primeiros arraiais do norte da capitania eram para facilitar o acesso ao
comércio, onde faziam trocas de mercadorias e vendas, e ap6s a abolicdo, prestacGes de
servigos nas grandes fazendas vizinhas.

Nas comunidades mais ao Norte (06) e na regido Central (08) predominam escravos
oriundos do Para e Maranh&o, que encontraram nestas localidades refligio dos maus-tratos dos
escravocratas. Tais regides eram as mais despovoadas da antiga capitania goiana, facilitando,
assim, a manutencao dos quilombos por se manter longe dos olhos da capitania, tornando-se
estes quilombos locais seguros para o desenvolvimento de plantios para subsisténcia e a vida
coletiva.

Somente a partir de 2004 comegou-se a regularizar estas terras, fundamentado pelo
reconhecimento e titularizacdo das comunidades (quadro 01), por meio dos 6rgaos federais
como INCRA e da Fundacdo Palmares. O tardio reconhecimento de tais comunidades pode se
justificar pela complexidade dos procedimentos documentais, sendo o Tocantins uma area de

muitos conflitos agrarios entre grandes fazendeiros e grileiros.

Quadro 01 — Comunidades quilombolas do Tocantins

RELACAO DAS COMUNIDADES REMANESCENTES QUILOMBOLAS —

TOCANTINS
© DE ] DATA DE
onDEn | COMUNIDADE MUNICIPIO PUBLICACAO NO
DIARIO OFICIAL
01 LAGOA DA PEDRA ARRAIAS 10/12/2004
2005
01 | MIMOSO | ARRAIAS | 12/09/2005
2006
BARRA DO SANTA TEREZA DO
01 AROEIRA TOCANTINS 20/01/2006
SANTA FE DO
02 CAORCFﬁzL[;gE(E)sE ARAGUAIA DO 20/01/2006
TOCANTINS
LAGINHA E AREAS | PORTO ALEGRE DO
03 VIZINHAS TOCANTINS 20/01/2006
MUMBUCA E
04 N MATEIROS 20/01/2006
POVOADO DO .
05 PRATAE S?(?CF,ENL'II')I(N%O 20/01/2006
ARREDORES
PROJETO DA
06 O ieaA ARAGOMINAS 20/01/2006
07 REDENCAO NATIVIDADE 20/01/2006
SKO JOAQUIME | PORTO ALEGRE DO
08 AREAS VIZINHAS TOCANTINS 20/01/2006
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. . CHAPADA DA
09 SAO JOSE NATIVIDADE 20/01/2006
CHAPADA DA CHAPADA DA
10 NATIVIDADE NATIVIDADE 20/01/2006
. BREJINHO DE
11 CORREGO FUNDO NAZARE 20/01/2006
DISTRITO DO
12 MORRO DE SAO SANTA ROSA DO 20/01/2006
- TOCANTINS
JOAO
BREJINHO DE
13 MALHADINHA NAZARE 20/01/2006
2008
01 | GROTAO FILADELFIA | 09/12/2008
2009
01 MATA GRANDE MONTE DO CARMO 05/05/2009
02 SANTA MARIA DAS DOIS IRMAOS 19/11/2009
MANGUEIRAS
03 CARRAPATO MATEIROS 19/11/2009
04 FORMIGA MATEIROS 19/11/2009
05 AMBROSIO MATEIROS 19/11/2009
2010
01 CURRALINHO DO BREJINHO DE 24/03/2010
PONTAL NAZARE
02 DONA JUSCELINA MURICILANDIA 24/03/2010
03 RIO DAS ALMAS JAU DO TOCANTINS 24/03/2010
04 LAJEADO DIANOPOLIS 28/04/2010
05 MANOEL JOAO BREJINHO DE 06/07/2010
NAZARE
06 BAIAO ALMAS 04/11/2010
07 ILHA DE SAO ARAGUATINS 27/12/2010
VICENTE
08 PE DO MORRO ARAGOMINAS 27/12/2010
2014
01 CLARO PARANA 18/03/2014
02 PRATA PARANA 18/03/2014
03 OURO FINO PARANA 18/03/2014
04 FAZENDA ARRAIAS 03/07/2014
KAAGADOS
05 LAGOA DOS PATOS ARRAIAS 03/07/2014
06 RIO NOVO MATEIROS 31/07/2014
07 RIO PRETO MATEIROS 31/07/2014
08 RIACHAO MATEIROS 31/07/2014
2015
01 | BOAESPERANCA MATEIROS \ 02/02/2015
TOTAL 38

Fonte: Adaptado de Portal do Tocantins. Disponivel em http://to.gov.br/reas-de-interesse/cultura/patrimonio-
cultural/comunidades-quilombolas/ . Acesso em 12/08/2017.
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Considerado os dados demonstrados no quadro 01 acerca das comunidades
quilombolas no Tocantins, identifica-se a ordem das regularizagdes, iniciando-se pelas
comunidades mais antigas historicamente, a exemplo das comunidades de Lagoa da Pedra e
Mimoso, ambas localizadas no municipio de Arraias. O municipio, de 278 anos (fundado em
1740), nasceu durante o periodo &ureo e a mao-de-obra escrava foi base de sua economia por
todo periodo.

O acesso a terra € um dos maiores problemas enfrentados por essas comunidades. A
regularizacdo dos territérios quilombolas é uma problematica recorrente na maioria das
comunidades. Mesmo sendo legitimada pela Fundacdo Cultural Palmares através da Certidao
de Identificagio de Comunidade Quilombola, a principal barreira enfrentada pelas
comunidades € o processo de posse do territdrio, realizado por meio do INCRA. A
regularizacdo se inicia pelo levantamento fundiario, demarcacdo do territorio, passando
muitas vezes por desapropriacfes dos fazendeiros e posseiros, para, assim, conceder a
titulagdo coletiva do territério.

Em geral, as comunidades negras rurais brasileiras dependem da terra para
sobreviver. Mesmo que algumas comunidades tenham outras fontes de renda, a terra
¢ o principal meio para a sobrevivéncia dos camponeses. Sem a terra, estas
comunidades tendem a desaparecer e seus membros terdo que se deslocar para 0s
centros urbanos. Por outro lado, a terra é o local onde a comunidade construiu sua
historia. Ela tem um sentido de resisténcia e de afirmacdo étnica. Mesmo tendo
mudado alguma vez de local, a comunidade negra construiu sua histéria e perpetuou
sua cultura em determinado territorio. (FIABANI, 2009, p. 02).

Distribuidas ao longo dos territorios tocantinense e maranhense, as comunidades de
remanescentes quilombolas sdo centenarias, apesar do reconhecimento tardio pelo Estado.
Predominantemente localizadas na Zona Rural, somente conseguem 0 acesso as politicas
publicas e programas voltados ao povo quilombola apds o reconhecimento pela FCP. Porém,
ainda sdo poucos os programas direcionados aos quilombolas no Tocantins e Maranhéo,
principalmente no ambito cultural.

Apbs algumas consideracdes acerca das questdes quilombolas do Maranhdo e
Tocantins, essenciais para a compreensao das conjunturas atuais da comunidade em estudo.
Prossegue-se apresentando a comunidade quilombola Grotdo, sua historicidade e modos de
vida, a fim de identificar suas especificidades visando uma melhor anélise e entendimento das

questdes relacionadas ao uso de tecnologias e as mudangas no modo de vida.
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1.3 A comunidade Quilombola Grotéo

A Comunidade quilombola Grotéo teve sua origem decorrente da fuga de escravos de
um engenho de acucar que provavelmente se situava no estado do Maranhdo (BRASIL,
2011). A proximidade com o Maranhdo e o moderado povoamento da época, favoreceu a
escolha pela regido norte do Tocantins, tornando-se, assim, um reflugio aos escravos. O
quilombo Grotéo esta localizado a 82 quilémetros do municipio de Filadélfia - TO (Mapa 02)

e foi reconhecido pelo INCRA em 2008. Nesse sentido:

Segundo a maioria dos relatos colhidos na comunidade, os escravos que fugiram
para o Grotdo eram escravizados em um engenho do Maranhdo. Retiveram na
lembranga que era um engenho onde ndo eram 0S animais, mas sim 0S negros
escravos que tocavam a roda do engenho de moer cana. (BRASIL, 2011, p. 21).

De acordo com relatos da comunidade, dois grupos fugiram do engenho em direcdo ao
entdo norte de Goias, hoje Tocantins, no periodo entre 1865 e 1866, uma viagem longa e
perigosa em direcdo ao seu atual territorio (BRASIL, 2011). Saidos das Matas de cocais em
direcdo ao Cerrado, o grupo de escravos estabeleceu-se entre os rios Jodo Aires e Gameleira,
nominando o entdo recém-formado o quilombo com 0 mesmo nome que batizaram o corrego

e 0 Morro do Grotdo, por serem areas de grande beleza e rica hidrografia.

Mapa 02 — Localizagédo geogréafica da Comunidade Quilombola Grotéo
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—— Rio Tocantins
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Fonte: SEPLAN-TO (2012);
(IBGE-2010):Projecio/DATUM: 0 75 150 km
Geografica/SAD-69; Elaboragio [

Grafica: FRANCA, Andison (03/18) Escala Gréfica
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As condicGes geograficas sdo fatores de forte influéncia para a formacdo dos
quilombos. Um territorio com relevo favoravel — densas matas, presencas de rios, montanhas
escarpadas — facilitava o estabelecimento e estabilidade de um quilombo, dificultando sua
identificacdo e ameacas (FIABANI, 2012). Tais caracteristicas favoraveis fizeram com que os
negros fugidos dos maus tratos escolhessem Grotdo para seu estabelecimento.

Os dois grupos que chegaram a Grotdo constituiram os trés principais ramos familiares
existentes na comunidade. O ramo dos Cassimiros, as vezes chamado de Emidia; o ramo da
Louréncia e o terceiro ramo, o dos Indios/Patricios, originario de uma india que veio junto
com o segundo grupo de escravos fugidos. A pratica do casamento entre primos era comum,
estreitando os vinculos entre os troncos e as familias. Nas décadas de 1970 a 1980 moravam
muitas familias, aproximadamente 65 pessoas faziam parte da comunidade (BRASIL, 2011).

Atualmente, a comunidade é formada por 19 familias de renascentes quilombolas, com
uma média de 60 pessoas, em sua maioria criancas e adolescentes, nimero que pode variar
devido a algumas adversidades. Em 2011 o INCRA assegurou a titulacdo de uma area de
2.096 hectares, entretanto, ainda em 2018 a comunidade vive em somente 100 hectares por
ainda haver impasse judicial com alguns fazendeiros e posseiros da regido pela posse do
territorio.

Com cerca de 150 anos de formacao e localizada entre os rios Gameleira e Jodo Aires,
sua historicidade foi marcada por varios conflitos de terra ao longo de varias décadas na busca
do reconhecimento de seu territrio. Na comunidade existe uma forte relacdo de parentesco;
de acordo com Silva e Lopes (2009), séo cerca de 08 geracOes desde 0s primeiros escravos
fugidos até as criancas que hoje crescem no territério.

Os sujeitos da Comunidade quilombola Grotdo sdo considerados povos tradicionais,
suas vidas ainda estdo pautadas pela simplicidade ao produzirem a maior parte da sua
alimentacdo e suas proprias moradias. As constru¢des rudimentares sdo testemunhos das suas
muitas lutas e a personificacdo do apego ao seu territdrio, nas paredes de pau a pique, palha e
madeira que foram erguidas apds o Gltimo momento de tensdo que a comunidade vivenciou

em 2008 (SILVA, 2009). Séo evidéncias da forga de um povo corajoso e padecido.

Na Comunidade Quilombola do Grotdo os principais elementos identitarios
estabelecidos pelo grupo sdo: o pertencimento a um territorio conquistado ha cerca
de século e meio e a descendéncia de uma familia oriunda da fuga de escravos.
Conforme indicam o0s estudos recentemente desenvolvidos nas mesmas, a
estruturacdo da identidade em cima da dimenséo do territdrio e do parentesco é um
referencial comum a maioria das comunidades quilombolas. (BRASIL, 2011, p. 89).
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No sentido da territorialidade, os remanescentes vivem coletivamente ndo havendo
distribuicdo individual de lotes, baseado no regime de propriedade comum. Para 0S povos
tradicionais, a terra é de uso coletivo, ndo podendo ser objeto de propriedade individual
(LITTLE, 2002). S&o construidos lagos de parentesco e vizinhanga efetivados pela

solidariedade, reciprocidade e o sentimento de pertencimento ao lugar.

Inicialmente moravam todos préximos, provavelmente ocupando uma area proxima
do coérrego do Garimpo, como primeiro local de moradia da comunidade. Juntos
conviviam, trabalhavam, planejavam a vida e realizavam suas festas e demais
rituais. Uma das festas que habita a lembranca da comunidade até hoje é a da
abolicéo da escravatura. (BRASIL, 2011, p. 25).

A questdo cultural da Comunidade quilombola Grotdo esteve por um longo periodo
fortemente vinculado as tradicGes catolicas. A significacdo de tais festividades, além do
carater simbdlico, remetem a um passado no qual os negros foram catequisados pelos jesuitas,
assim como evoca memorias dos momentos coletivos que as festas proporcionavam a

comunidade, de forma que:

Um dos aspectos mais ressaltados pela comunidade na maioria de nossas conversas
eram as festas que ocorriam antigamente. Estas sdo lembradas tanto pelos mais
velhos como pelos mais novos com muita emogdo. Entendemos que é por meio
destas lembrancas que eles refazem os vinculos com os parentes que ja morreram ou
que estdo distantes. Assim, lembrar dos tempos bons em que se festejava a vida é
um meio de projetar um futuro melhor para a comunidade. (BRASIL, 2011, p. 103).

Sédo varios os festejos que ocorriam anteriormente na Comunidade quilombola Grotéo.
As principais cerimdnias religiosas eram: Dia de Santo Reis, em 06/01; Divino Espirito Santo,
em Maio ou Junho; S&o Jodo, em 24/06; Séo Pedro, em 29/06; Séo L&zaro, em 11/12; Santa
Maria, em 13/12; As folias mais importantes para a comunidade eram de Santo Reis e do
Divino. “Na primeira eles contam que durante a noite, a comunidade se reunia e as pessoas
iam passando de casa em casa para chamar umas as outras. Os caretas’ ja estavam no local da
folia, antes que os outros foliGes chegassem” (BRASIL, 2011, p. 104).

As rezas de Santo Reis e do Divino, quando realizadas dentro do quilombo,
restabeleciam a aproximagéo dos moradores. Parentes que por vezes ja ndo habitavam mais o

seio da comunidade e no dia dos festejos se faziam presentes. As manifestacGes religiosas

2 Os caretas s30 homens que usam mascaras confeccionadas em couro, papel ou cabaga. A festa onde os homens
usam as caretas € de origem portuguesa e acontece, tradicionalmente, durante a Semana Santa, na Sexta-Feira da
Paix&o.
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simbolizavam a afirmacdo identitdria e o fortalecimento dos vinculos parentais. Para
(GEERTZ, 2008, p. 66), “[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um
povo — o0 tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢cGes morais e estéticos
— e sua visao de mundo”

Simbolos catolicos sagrados como Reis Magos, que visitaram Jesus recém-nascido, e
0 proprio Espirito Santo, demonstram determinada ligagdo com seus antepassados, esses
simbolos possuem carater representativo, diante disso compreende-se a importancia dos
festejos como praticas culturais quilombolas. Segundo Geertz, a representatividade dos
simbolos sdo acdes que evidenciam determinados padrBes cultuais e objetivam expor seus

valores diante a sociedade;

Na crenga e na prética religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razodvel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de
mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-arrumado para
acomodar tal tipo de vida. Essa confrontacdo e essa confirmac¢do mutuas tém dois
efeitos fundamentais. De um lado, objetivam preferéncias morais e estéticas,
retratando-as como condi¢des de vida impostas, implicitas num mundo com uma
estrutura particular, como simples senso comum dada a forma inalteravel da
realidade. De outro lado, apoiam essas crencgas recebidas sobre o corpo do mundo
invocando sentimentos morais e estéticos sentidos profundamente como provas
experimentais da sua verdade. Os simbolos religiosos formulam uma congruéncia
basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica especifica (implicita, no
mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade
emprestada do outro. (GEERTZ, 2008, p. 66).

Baseando-se em algumas narrativas, consegue-se pressupor a atmosfera da
comunidade em seus animados dias de festas. As lembrancas dos momentos coletivos
revelam uma certa nostalgia diante de um futuro incerto. Para os sujeitos da Comunidade
quilombola Grotdo suas praticas enfatizam o auto reconhecimento enquanto remanescentes
quilombolas e seu modo de vida tradicional. Carregados de sentidos e crencas, demonstram

sua relacdo com a memoria coletiva e a exaltacdo do passado. Segundo um dos relatos:

Naquele tempo todo povo se reunia para festar. As festas eram feitas nas varandas e
para iluminar se usava lamparina de éleo chamada castigal. Era uma panela de barro
com azeite de mamona, ai botava um pavio de algoddo e acendia o fogo. Queimava
a noite toda, pois as pessoas dancavam e iam aticando o fogo no algodao. As vezes
botava fogo numa tora de sebo que igualmente precisava ser controlado e puxado
para fora do 6leo quando o fogo tava baixo. (BRASIL, 2011, p. 105).

A Comunidade quilombola Grotéo possui sua préopria dindmica, pautada pelo modo de

vida tradicional. Adota seu préprio cotidiano, ora regido pela natureza, outras vezes levando
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em consideracdo a religiosidade como caracteristica principal. Os dias santos séo respeitados
e 0s moradores ndo saiam para as rogas, promoviam rezas, as vezes acompanhadas por festas
ou visitas ao cemitério local. Na Comunidade quilombola Grotéo existe um feriado local em
decorréncia de seus proprios habitos, acontece no més de Agosto com intuito de proporcionar
descanso aos quilombolas, devido ao &rduo trabalho nas rogas durante esse més.

Além da presenga das santidades catolicas dentro das festividades da Comunidade
quilombola Grotdo, os festejos eram mesclados com a musicalidade de instrumentos de corda
e sopro caracteristicos e pelas dancas tradicionais. Os instrumentos musicais, produzidos
pelos proprios moradores de elementos disponiveis no proprio quilombo, exaltam e valorizam

a influéncia dos costumes africanos:

A mdsica era tocada na rebeca, um tipo de viola maior que um violino, flauta e
percussao. A rebeca era feita com a madeira do local e o arco era feito do cabelo do
rabo do cavalo. A flauta era feita de taboca. Antigamente os casais ndo dangavam
agarrados, dangcavam pegando num lengo, que tinha que respeitar a distancia.
(BRASIL, 2011, p. 106).

Essa semelhanca das praticas na Comunidade quilombola Grotdo com a forma de
celebracdo dos antepassados africanos. “[...] simultaneamente a apropriacao dos rituais e da fé
catélica de maneira tdo constante e consolidada ao longo do tempo, pode ser analisada como
uma tentativa de reaproximacdo étnica para construir a propria identidade[...] (LIMA;
NAZARENO, 2012, p. 118). A permanéncia das raizes objetivaram o fortalecimento do auto
reconhecimento enquanto sujeitos quilombolas.

Devido a conflitos territoriais, atualmente os festejos religiosos ndo s&o mais
realizados no interior da comunidade. Existe um simbolismo nas festas, além do carater
religioso. “[...] para eles a luta pela terra somente serd considerada encerrada com vitoria
guando um festejo for, novamente, ritualizado no territério quilombola do Grotdo. Somente
assim este territorio sera, enfim, purificado de todo o mal que nele se abateu” (BRASIL, 2011,
p. 108).

A interrupcdo das festividades de cunho religioso também pode ser justificada pelo
egresso de muitos moradores para outras localidades e a converséo religiosa da maioria da
comunidade para o protestantismo, processo este que se sucedeu nos Gltimos 05 anos e
atualmente dispdem de uma pequena igreja frequentada pela maior parte dos moradores.
Ambas as religides séo respeitas dentro da comunidade, os moradores convivem com suas

singularidades comodamente.
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As abordagens feitas sobre as questdes negras, escravas e quilombolas no contexto
geral e nos estados do Maranh&@o e Tocantins, foram introdutdrias e necessarias para que se
tenha uma boa compreensdo do que sera exposto subsequentemente no préximo capitulo. O
capitulo Il discorrera sobre as comunidades tradicionais no Brasil, destacando as
tocantinenses e contextualizara a relacdo de apropriacdo e uso das técnicas e a tecnologias

nessas comunidades tradicionais.



38

CAPITULO Il - COMUNIDADES TRADICIONAIS, TECNICA E TECNOLOGIA

2.1 Da técnica a tecnologia

A técnica é tdo ancestral quanto o homem. Ela aparece com a fabricacdo de
ferramentas, o que faz deduzir que ndo existe homem sem 0s instrumentos, que em suma, € a
habilidade humana em produzir, construir e utilizar instrumentos. A compreensao de como se
constréi a relacdo histérica do homem com a natureza, no esforco humano de criar
instrumentos que superam as adversidades impostas pelas for¢as naturais é fundamental para
se proceder as interpretacdes das criacOes e apropriacOes de técnicas e das tecnologias em
Nosso meio.

E imprescindivel ressaltar que a técnica, assim como a vida humana, sofre e passa por
transformagdes, ja que estas sdo intrinsecamente articuladas e sdo necessarias. A medida que
o individuo se modifica e evoluem, seus instrumentos acompanham e incorporam tais
mudancas. Dessa maneira, apresenta-se aqui uma breve percep¢do acerca da técnica e da
tecnologia enquanto ciéncia e suas relacdes entre homem e mundo, evidenciando as atuacdes
interdependentes entre elas.

O homem produziu diversas maneiras para explicar os fendmenos do mundo, do senso
comum, que passaram a ser explicadas pela ciéncia, esta impulsionada pelas necessidades
colocadas pelos novos modos de vida, novos sistemas de raciocinios e novas praticas: técnicas
financeiras, comerciais, sociais. Desta maneira, foram criadas as condi¢fes para o surgimento
também, de novos métodos e novos saberes. Processos inerentes a sociedade, as técnicas
emergem dessas necessidades e sdo sustentadas pela transformacdo dos individuos e da
ciéncia. Logo:

No decorrer do seu desenvolvimento, 0 homem criou diversas formas para explicar
0o mundo. Desde o senso comum, onde o conhecimento era adquirido pela
experiéncia e passado por tradicdo, passando pela teologia, quando as crengas,
baseadas na fé eram imperativas para definir a visdo de mundo da sociedade,
chegando ao mito, onde historias fantasiosas eram criadas numa primeira tentativa
de explicacdes sobre a natureza. Posteriormente, se desenvolve a filosofia, que passa
a explicar o mundo de forma racional, sistematizando o conhecimento através do
método. Porém, houve quem defendesse que toda a forma de saber deveria ser

experimentada, se tornando exata e universal. Assim nasceu a ciéncia e com ela um
amplo impulso na producéo de conhecimento. (VOLPATO; IGLESIAS, 2014, p. 1).

Neste contexto esta inserida a técnica, e posteriormente, todo advento da tecnologia,

desse modo, a ciéncia possui papel importante, acima de tudo determinante, no
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desenvolvimento e constru¢do do processo técnico e tecnoldgico. Visto que o homem foi
adquirindo habilidades e conhecimentos - métodos e processos ao longo da historia a fim de
produzir uma vasta gama de instrumentos e realizar uma grande variedade de atividades. Isso
Ihes viabilizou, entre outros aspectos, adaptarem-se aos mais diversos ambientes existentes no

planeta. O termo ‘técnica’, aqui explanado e mobilizado afim de dar suporte a este estudo, é:

Um aprendizado constituido pela busca do saber que possibilita revolucionar no que
se refere a necessidade do ser humano em empreender a instrumentalizacdo de suas
proprias limitagdes naturais, de modo a encontrar nessa instrumentalizagdo um
maior grau de eficiéncia na execucdo de suas praticas, promovendo a superagdo da
melhoria da propria vida humana. (MARTINS et al, 2013, p. 32).

As técnicas necessitam de ferramentas e conhecimentos variados, 0s quais podem ser
fisicos e/ou intelectuais partindo da necessidade de modificar o meio ou adapta-lo as suas
necessidades. A técnica pode ser aprendida, transmitida, alterada e inventada pelos
individuos. Assim, métodos particulares de fazer algo podem tornar-se coletivos a medida que
alcancam suas finalidades de maneira satisfatoria. Dessa maneira, compreende-se por técnica
conjuntos de saberes, métodos e processos aplicados a fim de atingir determinados objetivos e
finalidades para atividade humana.

A técnica, historicamente, teve destaque a partir da ldade Moderna numa jungéo
inseparavel com a ciéncia. A ciéncia a possibilitou novos objetos de pesquisa, capazes de
ampliar meios para a sua prépria analise. Mais adiante, a partir da Segunda Guerra Mundial,
as tecnologias alcancam novos avancos, convertendo-se em processo de rapido e acelerado
desenvolvimento. Em consequéncia de tamanho progresso, o desenvolvimento deslocou seu
epicentro do setor de producdo para o campo da comunicacgéo e informacdo entre a segunda

metade do século XX e inicio do XXI. Dessa forma:

A técnica a principio era utilizada como oficio individual na producéo de utensilios,
objetos e vestes para suprir as necessidades diarias do homem; com o passar dos
anos as técnicas utilizadas pelos artesdos foram aperfeicoadas, desse
desenvolvimento surgiu a tecnologia, em conseguinte, a inddstria — producdo
coletiva, técnica e tecnologica — com o fim de atender as demandas do setor
econdmico. (FERNANDES; ZITZKE, 2012, p. 1).

A técnica como a personificacdo pratica da ciéncia, manifesta se na vida do homem
com o proposito de promover, de modo eficiente, o aperfeicoamento das praticas
desenvolvidas pelo ser humano. Tais praticas estdo vinculadas aquilo que € necesséario a vida

humana, de modo a viabilizar a¢bes que antes levavam o homem a maiores esforcos. Portanto,
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com a técnica e sua instrumentalizacdo, o0 homem passou a otimizar suas praticas de vida,

buscando, assim, seu aprimoramento. Desse modo:

A técnica veio a compreender o conjunto de regras, invencdes; operacOes e
habilidades, correlacionadas a construcdo de edificios, estradas e pontes, a
fabricacdo de instrumentos e utensilios, a agricultura, a extracdo e preparacdo de
construcdo e fabricacdo, ensinadas pelos mestres a seus aprendizes. (VARGAS,
1994, p. 15).

Para uma abordagem introdutdria acerca de tecnologia, Paiva (1999) traz algumas
perspectivas, logo, “[...] ‘tecnologia’ ndo pode ser simplesmente entendida como a “ciéncias
das técnicas” ou mesmo “técnica”, como querem alguns, pois, apesar de derivar do mesmo
tronco (téchné) que a palavra “técnica”, representa uma ideia distinta” (PAIVA, 1999, p. 1). A
tecnologia €, portanto mais do que ferramentas, maquinas e processos, ela coloca também em
evidéncia o trabalho humano.

Mesmo a palavra téchne estando presente na origem das palavras modernas para a
técnica e a tecnologia nas linguas ocidentais, faz-se necessario diferencia-las, segundo
Martins (2013), a tecnologia, diferentemente da técnica, emprega esse termo para justificar as
inovacOes e o aperfeicoamento das descobertas do homem, isto €, constitui o aperfeicoamento
da prépria técnica, como eixo de compreensdo e como fim de desenvolvimento para a vida do
homem e a sua propria dignidade.

Paiva ressalta também que a ““[...] tecnologia € compreendida além do aspecto de um
‘conhecimento para a produgdo’, como de costume, e passa a ser entdo compreendida como
conhecimento essencial do proprio processo evolutivo” (1999, p. 2). Considerando a
tecnologia um artefato sociocultural e que, por isso, considera-se nao se fazer livre de suas
influéncias historicas, politicas e culturais. Posto isto, pode-se ter a dimensdo de quao distinto

é o0 termo e sua definicéo.

E na modernidade que a ideia de tecnologia ganha importancia, uma vez que a
énfase na produgdo de bens e servigos passa a ser uma “mola” propulsora do
desenvolvimento. O mundo moderno gerou a civilizacdo material que se instalou na
Europa ao longo dos séculos XVII e XVIII, expandiu-se para uma escala planetaria
no século XIX e é, em certa maneira, 0 que ainda preside a nossa atualidade.
(PAIVA, 1999, p. 3).

A perspectiva de ‘tecnologia’ utilizada nesse estudo, a compreende como um conjunto
de instrumentos, métodos e técnicas, uma aplicacdo pratica do conhecimento cientifico em

diversas areas. Além de fazer parte dos artefatos e dos produtos, a tecnologia é o
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conhecimento que esta por tras, ndo sendo apenas o resultado e o produto, mas também o
processo de concepgéo e construcao.

A tecnologia, por fim, s6 pode ter vigéncia depois do estabelecimento da Ciéncia
moderna, principalmente pelo fato dessa cultura ser um saber que, apesar de teorico, deve ser
necessariamente verificado pela experiéncia cientifica (VARGAS, 1994). Quando a ciéncia
foi voltada para o conhecimento de determinados assuntos e a resolucdo de problemas
praticos, sua utilizacdo precedeu, assim, ao surgimento da tecnologia.

Com a globalizacéo, a tecnologia difundiu-se e ganhou interesse significativo, porém,
ela é seletiva, se assim podemos ressaltar, pois, 0 meio no qual a tecnologia sera desenvolvida
e/ou utilizada ird demandar primeiramente estrutura financeira. Assim como existem niveis de
globalizacdo, existem diferentes niveis de desenvolvimento tecnoldgico, que irdo privilegiar
paises com grau mais elevado de recursos humanos e financeiros. Seguindo essa perspectiva,
Oliveira (2008) é categérico ao citar 0 meio como viabilizador no desenvolvimento

tecnoldgico, ja que:

O desenvolvimento da tecnologia s se processara se tiver 0 meio social compativel
com o seu desenvolvimento. No caso, 0 meio que propicia esse desenvolvimento € o
atual sistema capitalista mundializado, onde predomina o mercado financeiro.
Portanto, o que podemos esperar seguindo esta logica, é que as tecnologias
continuardo sendo utilizadas para fins lucrativos e, nesse sentido, terdo a funcéo de
cada vez mais obscurecer a relagdo do trabalhador com o capital. (OLIVEIRA, 2008,
p. 10).

Para Vargas (1994) a associa¢do da técnica com a ciéncia foi mal interpretado, pois a
técnica ndo se encaixa em uma concepcao evolucionista. Dessa maneira a técnica trilha no
caminho da modernizacdo, exercida por técnicos sem muita preparacdo cientifica, muito mais
bem sucedida na solucdo de problemas técnicos do que possuidores de conhecimentos
tedricos, portanto, a técnica moderna se constitui de maneira propria e autbnoma.

Segundo Castells, na obra “A Sociedade em Rede” (2005), 0 mundo esta em processo
de transformacdo estrutural hd duas décadas, comecando a tomar forma nos anos 60 e se
difundindo de maneira desigual por todo o mundo. “N6s sabemos que a tecnologia nao
determina a sociedade: é a sociedade. A sociedade é que da forma a tecnologia de acordo com
as necessidades, valores e interesses das pessoas que utilizam as tecnologias” (CASTELLS,
2005, p. 17).

Incorporado ao processo de transformacgdo estrutural elencado por Castells (2005),
deve-se considerar que as transformacbes sociais estdo estritamente vinculadas as

transformacoes tecnoldgicas da qual a sociedade se apropria para se desenvolver e se manter.
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Esse processo compreende ndo somente a evolucdo dos dispositivos e aparatos tecnolégicos,
engloba todos os &mbitos sociais e culturais, tal como o modo de agir, pensar e se relacionar.
E possivel perceber mudancas na maneira da presente geracdo pensar e se relacionar. Tais
mudancas sdo impulsionadas pela presenca marcante de diversas tecnologias na vida da

sociedade contemporanea, logo:

A tecnologia é condicdo necessaria, mas ndo suficiente para a emergéncia de uma
nova forma de organizacdo social baseada em redes, ou seja, na difusdo de redes em
todos os aspectos da atividade na base das redes de comunicagdo digital. Este
processo pode ser relacionado com o papel da eletricidade ou do motor eléctrico na
difusdo das formas organizacionais da sociedade industrial (por exemplo, a grande
fabrica industrial e a sua relagdo com o movimento laboral) na base das novas
tecnologias geradas e distribuidas eletricamente. (CASTELLS, 2005, p. 17).

O autor reforca que a tecnologia ndo possui em si a capacidade de fomentar uma nova
forma organizacional, a tecnologia emerge de uma cultura, totalmente dominada pelo homem,
ou seja, as mudancas e alteracdes emergem das vontades e capacidades sociais, ndo podendo
ser consideradas um produto espontaneo, entretanto, a tecnologia também ndo pode ser
considerada meramente neutra.

A fim de estabelecer uma melhor anélise acerca da definicdo de tecnologia e sua
relacdo de valor e poder, farei uso das abordagens do filésofo da tecnologia Andrew
Feenberg, discipulo de Herbert Marcuse, da escola alema de Frankfurt. Com o intuito de
tornar mais didatica e facilitar interpretacdes, o quadro 02, abaixo, sintetiza algumas das
principais perspectivas discutidas pela filosofia da tecnologia:

Quadro 02 — A definicdo de tecnologia em quatro perspectivas

A tecnologia é Autdnoma Humanamente Controlada

Neutra 1 — Determinismo 3 - Instrumentalismo

Separacéo Guiado pelo otimismo marxista A tecnologia é ferramenta para

completa entre diante da tecnologia como forca realizar necessidades.

meios e fins. motriz da histdria.

Carregada de 2 — Substantivismo 4 - Teoria Critica

Valores Meios e fins sdo determinados E otimista quanto ao

Meios formam um | pelo sistema. A tecnologia ndo € | desenvolvimento das formas de

modo de vida que | instrumental. Incorpora valor controle. Escolha de sistemas de

inclui fins. substantivo. meios-fins alternativos.

Fontes: FEENBERG, A. 2003 NEDER, R. T. 2013. Adaptacfes da autora.

A tabela apresenta dois eixos, o vertical expde duas possibilidades: a tecnologia pode

ser considerada neutra ou esta carregada de valor. As tecnologias no eixo horizontal sdo
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consideradas como autdbnomas ou humanamente controlaveis. Para Feenberg (2003, p. 85)
“Dizer que a tecnologia é autbnoma ndo quer dizer que ela se faz a si mesma. Os seres
humanos ainda estdo envolvidos, mas a questdo é: eles tém, de fato, a liberdade para decidir
como a tecnologia sera desenvolvida?”.

Determinismo, Instrumentalismo, Substantivismo e Teoria Critica sdo as visdes que se
exibem nas intersecdes dos eixos. Feenberg (2003) faz uma bem humorada critica as teorias
deterministas, segundo o qual a “[...] tecnologia ndo pode ser determinista se ninguém
consegue prever o futuro. As teorias deterministas sdo simplesmente o que chamamos em
inglés “just so story” [“estoria de porque ¢ assim”]” (MARICONDA; MOLINA, 2009, p.
167-168).

Quanto ao Substantivismo, vindo do filésofo Martin Heidegger, descreve como uma
posicdo que atribui valores substantivos a tecnologia em controvérsia com as visdes como a
instrumentalista e a determinista, nas quais a tecnologia é vista como neutra em si mesma
(FEENBERG, 2003). Essa visao faz parecer que a tecnologia fundamenta sua prépria l6gica
de desenvolvimento, entretanto é notério o fato de que a tecnologia pode ser modificada, ndo
sendo meramente instrumental, podendo ser utilizada para diferentes propdsitos dos
individuos ou sociedades.

A visdo Instrumentalista trazida pelo autor considera a tecnologia simplesmente uma
ferramenta ou instrumento da espécie humana com o0s quais preenche e satisfaz as
necessidades humanas. Dentre tais visGes, Feenberg (2003) se posiciona pela Teoria Critica,
salientando o seu compartilhamento das caracteristicas do instrumentalismo e do
substantivismo, pois no instrumentalismo a tecnologia é controlavel em algum sentido, e com

0 substantivismo traz a tecnologia carregada de valores. Dessa forma:

A teoria critica da tecnologia sustenta que os seres humanos ndo precisam esperar
um Deus para mudar a sua sociedade tecnoldgica num lugar melhor para viver. A
teoria critica reconhece as consequéncias catastréficas do desenvolvimento
tecnologico ressaltadas pelo substantivismo, mas ainda vé uma promessa de maior
liberdade na tecnologia. O problema ndo estd na tecnologia como tal, sendo em
nosso fracasso até agora em inventar instituicbes apropriadas para exercer o controle
humano dela. (FEENBERG, 2003, p. 91).

Diante de tais visOes, levanta-se entdo o seguinte questionamento: a tecnologia é
neutra, como acredita a visdo instrumentalista? Na teoria critica a tecnologia ndo é vista como
ferramenta, mas como estrutura para modos de vida. As escolhas estdo abertas aos sujeitos e
situadas num grau mais alto do que no instrumental. Pode-se salientar que a teoria critica seja

carregada de valores, porém, humanamente controlada. A exemplo, o computador
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incorporado por um individuo que, subsequentemente, ‘aprende a resistir’ por meio dessa
apropriagéo e uso.
A tecnologia ndo molda s6 um modo de vida, mas muitos possiveis estilos diferentes
de vida, cada um dos quais reflete escolhas diferentes de objetivos e extensdes
diferentes da mediacéo tecnoldgica [...] As molduras séo limites e contém o que esta
por dentro. Semelhantemente, a eficiéncia "molda" todas as possibilidades da

tecnologia, mas ndo determina os valores percebidos dentro daquela moldura.
(FEENBERG, 2003, p. 92-93).

Ainda com relacdo a ndo neutralidade tecnoldgica, quando tratada sob a perspectiva da
nocdo de impacto, segundo Tamara Benakouche (1999), responsabilizar a tecnologia pelos
seus “impactos sociais negativos”, ou mesmo seus “impactos sociais positivos”, ¢
desconhecer, antes de mais nada, 0 quanto - objetiva e subjetivamente - ela é construida por
atores sociais, ou seja, surge do contexto da propria sociedade (BENAKOUCHE, 1999). As
tecnologias, de maneira em geral, sdo capazes de impactar ou mesmo alterar praticas culturais

nas sociedades, Castells trata como profundas tais mudancas:

Estamos presenciando uma profunda alteracdo nas relagBes sociais, politicas e
econdmicas, impulsionadas por uma expansdo permanente de hardware, software,
aplicacbes de comunicagdes que prometem melhorar os resultados na economia,
provocar novos estimulos culturais e incentivar o aperfeicoamento pessoal, através
do uso da tecnologia para a pratica educativa. (CASTELLS, 2005, p. 227).

Se opor aos beneficios das tecnologias ndo servira para minorar os problemas criados
pelo desenvolvimento acelerado e ganancioso a partir da ciéncia e da técnica, no entanto,
existe a necessidade de se pensar alguma forma para que as tecnologias se superem, no
sentido de buscar novos instrumentos de gestdo e de protecdo a natureza. Inovacgdes técnicas
para correcdo dos efeitos negativos das tecnologias produtivas sobre a sociedade, nessa fase

que Castells denomina de era da informacgéo:

Vivemos num periodo histdrico caracterizado como a «era da informac&o», onde nos
deparamos com a possibilidade de interagdo com novos aparatos tecnolégicos, que
estabelecem novas formas de comunicacdo entre as pessoas e das pessoas com
coisas. Estamos vivenciando uma revolucdo, que tem como elemento central a
tecnologia da informag&o e da comunicagdo. (CASTELLS, 2005, p. 227).

O universo das telecomunicagbes tem mudado radicalmente devido ao
desenvolvimento das tecnologias digitais. A multiplicidade de canais de televisdo e de sitios
na internet, bem como o acesso a informacéo nos seus varios formatos em todo o0 mundo vem
redirecionando os meios sociais (CASTELLS, 2005). Diante disso compreende-se que 0S

avancos tecnoldgicos conseguem permear em algum grau, atualmente, todas as sociedades.
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A incluséo tecnoldgica garante a democratizagdo do conhecimento e da comunicacao a
todos os individuos, porém, trata-se de um processo complexo, pois ndo estdo disponiveis
para uma grande parte da populacdo, a exemplo as comunidades tradicionais. O isolamento
geografico, os custos, falta de infraestrutura tende a dificultar o acesso e utilizacdo das
tecnologias.

As técnicas e a tecnologia sdo estruturadas em funcdo de novas demandas e exigéncias
sociais e acabam modificando todo um conjunto de costumes e valores e, por fim, agrega-se a
cultura. Nesse sentido se faz necessario considerar as interacdes existentes entre as técnicas e
a tecnologia com relagdo as comunidades tradicionais em especial, 0s remanescentes

quilombolas.

2.2 Comunidades tradicionais, suas técnicas e tecnologias

Através do advento da globalizacdo, a expansdo tecnoldgica foi rapidamente
descentralizada dos paises mais desenvolvidos em direcdo aos demais espacos geograficos, de
tal forma que alguns avangos técnicos e tecnoldgicos chegaram até as comunidades
tradicionais. Com a mesma rapidez com que sdo desenvolvidos, esses aparatos tecnolégicos
sdo, também, incorporados ao cotidiano dos povos tradicionais.

E quando nos remetemos ao termo comunidade tradicional, pensamos em um espago
genuino, familiar, caloroso, onde as motivacdes afetivas e organicas predominam. Os habitos,
costumes, religido e a coletividade acabam legislando para um convivio civilizado. Tais
impressdes realmente sdo elementos que caracterizam os povos e as comunidades tradicionais
e um dos critérios mais importantes para sua defini¢cdo, além do modo de vida, é, sem divida,
0 autoreconhecimento.

O Brasil é um pais constituido de varios povos. Cerca de 8 milhGes de brasileiros
fazem parte de povos e comunidades tradicionais, ocupando um quarto do territério nacional.
Incluem, entre outros grupos, 2 milhdes de quilombolas, 1 milhdo de atingidos por barragens,
435 mil indigenas, 400 mil quebradeiras de coco, 37 mil seringueiros e 163 mil castanheiros.
Calcula-se, por exemplo, que 27% do territério amazonico seja ocupado por terras indigenas
(OCARETE, 2018).

Vivem as populagdes conhecidas como tradicionais em maior quantitativo no meio
rural, as quais sdo caracterizadas por um modo singular de viver, pois possuem forte vinculo
com o territorio, identidade étnica coletiva, 0 sentimento de pertencimento e constante

interdependéncia com a natureza. S&0 comunidades que mantém uma relacdo direta com o
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meio natural do qual sdo pertencentes. Para o Estado as concepg¢fes de comunidades

tradicionais estdo expressas no Decreto n° 6.040, de 2007, que instituiu a Politica Nacional de

Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais:

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacao social, que ocupam e
usam territdrios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacgdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo. (BRASIL, 2007).

Em “O Mito Moderno da Natureza Intocada” (DIEGUES, 2001), o autor caracteriza

amplamente as culturas e sociedades tradicionais apresentando alguns aspectos, como:

a dependéncia para com a natureza, a partir da qual constroem um modo de
vida;

0 conhecimento aprofundado da natureza, transferido de geracdo em geracdo
por via oral,

no¢do de territorio ou espaco onde o grupo social se reproduz econémica e
socialmente;

moradia e ocupacdo desse territdrio por vérias geragdes;

importancia das atividades de subsisténcia;

reduzida acumulacao de capital,

importancia dada a unidade familiar e as relacfes de parentesco ou compadrio

para o exercicio das atividades econémicas, sociais e culturais.

Diegues (2001) ancorou-se predominantemente na Antropologia para analisar as

perspectivas acerca de comunidades tradicionais, e complementa, ressaltando a importancia

das simbologias, mitos e rituais associados as atividades de caca, pesca e extrativismo. Ha

reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal, no qual a familia

domina o processo de trabalho até o produto final e autoidentificacdo ou identificacdo pelos

outros de se pertencer a uma cultura distinta das outras.

O sentimento de pertencimento do individuo para com a comunidade, leva a um
carater cooperativo no interior de seu grupo social. Levando a uma acéo organizada
e ao delineamento de um projeto comum. Além disso, outras caracteristicas
poderiam ser apontadas como constituindo o modelo ideal de comunidade na
Modernidade: a permanéncia, a territorialidade (sejam os territorios ocupados pelas
comunidades fisicos ou simbdlicos) e a existéncia de uma forma prépria de
comunicagao entre seus membros. (PALACIOS, 1996, p. 102).
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Outro elemento muito importante para as populac@es tradicionais é a relacdo com o
territorio. Essas culturas se distinguem das associadas ao sistema capitalista onde o territorio é
objeto mercantil. Nesse sentido, a concep¢do e representacdo do mundo natural e seus
recursos sdo essencialmente diferentes dos demais. A estreita relacdo com o territdrio torna-o

espaco das suas representacdes sociais e culturais, como esclarece o autor:

Além do espaco de reproducdo econdmica, das relagbes sociais, 0 territério é
também o locus das representaces e do imaginario mitologico dessas sociedades
tradicionais. A intima relagdo do homem com seu meio, sua dependéncia maior em
relacdo ao mundo natural, comparada ao do homem urbano-industrial faz com que
os ciclos da natureza (a vinda de cardumes de peixes, a abundancia nas rogas) sejam
associados a explicagdes miticas ou religiosas. As representagdes que essas
populagdes fazem dos diversos habitats em que vivem, também se constroem com
base no maior ou menor controle de que dispdem sobre o meio-fisico. (DIEGUES,
2001, p. 84-85).

Nosso pais abriga uma diversidade social e cultural que se expressa pela
multiplicidade desses povos, em suma, sdo populacfes que se definem pelo uso sustentavel da
terra, o seu vinculo territorial, pela importancia que os ciclos naturais tém nas suas praticas
produtivas, pelas praticas comunitarias, por sua organizacdo social e também por suas
expressdes culturais. As comunidades tradicionais sdo representadas por uma grande

variedade de povos

Em raz8o de processos historicos diferenciados, diversos segmentos da sociedade
brasileira, podendo-se mencionar entre eles os povos indigenas, quilombolas,
ribeirinhos, seringueiros, caigaras, pescadores artesanais, geraizeiros, caatingueiros,
vazanteiros, chapadeiros, acorianos, caboclos, quebradeiras de coco babagu,
castanheiros, caipiras, campeiros, ciganos, jangadeiros, pantaneiros, praieiros,
sertanejos, marisqueiros, faxinaleiros, povos de terreiro, pomeranos, comunidades
de fundo de pasto, entre outros, desenvolveram modos de vida proprios e distintos
dos demais, ocasionando a0 mesmo tempo riqueza sécio-cultural e invisibilidade
perante a sociedade e as politicas publicas de modo geral. (OCARETE, 2018).

Dentre estas diversidades de povo no Brasil, as populacdes tradicionais que possuem
maior visibilidade no estado do Tocantins sdo as comunidades quilombolas, as comunidades
indigenas e as comunidades extrativistas referentes as quebradeiras do coco-babacgu
(MATTEOQ et al., 2016). De acordo com o (IBGE 2012), no Censo de 2010, cerca de 13.131
pessoas no Tocantins se autodeclararam indigenas, caracterizando, assim, 0,9% da populacédo

do estado. Abaixo relacdo das Terras Indigenas que fazem parte do Territério do Tocantins.
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Terras Indigenas

Localizacéo

Cachoeirinha, Maurilandia do Tocantins, Sdo Bento do

Apinayeé _ SHTlafid
Tocantins e Tocantindpolis

Apinayé Il Tocantindpolis e Nazaré

Canoana Formoso do Araguaia

Funil Tocantinia

Inawebohona Lagoa da Confusdo e Pium

Krahd — Canela

Lagoa da Conceicdo

Kraolandia

Goiatins e Itacaja

Maranduba

Araguacema e Santa Maria das Barreiras — PA

Parque do Araguaia*

Formoso do Araguaia, Lagoa da Confusdo e Pium

Utaria Wyhyna/ Irodu
Irana

Pium

Wahuri

Sandolandia

Karaja — Xambioa

Santa Fé do Araguaia

Xerente

Tocantinia

Fonte: MATTEO et al. 2016. Adaptacdo da autora.
* Area de gestdo conjunta com o IcmBio.

Os indios marcam elementos importantes no Tocantins, eles estdo presentes em dois

simbolos do estado, no brasdo do estado, na forma de frase principal, atribuida a Sepé Tiaraju,

de lema Tupi guarani “CO YVY ORE RETAMA”, que significa “essa terra € nossa”. Outro

elemento fundamental da simbologia identitaria do estado, o hino, também contém referéncia

aos povos indigenas (SILVA, 2010). Com letra de Liberato Costa Povoa, faz mencdo no

ultimo paragrafo:

[-]
Pulsa no peito o orgulho da luta de Palmas
Feita com a alma que a beleza irradia,

Vejo tua gente,

Tua alma Xerente,
Teu povo valente,
Que venceu um dia!

O povo tocantinense ndo descende somente de indigenas, como é reforcado pelos

elementos identitarios do Estado, a ndo mencdo de outros povos, a exemplo dos negros,

simboliza a negacdo da importancia dos tempos das minas de ouro fortemente presente nas

regides Sul e Sudeste do estado. Sendo a quarta maior populacdo da regido Norte do Brasil, a



49

populacdo do Tocantins carrega a heranca do periodo da escraviddo, como pode ser verificado
nos “Estudos Sociodemogréficos e Analises Espaciais Referentes aos Municipios com a
Existéncia de Comunidades Remanescentes de Quilombos”, elaborado pelo IBGE em 2007
(BRASIL, 2017), o qual aponta que mais de 75% da populacdo se declara preta ou parda.

OS povos negros nao tiveram espaco nos simbolos, como o hino do estado. No hino
oficial se confirma o discurso divisionista, uma memdria historica de luta e versos que narram
fatos e personagens na qual a auséncia dos ex-escravos é compreendida como um rasgo, um
espaco aberto, uma lacuna na historia do estado. Valorizar as raizes histéricas negras e de
demais comunidades tradicionais do Tocantins significa dar visibilidade aos povos
remanescentes, orientar as politicas publicas, direcionadas para essa grande parte da
populacdo, a fim de minorar os problemas socioecondémicos oriundos da desigualdade racial.

Os remanescentes de quilombos também sdo considerados “populacfes tradicionais”,
pois segundo a Convencdo 169 da OIT, da qual o Brasil é signatario, o conceito esta
vinculado ao uso tradicional do territério por populagdes que nele habitam (MATTEO et al,
2016). As comunidades quilombolas tem na terra um significado diferente, ndo representando
apenas local de residéncia de uma ou mais familias. Ela corresponde a uma reproducéo social
e cultural que necessita de continuidade para as futuras geracGes, com a transmissdo de
conhecimentos através de aspectos simbdlicos e culturais.

Outro grupo social evidenciado no estado sé&o as quebradeiras de coco, grupo
predominantemente composto por mulheres da zona rural. Localizadas, em sua maioria, no
norte do Tocantins desde o inicio do século XX (Mapa 03), oriundas principalmente do
Maranhdo e do Piaui, exercem suas atividades de extracdo do babacu na regido conhecida
como Bico do Papagaio, garantindo a subsisténcia de suas familias. A maioria delas vive em
Projetos de Assentamento (MATTEO et al, 2016).

A concentracdo geografica das quebradeiras de coco na parte norte do Tocantins se
justifica pela vegetacdo das Mata de Cocais, tipica da regido e composta por babacuais, de
onde sdo coletados os frutos e as palhas. A coleta do coco babacu é oficio exercido por
centenas de mulheres e posteriormente, acontece a quebra do coco para a extracdo das
améndoas e sua destinacdo pode ser para a alimentacdo, industria farmacéutica e cosmética.
Entretanto a maior parte da producdo fica concentrada proximo aos grupos que produzem,

pois 0 seu escoamento ainda ndo é socioeconomicamente significativa.
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Mapa 03 - Quebradeiras de coco no Tocantins
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As comunidades que se dedicam a essa atividade econdmica perpassam por problemas
territoriais, assim, em 1992 as quebradeiras de coco, organizadas por meio do MIQCB
(Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco), auxiliaram na criagdo da “Reserva
Extrativista do Extremo Norte do Estado do Tocantins”. A Reserva, que deveria suprir a
necessidade de muitas familias da regido do municipio de Carrasco Bonito, ainda ndo foi
desapropriada e o processo de regularizacdo fundiéria estd inconcluso. Ainda assim, as
familias das comunidades de Piquizeiro, Lagoa, Tabua, Centro do Mamede, Tira Calca,
Sumatma e Olho d’Agua do Coco ainda ndo tem terra e dependem da autorizacdo de
proprietérios de terra para realizar a coleta do babagu (MATTEO et al, 2016).

A respeito da atual conjuntura das comunidades tradicionais do Tocantins, pode-se
esclarecer que os povos tradicionais aqui evidenciados possuem predominantemente as
caracteristicas que os tornam povos tradicionais. As terras indigenas, os quilombos e as
reservas extrativistas perpassam pelos mais variados problemas socioambientais, como 0s
conflitos agrarios, queimadas, desmatamento, obras de grande impacto, dentre outros. A
capacidade de resistir € uma aptiddo em comum dentre estes povos, buscando a legitimacéo
de suas identidades e a consolidacao de seus direitos.

Apb6s a compreensdo do que sdo comunidades tradicionais, suas peculiaridades
culturais e o destaque dado as comunidades tradicionais tocantinenses de indigenas,
quilombolas e quebradeiras de coco, avanca-se nesse estudo em direcdo aos aparatos técnicos
e tecnoldgicos e a sua apropriacdo por comunidades tradicionais. Por se tratar de culturas
particulares, existe uma atencdo especifica quando se trata de técnicas e tecnologias em
comunidades tradicionais, pelas suas tradi¢des culturais, com relacdo ao seu modo de vida
préprio e o seu proprio desenvolvimento de técnicas proprias e especificas.

A tecnologia quando abordada sob a perspectiva de ser um legado cultural, advinda da
modernizacdo com o passar das geracdes, pode ser pensada como um patrimonio cultural da
humanidade, enquanto patrim6nio deve estar disponivel, também, nas comunidades
tradicionais. Segundo Kohn; Moraes (2007) ao longo do tempo, a tecnologia deixou ser um
processo local para se apresentar em ambito global. Reconfigurou o tempo e o espaco,

acelerando as praticas e encurtando as distancias.

A tecnologia disponivel hoje a nossa sociedade é o resultado de um longo processo
de acumulacao de experiéncias e conhecimentos adquiridos por numerosas geragdes
que nos antecederam. Consequentemente, a tecnologia da informacéo é um legado
que deve estar acessivel a todos, por tratar-se de um patrimdnio cultural da
humanidade. As novas tecnologias vieram para ficar e certamente alteram o
comportamento social. A sociedade atual é da informacdo, as solugfes digitais séo
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infinitas, surpreendentes e poderosas. (COLACO; SPAREMBERGER, 2010, p.
209).

Além disso, a tecnologia € campo de interacdo entre as técnicas e as relagdes sociais
que reconfiguram as culturas. Portanto, o conceito de impacto pode ser utilizado para
expressar 0s processos de transformacdes econémicas, politicas e sociais que ela influéncia.
As novas configuracBes trazem, portanto, beneficios e prejuizos, jd que apresentam
possibilidades por um lado, e por outro podem transformar o modo de vida tradicional das
comunidades. Como por exemplo, a relagéo dos quilombolas com o aparelho de Televisdo e o
modo de preparo da farinha.

Para Colaco e Sparemberger (2010) a inclusdo tecnoldgica faz com que as
comunidades tradicionais se sintam parte de um processo de desenvolvimento e pondera sobre

a interagcdo, como por exemplo, a tecnologia da comunicagéo:

A interacdo entre as diversas culturas do planeta, além de outros beneficios, pode
gerar o reforco da identidade cultural das comunidades tradicionais, por meio da
divulgacdo das suas culturas e a consequente valorizagdo das suas particularidades
diante das diferencas. O contato com o mundo possibilita o conhecimento da
diversidade cultural; dessa forma o autoconhecimento reforca a reafirmacéo interna
e o respeito as diferencas externas e a integracdo cultural de diferentes povos.
(COLACO; SPAREMBERGER, 2010, p. 223).

Ainda em se tratando de tecnologias da comunicacédo e informacdo — TIC, os autores
(COLACO; SPAREMBERGER, 2010, p. 211) ressaltam que “[...] todo conhecimento
humano é transmitido pela comunicacéo, pela articulacdo e pela conexdo dos conhecimentos
ja adquiridos, produzindo novos conhecimentos. A sociedade da informacdo é o resultado
desta teia de conexdes dos novos conhecimentos [...]”. Vista de maneira positiva, a cultura é
apontada como dinamica, na qual as comunidades tradicionais ndo sO conseguiriam se

relacionar com seus aparatos, como também auxilio a manutencédo de suas préaticas culturais:

A tecnologia da informagdo, que certamente trard um salto de qualidade nas suas
vidas cotidianas, propiciando o acesso a cidadania nacional e planetaria. Temos que
partir do principio de que todas as culturas sdo dindmicas e que as comunidades
tradicionais, como qualquer outra sociedade, podem se adaptar as novas tecnologias
sem enfraquecer a sua cultura, pois é possivel manter a tradicdo diante da
globalizagdo. (COLACO; SPAREMBERGER, 2010, p. 224).

Sobre a possibilidade da manutencgéo das tradigdes frente a globalizacdo, € importante
frisar que, quando abordamos sobre tecnologias estamos nos remetendo ndo somente as

tecnologias da comunicagédo e informacgéo, que sdo as mais expressivas ao expor 0S povos
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tradicionais a outras culturas. Ao pensarmos em tecnologias, rapidamente nos vém, também,
outro pensamento, sobre produtos mais sofisticados do mercado. Porém, a tecnologia ndo

consiste somente nessas tipologias e aparatos.

A tecnologia exige um profundo conhecimento do por qué e do como seus objetivos
sdo alcancados, se constituindo em um conjunto de atividades humanas associadas a
um sistema de simbolos, instrumentos e maquinas, e assim, visa a construcdo de
obras e a fabricacdo de produtos, segundo teorias, métodos e processos da ciéncia
moderna. (VERASZTO et al, 2008. p. 67).

Por isso a manutencgéo das tradi¢des culturais e 0 modo de vida dos povos tradicionais
sdo processos complexos, a cultura € movel, inclusive as tradicionais, porém, uma invasao
tecnoldgica abrupta pode causar danos pela falta de preparo para lidar com tais mudancgas. O
uso macico dos aparatos tecnoldgicos ainda é questdo polémica, ndo hd um consenso e as
opinides de pensadores da area sdo divergentes. O mesmo isolamento que as exclui dos

beneficios da tecnologia, pode os proteger.

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em
declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até
aqui visto como um sujeito unificado. A assim chamada “crise de identidade” ¢ vista
como parte de um processo mais amplo de mudanca, que estd deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de
referéncia que davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social.
(HALL, 2005, p. 7).

Pensar nas comunidades tradicionais que estdo mudando de identidade € justamente
pensar nas influéncias as quais esses sujeitos sofrem e podem ser: politicas, sociais,
econbmicas, culturais, religiosas e tecnologicas, dentre outras. Tais influéncias atuam
diretamente na organizacdo do quadro de referéncias desses sujeitos, dando fluidez que acaba
por deixar instavel o mundo com o qual esse sujeito interage, constituindo, assim, uma
identidade “desintegrada” (JESUS; JESUS; SILVA, 2012).

Desse modo, pode-se considerar a existéncia de uma Tecnologia Social (TS), a partir
da perspectiva de que estas comunidades tradicionais apresentam técnicas e metodologias
transformadoras, desenvolvidas na interagcdo com a populagéo, que representam solugdes para
a incluséo social. Segundo (RODRIGUES; BARBIERI, 2008, p. 1071) “Um dos conceitos de
tecnologia social atualmente em voga é o que compreende produtos, técnicas ou metodologias
replicaveis, desenvolvidas na interacdo com a comunidade e que representem efetivas

solucdes de transformacéo social”.
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A tecnologia social implica a constru¢do de solugdes de modo coletivo pelos que
irdo se beneficiar dessas solugBes e que atuam com autonomia, ou seja, ndo sdo
apenas usuarios de solucdes importadas ou produzidas por equipes especialistas, a
exemplo de muitas propostas das diferentes correntes da tecnologia apropriada.
(RODRIGUES; BARBIERI, 2008, p. 1075).

Acerca do acesso a tais tecnologias, enfatizam-se as localizacbes geograficamente
isoladas das comunidades, como um dos empecilhos ao acesso, dificultando a incluséo
tecnoldgica. Vivemos na sociedade da informacdo, de acordo com Kohn e Moraes (2007),
entretanto, todos estes avancos, todavia, ndo estdo acessiveis para uma parcela da populagéo,
com custos altos, falta de infraestrutura e a auséncia de uma politica definida para a inclusdo
digital, sdo exemplos que contribuem para a excluséo digital nas comunidades tradicionais.

Quando se trata, da apropriacdo das tecnologias, compreende-se que ndo € apenas a
condicdo de estar em posse de novos aparatos ou a incorporacdo de Seus recursos, mas um
processo, somando-0s aos recursos tradicionais usados a geracdes, em uma nova sintese. A
nova dindmica e 0s novos recursos sdo assimilados e devolvidos para um novo cotidiano. A
apropriacdo envolve, entdo, principalmente um processo cognitivo: um ritmo novo para o
modo de vida (URQUIDI, 2004).

Para as comunidades tradicionais 0 marco historico para um desencadeamento mais
expressivo junto a apropriacdo de tecnologias foi e € a implantacdo da energia elétrica. Essa
condigdo bésica de infraestrutura é vista como indicador socioecondmico, pois se trata de um
dos servigos publicos essenciais garantidos na Constituicdo Federal. A baixa densidade
demogréfica e as localizacdes geograficamente isoladas sdo fatores os quais dificultaram a
implantacdo desse servico, ocasionando grande atraso com relacdo a outras localidades quanto
a0 acesso a energia.

Dentre as varias politicas publicas e programas governamentais que visam 0 acesso de
energia a populacdo, o “Programa Luz Para Todos” se destacou. Foi lancado em 2003, por
meio do Decreto 4.873, de 11/11/2003 (BRASIL, 2016), com o desafio de acabar com a
exclusdo do acesso a energia elétrica no pais, tendo como meta, levar 0 acesso a energia
elétrica, gratuitamente, de acordo com PROGRAMA LUZ PARA TODOS (2018), a mais de

10 milhdes de pessoas do meio rural até o ano de 2008, posteriormente prorrogado até 2018.

Desde 2003, cerca de 15 milhdes de brasileiros, ou seja, 3,1 milhdes de familias na
area rural do pais tiveram acesso a energia elétrica. Os investimentos ultrapassam
R$ 22,6 bilhdes em mais de dez anos. Das 257.602 familias sem energia elétrica que
se encontravam em situacdo de extrema pobreza, identificadas no Censo 2010,
foram atendidas 206.081 familias, representando 80% de atendimento. O mapa da
exclusdo elétrica no pais revelou também que as familias sem acesso a energia estéo
majoritariamente nas localidades de menor indice de Desenvolvimento Humano
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(IDH) e entre as pessoas de baixa renda. Cerca de 90% delas tém renda inferior a
trés salarios minimos. O acesso a energia elétrica tem proporcionado melhora
significativa nas condicdes de vida da populacdo, permitindo a fixacdo do homem
no campo, o funcionamento de escolas no periodo noturno, a utilizacdo de irrigacédo
para agricultura, além da possibilidade de utilizacdo de eletrodomésticos.
(PROGRAMA LUZ PARA TODOS, 2018).

Com foco no meio rural, o Programa levou as comunidades tradicionais acesso a
energia elétrica, promovendo melhoria significativa na qualidade de vida, criando novas
condigOes e possibilidades, primariamente como a melhora estrutural das residéncias e a
distribuicdo de agua. Secundariamente, com a implantacdo de energia, promovendo mudancas
significativas nos padrbes de consumo, que vdo desde mobiliarios, alimentares a
instrumentais, nesse sentido, o proximo subitem tratara das comunidades quilombolas e as
técnicas e tecnologias que foram apropriadas de maneira mais intensa ap6s a implantacdo da

energia elétrica.

2.3 Comunidades quilombolas: alteracfes e permanéncias mediadas por técnicas e
tecnologias

No imaginario popular € muito comum correlacionar os quilombos a algo restrito ao
passado, que teria desaparecido do pais com abolicdo da escraviddo. Mas a verdade é que as
denominadas comunidades remanescentes de quilombos existem em praticamente todas as
unidades federativas do Brasil. Levantamento da Fundacdo Cultural Palmares (BRASIL,
2018), mapeou 3.524 dessas comunidades, porém, de acordo com 0s movimentos sociais
ligados aos quilombolas, 0 numero total de comunidades remanescentes de quilombos pode
chegar a cinco mil. O desencontro desse quantitativo pode ser justificado pela demora no
processo de verificacdo e certificacdo devido ao grande nimero de comunidades. A FCP

atribuiu o isolamento como estratégia de manutencdo dessas comunidades

Tradicionalmente, os quilombos eram das regibes de grande concentracdo de
escravos, afastados dos centros urbanos e em locais de dificil acesso. Embrenhados
nas matas, selvas ou montanhas, esses nucleos se transformaram em aldeias,
dedicando-se a economia de subsisténcia e as vezes ao comércio, alguns tendo
mesmo prosperado. No entanto, devido justamente ao seu isolamento, existe uma
grande dificuldade em se obter informacGes precisas e tornar amplo o conhecimento
da populacdo sobre as comunidades remanescentes de quilombos. Esse isolamento
fazia parte de uma estratégia que garantiu a sobrevivéncia de grupos organizados
com tradi¢des e relacBes territoriais proprias, formando, em suas especificidades,
uma identidade étnica e cultural que deve ser respeitada e preservada. (BRASIL,
2018).
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As distancias sdo encurtadas atraves dos meios de comunicagdes e transportes, as
tecnologias possuem papéis primordiais nestes processos de estruturacdo e disseminacgdo de
meios comunicacionais. Manter as praticas tradicionais € um desafio didrio para as
comunidades quilombolas que ja ndo se encontram mais isoladas como antes, uma
incumbéncia cada dia mais dificil na medida em que as gera¢des mais jovens passam a ter
acesso e dominio sobre as tecnologias no cotidiano.

A preservacdo da cultura nas comunidades quilombolas foi uma questdo de
sobrevivéncia desde a escraviddo e até os dias atuais. Mais e agora? As mudancas
relacionadas ao contato com novas tecnologias podem ser Uteis para a manutencdo de suas
culturas, através da sobrevivéncia das comunidades, ou ter o efeito contrario, atenuando suas
peculiaridades ao ponto de ndo conseguir mais caracteriza-las como comunidades
quilombolas. O fato é que ndo existe mais isolamento e ndo hd como fugir dos avancos
proporcionados por novas tecnologias.

Para os quilombolas, os patriarcas de suas comunidades sdo admirados com orgulho,
pois carregam nas suas narrativas a resisténcia de tempos dificeis, momentos estes que ainda
sdo uma realidade na maioria das comunidades. Engquanto a heranca dos antepassados for viva
e rememorada, os quilombos terdo suas raizes firmes. No entanto, para algumas comunidades
fragilizadas pelos conflitos, em sua maioria, agrarios, a preocupagdo com preservacao de suas
tradi¢des culturais ndo séo questdes centrais.

Atualmente ha inumeros fatores que estdo ocasionando mudancgas no modo de vida das
populacdes quilombolas, dentre eles serdo ressaltadas as mediadas por técnicas e tecnologias.
De maneira gradativa, 0 uso de técnicas e tecnologias advindas do aperfeicoamento ou de
contato externo pelos quilombolas tem provocado mudangas sutis ou até mais abruptas.
Inicialmente serdo apresentadas algumas das principais técnicas e tecnologias utilizadas e
construidas pelas comunidades quilombolas.

As técnicas primordiais estdo relacionadas as manifestacbes culturais de trabalho e
alimentacdo, a0 manejo da terra e a relagdo com a natureza, de modo geral. Baseados na
agricultura de subsisténcia, os quilombolas produzem alimentos para consumo como a
mandioca, arroz, milho, feijdo, dentre outros. Apesar de a tecnologia ter invadido as
plantagcbes de muitas comunidades, o conhecimento dos quilombolas ainda é essencial para
saber 0 tempo certo da colheita, como a da mandioca.

O modelo de preparacdo da terra tem incorporado o uso de mecanizacédo, elevando a
produtividade. Apesar da mecanizacdo tambeém na hora de ralar a raiz, com o uso de ralador

elétrico, a farinha é preparara em forno a lenha, ao modo tradicional. Desta forma:
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A energia elétrica também provocou uma revolugdo na comunidade, porque ela
passou a ocupar espagos estratégicos na dinamica da vida cotidiana dos quilombolas,
como, por exemplo, auxilio no trabalho. Com o0s processadores elétricos
funcionando tiveram economia de tempo e alteraram, inclusive, o inicio das
atividades. O mesmo ndo ocorria com a moenda movida a tracdo animal, pois 0
tempo deveria ser bem maior, pois, além de organizar os instrumentos, acender a
fornalha, também eles tinham de buscar o burro ou o boi de sela no pasto, prepara-
lo. (ALMEIDA, 2017, p. 5).

Na comunidade quilombola de Campina da Pedra, por exemplo, localizada na zona
rural de Paconé - MT, com 0 acesso a energia elétrica, os quilombolas apropriaram-se de
outra maneira do lugar onde vivem e reafirmam o desejo de continuar habitando e
pertencendo ao espaco comunitario. Ao reforcar a ideia de pertencimento ao local, eles
fortalecem as trocas, partilhas e interagbes sociais. Assim, demonstram que as praticas
cotidianas: caminhar, falar, habitar, assistir televisdo, ouvir radio, trabalhar, sdo também
cenarios de resisténcia e de lutas para permanecer na comunidade (ALMEIDA, 2017).

As comunidades também se dedicam ao artesanato, utilizando-se de matérias-primas
encontradas na natureza, o qual, baseado em técnicas rudimentares advindas das geracdes
anteriores, a sua pratica ainda ocorre, porém, é exercida somente pelos mais velhos. N&o sdo
todas as comunidades que possuem a preocupacdo em continuar 0 repasse desses
procedimentos tradicionais para as geracOes atuais. Tal atividade é considerada parte de uma
cultura, essa que é flexivel e se transforma, ndo sendo rigida e tdo pouco, imutavel.

No entanto, o termo aculturacdo, usado por muitos autores para designar um processo
de modificacdo cultural, é visto por Tarita Schnitman como “complicada e conflitivo”, pois
segundo ela, “Recusar o desenvolvimento é assumir seu proprio destino e ndo estagna-lo ou
retarda-lo [...]” (SCHNITMAN; QUEIROZ, 2012, p. 1). Ou seja, essas populacdes nao
perpassam por aculturacdo propriamente dita, mas passam por um processo de adaptacéo e
regeneracdo, no qual as mudangas sdo bastante presentes. O processo € multiplo, podendo ser
uma consequéncia de uma resisténcia declarada ou uma sobrevivéncia passiva. Sao resultados
sempre transitérios e no percurso ocorre um movimento de ruptura e também continuidade da
tradicgéo.

Em relacdo aos aparatos tecnoldgicos, estes sdo encontrados nos espagos domésticos,
em todos os comodos, porem, a sala e a cozinha sdo os locais onde se encontram elementos
como geladeira, freezer, televisdo, radio, celular, aparatos basicos nas comunidades. Nos
qguilombos mais préximos aos centros urbanos estes ja se apropriaram também de

computadores, celulares e possuem conexdo com a internet. Dentre 0s objetos citados para
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exemplificar tais tecnologias incorporadas pelos quilombos, a televisdo e a geladeira
claramente possuem a capacidade de alterar as percep¢des de mundo e o0s habitos alimentares.

Em funcao desse processo:

Por meio da intensificacdo da velocidade das informagdes e do acesso a elas, os
jovens entram em contato e, de alguma forma interagem com as dimens6es locais e
globais, que se determinam mutuamente, mesclando singularidades e
universalidades, tendo acesso a diferentes modos de ser, a diferentes modos de
viver, a diferentes modelos sociais que terminam interferindo nos processos
identitarios. (NUNES, 2015, p. 5).

O autor cita os jovens como exemplo, presumindo que 0 jovem expressa estar mais
aberto a recepcdo, ja que os mesmos possuem mais facilidade a se adequar as mudancgas. A
TV, sendo uma tecnologia midiatica, est4 diariamente interligando as comunidades aos fatos e
acontecimentos pertencentes as mais diferentes realidades. Com a sua presenca no cotidiano,
0s remanescentes sdo submetidos a construcdes narrativas diferentes das baseadas na cultura
quilombola e na representacao de seu povo.

Para Campos & Feres Junior (2015, p. 03) “Um dos elementos centrais na
representacdo de qualquer nacao é a representacdo de seu povo, de suas caracteristicas fisicas,
morais e culturais [...]”. Em um pais onde a populac¢ao Parda e Negra corresponde a 53,6 % de
acordo com o IBGE (BRASIL, 2014), no entanto, nota se 0o branqueamento nos produtos
televisivos. Estimulados a partir daquilo que vivenciam através dos meios de comunicacéo, de
forma que a cultura midiatica por eles consumida e absorvida se entrelaca as especificidades

do modo de vida tradicional:

Ressalta-se, ainda que as préaticas cotidianas: falar, assistir televisdo, ouvir rédio,
caminhar, cozinhar, habitar, trabalhar sdo atividades dindmicas e, mesmo mantendo
as especificidades, elas estdo num processo permanente de expansdo, incorporam,
inclusive, alguns elementos de outras culturas. Isso é provocado tanto por fatores
externos quanto internos. O impacto dos fatores externos nas praticas cotidianas dos
quilombolas ocorre, especialmente, a partir dos anos 2004, com o programa Luz
para Todos, langado pelo governo Lula. (ALMEIDA, 2017, p. 4).

A importancia da utilizacdo destes aparatos basicos esta na eventual contribuicdo para
a estruturacdo dessas comunidades, para que a informacdo, a comodidade e as facilidades
cheguem, entretanto, também ndo é desejavel que prejudiquem o modo de vida estabelecido
ali e, ao invés de subtrair, adicionem aspectos relevantes que ajudem no processo de

fortalecimento e continuidade das tradigdes antigas, com tracos da modernidade. A
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possibilidade de uma ndo inclusdo tecnoldgica causaria ainda mais a exclusdo social dos

quilombolas em nosso pais, pois:

A insercdo tecnoldgica em comunidades tradicionais abarca muito mais do que a
chegada da tecnologia em sua acepcdo técnica, mas, também, as mediacdes pelas
quais essa novidade atravessa e 0 seu resultado nas relagdes das tramas sociais.
Resgatam, assim, o sujeito em seu processo de conhecimento e de reconhecimento
enquanto grupo social/cultural. (CASTRO; SIQUEIRA, ZACARIOTTI, 2009, p.
11).

Portanto, o que deve ser reforcado a respeito das mudancas e permanéncias mediadas
por técnicas e tecnologias sdo as formas pelas quais os quilombolas irdo se organizar com
relacdo ao convivio coletivo, no ajuste de seu tempo, agora dividido com outras atividades,
como a TV, o celular e 0 computador, para com as préaticas culturais. Entretanto, é preciso
levar em consideracdo que algumas manifestacfes culturais estdo desaparecendo. Além da
percepcdo da sobreposicdo de novas atividades aliadas as tecnologias, se faz necessario
repensar acerca de iniciativas que busquem o fortalecimento cultural das comunidades

quilombolas a partir dessa nova conjuntura.
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CAPITULO 111 - A COMUNIDADE QUILOMBOLA DO GROTAO: PRATICAS
CULTURAIS, MODOS DE VIVER E INSERCAO DE TECNOLOGIAS

3.1 Subsidios para contextualizar a comunidade Quilombola do Grotéao

H& 82 km de distdncia do municipio de Filadélfia, o qual pertence, a Comunidade
quilombola Grotdo possui localizacdo de dificil acesso e um tanto quanto camuflada na
regido, pois o conhecimento acerca da comunidade enquanto quilombola é algo meio
encoberto aos olhos dos povoados vizinhos. Em meados de 2016, a fim de conhecer a regido
em estudo, ao se buscar informaces com moradores do Povoado Bielandia, pertencente ao
mesmo municipio da Comunidade quilombola Grotdo, sobre como chegar até o quilombo,
verificou-se que muitos quiga ouviram falar sobre quilombo, outros tinham como resposta um
olhar de estranheza ao ouvirem o termo Quilombo sendo relacionado a um lugar préximo de
sua morada, ja que a comunidade fica localizada somente a 29 km.

O desconhecimento da comunidade por parte de alguns moradores pode ter diversas
interpretagdes, podendo ser por falta de nogdo acerca do que seria uma comunidade de
remanescentes quilombolas e/ou também pela invisibilidade dada a comunidade do Grotéo ao
longo dos anos. Mesmo fixados no mesmo territério a mais de 150 anos, ainda sdo vistos de
maneira deturpada e incompreendida, pois séo frequentemente confundidos com assentados
ou apenas esquecidos. Pelo poder publico o reconhecimento se deu somente em 2008, por
meio da Fundacdo Cultural Palmares, através de uma Certiddo de Autodefinicdo (Imagem
20). Reconhecido ha& aproximadamente 10 anos pelo Estado, e de certo modo ainda
desconhecido por muitos enquanto Comunidade Remanescente de Quilombo.

Com ocupagdo em meados do seculo XIX por escravos fugidos do interior da entéo
provincia do Maranhdo, a Comunidade quilombola Grotdo também foi chamado de Brasilia e
até de garimpo, por viajantes da época, que se admiravam do fluxo de tantas pessoas naguele
local isolado geograficamente ao norte de Goias. Para o periodo, era inesperado deparar-se
com um numero mais significativo de pessoas, ainda mais organizadas comunitariamente. O
compartilhamento do territbrio € uma caracteristica que esteve sempre presente na

comunidade.

Aqui era nos apelide, aqui era garimpo, era Brasilia [...] Era 0s povo que passava por
ca e dizia ndo, tinha os pessoalzin, aqui é o Brasil, aqui é garimpo. Aqui era
movimentado, se Vocés visse 0 movimento, movimento nosso aqui, isso aqui tinha
furupa, era festejado demais isso aqui, era Sdo Pedro, era Sdo Jodo, era Divino, era
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de Reis [...] Sdo Lazaro [...] rapaz os festejo aqui era animado. (Entrevista: Cirilo
Aradjo de Brito, 2017).

Ao rememorar 0 passado, o individuo consegue reviver e escolher 0s momentos que
ddo relevancia ao seu passado, privilegiando uma narrativa significativa para o que ele
considera real. O patriarca Cirilo (Imagem 22 b), quilombola nascido em 1939 e tataraneto de
Lunarda, uma grande referéncia por ter liderado a fuga dos escravos que originaram a
comunidade, sentado e bem animado, falou o que a memoria lhe permitiu, pois havia a
reclamacéo que nos ultimos anos ja andava muito esquecido.

No trecho acima destacado, fica claro o orgulho do patriarca ao manifestar o quanto
seu lugar de morada possuia atrativos, como a exemplo das festividades religiosas, porém, ao
descrever o povoamento, “Era os povo que passava por ca e dizia ndo, tinha os pessoalzin
[...] 7, pode se interpretar que 0s negros remanescentes de escravos, mesmo apos a abolicdo
eram vistos como outro tipo de “povo”, pois 0 termo “pessoalzin’ utilizado no diminutivo
deixou isso evidente. No meio da empolgacdo do patriarca existiu a lembranca de todas as

mazelas que o seu povo ja enfrentou.

N&o é na historia aprendida, é na historia vivida que apoia nossa memoria. Por
historia é preciso entender entdo ndo uma sucessdo cronoldgica de acontecimentos e
de datas, mas tudo aquilo que faz com que um periodo se distinga dos outros, e cujos
livros e narrativas ndo nos apresentam em geral sendo um quadro bem esquemaético
e incompleto. (HALBWACHS, 1968, p. 60).

A memobria coletiva traz, face aos acontecimentos que possuem significacdes
histéricas ao interlocutor, um processo de construcdo grupal. A capacidade de recordar
acontecimentos vividos e narrativas relatadas vao se constituindo no interior de um grupo, a
Comunidade quilombola Grotdo possui em sua memoria os caminhos historicos percorridos
ao longo dos mais de 150 anos. Entretanto, a memoria é seletiva, desse modo o0s
remanescentes ressaltam os momentos que lhe remetem algum tipo de sensacdo, sendo elas
boas ou ruins.

As festividades na Comunidade quilombola Grotdo sdo exemplos de uma memdria
coletiva marcante, pois ndo ha configuram e caracterizam somente as tradi¢des herdadas do
catolicismo. As festas religiosas fortificam os lagos entre os remanescentes, sdo praticas
identitarias marcadas pela alegria em comungar dos mesmos ideais. Memdrias que sdo

evocados pelo patriarca com muita melancolia.
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[...] no dia 25 de dezembro, meia noite saia cantano nas casa, eu mermo era um dos
careta, furava um buraco aqui outro aqui, e farria o jeito aqui da boca, botarra na
cara, botarra uma barba que era um bigoddo aqui em riba[...] levantarra o povo,
vamo calado dexa o povo, ar vez inda tava acordado, vamo calado, e tirava tudo
calado ai por ai assim, quano da fé, num era na sanfona que era mei difici mas era na
rebeca, o no bandurim, feito de flecha de buriti, tocano ali assim quando comecava a
cantar 6 de casa, 0 de fora tereza rem vé quem é. tocano ali assim e cantarra, quando
terminarra ali assim, cara que ra andarra |4 pera cozinha panhando os trem, pra
vende pur dono da casa, & meno vim te vender esse stren que eu sei que tu num tem.
Al palestrarra ali assim um as vezes, panharra ar banana... ai tinha a reza dia, dia 6
de Janeiro, tinha a divindade do divino, que o povo tirava, tinha Santa Luzia que é
no dia 13 de dezembro, dia de Santa Luzia, ai rezava dia de Sdo Bento, S&o Jodo,
um irm@o meu rezava dia de S&o Jodo, dia 24 de Julho e o Isac rezavo dia de S&o
Jodo, ndo dia de Séo Pedro [...]. (Entrevista: Cirilo Aradjo de Brito, 2017).

Essas narrativas foram oralizadas ap6s pergunta sobre suas principais memorias do
passado, de como era a vida no quilombo antes mesmo de terem conhecimento de que aquelas
pessoas que compartilhavam o mesmo territério e de maioria do mesmo laco familiar faziam
parte de algo distinto, por suas caracteristicas e praticas culturais, e ndo seriam somente “o
garimpo” ou a “brasilia”, posteriormente Grotdo. Pela descendéncia de negros ex-cativos de
engenhos no Maranhdo, os moradores da Comunidade quilombola Grotdo passaram a

compreender o termo “quilombola” enquanto nomenclatura.

Foi descoberto ai por um cara que é até parente nosso mermo, foi percurando a
descendéncia nossa, ai foi e disse, ndo, entdo n6s somo parente, vocés sdo quilombo
[...] Ai ele viu os artesanato que faz [...] a banha, coco, tapiti, o boi de fogo [...].
(Entrevista: Cirilo Aradjo de Brito, 2017).

Além das memdrias sobre as festividades animadas na Comunidade quilombola
Grotdo, outras lembrancas se transformaram em discursos saudosos pelos quilombolas. A
dindmica da comunidade € baseada na coletividade, habito mantido nas praticas produtivas e

alimentares:

Nois utiliza tipo da unido, do trabalho em mutirdo, se vai trabalhar ali no quintal [...]
plantilzim de mandioca. Ai nois vai de mutirdo, e junta os jovem, as mulheres, as
mulheres pra cozinhar os jovem pra ajudar a plantar, se hoje é eu vd limpa o meu
quintal vem o mutirdo pra mim, se amanha vai pra outro vai 0 mesmo mutirdo pra
eles, entdo come junto, isso é uma pratica que a comunidade nunca largou ainda, por
exemplo eu meu sogro o patriarca, hoje eu td sem por exemplo, eu td aqui ai meu
patriarca pesca um pexe la no rio Joatis, pesca uma caranha, aquela caranha é
dividido tudim, em todas as familia é um pedaco todo mundo comi junto ou as vezes
quando ndo chega a dividi faz e o grupo comi junto, é o trabalho em grupo e come
junto e se por exemplo um tem um ploblema enfrenta todo mundo junto [...].
(Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).
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Sobre a questéo territorial da Comunidade quilombola Grotéo, ressalta-se que, para 0s
povos tradicionais, a territorialidade tem uma atribuicdo importante na constituicdo dos
grupos sociais, caracteristica essa bem explicita nos discursos dos remanescentes. Dessa
maneira os quilombolas possuem formas distintas e especificidades historicas, relacionam-se
com o territorio de maneira propria, tornando-o condicionante a reproducgdo cultural e social.

Conforme defende Canclini:

A identidade é uma construcdo que se narra. Estabelecem-se acontecimentos
fundadores, quase sempre relacionados a apropriacdo de um territério por um povo
ou a independéncia obtida através do enfrentamento dos estrangeiros. Vao se
somando as facanhas em que os habitantes defendem esse territorio, ordenam seus
conflitos e estabelecem os modos legitimos de convivéncia, a fim de se
diferenciarem dos outros. (CANCLINI, 1999, p. 163).

Para a construcdo de uma cultura quilombola o territorio ndo é visto somente como um

espaco fisico, mas também como um espaco de referéncia e simbologia. Segundo Little (2002

p. 10) “[...] outro elemento fundamental dos territdrios sociais € encontrado nos vinculos

sociais, simbdlicos e rituais que os diversos grupos sociais diferenciados mantém com seus

respectivos ambientes biofisicos”. Dessa maneira, suas praticas culturais emergem a partir das

relacBes sociais presentes no territdrio. De acordo com Saquet, a identidade resulta da relacéo
com o territorio:

O territério é entendido como lugar de relagfes sociais, de conexdes e redes; de

vida, para além da producdo econdmica, como natureza, apropriacdo, mudangas,

mobilidade, identidade e patrimbnio cultural; como produto socioespacial e

condicdo para habitar, viver e produzir. A identidade é compreendida para além do

sentido de pertencimento a um lugar: A identidade [...] deriva do agir coletivo dos

sujeitos, como portadores de praticas e de conhecimento, construtores do territdrio e
de novas logicas identitarias aos lugares. (SAQUET, 2007, p. 118).

Nesse sentido a territorialidade da comunidade é inerente a sua identidade e
incorporada nos discursos dos sujeitos que sdo apresentados neste estudo. Essa abordagem
sobre territorialidade aparece ao longo da pesquisa, a fim de contribuir para o entendimento
dos aspectos aqui dissertados. O RTID - Relatério Antropologico de Reconhecimento e
Delimitacdo, publicado pelo INCRA em 2011(BRASIL,2011), determina que o territorio
delimitado se constitui na sua integralidade das terras tituladas e sdo de 2.096 hectares (mapa
04), sendo ocupadas tradicionalmente pela comunidade ao longo de mais de um século e

meio.
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Mapa 04 - Territério da Comunidade Quilombola Grotéo
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Comprovado por meio de documentacgdes fundamentadas através da historicidade da
comunidade, os remanescentes ainda passam por problemas de ordem juridica, aguardando a
desapropriacdo de fazendeiros e posseiros de imdveis rurais dentro dos limites territoriais do

guilombo. Consequentemente as familias ocupam somente 100 hectares de seu territorio. Essa
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conjuntura causou variadas circunstancias nocivas a vida dos quilombolas, e em todas as suas
narrativas aparecem citacdes ao reduzido territorio e ao prejuizo a producdo de alimentos e
principalmente a diminuicdo de moradores devido a insegurancga juridica de posse.

Para chegar até o territorio da Comunidade quilombola Grotdo € necessario percorrer
uma sinuosa e estreita estrada vicinal de terra, perfazendo 23 km arenosos. Sem placas de
sinalizacdo ou indicativas, possui uma entrada modesta, com colchete de arame farpado e
madeira (imagem 01). Em poucos metros os primeiros conjuntos de moradias, também
modestas, de pau-a-pique e com cobertura de palhas, matérias ali mesmo do cerrado,

vegetacdo predominante no territorio.

Imagem 01 - Vista parcial da entrada da Comunidade Quilombola Grotéo

T—— - |

ne: LANDA, 2018.

Sobre a disposicdo das moradias pelo territério (imagem 02), ndo existe divisdo por
meio de lotes ou qualquer outra maneira que identifigue uma propriedade individual, em
razdo disso, ndo existe a presenca de cercas dentro do territdrio. As casas estdo dispostas pela
comunidade em sua maioria centralizada no territério atual. A escolha para fixacdo de morada
é predeterminada por critérios como facilidade de acesso a agua e energia, espaco para criacao
de pequenos animais, até mesmo a proximidade de locais de facil obtencdo do material de
construcdo da casa, como a palha, e de um barro especifico para a confecgdo do adobe. Desse

modo, as moradias sdo sempre préximas, configurando um espago coletivo, onde 0s

moradores estdo em constante contato um com 0s outros.
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Imagem 02 - Ocupacéo da Comunidade Quilombola Grotdo em 2018
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As moradias estdo agrupadas, basicamente, em trés localizacbes especificas dentro do
territorio, existe um conjunto proximo a entrada, onde esta presente a escola da comunidade e
uma igreja evangélica em construgdo. Ficam, também, a bomba d’agua e a caixa de
armazenamento. O segundo conjunto fica apds o estreito Brejo da Paulina, onde existe uma
presenca maior de moradias, a igreja atual, a casa de farinha e o campinho de futebol.
Proximo a confluéncia do Rio Jodo Aires e do Ribeirdo Gameleira uma morada mais afastada,
0 que ndo a isola, pois sempre ha presenca frequente dos morados que véo se refrescar nas

aguas destes.

3.2 A organizagéo espacial da Comunidade

Sobre um possivel centro ou area de maior importancia a partir das localizagdes
ressaltadas, compreende-se que existem destaques, mas que ndo podem ser caracterizados
como central. As trés localiza¢des acima evidenciadas contemplam um Unico ndcleo. Porém,
dentre estes pontos, pode se destacar a escola, a igreja, a casa de farinha e os rios como
lugares de grandes significacGes para os moradores. Significa¢fes distintas, como & busca
pelo conhecimento em Deus e sua adoracdo em cultos semanais na igreja (imagem 03).

Espaco de redirecionamento, ruptura religiosa do catolicismo para o protestantismo, onde a
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comunidade deixa algumas praticas seguidas ha anos para uma nova interpretacdo diante dos

ensinamentos biblicos.

Imagem 03 - Igreja Evangélica da Comunidade quilombola Grotéo

TR e

Fonte: HOLANDA, 2018.

A escola é outra localidade significante, abriga as criancas do quilombo em aulas
vespertinas, utiliza-se do ensino multisseriado aos alunos de ensino fundamental 1, sendo
fruto de lutas constantes por melhoria na infraestrutura na comunidade, tornando-se um
simbolo de reconhecimento por parte do poder publico. Anteriormente a aulas aconteciam de
maneira improvisada, em uma estrutura de palha que ndo contava com recursos minimos
como agua, energia e até mesmo um banheiro.

Construida com recursos federais e administrada pelo poder municipal, a escola
Crianca Feliz possui infraestrutura basica para seu funcionamento, agua, energia, banheiros,
duas salas de aula e uma cantina. Acerca de materiais para fins pedagogicos, a escola possui
somente o0s elementos indispensaveis, como quadro branco, pinceis, livro didatico, folhas A4
e cartolinas. Ndo ha nenhum tipo de objeto eletrdnico como TV, multimidia, computador,
impressora ou qualquer outro aparelho que poderia dar suporte e tornar o processo de ensino -
aprendizagem mais didatico.

Entretanto, é como espaco de unido e forga que a escola é percebida, reuniées que
almejam a solidificacdo da comunidade tem sempre como cenario a escola. Acontecem

também na escola, capacitacdes e palestras promovidas pela CPT para o desenvolvimento de
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projetos e melhoria da comunidade. O espago das aulas se reconfigura diante da necessidade
de um espaco amplo capaz de abrigar dezenas de moradores em torno de interesses e ideais

comuns, a sobrevivéncia do quilombo.

Imagem 04 - Escola Crianca Feliz

,,,,

Fonte: HOLANDA, 2018.

A casa de farinha de Grotdo é um espaco vital, pelo seu papel na consolidacédo e
desenvolvimento da comunidade. Sua existéncia sempre foi permanente, os moradores ndo se
recordam ao certo desde quando a comunidade possui 0 espaco destinado somente para a
producéo de farinha, mas garantem que ele sempre existiu no interior da comunidade, ja que a
farinha sempre foi habito alimentar e parte da economia quilombola. Com a cobertura de telha
de amianto e ch@o de terra batida, ndo possui presenca de paredes, a fim de auxiliar a
ventilacdo para quando o grande forno de torra da farinha estiver aceso, local espagoso para
abrigar, também, as fungdes coletivas de descasca, ralagem e a prensa da mandioca.

Os mutirdes na casa de farinha sdo considerados como eventos pela comunidade e
sempre proporcionam o exercicio do trabalho coletivo, caracteristica essa sempre bem
exercida pelos moradores de Grotdo. Durante os dias que levam para a produgéo do alimento,
pequenos grupos se reinem para execucgdo artesanal dos procedimentos na transformacao de
mandioca em farinha. “Ixe, ai quando tava ali produzia o beju, toma café, um buritizim” [...]
(Entrevista: Raimundo Cantuario C. dos Reis, 2018). Reunidos em func¢do do labor com a
mandioca, aproveitam a ocasido para conversas e integracdo, proporcionando momentos

agradaveis que sdo sempre rememorados nos discursos.
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Imagem 06 - Casa de Farinha

~ 2

Fonte: HOLANDA, 2018.

As aguas do Gameleira e do Jodo Aires, além de ofertar uma boa variedade de peixes
aos moradores, nos meses de estiagem se tornam lugar de encontro e diversdo dos
quilombolas, principalmente aos mais jovens. Para a permanéncia de um individuo em um
lugar, é necessario sentir-se completo, espacos de lazer representam e possuem a capacidade
de proporcionar bem-estar. A partir dessa observacao, 0s rios representam a vivacidade da
comunidade, reforgando sua continuidade, uma vez que sdo 0s jovens que alternativamente
podem dar sequéncia a historicidade da Comunidade quilombola Groté&o.

A comunidade possui uma especificidade quanto a localizacdo das areas para plantio.
Devido ao tamanho reduzido do territério atual ndo existem espacos para uma plantacdo mais
ampla, desse modo, os moradores utilizam-se dos quintais para a realizacdo de pequenas
culturas, predominando a mandioca e algumas leguminosas. Cultivos que demandam mais

espacgos, como milho e arroz sdo mais escassos na comunidade, de modo que:

A maioria deles tdo sobreviveno tipo da, do dia mermo, do plantio hum tem?! Dos
pequeno quintal, ai vende uma farinha [...] Quando vende ai faz a compra, entendeu
aquela comprinha, e vai sobreviveno e da diarinha fora e tem, alguns tem o bolsa
familia e vai completando, ai cria galinha caipira ai vévi do ovo, vévi da abobra, da
mandioca, da sobrevivéncia da terra [..]. (Entrevista: Maria Aparecida G.
Rodrigues, 2018).
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A questdo territorial, com relacdo ao tamanho, afeta diretamente a producdo de
alimentos, causando dificuldades de subsisténcia aos moradores. Além do consumo, 0s
alimentos produzidos através do plantio que excedem, sdo vendidos a fim de suprir outras
necessidades dos moradores, como a compra de roupas, calcados, remédios, moveis e até
mesmo alimentos que atualmente ndo conseguem produzir, como o arroz. Tais produtos, hoje

em dia, sdo adquiridos em comércios da Bielandia ou Araguaina - TO.

3.3 Préticas culturais e usos técnicos - tecnoldgicos

Os aspectos culturais especificos de um determinado grupo social podem se constituir
por praticas culturais, comportamentos humanos e héabitos transmitidos através do
aprendizado e da linguagem. Na Comunidade quilombola Grotdo, dentre as variadas praticas
culturais, destacam-se manifestacdes religiosas, as praticas alimentares e na manutencdo da
salde, bem como a construcdo das moradias tradicionais. A cultura e a memodria do grupo
estdo intimamente relacionadas as manifestagcdes nessas praticas culturais.

As praticas culturais de ambito religioso sdo carregadas de expressividades, crencas e
ritos. Se constituiram a partir do contato dos escravos cativos com a evangelizacdo catdlica
durante o periodo de colonizagdo e império. Além da forte presenca catolica, a religiosidade
dos afrodescendentes também carrega marcas do continente africano. Na perspectiva
antropoldgica, de acordo com Geertz, a religido possui fungdes sociais, dentre elas a

psicoldgica, sendo significativa ao individuo:

Para um antropélogo, a importancia da religido esta na capacidade de servir, tanto
para um individuo como para um grupo, de um lado como fonte de concep¢des
gerais, embora diferentes, do mundo, de si préprio e das relacfes entre elas — seu
modelo da atitude — e de outro, das disposi¢des "mentais” enraizadas, mas nem por
isso menos distintas — seu modelo para a atitude. A partir dessas fungdes culturais
fluem, por sua vez, as suas fungdes social e psicoldgica. (GEERTZ, 2008, p. 90).

Algumas narrativas deixam clara a importancia das mesmas para construcdo cultural.
“Juntos conviviam, trabalhavam, planejavam a vida e realizavam suas festas e demais rituais.
Uma das festas, que habita a lembranga da comunidade até o presente, é a da aboli¢do da
escravatura” (BRASIL, 2011, p. 25). O fato de lembrarem-se da aboligdo da escravatura como
momento festivo dentre as mais variadas memdrias no decorrer de mais 150 anos de
existéncia, caracteriza a importancia que o0 momento historico teve para esta comunidade. O

vinculo e o sentimento de parentescos com 0s negros que ainda se encontravam escravizados
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até o periodo de libertacdo em 1888 ficou evidente, compartilhando, assim, o mesmo
sentimento de liberdade e 0 gozo de n&o precisar arriscar-se mais em fugas.

As praticas culturais religiosas da Comunidade quilombola Grotdo sdo fortemente
vinculadas as tradigcdes catolicas. A significacdo de tais festividades, além do carater
simbdlico, remetem a um passado no qual os negros foram catequisados pelos jesuitas, assim
como evoca memorias dos momentos coletivos que as festas proporcionavam a comunidade,

de forma que:

Um dos aspectos mais ressaltados pela comunidade na maioria de nossas conversas
eram as festas que ocorriam antigamente. Estas sdo lembradas tanto pelos mais
velhos como pelos mais novos com muita emoc¢do. Entendemos que é por meio
destas lembrancas que eles refazem os vinculos com os parentes que ja& morreram ou
que estdo distantes. Assim, lembrar dos tempos bons em que se festejava a vida é
um meio de projetar um futuro melhor para a comunidade. (BRASIL, 2011, p. 103).

Os festejos religiosos mais importantes para a comunidade eram de Santo Reis e do
Divino. “Na primeira eles contam que durante a noite, a comunidade se reunia e as pessoas
iam passando de casa em casa para chamar umas as outras. Os caretas ja estavam no local da
folia, antes que os outros folides chegassem” (BRASIL, 2011, p. 104). A comunidade possuia
festejo de cunho religioso durante todo o ano (Quadro 04), o que nos remete a importancia
religiosa na manutencdo das tradi¢cbes, uma oportunidade de reencontro e renovacdo dos

vinculos com os moradores que ndo estavam mais morando no interior da comunidade.

Quadro 04 — Dias Santos e Celebracgdes Religiosas do Quilombo Grotdo

Santidades Data Data oficial Catolica
Dia de Santo Reis 06 de Janeiro 06 de Janeiro
Festa do Divino Espirito Santo Maio ou Junho 31 de Maio
Séo Jodo 24 de Junho 24 de Junho
Séo Pedro 29 de Junho 29 de Junho
S&o Domingo 04 de Agosto 08 de Agosto
Sé&o Jesus (Senhor Bom Jesus) 06 de Agosto 06 de Agosto
Nossa Senhora da Abadia 15 de Agosto 15 de Agosto
Nossa Senhora Aparecida 15 de Agosto 12 de Outubro
Nossa Senhora de Belém 15 de Agosto 08 de Setembro
Sé&o Raimundo 31 de Agosto 31 de Agosto
Dia de Todos os Santos 01 de Novembro 01 de Novembro
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Dia de Sdo Lazaro 11 de Dezembro 17 de Dezembro

Dia de Santa Maria 13 de Dezembro 01 de Janeiro

Fonte: BRASIL, 2011. Adaptaces da autora.

No més de Junho as festividades de Sdo Jodo eram aguardadas com muita ansiedade,
pois era nesta festividade que os casais interessados em constituir familia realizavam a
cerimdnia do matriménio, desse modo, aumentando o quantitativo de familias, sindbnimo de
resisténcia para a Comunidade quilombola Grotdo nos Gltimos anos, pois 0 crescimento da

comunidade ocorre lentamente.

Em junho, dia 24 de junho. Eu tava com 22 ano e a muié com 18. L4 o tii de minha
muié casou com outra assim, ai depois ela comeu um ovo ai foi se deitar 14, la
mermo se acabou, ai ela ficou por ali assim, ele ficou por ai assim, depois se
agradou de minha irma, ai foi e casou... depois me agradei de casar com ela, se ele
casou com a minha irma, vou casar com a sobrinha dele (risos). Eu queria casar com
ela e o ti dela mandou roubar, roba o que uai, ndo, entdo casa, ta certo. Ai no dia 24
de junho foi feito uma fogueira, a fogueira de Sao Jodo. (Entrevista: Cirilo Araujo de
Brito, 2017).

Além da escassez de padres na regido naquela época, os quilombolas aproveitavam
que a comunidade estava toda reunida para presenciar o enlace durante o dia do santo popular,
Sdo Jodo. “Tendo o patriarca pra fazer as mesma conversa que o padre faiz, as mesma
pergunta, 0 mesmo juramento, ali eles vao jurar perante o que? Perante o santo da foguera
que eles vdo jurar, parentesco e essas coisa, ainda aconteceu ainda aqui esses dia atrds”
(Maria Aparecida Gomes Rodrigues, 2017).

A comunidade possui sua propria dindmica, pautada pelo modo de vida tradicional,
adota seu proprio cotidiano, ora regido pela natureza, outras vezes levando em consideracdo a
religiosidade como caracteristica principal, como se pode notar quanto a algumas santidades
possuirem datas diferentes das oficiais catolicas. Estes dias santos eram respeitados e 0s
moradores ndo saiam para as rogas, promovendo rezas, as vezes acompanhadas por festas ou
visitas ao cemitério local.

As festividades da Comunidade quilombola Grotdo eram animadas com mdusicas
tocadas com instrumentos de cordas e sopro caracteristicos. As musicas eram acompanhadas
por dancas tradicionais. Os instrumentos musicais produzidos pelos préprios moradores, a
partir de técnicas manuais e elementos disponiveis no préprio quilombo, como a madeira,

couro, palha, cipds, que exaltam e valorizam a influéncia dos costumes africanos:
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A musica era tocada na rebeca, um tipo de viola maior que um violino, flauta e
percussdo. A rebeca era feita com a madeira do local e o arco era feito do cabelo do
rabo do cavalo. A flauta era feita de taboca. Antigamente 0s casais ndo dangavam
agarrados, dancavam pegando num lenco, que tinha que respeitar a distancia.
(BRASIL, 2011, p. 106).

Devido a conflitos territoriais e uma transicdo religiosa, atualmente os festejos
religiosos ndo sdo mais realizados no interior da comunidade. A interrupcdo pode ser
justificada pelo egresso de muitos moradores para outras localidades. Existe um simbolismo
nas festas, além do carater religioso. “[...] para eles a luta pela terra somente sera considerada
encerrada com vitoria quando um festejo for, novamente, ritualizado no territério quilombola
do Grotdo. Somente assim este territdrio sera, enfim, purificado de todo o mal que nele se
abateu”. (BRASIL, 2011, p. 108).

A cultura quilombola configurou-se como campo de compartilhamento simbdlico
intrinseco ao contexto politico e social, mas ndo deixando de evidenciar as singularidades que
0s constituem enquanto remanescentes. Preservar elementos culturais, mesmo que sejam
somente em saudosas memorias, € uma demonstracdo de orgulho e manifestacdo de
reconhecimento diante do seu proprio passado.

Nessa conjuntura, a Comunidade Quilombola Grotdo com mais de um século e meio
de lutas territoriais, passa a ser compreendida a partir das suas singularidades e caracteristicas
proprias. As festividades religiosas, para os sujeitos de Grotdo, vao além de demonstracdes de
fé, sdo conjunturas carregadas de simbolismo. Caracterizam a representacdo do seu modo de
vida, nesse contexto, a interpretacdo a partir da perspectiva antropoldgica se faz relevante.

As préticas culturais alimentares da comunidade era proveniente basicamente da roca
de coivara, técnica que se utiliza da queimada controlada a fim de limpar &rea de plantio. A
principal producdo era de alimentos de primeira necessidade como, arroz, feijao, milho e a
mandioca, que era plantada principalmente para fazer farinha. Outras plantacdes também
presentes nos quintais sdo o algoddo, batata, gergelim, inhame, milho, abdbora, maxixe,
quiabo, cheiro verde, dentre outros. Ha, também, a criacdo de animais de pequeno porte como
galinhas, patos e galinha-d'angola. A pesca nos rios e corregos também contribui para uma
boa variedade alimentar na mesa dos quilombolas.

Sobre as técnicas e tecnologias que se davam para producdo destes alimentos nas
rocas, ressalta-se a coletividade no trabalho. Existia a necessidade da cooperacao, sempre, de
grupos para a limpeza, preparacao do solo, do plantio até a colheita. Geralmente utilizando-se
de ferramentas tradicionais, que em sua maioria eram produzidas ou adaptadas por eles. A

comunidade possui um grande conhecimento acerca de técnicas de plantios, pois nunca
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fizeram uso de agrotdxicos e sempre trabalham de maneira tradicional, sem o uso de
tecnologias modernas para limpeza ou melhoria de solo.
O plantio era feito em roca de toco ou de coivara, nas terras de area de mata que
beiram os corregos e brejos [...] Antigamente ndo se tinha nem foice, nem machado.
As ferramentas utilizadas eram um facdo chamado rabo de galo, charcho ou cabo de

arame e o machadinho, que era um machado bem pequeno. Tinha também o
cavador que servia para cavar buracos. (BRASIL, 2011, p. 117).

A grande variedade de plantacGes corrobora a eficiéncia das técnicas de cultivo para
uma boa colheita. A técnica agricola tradicional da roca de coivara é o principal modo de
cultivo utilizado, no qual primeiramente acontece a derrubada da vegetacdo nativa e depois a
gueima controlada, o fogo desempenha papel fundamental no processo de fertilizacdo e
melhora do solo. As plantacGes sao intercaladas, obtendo, assim, melhores resultados quanto
ao aproveitamento dos nutrientes da terra. Outra técnica consagrada pelos quilombolas em
Grotdo € o conhecimento das fases da lua para um plantio mais eficiente

[...] no modelo de plantio pela lua executado pela comunidade do Grotdo nédo existe
nenhum dia em que ndo se pode plantar nada, ndo ha dia proibido ou impeditivo
para o plantio. No entanto, existem dias mais indicados para plantar determinada
qualidade de planta, tem dia que é melhor que o outro. Além das posi¢fes basicas
que a lua ocupa ao longo de seu ciclo: nova, crescente, cheia e minguante, temos
outro dia conhecido da lua que é o truvo. Este é o dia antes da lua nova em que ela
ndo aparece no ceéu em posi¢do alguma, devido a sua proximidade com o sol e por
estar com o lado escuro totalmente exposto para a terra. Para Raimundo, no dia do
truvo é bom plantar, porque ela ndo ta nem de ca (no poente), nem de ca no
nascente. Ai ela ndo vé o arroz. Pelo fato da lua ndo enxergar 0 que se esta

plantando na roga, ela ndo tem qualquer capacidade de interferéncia, nem pra ajudar,
nem pra atrapalhar. (BRASIL, 2011, p. 119).

As préaticas alimentares também incluem os processos posteriores a colheita. A
exemplo do pildo de madeira, utensilio culinario feito manualmente a partir do tronco de
arvores, presente em todas as moradias (imagem 07), com a finalidade de descascar arroz ou
para moer os alimentos, o uso do pildo era imprescindivel para a alimentacdo quilombola.
Possuindo artefatos rudimentares como o pildo, a dindmica da comunidade era compassada
com relacdo a agilidade de algumas ferramentas atuais, como a maquina de beneficiar arroz, o

triturador de gréos e até mesmo o liquidificador.
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Imagem 07 - Pildo em moradia quilombola

Com relagdo ao modo de preparo dos alimentos presentes nas refeicdes da
comunidade, o discurso do patriarca revela a abundancia de alimentos produzidos e relata
quais procedimentos, ap6s a colheita, eram realizados, sendo tarefas de todos, tanto o plantio
quanto a colheita. As lembrancas do uso do pildo sdo acompanhadas pela sua sonoridade,
reproduzindo suas batidas com os pés.

Planta um mii, todo plantii, sabe sas coisa batata, banana, de um tudo a gente se
pranta, o mii, rai na ro¢a minino rai na roga, o arroz tarra madruceno, bem de certo
tarra pegado, a mée disse minino vamo na roga pdea um arroz, ai ia catano aquele
cacho que tarra madurro trazia pa dobiuarra torrava na panela, o pildo tarra dendi
casa, o fogo dendo pildo pa inxugd aquela agua que tarra moiada, ai depoise nois ia

pisd. Cada um com uma mao de pildo, pisarra no pildo, tum tum tum tum, pisano o
arroz. (Entrevista: Cirilo Aradjo de Brito, 2017).

Com entusiasmo o patriarca também recorda uma das formas de alimentar seus 07
filhos, em um passado de fartura, onde todos se ajudavam em busca do bem-estar, ndo
somente do nucleo familiar, mas da comunidade. Outro aspecto presente no discurso de Cirilo
é a intimidade com que ele se refere aos lugares do quilombo, além dos lugares, as plantaces
e as vegetacOGes sdo apontadas uma a uma, indicagdo de longo convivio com o territorio,

nascido e criado na Comunidade quilombola Grotdo conhece todas suas partes.
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Oia nesse brejim rei bem qui, eu peguei munto cara, pa da de cumé or meus fi,
pegarra, a muié, pisarra o arroz, ela ficarra fazendo, eu curria po brejo pega uns
karazim, chegarra ela cuidarra de rapd, cunzia, inchia a palena rea cheia de agua,
pdeava a farinha, se 0 arroz num tivesse feito, cumia cum farinha enquanto o arroz
seca, botarra o cordo no sol ou botarra aquela istéra, minino o arroz ta seco agora
vamo pis4, tudo queria cumé e num pisarra, eu e a muié ficarra por ali e eles iam
pisar, oia mée o arroz ta pisado. (Entrevista: Cirilo Araujo de Brito, 2017).

Puxando pela memdria, o patriarca volta ao tempo de infancia (imagem 08), quando
sua mae lhes preparava um tipo de pirdo, uma iguaria para os dias atuais. Para ajudar no
exercicio de construgdo da memoria dos tempos de crianga, ele encena no quintal de casa
como sua mée fazia na preparacdo. Desde a forma de acender o fogo com o arcaico “Boi de
fogo”, objeto herdado do pai e unica forma de prover fogo antigamente, até¢ as folha de
Mutamba, ingrediente principal, da qual tinha uma &arvore bem proxima a moradia, Cirilo
euférico, demonstrava estar de volta a infancia ao manusear os objetos e descrever o seu

preparo.

Eu cumia até foia de uma mutamba. A mée fazia, conhece a piagcaba? A mée catarra
0s coco de piacaba ou antdo mandarra a gente maior cata os coco de piacaba,
quebrarra na pedra, tirarra o leite, pizarra no pildo tirarra o leite, tirarra a foia da
mutamba, as foia da rosa madéra, a foia da berduégua, foia da pimenta malagueta, ai
aquilo tudo cortarra tudim rogarra denda, da bacia, em acabar ia tirar o leite de coco,
coco, tirarra, ai botarra aquela foia denda panela [...] botava denda panela em cima,
agua, leite de coco, tudo misturado ai fazia a aquele pirdozdo. (Entrevista: Cirilo
Araujo de Brito, 2017).

Além dessa refeicdo, muitas outras em Grotdo eram baseadas nos alimentos
encontrados dentro do seu territdrio e o seu modo de preparo, em panelas de ferro ou barro,
nos fogbes de lenha ou nas trempes, assim chamado, os fogbes improvisados no chdo que
também se utiliza da lenha para o cozimento dos alimentos. O conhecimento da vegetacao
favorecia também a escolha da lenha mais apropriada para um bom fogo. Mesmo nédo se
alimentando mais de mesma maneira, as técnicas de preparo ainda sdo bastante utilizadas e
adaptadas para outros alimentos, no entanto o uso do fogdo de lenha é macicamente
empregado na comunidade.
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Imagem 08 - Patriarca Cirilo Araudjo de Brito

Fonte: HOLANDA, 2017.

Ao longo de seus bem vividos 79 anos, Cirilo escolheu rememorar a rotina trivial de
sua mde cozinhando. Dentre as milhares de lembrancas constituidas, a cena de sua mae
cozinhando para os 15 filhos jamais serd considerada trivial, o sentido constituido pelo
patriarca ao escolher essa memoria para compartilhar, demonstra a singularidade da qual a
subjetividade desse acontecimento Ihe representa, ndo importando quantas mées cozinham

para os seus filhos. Como ressalta Lemos ao se referir a compreensdo nos sentidos das
memorias:

Tanto para a Histéria Oral quanto para a Analise do Discurso (AD), a
interdisciplinaridade € produtiva para compreender a multiplicidade de sentidos nas
interacBes humanas, destacando a subjetividade manifesta nas narrativas orais dos
individuos/sujeitos sociais e sua valorizagdo, bem como suas concepg¢bes de mundo,
sua cultura. (LEMOS, 2014, p. 60).

As celebracdes da comunidade sempre envolviam muita animacdo, as narrativas séo
sempre constituidas com muito entusiasmo. Além do carater religioso, da presenca de musica,
acompanhada de instrumentos musicais préprios, as comidas tradicionais também possuiam
um espaco de destaque nas festividades. Estabelecidas de acordo com a producdo da
comunidade, ndo faltavam pratos baseados na mandioca, no milho e dos pequenos animais
criados pelos remanescentes. A imagem da comunidade construida a partir dos discursos
revela que mesmo com as adversidades, a Comunidade quilombola Grotdo conseguia celebrar

sua religiosidade e harmonia entre os moradores.
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A comunidade toda se reunia para celebrar e para se fartar de boa comida, a base de
milho, mandioca e carnes. Os quilombolas furavam um cupinzeiro, colocavam lenha
e acendiam fogo para fazer brasa. No oco do cupinzeiro, punham a massa do bolinho
de mandioca enrolada na palha de banana para assar. Matavam porcos e galinhas, e
faziam canjica. Bebiam café de coco, de piacava e de tucum, ou de andu.
Compravam ou faziam cachaca. Depois que todos rezavam e comiam, iam se
divertir com muitas brincadeiras. (FARIAS, 2016, p. 5).

Outra técnica como pratica cultural desenvolvida pela Comunidade quilombola é a
utilizacdo do conhecimento acumulado através de geracfes na manipulacdo e uso de plantas
tipicas do cerrado com a finalidade medicinal. As comunidades tradicionais, em funcdo da
forte influéncia do meio ambiente, apresentam modos de vida e cultura diferenciadas. Seus
habitos estdo diretamente relacionados aos ciclos naturais, € a forma como compreendem a

realidade e a natureza é baseada em valores, simbolos, crencas e mitos.

A maioria é do cerrado, mais algumas a gente planta em casa. Mais a maioria é do
cerrado, tipo tomar o leite da Moreira pra gripe ¢ do cerrado ¢ a, é a “mata pasto” é
do cerrado, o “fedegoso” ¢ do cerrado, tudo sdo planta que a gente, a “mangabera”, o
“acoita cavalo” que ¢ pra diabetes, tudo sdo do cerrado, o “iari” que ele ¢ um
antibidtico, tem um pé bem aqui, o “cip6 santo”, vocé conhece moga o “cipd santo”,
que ¢ um cip6 que da na “bera” do corrego, ele tem leite, ele ¢ antibidtico também, é
a sangra d’agua, a mucuiba, tudo sdo planta do cerrado. O dleo do buriti, o 6leo do
buriti é feito, usa muito 6leo de buriti aqui, tipo ele é um, usa contra veneno, por
exemplo se uma pessoa, uma cobra pica uma pessoa, toma o 6leo de buriti.
(Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

O isolamento geografico e a dificuldade do acesso ao sistema de saide convencional
contribuem para o vasto conhecimento e constante uso de remédios naturais a partir de folhas,
cascas, raizes, flores, frutos e sementes disponiveis na vegetacdo do cerrado. As técnicas de
manipulagéo, que incluem os processos de coleta, armazenamento e preparo ainda ocorre de
maneira tradicional. A partir de saidas a campo, reconhecendo as espécies que possuem
beneficios para determinada enfermidade, a coleta manual e 0 seu preparo, em sua maioria em

formas de chas e xaropes.

A gente usa, tipo pra, pra tudo, pra febre, pra gripe, agora mermo é o minino, que ta
uma virose néJ...] ai vai Ia na béra do gameléro e tira a planta por nome moreira, ela
¢ bem grandona ai ela da um leite ai tira a casquinha dela ai chega bota de molho e
toma, cura febre, cura gripe, quando ela t& aquela inchadéra no peito, a mangabeira é
muito usada também a gente faz o chd, pa poblema de estdbmago, boldo, também pra
comida que faz mal, o bruto, que é chamado bruto que é uma atazina, que é
rasteirinha num tem, bruto da raposa, a gente faz bastante o cha dele, e também
quando € picada de inseto, ele é veneno, cé faz ele bem forte, a pessoa é picada de
cobra ou de inseto ou de aranha a pessoa toma, pa gente toméa, também serve pra ma
digestdo, a pessoa ta com a barriga inchada tem a vereda que serve pa diabete, tem o
mata pasto, que a flor dele faz o cha pra crianga também, pra verme, a semente da
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abobora também usa pra verme, pra da pra crianga, remédio de verme. (Entrevista:
Maria Aparecida G. Rodrigues, 2018).

A oralidade ¢ parte fundamental no conhecimento acerca dos remédios naturais. Esse
processo de acumulacdo de saberes tradicionais se deu ao longo dos anos na Comunidade
quilombola Grotéo, sendo somente transmitido pela oralidade, por meio do qual os mais
velhos passam seus conhecimentos aos mais jovens. O reconhecimento do problema de saude
se d& sempre pelos mais velhos, os mais experientes reconhecem os sintomas e associam a
uma determinada enfermidade, a partir dai buscam em suas memdrias qual a planta mais
indicada a tais sintomas. O modo de preparo deve ser seguido a risca, assim também como a
indicacdo de uso. Estas técnicas vao sendo desenvolvidas naturalmente no ambito
comunitario, a medida que as pessoas vao passando por problemas de salde, vao sendo

repassados 0s conhecimentos sobre os remédios naturais.

Minha made, nasceu em 1906, dia 6 de janeiro, ai ela porduziu, ai daquilo foi
queceno a famia, ai o Patricio, se ajund-se com mia av6, como porduzi ai foi
aumentano a famia, ai minha méae teve 15 fii, minha avd, a mae da mae teve 11 fii,
sdo uma raga de povo tudo fiiento, tem pa quem puxa é dos fii tronco vei, e seno
gracas a Deus tudo sadii, e or remedi que darra, cuma eu, eu to, horro de fii ai, nunca
fui pra frente de um dotd pa curd um fii. (Entrevista: Cirilo Aradjo de Brito, 2017).

O patriarca exalta em seu discurso a fertilidade de sua familia como simbolo de saude
e vigor, referindo-se ao uso das plantas medicinais como fator auxiliar desses fatos. O orgulho
de ndo ter havido a necessidade de ter levado os filhos ao sistema convencional de saude
evidéncia sua sabedoria e entendimento ao usar a vegetacdo do cerrado como técnica de
manutencdo da satde. Para a comunidade o uso de remédios naturais é uma pratica ativa, nos
dias atuais seus beneficios ainda sdo amplamente usufruidos pela grande maioria.

Considerado um misto de religiosidade e misticismo, as benzec¢des sdo praticas aliadas
as plantas naturais em favor da manutencdo da salde, pois é uma maneira conhecida pelos
povos tradicionais de curar doencas em pessoas e animais, através de rezas, repassadas por
meio da oralidade por vérias geracdes, no entanto, em Grotdo essa pratica é bem restrita aos
patriarcas de origem catolica, “/...] tem meu sogro ainda benze, de quebrante, de arca caida,
sas coisa assim [...]”. A0 questionar se somente uma pessoa na comunidade exercia a
benzegéo e se esse conhecimento estava sendo repassado, a interlocutora é enfatica, “So ele,
nam mas tem mais 6tos ai que faz isso[...] Minha geracdo é evangélica, ndo faz [...] ”

(Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2018).
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O individuo produz uma multiplicidade de discursos, uma variedade de formas de ver
e dizer que como as praticas sociais ndo sdo neutras, mas intrinsecas as relaces de poder.
Maria talvez tenha sido surpreendida pela segunda pergunta, ja que sua primeira resposta
mostrou certo desconforto, na sentenca “sas coisa assim” ela tenta encerrar 0 assunto sem
maiores esclarecimentos e demonstrando afastamento as praticas. Porém, quando interpelada
novamente, ela cita “[...] tem mais 6tos ai que faz isso [...] ”. Demonstrando, assim, desaprego
ao exercicio da bezencédo e concluindo “[...] minha geracdo é evangélica, nao faz [...] ”. O
fato de ser evangélica, leva Maria a enxergar a pratica com outros olhos, preferindo, assim,
valer-se do desmemoriamento e silenciamento em seu discurso.

Outra prética efetivada pela comunidade esta na estruturacdo das moradias, compostas
basicamente por madeira, barro, cipd e palha, que possuem forte representacdo cultural, pois
as técnicas de construcdo sdo originadas ancestralmente, baseadas no trabalho manual e
possuindo poucas intervengdes, pois sdo poucos 0s materiais que ndo sao advindos do préprio
cerrado. A selecdo do material de construcéo e o levante da moradia sdo baseados em técnicas
oriundas de saberes arcaicos.

O uso de madeiras, palhas e barro especificos, definem a qualidade e durabilidade da
construcdo, nesse sentido, nesse trabalho coletivo de construgdo sempre havera um “mestre de
obras”, um morador mais experiente que ird auxiliar os demais nas tarefas para a execucao da
casa. Desse modo coletivo todos vao aprendendo a retirar da natureza materiais que irdo se
transformar para dar forma as moradias (imagem 09). A retirada das madeiras e das palhas se
da através do uso de facGes, um dos aparatos incorporados as praticas tradicionais da
comunidade com o intuito de aprimorar os trabalhos manuais.

As palhas, retiradas manualmente pelos quilombolas, sdo de palmeiras especificas,
presentes dentro do territdrio da comunidade e servem tanto para a cobertura quanto para as
paredes, pois no quilombo as moradias se apresentam de duas maneiras, com paredes de palha
ou de barro. Na técnica utilizada por eles, as palhas tém suas folhagens dobradas e cortadas de
maneira que fiquem alinhadas para uma Unica direcdo tornando-as assim mais resistentes e
uniformes. Quando existe a preferéncia por paredes de barro, a escolha do local para retirada

do mesmo é um item crucial, pois suas caracteristicas irdo determinar a qualidade das paredes.
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Imagem 09 - Construcédo de moradia tradicional
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Fonte: HOLANDA, 2018.

Desde a escolha dos materiais, sua preparacdo e a montagem das moradias, 0S
quilombolas utilizam-se de técnicas compreendidas e transmitidas por meio da oralidade, com
0s ensinamentos e a participacdo dos mais experientes. A construcdo de uma casa € sempre
um momento de muita alegria na comunidade, significa a concretizacdo de um novo nucleo
familiar ou retorno de algum egresso, acontecimento este muito comum no cotidiano da
comunidade.

Ainda destacando as moradias enquanto pertencente a praticas culturais, vale ressaltar
também a ornamentagdo e 0s objetos artesanais presentes no interior das casas (imagem 10).
As praticas manuais sdo dominadas por um pequeno e seleto grupo na comunidade, como 0s
patriarcas e alguns moradores. Os itens sdo produzidos em sua maioria a partir de palmeiras,
bambus e cabagas. A presenca dos artesanatos possui uma nova e marcante significacdo
cultural, representam elementos do passado, que sdo exaltados com o intuito de enaltecer a

cultura quilombola.
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Imagem 10 - itens artesanais
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Fonte: HOLANDA, 2017.

Tanto para o conforto, quanto para armazenamento dos alimentos, 0s objetos
artesanais possuiam inimeras serventias, desse modo, saber produzi-los é visto com muita
admiracgéo por todos. Quem domina as habilidades manuais, se orgulha de ter aprendido com
seus antepassados. Entretanto, atualmente hd na Comunidade quilombola Grotdo a
lamentacdo de que essa pratica ndo esteja sendo disseminada aos mais jovens, para que

futuramente n&o aconteca a sua extin¢do, como enfatiza o patriarca:

Gente fala 6 gente tira umas tala, fazer o cofo, farrer tapiti, farre abano, farre
urupemba, farrer panero, farrer balai; nada disso, num tem, e quano morrer ah
enxugar um a massa, cadé num tem um tapiti, que é isso?! (Entrevista: Cirilo Araujo
de Brito, 2017).

A reproducgdo dos objetos antes indispensaveis configura, atualmente, um desafio para
os moradores, pois suas finalidades foram substituidas por outros materiais que sdo adquiridos
facilmente pela maioria. A comunidade possuia uma vasta variedade de plantas que tinha
como frutos a cabaca. Do plantio, colheita, secagem até o preparo da peca, faziam parte das
técnicas de fabricacdo de recipientes domeésticos utilizados para a armazenagem de comida e
agua. No entanto, foram substituidas por utensilios plésticos ou de aluminio, a substituicdo
pode ser compreendida pela maior aplicabilidade dada aos novos materiais.

Contudo, a presenca dos objetos artesanais foi reconfigurada, possuindo finalidades
estéticas e sentimentais (imagem 11). Cada peca tem uma historia, cada histéria se remete a

um momento ou pessoa importante, desse modo 0 apego aos itens € uma condi¢do evidente.
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Os objetos antes Uteis para acondicionar alimentos, hoje decoram as salas para que se
mantenham as lembrancas do saudoso passado. Facilmente conseguem estabelecer a relacéo
entre um objeto e quem maior dominava as técnicas de confec¢éo, trazendo assim lembrancas
de momentos felizes. O fato de ainda possuirem tais objetos nas moradias significa evocar e

valorizar as suas tradicdes.

Imagem 11 - Cofos, tapitis e rede tecida com tear
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Fonte: HOLANDA, 2017.

Artigos mais elaborados como os instrumentos musicais, rebeca, surdo e bandolim,
sanfona, panelas de barro, lamparinas, camas de imbira, entre outros, ja ndao sdo mais
encontrados na comunidade devido a um momento conflituoso que ocasionou o despejo dos
moradores em 2008°. “A gente t4 tentano terra os pés e conseguino pega as coisa antiga
assim pra nois, pra gente fica de lembranca, ai foi queimado a nossas casas foi queimada e
foi queimado muito objeto [...] " (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2018).

Fica nitido o apego emocional aos objetos que simbolizam a cultura quilombola e a
vontade de se reestabelecerem como tais. A preservacdo da memoria material também
contribui para a construcdo e manutencdo da identidade. Valorizar a trajetoria historica pela
qual o grupo percorreu ao longo de mais de 150 anos através da confeccdo e ornamentacao
das moradias representa manter viva suas praticas culturais.

O conjunto de técnicas e praticas apresentadas previamente sdo desenvolvidas pelos

guilombolas com o intuito primitivo de sobrevivéncia e bem-estar a partir do conhecimento de

% No dia 08 de outubro de 2008 por meio de uma medida judicial, foram despejadas 10 familias da Comunidade
Grotdo. Na ocasido do despejo, foram queimadas as casas e pertences dos quilombolas. As familias ficaram
abrigadas, sob condigdes precarias por trés meses em um ginasio no municipio de Filadélfia —-TO.
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seu territorio ao longo de mais de um século. Sendo um processo natural o acontecimento de
mudancas e altera¢cBes. No entanto tais mudancas séo justificaveis em nome da permanéncia
dos moradores de Grotdo enquanto sujeitos remanescentes quilombolas, pois adaptacdes sao

fundamentais para a existéncia.

3.4 Apropriacdes e ressignificacfes contemporaneas

A chegada da energia elétrica marca uma significante ruptura no cotidiano tradicional
dos quilombolas da Comunidade Grotdo. Nos discursos ndo fica explicito se havia grande
expectativa quanto a chegada da energia elétrica, somente é relatado o comportamento da
comunidade com relacdo as novidades trazidas pelo programa social Luz Para Todos. Uma
infraestrutura basica, a energia elétrica, estd diretamente relacionada com as questdes de
desigualdade social, sua efetivagdo minora a falta de infraestrutura, principalmente do meio
rural. Com ideal de levar desenvolvimento humano e econdmico ao pais, 0s postes de
eletrificacdo foram instalados no territério de Grotdo, marcando assim sua temporalidade.

Em meados de 2011 o projeto possibilitou 0 acesso a energia elétrica em 15 moradias.
As familias, antes iluminadas por lamparinas e lanternas, viram chegar postes, fiagdes e um
mundo de novas possibilidades, antes nem sonhados por eles. A vida néo era ruim por nao ser
iluminada por ldampadas, a comunidade sempre enfrentou tantos problemas que a falta de
energia nunca foi um drama, como diz Maria, “/...] 4 gente tipo, nunca ligou pra né, que
sempre a nossa casa é de palha, ai os objeto, é tipo movei [...] A cama de imbira, as panela
de barro [...]”. Entretanto sabiam que a chegada dessa novidade mudariam seus dias, de

maneira ampla e sucinta.

A chegada enegia foi bom, porque eles chegaram, colocaram os porte ja avisaram
que ia luz para todos que ia chega enegia, ai quando chego a energia foi muita
diferenca assim, porque logo ja chegou a televisdo, as criangas que ficaram acho que
até com medo de televisdo quando as primera televisdo chegd aqui, ficaram
encabulado, muié queimava comida com novela (risos). Aquele fole, mudou as
laterna, ndo é mais a pilha, inclusive hoje é até dificil acha a pilha, até diz que polui
0 meio ambiente mermo né, destruicdo maior também a enegia € um meio de
desenvolvimento, é igual uma coisa engulino a outra, a enegia € um me de
desenvolvimento mais impacta mei mundo de pessoas [...]. (Entrevista: Maria
Aparecida G. Rodrigues, 2017).

A energia simboliza a chegada do ‘desenvolvimento’, mas existem consideragdes
acerca desse tal desenvolvimento, a consciéncia ambiental e social é uma preocupacao

manifestada durante os relatos. No trecho “[...] a enegia € um me de desenvolvimento mais
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impacta mei mundo de pessoas[...] ” a interlocutora parece refletir sobre a situacdo da
comunidade no passado quando a chegada do programa trouxe a energia, entretanto,
utilizando-se de uma perspectiva atual, pois consegue refletir de modo geral, ndo somente
pela capacidade de imaginar quantas mil pessoas foram impactadas por empreendimentos
elétricos para que 15 casas fossem contempladas com eletrificacdo em suas casas. As no¢oes
de beneficios e impactos ficaram bem claras, pois, para 0s povos tradicionais a territorialidade
¢ vital, portanto, para Maria, as maiores consequéncias geradas pelos grandes

empreendimentos elétricos sdo os danos ao meio ambiente.

Pra gente ser beneficiado é muito bom, mais a gente sabe que tem muitas pessoas
impactado com a barrage e acaba o meio ambiente, as fruta do cerrado, que 0 nosso
cerrado moga é uma coisa, eu me canso de falar a tristeza que a gente vé no cerrado,
porque se as pessoa, eles esses grande projeto eles ndo barra vai fica muito feio,
porque as coisa € cada vez mais acabando, porque imagino s6 o que passa pela
cabeca do ser humano [...]. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

A ruptura de algumas praticas sucedeu-se, foram apresentadas outras maneiras e novas
técnicas, no entanto sempre como ‘desenvolvimento’. Apds o acesso a energia elétrica as
préticas tradicionais viraram sin6nimo de dificuldade, antes representavam técnicas
adequadas ao modo de vida também tradicional. Procedimentos, costumes e habitos
repassados por geracdes foram reconsiderados. O Patriarca Joseé Ferreira, de 73 anos (Imagem
22 A), nasceu no quilombo, aprendeu com os pais a lidar com a terra e vérias outras técnicas,
viu a chegada da eletrificacdo e as mudangas que ela trouxe. Em seu discurso essas mudancas
aconteceram acentuadamente no interior da sua moradia de adobe e palha:

Esta energia disinvolveu munta coisa pa nois aqui, porque aqui antigamente, a gente
bibia agua natural, no dia que a gente comprava carne nos agougue tem que retaid,
salga butd no sol pra secar, ai a coisa ia ficano assim, era uma coisa difici dimais,
agora, esse lado da nergia ajuddé munto, ajudd monte porque a gente passd a possuir
0s movos eletro e doméstico, uma geladeira um freezo, fugdo, até temos fugéo
automatico ai que, a gente num fais, mais acende na energia, temos tanque de lavar

roupa, temos varia coisa ai que ocupa energia entdo a energia foi uma coisa muito
importante pra nois aqui [...]. (Entrevista: José Ferreira da Silva, 2017).

Os moveis e eletrodomeésticos obtidos apds a implantacdo da energia sdo vistos como
importantes. Percebe-se um sentimento de pertencimento ao “mundo externo”, um avango
igual a todas as outras localidades. A identidade quilombola é auto afirmada pela grande
maioria na comunidade, o que ndo inabilita aos moradores a ansia de possuir bens que em
suas concepcdes sdo essenciais para o bem estar. O quilombola ndo deixa de ser quilombola

por usufruir dos bens de consumo, sua identidade permanece.
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No entanto, ao ser indagado sobre a adaptacdo ao uso de alguns eletrodomésticos, a
questdo do preparo da alimentacdo é ponderada e o patriarca ndo tem ddvidas ao responder
que “na lenha é gostosim [...]”, evidenciando, assim, que mesmo tendo a possibilidade de
utilizar um aparato mais moderno no cotidiano, o uso do tradicional ainda agrada mais o seu
paladar. Em outra narrativa fica evidente o apego as praticas tradicionais pelos mais velhos,

visto que eles possuem uma resisténcia maior para se adaptar ao néo tradicional.

O meu pai ndo, ele ndo se adapta. Ele ndo gosta, eu encabulo assim, ele ndo se
adapta com nada, nem agua congelada ele ndo gosta, ele gosta de agua natural do
cérrego, na cabaca dele, ele ndo, muito dificil ele tomar agua. (Entrevista: Maria
Aparecida G. Rodrigues, 2017).

O relato acima foi confirmado durante uma das entrevistas na moradia do Sr. Cirilo.
Em um determinado momento solicitei um pouco de dgua a esposa do patriarca, prontamente
ela entregou-me um copo de aluminio bem reluzente com &gua do pote, para 0 meu paladar
acostumado com agua em temperaturas mais baixas, aquela agua ndo conseguiu cessar minha
sede. Verifiquei que eles possuiam uma geladeira bem ao lado do pote (imagem 12) e
comecei a questionar-me o nao oferecimento de dgua gelada. Na concepcdo do casal, isso era
simples, & agua de pote em temperatura natural € muito melhor que a gelada, pois assim fora

consumida a vida inteira por eles.

Imagem 12 - Geladeira ao lado dos potes de barro
| " iz {!

Fonte: HOLANDA, 2017.
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Em meio as novas apropriacdes advindas dos recursos que a energia elétrica
possibilitou aos moradores da Comunidade quilombola Grotdo, pode—se ressaltar algumas
técnicas que foram ressignificadas. Entre elas as técnicas de plantio, producdo de farinha,
habitos cotidianos de entretenimento e comunicacao.

As técnicas de plantio foram modificadas na etapa de plantio e pds-colheita, o
quilombo continua fazendo uso das rocas de coivaras, porém, o uso de ferramentas foi
aprimorado. Para as culturas que s@o plantadas através de sementes, como o arroz e o feijdo, o
uso da plantadeira foi adotado, uma maquina manual, de pequeno porte, que faz o buraco no

solo e conduz as sementes de um pequeno reservatorio em seu interior até a cova feita. Assim:

[...] o costume do manejo da plantacdo j& € diferente € porque de outro hora a
plantagdo era na enxada é hoje ja é, tecnologia as vezes é bom as coisa muda por
‘enegia”, mais também outra coisa ¢ que a gente ja os costume muitas “veze” vao,
porque se a gente ta no ruim e vai pro melhor a gente ndo vai querer volta pra pratica
né?, por exemplo no plantio, em muitas “coisa”, plantio hoje que plantava de enxada
hoje ja planta de plantadeira, chamada de plantadeira € uma maquinazinha que vai
enche, coloca I4 e planta. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

A troca da enxada pela plantadeira manual ¢ justificada no discurso como a “troca do
ruim pelo bom”, 0 raciocinio exposto é compreendido nessa situagdo como um ocorrido
necessario para a comunidade, ndo havendo, assim, motivos para continuar a utilizagdo da
enxada no processo de introducdo da semente no solo. A mudanca de uma técnica tradicional
para uma outra, nesse sentido, tem a capacidade de ressignificar a jornada de trabalho e a

quantidade da produgdo impactando diretamente o cotidiano da comunidade.

Imagem 13 - Plantagéo de Mandioca

v5

Fonte: HOLANDA, 2017.
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As técnicas desenvolvidas pelo grupo quilombola sdo préaticas para a subsisténcia,
atualmente a mandioca é considerada a base da economia em Grotdo. Sua producdo fornece
tanto alimentacdo quanto renda, visto que o seu excedente é comercializado para proprietarios
de pequenos estabelecimentos em Bielandia e Filadélfia, para compra de alimentos néao
produzidos pela comunidade. A importdncia em torno de sua producdo conduziu a
comunidade a apropriacdo de novas ferramentas, alterando, assim, suas técnicas de
transformacédo da mandioca em farinha e outros subprodutos.

Antes da chegada da eletricidade os procedimentos com a mandioca se davam das
seguintes maneiras: a extracdo manual das raizes era o primeiro passo, seguindo pela
separacdo das mandiocas para dois processos seguintes, o primeiro era colocar uma
determinada quantidade em um “pubeiro”, local com agua, por em média quatro dias, para
que as raizes amolecam a casca e liberassem algumas toxinas, a outra parte era descascada,
fungdo grupal predominantemente feminina. As raizes que tinham ido para o pubeiro eram
maceradas no pildo de madeira, ja a outra parte descascada era ralada manualmente em um
ralo fabricado pelos quilombolas a partir de materiais como o aluminio. Apds obterem massas

homogéneas, as raizes maceradas e raladas sdo misturadas.

[...] era botado era cum casca, ai relava, num rapava pa puder botar no muin néo, era
cum casca, e era no pubeiro, na cacimba, no chdo mermo, o lugar que tava mei
dicido nor fazia a cacimba [...] botarra ela de moi, ai quato dia ela tarra mole, ai
tirarra a casa, pis, botarra na coxa pisarra com a médo de pildo, que ermagaiarra...ai
discascarra a Ota que era pra fazer a mistura e ralar no ralo, se furarra um frande [...]
No tapiti, ai quano tin’a trés, quato tapitizada inchuta ai c€ ia torrano aquela e ja
inchugano a z6ta, quano tirarra aquela ja tinha dois, trés tapiti inchuto de novol...]
Era quato dia pa mulecer com a casca, e um dia pa torrar, que ai era relano,
imprensano, botano no tapiti[...] Era cinco dia fazeno farinha. (Entrevista Raimundo
Cantuério C. dos Reis, 2018).

Outra ferramenta produzida por eles era o Tapiti (imagem 14 a esquerda), utensilio de
palha trangada em formato cilindrico, usado para escorrer e secar a massa da mandioca. Apds
0 enxugamento parcial da massa, ela € levada para o fogo. Essa técnica de producdo de
farinha durava em média cinco dias, quando realizada por um grupo razoavel de 06 a 08
pessoas. As tarefas eram direcionadas de acordo com as habilidades em manusear a mandioca
no descascamento, ralagem, prensa e torra, executava a tarefa quem sabia lidar com essas
atividades, a maioria dos moradores domina muito bem essa pratica, j& que essa € uma

atividade frequente comunidade.
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Imagem 14 - Tapiti tradicional confeccionado pelo patriarca Cirilo e a prensa atual

Fonte: HOLANDA, 2017.

Por mais de século a comunidade sobreviveu utilizando-se destes instrumentos
empregados para a producdo de farinha, no entanto, com o advento da energia elétrica tais
técnicas foram alteradas e foram introduzidas novas ferramentas para a producdo de farinha.
Houve a necessidade de técnicas mais ageis, dessa forma os quilombolas continuaram
separando a mandioca em duas partes, porém uma parte era colocada de molho ja sem casca
ficando assim somente trés dias e logo apos ralada na “bolandeira” (Imagem 15 a esquerda),

um ralador elétrico adquirido pela comunidade, assim que a energia foi instalada.

[...] hoje é mai répido que tem a prensa, tem a negia, rala tudo ni um dia [...] hoje
enche ai dua, trés caxa de mandioca decascada, decasca ela, pde dendas caxa, e ai
com trér dia, trér dia ela ta bem mole, um’a metade mole otar dura ai cé mete na
bulandéra, aquela bulandéra 14 [...] vocé imprensa, no oto dia, ai ja € dor dia, ja pa
torrar a farinha, que cé imprensa e no otor dia torra [...]. (Entrevista: Raimundo
Cantuario C. dos Reis, 2018).

As mudangas também se deram no processo de secagem, com 0 aumento da massa
produzida, o primitivo tapiti j& ndo conseguia mais atender as demandas. Equipados com
ferramentas mais eficientes ao corte da madeira, 0os quilombolas montaram a prensadeira
(imagem 14 a direita). Estrutura composta por partes de arvores, a armag¢do comporta uma
guantidade maior da massa ralada, que é prensada pelo peso de uma madeira espessa. A
pressdo exercida pelo peso consegue eliminar o excesso de liquido da massa, a aprontando-a
para ir ao fogo.
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O processo de torra da farinha é feito em um forno construido com paredes de adobe e
uma placa de metal (imagem 15 a direita). Processo lento e estafante, pois a massa deve ser
manuseada constantemente para que a torra aconteca uniformemente em toda massa sem
qgueimar ou ficar crua. A intensidade do fogo é outra variante que deve ser controlada para
garantir a qualidade da farinha. Esse trabalho coletivo promove o0 aprendizado e a capacitagdo
de todos, pois geralmente é uma atividade que comeca ser inserida no cotidiano desde crianca.

Imagem 15 - Ralador elétrico de mandioca (bolandeira) e forno de torrar farinha
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Fonte: HOLANDA, 2017.

Com as apropriagdes destas novas ferramentas, os procedimentos que demoravam
cerca de cinco a seis dias foram reduzidos para trés a quatro dias. Houve aumento
significativo da produgdo, em média de seis vezes mais, sendo que nos tempos de pildo e
tapiti chegavam a “uma saca de farinha no maximo”. As apropriagdes séo justificadas por tais
fatos. No discurso de Maria, a energia elétrica sempre é apresentada como sinénimo de

desenvolvimento, um processo de evolucao capaz de mudar muitas coisas.

[...] a nossa casa de farinha é tocada pelo um motor elétrico, ai antes a gente ralava
no ralo e ai o desenvolvimento cresceu assim, porque invés de vocé produzir no ralo,
eu vou fazer uma saca de farinha no maximo cé dava conta de produzir no ralo,
ralando na méo e hoje vocé produz cinco ou seis saca de farinha por dia no ralado
elétrico, mudo muita coisa. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

As alteracdes nas praticas tradicionais sdo conscientes pelos quilombolas, as novas

apropriacOes sdo demandas legitimas para eles, mesmo que suas ressignificagdes influenciem
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na coletividade da comunidade. O preparo de farinha era considerado um evento pela
comunidade, por ser um processo que envolvia muitas pessoas, tornava-se meio de manter a
proximidade e o fortalecimento do espirito comunitario entre os moradores. Atualmente a
mulher quilombola ja ndo participa assiduamente desse trabalho, a reducéo de pessoas ocorreu

devido ao processo de ralacéo e secagem terem sido alterados.

Era mais gente, mais mulher envolvida no servico também, descascano, as mulhé
descascava e as vez ajudarra a ralar, ai no produzir do porvilho, os home terminarra
de ralar e as muié ia lavar a massa, ai lava aquela massa que foi ralada, ralava ela ai
tira que é o porvilho, ai coa ele |14 na vasilha, ai deixa ele 14 e tem o processo de
derramar a agua depois, lava de novo, torna penerar num pano limpo que é o
processo ja de ficar seco, que é a massa que cai dento, e as muié produzia assim
enquanto os homem ia fazer, que um’a massa um processo um tanto da mandioca
mole, tem que tar, quase o tanto dela que arrancasse dura que é pra misturar num
tem?! (Entrevista: Raimundo Cantuério C. dos Reis, 2018).

A transicdo do rudimentar para novas técnicas foi um processo compassado, a
comunidade caminhou lentamente para o “desenvolvimento”, principalmente apds a
implantacdo da energia elétrica, os discursos ainda rememoram um passado ndo muito
distante, porém, deixado para tras pela dificuldade hoje reconhecida, pois o dominio de novos
aparatos lhe beneficiaram em tempo e quantidade de producéo.

Além das novas técnicas adaptadas as necessidades da comunidade, a utilizagdo de
novas tecnologias no cotidiano quilombola foi incorporada com mais intensidade, apo6s a
implantacdo da energia elétrica no territério de Grotdo. Aparelhos de televisdo, celular e
smartphone também recebem destaque como tais tecnologias, devido a sua influéncia a partir

da interacdo frequente com a comunidade.

3.5 A televisdo e a telefonia moével entram em cena

Apbés a implantacdo da energia elétrica, uma nova perspectiva envolveu 0s
quilombolas da Comunidade Grotdo, surgiram novas necessidades de consumo, a exemplo da
televisdo, que é evidenciada diversas vezes nos discursos dos quilombolas. Presume-se que a
televisdo ocupou um papel de destaque nesse processo de alteragdo da comunidade, pois as
memorias evocadas no discurso relatam momentos de contemplacdo do aparelho por uma boa

parcela da comunidade, desde as criangas até os mais velhos.

Nar noite de lua cheia na casa do patriarca e ia ovi histéria contada por eles, hoje ja
ndo ovi mais, porque eles vao ouvi, eles vdo vé a televisdo, vao vé TV, véo Vé, é
isso, ai eles ja dexaram isso de historia, de ovi histéria dos mais velho, é uma coisa
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gue a gente ta passando, e passa de raiz, pra raiz porque eles véo ter que conhecer
como era as brincadeira, como ndo era a historia, ai € isso, que ja mudou, ja mudou
muita coisa. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

A televiséo refaz o cotidiano quilombola, sua chegada imediata, juntamente com a
energia elétrica, revela novas configuragdes na rotina diaria e nas relagdes socioafetivas entre
0s quilombolas. A interacdo dos moradores da Comunidade quilombola Grotdo antes da
energia e dos aparelhos de TV (Imagem 16) se davam mais proximas e mais voltadas as
questBes internas, a exemplo, os assuntos das rodas de conversas e as histérias vividas pela
comunidade. No discurso de Maria, os quilombolas estdo deixando de conhecer sua propria

historia, que era transmitida oralmente pelos patriarcas devido ao entretenimento coma TV.

Imagem 16 - Aparelho televisor em sala quilombola
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Fonte: HOLANDA. 2016.

A televisdo ocupou um lugar de destaque na casa, situada como objeto principal das
salas, ela estd sempre posicionada em evidéncia, transformando o cdmodo em mais que um
ambiente de encontro dos familiares, torna se um espaco de contempla¢do de um mundo para
além do territorio quilombola. Os quilombolas possuiam toda uma dindmica pautada no
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convivio coletivo, as noites na comunidade sempre eram momentos de interacdo entre eles,
fortificacdo de suas tradi¢Oes, principalmente através da oralidade, a partir do qual os
patriarcas expressavam seus conhecimentos e ensinamentos aos mais jovens. Nesse sentido, a

auséncia atualmente de ocasides dessa natureza € de grande perda cultural.

[...] quando era na estiagem no tempo mer de junho, de, da estiagem, saia nas
comunidade a pessoa ficava de casa em casa, as crianga brincavam de roda as pessoa
mas velha iam contar histéria, ai eles deitava muito tarde, ai quando chegou a
energia, a juventude passo pé da televisao e os mais vei se deita cedo, que num gosta
né, ai acabd a gente vé assim que pela enegia foi bom, desenvolveu muita coisa,
quando desenvolveu mas também, perdeu muita coisa né, as pessoas hum tem mar
aquela paciéncia de conversar contar um caso né, de conversar de brincar de roda, as
crianca num quer mais brincar de roda, sabe nem quase o que é roda, eles que é
assisti novela, que assisti desenho[...]. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues,
2018).

Em todas as moradias que possuem energia elétrica desde 2011, existe a presenca do
aparelho de televisdo. A televisdo e os seus produtos sdo a representacdo e expressao da
“cultura brasileira”. Para Grijo (2014), as narrativas dos produtos televisivos podem construir
novas identidades e fornecer imagens com as quais 0s espectadores podem se identificar.
Nesse sentido, as narrativas ajudam a construir identidades, quer sejam raciais, de género,

dentre outras, as quais podem ser apropriadas ou ndo pelos quilombolas.

[...] os individuos sdo submetidos a um fluxo sem precedentes de imagens e sons
dentro de sua propria casa, e um novo mundo virtual de entretenimento, informacéo,
sexo e politica est4 reordenando percepcdes de espaco e tempo, anulando distingdes
entre realidade e imagem, enquanto produz novos modos de experiéncia e
subjetividade. (KELLNER, 2001, p. 27).

Por acreditarem ser indispensavel como fonte de informacdo, diversdo e
entretenimento, a TV se tornou o principal meio de informacdo para a comunidade, pois o
quilombo ainda ndo possui acesso a internet e nem servigos de correspondéncias para 0 acesso
comunicagdes impressas, como jornais e revistas. Desta maneira a televisdo ocupa uma
posicdo de destaque, sendo a principal fonte de informacdo, porém substituindo as préaticas

tradicionais da comunidade.

A comunidade se ajuntava e contava histdria, 0s mais novo ia aprendendo historia
com os mais velhos, as vezes brincavam de roda até chegar o horario de dormir, ai
com chegar a energia com esse novo desenvolvimento, ai os jovem, principalmente
0s jovem e até os idosos as vez interte muito na televisdo, uns gostam de novela,
outros de jornal e ai vao, as vezes até passa do horario de dormir né. (Entrevista:
Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).
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Para terem acesso aos canais de TV, os moradores precisaram adquirir também as
antenas de recepcdo, possibilitando o acesso a 22 canais de todo o pais. Os canais mais
assistidos pelos moradores sdo os que transmitem telejornais, telenovelas e programas de
cunho religioso. A instalacdo das antenas foram executada por um morador de Grotdo e isso
ocorreu posteriormente a chegada da energia e a compra dos aparelhos de televisédo, em quase
todas as moradias podem ser visualizadas sua presenca na parte externa, sendo assim, grande
parte da comunidade recebe informagdo e se entretétm por este meio desse aparato

tecnoldgico.

Imagem 17 - Antena de recepc¢ao do sinal televisivo

Fonte: HOLANDA, 2016.

Outro aparato tecnoldgico existente em Grotdo é o aparelho celular. A comunidade
possui dois celulares de uso continuo e efetivo como telefone, sendo equipamentos mais
simples, de baixo custo, que sdo utilizados de maneira comunitéria, cujo destaque € a funcao
basica, a comunicacdo. O funcionamento desses equipamentos mais simples é viabilizado por

antenas rurais de celular (imagem 18).
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Imagem 18 — Antenal rural de celular da comunidade

Fonte: HOLANDA, 2017.

A comunicacéo interna da comunidade, no principio era praticada pelo ‘bora’, um som
emitido pela boca e as méos, possuindo entonagfes variadas, de acordo com o que queriam
comunicar-se, a exemplo de perigo e atengdo. Um desejo dos moradores é conseguirem uma
comunicacdo mais efetiva nos dias atuais, ja que a comunidade sé possui dois aparelhos
celulares, que sdo usados de maneira coletiva e Unica possibilidade de manter conexao com
familiares, amigos e em situacbes que sdo facilmente resolvidas via telefonema. Os
quilombolas sabem da importancia e contribuicdo da comunicagdo como ferramenta de

resisténcia e sobrevivéncia desde os tempos do ‘bora’.

A comunicagdo do quilombo aqui era um boré é uma cena, é toca um busio é isso é
a comunicacao se um ta l& no sul do territdrio oto ja toca um bora ai o oto la ja sabe,
ai eles nem ligava pra me de comunicacdo[...] quando a gente foi atacado por
pistolero, quando as a agressdo cresceu que as vezes ndo pudia, as vezes ndo saia,
chegava ja tinha pessoas diferente j4, ai ja 0 oto comunicava com 0 oto ja sabia que
ndo tava bem, ja sabia que tava, ai isso ¢ o “mei” dessa comunicacdo. (Entrevista:
Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

O perfil dos usuarios dos aparelhos celulares ¢ bem definido, sdo adultos que o
utilizam com o intuito de comunicar-se com parentes e para a troca de informacGes com 0s
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0rgdos e instituicdes ligados ao quilombo. Os mais jovens ndo veem usabilidade nas ligacGes
e quase ndo utilizam os servicos de trocas de mensagens do aparelho. J& os idosos ndo se
adaptaram aos celulares, usam somente em casos muito especificos, mas preferem a conversa
pessoal. O aparelho de uso coletivo mantém-se instalado na moradia da lider da comunidade,
que faz a mediacdo do uso do aparelho com os moradores na transmisséo de recados e

pagamento da conta do aparelho, que é um pré—pago da operadora Claro.

E eles ndo ligava pra comunicagdo, muito poco, ai depois foi que saiu o celular com
antena, ai eles foram aprendeno, até o mais os patriarca, meu pai mermo, ndo tem
rumo, nois ja pelejamo pra ensina ele, uh, uh, da conta de pega num celular néo, diz
que ndo da conta. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

No territorio da comunidade ndo ha a presenga de ‘orelhdo’, o telefone publico que
geralmente esta presente em localidades que apresentam grupos de pessoas, nunca foi
instalado para que os quilombolas pudessem fazer uma comunicacgdo coletiva mais efetiva.
Desse modo estes aparelhos celulares ocupam essa ‘posicdo’ dentro da comunidade,

facilitando a comunicacéo coletiva.

Imagem 19 — Aparelho celular em cesto artesanal
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Fonte: HOLANDA, 2017.

Além desses, verifica-se também a crescente insercdo de equipamentos celulares mais

sofisticados, a exemplo, os smartphones, geralmente utilizados pelo publico jovem da
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comunidade. Destaca-se que, no caso desses equipamentos mais sofisticados, ndo ha
cobertura movel e acesso a internet dado &s dificuldades de recepcdo de sinal das principais
companhias telefénicas que operam préximas a localidade. Trata-se de um novo campo de
aparatos tecnoldgicos aos quais a comunidade muito recentemente comecou a acessar e

utilizar.

[...] tem o morro ali, que pega tudo ai ur minino véo pra la, quem tem, celular digital
mexe té com o zap la em cima [...] pra ca pro sul do territério, é caminhando até Ia,
mais ou meno uns trés quildmeto, trér ndo mais o0 meno unr dois e mei[...] Fim de
semana, as vez atardinha, vai mais atardinha[...]. (Entrevista: Maria Aparecida G.
Rodrigues, 2018).

Os jovens possuem dois perfis de uso, o padréo de utilizacéo é pautado pela presenca e
a auséncia do sinal. Dentro da Comunidade quilombola Grotéo, os jovens integram o primeiro
perfil, por ndo haver sinal, os usuarios utilizam-se das fun¢bes que conseguem utilizar com a
auséncia do sinal, como a camera, para fotografar/filmar e a visualizacdo de fotos e videos
armazenados nos smartphones. As fungdes que necessitam de sinal telefénico s&o
possibilitadas quando os jovens vao para 0s centros urbanos proximos ou andam até o morro
do Grotéo, localizado a uns 03 km da area central da comunidade. A utilizacdo das redes
sociais e dos aplicativos de troca de mensagens séo fungdes sempre acessadas e caracteriza o
segundo perfil.

[...] pros mend, pras crianca mais ai eu acho que ndo, porque de qualquer forme
eles vdo manter, eles vao bater de cara com isso, de qualquer forma, porque aqui
num tem mas a Bielandia tem o que vao pa Bielandia quando ser hora do recrei eles
vdo curti um’a internetezinha po ali assim, ai eu, eu acharia bom poque eu queria
que tivesse aqui té porque é um, movimento mais né [...]. (Entrevista: Maria
Aparecida G. Rodrigues, 2018).

Para os moradores da Comunidade quilombola Grotdo a concepcdo de tecnologia esta
basicamente voltada para estes dois aparatos, a televisdo e o celular. Compreende-se que o0
sentido dado a esses objetos esta no seu poder de conectar o mundo externo aos seus limites
territoriais. S8o0 meios de comunicacdo e informacdo de massa, consumidos amplamente por
grande parte da populacdo mundial. Sdo objetos de grande variedade de modelos e precos, o
que facilitou o acesso em todo o pais. Nesse sentido, a lider da comunidade pressupde que
ainda falta algo na comunidade, essa tecnologia também é a internet. Para os moradores de
Grotdo saber 0 que se passa em outros locais, ter acesso a novos conhecimentos é essencial

para o desenvolvimento e manutencdo da comunidade.
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Tecnologia tipo é, o é esse atizap, que é uma tecnologia, é a TV que é uma
tecnologia, é internet é essas coisas assim que eu entendo. Que aqui no quilombo eu
acharia assim que eu torcia muito pra que tivesse aifai, que esse pessoal, que tivesse
tecnologia dentro do quilombola pra que a pessoa fica mais informada sabe porque,
eu, eu sou a lideranca daqui dessa comunidade, eu néo tive oportunidade de estudar,
meu estudo é bem poco, é e eu inda, eu inda me auto[...] ainda quando eu tiver
oportunidade de estuda, porque meu sonho assim é aprender computacdo, meu
sonho ¢é ta ai, a gente perde muita informacéo, a gente perde muita coisa por falta da
tecnologia [...]. (Entrevista: Maria Aparecida G. Rodrigues, 2017).

Os quilombolas desejam manter-se no seu territdrio, enxergam nos jovens a esperanca
de sua continuacao, porem, sabem das dificuldades encontradas diariamente com relacdo a
sua autossuficiéncia enquanto remanescentes quilombolas, de que maneira esses jovens vao
continuar permanecendo dentro da comunidade. N&o somente pela questdo financeira, mas
também nas necessidades atuais com relacdo ao acesso tecnoldgico, como € ressaltado por um

morador ao relatar sobre a internet.

Se a pessoa coloca um, uma torre de ai-fai aqui dento, a tecnologia entra em sintonia
pa tudo, ai nimguem sai mar daqui de dento. Eu te garanto, a maoria sai daqui de
dento pa, tem deles que talvez nem enta no colejo por conta da tecnologia. Mas se
ela tivesse aqui a maoria nem saia. (Entrevista: Bertinho Quilombola, 2017).

Os remanescentes quilombolas ndo querem deixar sua identidade, e além do mais, a
cultura quilombola traz em suas tradicdes de luta e resisténcia 0 modo de vida pautado na
necessidade de se adaptar e sobreviver. Um quilombola ndo deixa de ser quilombola por ter
um smartphone na mao ou ter incorporado no seu dia a dia a televisao, talvez esse seja um

novo mundo, que vem se abrindo e com ele as novas possibilidades para a comunidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Comunidade quilombola Grotdo ao longo dos seus mais de 150 anos de existéncia
traz consigo as marcas de um percurso de muitas dificuldades, seu povo carrega em sua
identidade o modo de vida tradicional. Suas préaticas culturais e crengas séo ressaltadas em
todos os discursos, demonstrando uma intensa e estreita relagdo dos quilombolas com o
territorio e suas raizes histdricas.

Esta pesquisa abordou os usos e as interferéncias de tecnologias diversas nos modos
de vida da comunidade. Descreveu de forma geral, as comunidades quilombolas do Maranh&o
e Tocantins, identificou as mudancas e permanéncias, em especial as mediadas por
tecnologias de origem externa na comunidade Grotdo e caracterizou as praticas culturais em
relacdo as apropriacdes, ressignificacdes e usos tecnoldgicos na comunidade quilombola.

A perspectiva de ‘técnica’ aqui abordada, a compreende como um conjunto de saberes,
métodos e processos aplicados a fim de atingir determinados objetivos e finalidades para
atividade humana. A exemplo disto, as técnicas primordiais relacionadas as manifestacdes
culturais de trabalho, alimentacdo e ao manejo da terra. Baseados na agricultura de
subsisténcia, os quilombolas produzem alimentos para consumo como a mandioca, arroz,
milho, feijdo, dentre outros. O conhecimento dos saberes tradicionais dos quilombolas é
essencial para fazer o plantio, a colheita, como o caso da mandioca.

Outro termo bastante mobilizado ao longo dessa pesquisa foi ‘tecnologia’ sendo
compreendido como um conjunto de instrumentos, métodos e técnicas, a aplicacdo pratica do
conhecimento cientifico em diversas areas. Além de fazer parte dos aparatos e dos produtos, a
tecnologia é o conhecimento que esté por tras, ndo sendo apenas o resultado e o produto, mas
também no processo de concepgao e construcao.

Em relacdo aos aparatos tecnoldgicos, estes sdo encontrados nos espagos domésticos
das moradias quilombolas, em todos os comodos, no entanto a sala e a cozinha s&o os locais
onde se encontram elementos basicos como geladeira, freezer, televisdo, radio, celular. A
comunidade também apresenta o uso de antenas de recepcdo de sinais, tanto para a captacao
do sinal de TV quanto, para os dois celulares coletivos.

Através da histdria oral, verificou-se que nos discursos dos quilombolas de Grotéo a
existéncia e apropriacdo de algumas dessas tecnologias sdo mais visiveis e talvez efetivas que
outras, a exemplo do acesso a energia elétrica e dos eletrodomésticos utilizados pelos
quilombolas. A constatacdo da existéncia de técnicas e tecnologias multiplas, conectadas a

dindmica de vida cotidiana na comunidade Grotdo. Outras tecnologias s@o mais difusas, e em
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alguns casos, invisibilizadas, a exemplo da utilizagdo das fases da lua, como cronograma na
lida com determinadas plantas, festas e satde pessoal.

Verificou-se a partir dessas técnicas e tecnologias a mobilizacdo tanto de uma
economia mais formal, a exemplo do aumento da producdo da farinha de mandioca, que
possui valor de troca, pois ela é trocada por outros alimentos essenciais que ndo sdo
produzidos na comunidade. Quanto a economia de trocas mais simbolicas, a exemplo das
técnicas de habitacGes, as demandas de salde e do tempo de convivéncia cotidiana, a exemplo
da reducdo das conversas em grupo ao final do dia e ampliagdo do tempo dedicado ao
consumo de telenovelas e programas televisivos, situacdo que altera significativamente o
tempo psicossocial de vida comunitéria.

A comunidade maneja muito mais técnicas e tecnologias do que se pode esperar de
uma comunidade enquanto remanescente de quilombo na busca pela sua manutencdo e
sobrevivéncia diante de todo o contexto externo, que ndo é favoravel, assim desenvolvendo
alternativas proprias e genuinas para lidar com esse contexto. As técnicas e tecnologias sao
muito bem utilizadas de acordo com as demandas deles, mais também ha o continuo e
crescente processo de apropriacao e ressignificacao tecnoldgica, de acordo com esses mesmos
interesses comunitarios. Porém, vale ressaltar que os conhecimentos tradicionais estabelecidos
ao longo da trajetéria da Comunidade quilombola Grotdo possuem técnicas e tecnologias
proprias, a exemplo, o fazer farinha.

As utilizacdes destes aparatos basicos contribuem para a estruturacdo da comunidade
quilombola Grotdo, para que a informacdo, a comodidade e as facilidades cheguem, portanto,
a expectativa é de que estes aspectos relevantes ajudem no processo de fortalecimento e
continuidade desse grupo social. A possibilidade de ndo inclusdo tecnolégica causaria ainda

mais exclusdo social para os quilombolas.
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ANEXOS

Imagem 20 — Certiddo de Autodefinicdo da comunidade quilombola Grotéo
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Imagem 21 — Relatdrio Antropolégico da Comunidade
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Imagem 23 — Lider da Comunidade Maria Aparecida Rodrigues e seu esposo Raimundo Cantuério
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Imagem 24 — Desenho produzido pelos quilombolas retratando comunidade



