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RESUMO

Nesta dissertacdo, apresentamos as narrativas de académicas quilombolas para
compreender a relagdo do cabelo na construcdo da identidade da mulher negra,
fundamentando-se, principalmente, em Gomes (2008); Munanga (2008); Mignollo
(2003); Davis (2017); Gonzalez (1982) e Fanon (2008). Esta investigacédo qualitativa foi
pautada na historia oral e historia de vida de oito académicas negras, descendentes de
quilombolas dos cursos de licenciatura em Historia, Geografia, Pedagogia, Letras e
Quimica, da Universidade Federal do Tocantins. Assim, a sistematizacdo e a analise das
historias de vida foram feitas a partir de trés categorias que emergiram das narrativas das
interlocutoras: relacdo familia e manipulacdo capilar; transicdo capilar e orgulho do
cabelo crespo. Concluiu-se que a familia, devido ao que lhes foi ensinado e como forma
de “protecao” instituiram padrdes estéticos proximos ao do branco. A transi¢ao capilar
foi marcada pela consciéncia do que é ser mulher negra, o que possibilitou a percepcao
do seu estar no mundo, assim como a compreensdo do cabelo como um simbolo estético.
Pelas narrativas, identificamos que o cabelo crespo representa uma acgao decolonial, que
visa combater as praticas sociais racistas e eurocéntricas. Portanto, ao analisar as
narrativas, compreendemos o significado do cabelo atribuido pelas académicas
quilombolas e suas representacdes politica, simbdlica e militante, ou seja, ndo é um
elemento neutro no conjunto corporal.

Palavras-chave: Quilombolas; Mulheres negras; Historias de vida; Cabelo.



ABSTRACT

In this study we present an analysis of quilombola academic narratives to understand the
relation of the hair to the construction of the black woman identity, based on Gomes
(2008); Munanga (1986); Mignollo (2003); Davis (2017); Gonzalez (1982) e Fanon
(2008). This investigation was guided by oral and life stories of eight undergraduate black
female students who are quilombola descendants from course degrees in teaching History,
Geography, Pedagogy, Languages, and Chemistry in the Federal University of Tocantins.
Thus, the systematization and the analysis of the life stories were done from three
categories that emerged from interlocutors: family related and hair manipulation; hair
transition and curly hair pride. It was concluded that the family, due to the fact they
learned as a way to “protect” themselves, set beauty care patterns similar to white people.
The hair transition is marked by the conciousness that what a black woman is, what
enables her perception of being in the world as well as the understanding of the hair as a
beauty symbol. Based on the narratives, we identify that the black people’s hair — curly
hair — represents a decolonial action, whose goal is to combat the racist social practices
and the eurocentrics ones. However, by analysing the narratives, we understand the
meaning of hair given by the Quilombola students and their politics representation,
symbolic and activist, in other words, it is not a neutral meaning in the body as a whole.

Keywords: Quilombola communities; Black women; Life stories; Hair.
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Escavando onde eu vivo: a minha trajetoria estética

Encontrei minhas origens
Em velhos arquivos
Livros

Encontrei
Em malditos objetos
Troncos e grilhetas

Encontrei minhas origens
No leste
No mar em imundos tumbeiros

Encontrei

Em doces palavras
Cantos

Em furiosos tambores
Ritos

Encontrei minhas origens
Na cor de minha pele

Nos lanhos de minha alma
Em mim

Em minha gente escura
Em meus herdis altivos

Encontrei
Encontrei-as enfim
Me encontrei

Oliveira Silveira!

A minha histéria com esta pesquisa come¢a muito cedo, ndo deveria, mas
comeca desde cedo. A proposta de pesquisar mulheres negras, no primeiro momento, foi
acolhida com muito aconchego e certeza, mas quando a pesquisa foi se solidificando, quando
comecei 0 processo de escuta das interlocutoras quilombolas, incomodei-me, isto €, notei
que ndo era um incébmodo gratuito, senti que estava sendo levada, por meio das falas de
outras mulheres, para dentro de mim, para 0 meu passado e como carrego em, meu

esteredtipo, as marcas da negacao do meu passado e de quem eu sou.

! Autor da poesia “Encontrei minhas origens”. Disponivel em: https://pelenegra.blogspot.com.br/2007/06/do-
povo-buscamos-fora-no-basta-gue-seja.html. Acesso em: 03 de agosto de 2017.
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Pois bem, a minha historia de vida se inicia no estado do Goias, mais
precisamente na cidade de Goiania, lugar onde nasci e morei até os cinco anos de idade. Ndo
tenho grandes recordac6es desse passado, mas sempre que me aventuro a falar sobre ele vem
em mim um sentimento de alegria e comunh&o. Meus pais tiveram trés filhos: eu, Katiucia
da Silva Nardes que sou a mais velha, Kleudson da Silva Nardes que ¢ o filho do meio e
Klever Nardes o mais novo.

O meu pai Domingos Gongalves Nardes, de familia muito pobre e morador do
antigo norte goiano, assim como muitos jovens de sua época, ansiando por uma vida com
menos dificuldades e privagdes seguiu, aos dezoito anos, a carreira militar, 0 que exigiu que
ele se mudasse para a cidade de Goiania. A minha mée, Maria do Carmo Ferreira da Silva,
também de familia muito pobre, teve que trabalhar nas casas de familia desde cedo o que,
segundo ela, era prazeroso por saber que ndo passaria mais fome mas, ao mesmo tempo, essa
situacdo a inquietava por ndo ser a vida que ela queria. Ambos, por serem forcados pelas
circunstancias da vida, além das poucas escolas que tinham na cidade de Porto Nacional,
tiveram que se dedicar ao trabalho ao invés dos estudos.

Foi nessa mesma cidade, em Porto Nacional, hoje pertencente ao estado do
Tocantins, que eles se casaram e posteriormente mudaram para Goiania devido a carreira
militar que meu pai ingressara. Mas, com a divisdo do Estado do Goias, surge a proposta de
retorno a Porto Nacional. No mesmo ano do nosso regresso a cidade, comecei 0s meu estudos
na escola privada confessional dirigida pelo pastor da Igreja batista.

Durante a infancia, a minha trajetéria escolar foi marcada por poucos amigos e
pouca participacdo em atividades comemorativas da escola, isso porqué minha mée nao
trabalhava e 0o que meu pai recebia dava exclusivamente para pagar as despesas do lar,
mensalidades da escola e materiais escolares.

Quando cursava a terceira série do ensino fundamental tive uma professora
chamada Mariana, uma professora encantadora, meiga de um sorriso que eu nunca vi igual;
eu me espelhava nessa professora ao querer falar, andar, sorrir, me vestir e usar o cabelo
como o dela.

No inicio deste relato, eu afirmei que a minha relagdo com essa pesquisa comeca
desde cedo e talvez seja nesse sentimento, de ser igual a minha professora, que isso se
manifesta em primeiro momento. Embora a professora Mariana fosse negra, o seu cabelo era
liso e eu 0 admirava e também queria que o meu cabelo fosse como o dela. Lado a lado a
esse desejo de ter esse cabelo, estava 0 meu sentimento de vergonha, pois por ter o cabelo

cacheado a minha mée insistia em fazer trangas ou rabo de cavalo o que gerava um grande
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incomodo e dor fisica.

Lembro-me, com muita clareza, do que os meus irméos diziam quando chegava
a hora de pentear o meu cabelo para ir para a escola: “ja vai comecar a guerra.” Eles
percebiam que ndo era um processo que acontecia de forma natural e tomavam isso como
forma de zombaria. Para mim, aquele momento era efetivamente uma “guerra”, devido ao
volume dos cachos eles embaracava muito e, além da quantidade excessiva de creme que a
minha mae colocava, tinha também a for¢a que ela desprendia para “domar o cabelo”?.

Nessa mesma época participe de um desfile de criancas promovido na cidade, a
timidez tomou conta de mim, mas o que tenho mais orgulho quando olho as fotos daquela
época é poder me ver, mesmo de cabeca baixa, devido a timidez, extremamente satisfeita e
orgulhosa por desfilar com os meus cabelos soltos e cacheados.

No ano seguinte a minha mée resolveu nos matricular em uma outra escola, o
Colégio Sagrado Coracéo de Jesus®, também conhecido como colégio das irmas, pelo fato
de sua fundacdo ter sido presidida pelas irmds dominicanas. Essa escola privada era
considerada a melhor da cidade e Ia estudei até a terceira série do ensino médio, com
recordacOes prazerosas e também dolorosas.

Como todo aluno novato, os primeiros dias foram de grande inquietacdo e
vergonha, pois além de ndo conhecer ninguém eu ndo me via como uma crianga que poderia
fazer parte daquele grupo. Hoje percebo que a questdo financeira, implicitamente,
distanciava-me dos outros colegas de forma que os lugares que eles frequentavam, o que eles
comiam e assistiam era diferente do que eu tinha em casa.

Com o passar do tempo fui fazendo amizades e a minha primeira amiga foi a
Cintia Regina, ela era meiga e muito delicada, mas o que me deixou a vontade foi o fato de
nossos pais se conhecerem. Eu a admirava por estar sempre bem vestida, mostrava-se muito
bem cuidada e pela proximidade de nossas casas iamos e voltdvamos juntas da escola, bem
como faziamos os nossos trabalhos coletivamente. Com o tempo, fui me tornando amiga da
sua, a Nadia. Recordo-me de que pelo fato de termos os cabelos cacheados passavamos horas

a fio debatendo sobre as melhores técnicas de como “domar” os nossos cabelos.

2 Expressdo utilizada por minha mée no momento de pentear meus cabelos.

% 0 Colégio Sagrado Coragéo de Jesus, de Porto Nacional-TO, foi fundado em 1904, pelas Irm4s Dominicanas
de Monteils - Franca. Desde a sua fundacdo até meados da década de 1960 o Colégio manteve ao lado do
regime de estabelecimento de ensino com alunos externos, o internato que acolhia anualmente inimeras jovens,
a maioria filhas de fazendeiros, advindas de todo o Estado de Goias, sul do Maranhdo e Piaui. Disponivel em
http://www.colegiodasirmas.com.br/ Acesso em 31 jan. 2018.
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Foram muitas tentativas e frustagdes para chegarmos a um suposto “ideal” de
cabelo. Usamos faixa na cabeca: a ideia era poder usar o cabelo solto mas de forma que o
volume ficasse controlado, ndo deu certo pois calor nos incomodava. Passamos entdo para o
gel de cabelo, pensdvamos que tinhamos conseguido alcangar o nosso objetivo, infelizmente
com o tempo 0s nossos cabelos ficaram muito ressecados além de amarelos (com aspecto de
queimado). Partimos para 0 uso da gelatina, esse foi o procedimento que mais usamos, pois
deixava os cachos definidos e “quietos”, mas a demora no processo de ‘“arrumacgao”
permanecia.

N&o me esqueco do dia em que a Nadia chegou com a mais nova proeza (dessa
demorei um pouco mais para aderir), ela tinha alisado os cabelos. A felicidade dela era tanta
gue ndo cabia em si, parecia uma outra mulher, mudou completamente o rosto e a autoestima.
Na sua festa de quinze anos, 0s colegas da turma fizeram uma homenagem para ela por meio
de fotos e usaram a seguinte expressdo quando foi exposta uma foto com o cabelo alisado
“eis que Nadinha ficou bonita”.

Eu até que tentei resistir ao alisamento, por achar que um cabelo liso nédo
combinaria comigo, sempre pensava “todo mundo vai saber que meu cabelo nao ¢ liso”.

O tempo foi passando e eu me acostumando com a escola e fazendo novas
amizades. Lembro-me com clareza da Graciela, na oitava série, como eu admirava aquela
menina, ela era loira dos olhos verdes e tinha uma expansividade que eu nunca vira antes;
ela falava de tudo como se tudo fosse natural e em muitos momentos conversava na sala de
aula sobre temas que ndo eram préprios do nosso universo. Nesse mesmo ano, resolvi
participar dos treinos de voleibol ofertados pela escola e foi devido a minha boa desenvoltura
com a bola que passei a interagir com outros estudantes, inclusive me tornando amiga da
Graciela.

Como forma de divulgacao das acGes esportivas desenvolvidas pelas escolas da
cidade, todos anos aconteciam os “Jogos das Criangas”, realizados no més de outubro e, por
ser assidua e ter um bom desempenho no esporte, era convocada a participar das
competi¢cdes. Enquanto eu estava na quadra de esportes eu me sentia forte e Gtil, mas quando
eu ia para as arquibancadas me sentia fraca e impotente, porque foi justamente nessa fase
que aconteceram as primeiras “paqueras” e eu, efetivamente, ndo era desejada por nenhum
garoto da minha idade. Ao contrario disso, Graciela e Cintia eram motivo de disputa por
parte de varios rapazes e foi nessa época que senti fortemente como a raga subordina as
pessoas. Claro que essa compreensdo ndo aconteceu de imediato, eu ndo consegui identificar

0 que sentia, apenas sentia e me entristecia. Como estratégia, quando 0s jogos acabavam eu
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prontamente pegava a minha bicicleta e ia embora eu nédo participava dos bate-papos e
integracdo que aconteciam ao final de cada competicéo.

Barbara Sa foi a ultima amiga da escola que conheci, ela era timida, de uma
beleza singular, mas de autoestima muito baixa. Com ela eu me confidenciava e me
identificava fortemente, embora eu a visse como uma “menina-modelo”, por ser branca, alta,
dos cabelos tdo lisos que ndo seguravam uma presilha, ela, ao contrério, insistia em dizer
que era feia e magra demais. Em muitos momentos, 0s nossos sentimentos eram similares
entdo nos apoidvamos para enfrentarmos o mundo.

Como ela morava proxima a escola eu sempre dormia em sua casa, para
estudarmos para provas e trabalhos, participarmos dos encontros da igreja, que aconteciam
as quintas-feiras, e iamos para as festas. Foi através da familia da Barbara que passei a ter
uma formacéo religiosa, embora minha familia prezasse por alguns ritos do catolicismo, foi
com a familia S& que eu passei a me envolver com mais afinco com a religido. Essas trés
meninas me acompanharam até a Universidade e foram, sem ddvida alguma, grandes
protagonistas na minha formacéo.

Quando estdvamos juntas nos pegavamos fazendo descri¢fes das caracteristicas
umas das outras, eu era sempre tida como “a de lua”, para designar as minhas mudancas de
humor constantes. Eu ndo gostava da caracteristica porque para cada oscilacdo de humor
existia uma explicacdo pessoal. A separacdo dos meus pais; a impossibilidade de frequentar
as festas que elas frequentavam; as piadas feitas com relacdo ao bairro que eu morava, ou
seja, 0 que ficava em mim era sempre um sentimento de ndo pertencimento, como se eu
estivesse em um lugar do qual eu jamais conseguiria fazer parte. Uma das festas mais
esperadas do colégio das irmds era a festa junina, da qual ndo participei de nenhuma. No
inicio, porque fazer um vestido para usar uma Unica vez no ano era regalia demais, um gasto
supérfluo, mas sempre foi algo que eu queria participar, uma vez que todos da turma
dancavam. Ainda na oitava série, consegui convencer 0s meus pais a me deixarem participar
da festa, assim, estive presente em varios ensaios, estava muito empolgada.

Um dia antes da festa junina, minha mae resolveu me levar em um saldo de
beleza para “relaxar”* 0 meu cabelo; recordo-me que meu cabelo néo ficava totalmente liso,
mas os cachos perdiam aquele volume que tanto me incomodava. Quando sai do saldo, fui
para a escola participar do ultimo ensaio antes da apresentacéo, mas aquele dia eu ndo estava

tranquila visto que o produto quimico utilizado em meu cabelo tinha um cheiro muito forte,
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mas imaginei que ninguém, além de mim, fosse senti-lo. O ensaio comegou e quando
trocamos de par, em um dado momento da coreografia, uma colega gritou bem alto dizendo
que nao iria dancar comigo pois eu estava com um cheiro estranho. Agradeco a Deus por
meus colegas estarem envolvidos e empolgados com a danca e ndo terem notado o que tinha
sido dito mas, a partir daquele momento, a festa tinha perdido totalmente o sentido. Esperei
0 ensaio terminar e, sem me despedir de ninguém, fui para casa chorando, entrei debaixo do
chuveiro e s6 sai quando meu cabelo nao fedia mais. E a festa junina? Até hoje os meus
colegas ndo sabem o motivo da minha auséncia. Participar daquela festa ja ndo tinha mais
valor algum.

Por estudar na mesma escola por muitos anos fui me envolvendo em atividades
de monitoria e me destacando em algumas disciplinas; estudar para as disciplinas de
matematica e fisica me deixavam muito contente e ver os resultados nas notas das avaliacfes
me deixava extremamente empolgada.

Como era tradi¢gdo no colégio das irmds, ao finalizar uma ‘etapa” escolar,
acontecia um pequena formatura, que incluia uma missa e falas de incentivo. Ao final da
oitava serie, participei dessa festa tdo esperada, mesmo com todas as limitacdes financeiras,
meus pais ndo mediram esforgos para que eu participasse. Recordo-me de todos os
preparativos dessa noite: minha mée mandou uma costureira fazer um vestido verde e 0 meu
padrinho me deu uma sapato novo especialmente para esse dia. Como de praxe ndo poderia
deixar de “arrumar” no cabelo e, naquele sabado a tarde, minha mae e eu fomos para o saldo
de beleza. Lembro-me de minha mée perguntando para a cabeleireira o que poderia ser feito
no meu cabelo e ela, mais que depressa, respondeu: “vamos alisa-lo para diminuir o
volume”.

Nesse dia, a formatura estava marcada para comecar as 19h, mas eu s consegui
chegar na capela da escola as 20h, porque o processo de passar o produto para relaxar, lavar,
passa outro produto e escovar durou a tarde e o inicio da noite. Para mim, isso ndo tirou a
importancia do momento e, receber da professora Vera Lucia uma mensagem em um pedaco
de papel e poder tirar fotos com ela, representou toda a grandiosidade que a noite teve. Na
primeira série do Ensino Médio, eu ja me sentia parte da escola, por estar na instituicdo ha
alguns anos e por conviver sempre com 0s mesmos colegas. Participava ativamente dos
debates que aconteciam na sala de aula e me aventurava em alguns momentos em organizar
confraternizagdes fora da escola. Um fato marcante desse periodo se refere a minha
participacdo em um encontro de jovens, promovido pela renovacdo carismética catolica da

cidade, que acontecia durante um final de semana, quando os jovens ficavam sem contato
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com membros da familia, visando maior aproximacado com a doutrina da igreja.

Participei do evento por influéncia de Cintia Regina e me senti mais segura em
saber que ela estaria por perto. Cheguei timida pois ndo conhecia as pessoas que estavam
naquele local mas, surpreendentemente, com o passar dos dias e das atividades de integracao
conheci outras pessoas e fiz novas amizades. Quando o evento finalizou, no domingo pela
manha, fui recebida pelo meu pai e irm&os na igreja o que me deixou muito feliz, com a
certeza que queria fazer outras pessoas vivenciarem as mesmas emogoes que senti naqueles
dois dias.

Assim, comecei a me envolver ativamente nos eventos e encontros de oragdo em
feriados e finais de semana. Em decorréncia desse envolvimento, tornei-me amiga da Daiene
Ferreira, uma pessoa especial que ainda caminha lado a lado comigo em todos 0s momentos
da minha vida. Daiene é a pessoa mais decidida que eu conhec¢o; no inicio me incomodava
a seguranca e precisdo de suas decisdes mas, com o passar do tempo, fui me completando
com sua firmeza e sempre recorrendo a ela quando precisava de opinido. O que sempre me
deixou a vontade ao lado da Daiene foi o fato de poder ser eu mesma, eu ndo tinha
necessidade de me portar ou ser diferente; eu simplesmente era eu mesma: falava dos meus
sentimentos, das minhas dores e das minhas alegrias e ela sempre compreendia. Por tudo
isso, ela se tornou uma grande amiga e me lembro que quando o assunto era a mudanca do
meu cabelo ela dizia: “ndo sei para que vocé quer alisar esse cabelo, tem que deixa-lo solto
e gostar dele do jeito que ele é”. Eu nao compreendia mas, mais uma vez, ela estava me
ensinando a me amar.

Ao final da terceira série do Ensino Médio, aconteceria a formatura e estavamos
ansiosos com os preparativos, envolvidos na tentativa de fazer uma festa alegre e marcante
em seus detalhes. Comprei 0 vestido que usei em uma viagem a Goiania para fazer a prova
do vestibular da Universidade Estadual de Goids. No dia tdo esperado, fui arrumar o meu
cabelo no saldo da Custodia, ainda ndo havia frequentado aquele saldo, mas devido a
proximidade da minha residéncia resolvi ficar por 14 mesmo.

Que momento fatidico... Recordo-me com precisdo do meu sentimento de
descontentamento. Pedi que ela fizesse uma escova no meu cabelo e, em seguida, uma tranca,
0 intuito era que a tranca ficasse bem “baixinha” e fininha. A minha frustacdo comecou
quando ela terminou de fazer a escova; como eu ndo tinha o habito de fazer esse
procedimento, o0 meu cabelo ficou seco e armado, como se eu tivesse secado em uma
ventania. Posteriormente ela fez uma tranca que ndo me satisfez, e pedi para ela fazer

novamente, mas ficou pior, por fim ela fez a tranca e encheu a minha cabeca de gel e

20



acrescentou: “isso é o maximo que consigo fazer, seu cabelo estd seco, ndo tem nada que eu
possa fazer”.

Sai muito entristecida do saldo, cheguei em casa e fui para a formatura com o
meu pai, minha madrinha e minha avé (a minha mde ndo costumava frequentar as
programac0es escolares). Naquele dia, sai de casa chorando devido ao cabelo, participei da
missa chorando; chorei tanto por me sentir feia por causa do cabelo que ndo tirei nenhuma
foto. Por fim, quando terminou a programacao na igreja pedi para 0 meu pai que me levasse
em casa, entrei debaixo do chuveiro, lavei o meu cabelo e fui com ele molhado e cacheado
para a festa. A sensagdo que tive quando lavei 0 meu cabelo foi de liberdade, me senti eu
mesma e livre da “farsa” que tentei construir em mim, por meio do meu cabelo.

No ano seguinte comecei a cursar o curso de Pedagogia na Universidade Federal
do Tocantins (UFT), na cidade de Palmas que fica a 60 km de Porto Nacional, cidade onde
eu morava. Tinhamos um oénibus que levava os estudantes da UFT e da Universidade
Luterana do Brasil (ULBRA). Lembro-me das falas que aconteciam no 6nibus, diziam que
guem estudava na ULBRA era rico e bonito e quem estudava a UFT era pobre e feio. No
inicio, esses discursos ndo me incomodavam, mas depois eu vi como eles comecaram a
mudar o0 meu jeito de lidar comigo mesma.

Passei a observar como as meninas que estudavam na ULBRA se vestiam,
maquiavam a usam seus cabelos e, a partir disso, passei a mudar a minha percepg¢édo de
beleza, em busca do ideal de ter o cabelo e maquiagem préxima ao delas. Nao foi facil, alis,
eu nunca consegui ser igual a elas, mas foi nesse periodo que eu passei a usar os meus cabelos
lisos.

No inicio, além do alisamento eu fazia escova, mas ainda assim o cabelo ndo
ficava liso como eu queria, entdo ele permanecia sempre preso com presilhas. Em outros
momentos eu até conseguia o liso que queria, mas ficava com vergonha de solta-lo e alguém
zombar. Foi quando conheci a professora Dilsilene, negra e portuense, que passei a chama-
la, carinhosamente de Disli. Encantei-me pela disciplina que ministrava e como ela
demostrava gosto pelo que fazia, ficamos muito amigas, passei a frequentar a casa dela, além
de me tornar amiga da Julia, sua filha.

Nessa época, a professora Dilsi usava os cabelos alisados e por percebé-la tdo a
vontade e segura de si, passei a usar 0 meu cabelo liso sem vergonha e medo. Durante toda
a faculdade usei o cabelo alisado, confesso que me dava um certo “poder” usar o cabelo
daquela forma, sentia-me aceita e quando falava com alguém que fazia escova em meu

cabelo, a sensacdo que tinha era que eu transmitia para o outro que eu era limpa.
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Recordo-me do meu reencontro com a Josemaria (Jose), amiga de infancia do
Colégio Sagrado Coragdo de Jesus, que aconteceu nos corredores da Universidade. Jose é
uma das pessoas que mais me ensinou e me ensina com seu espirito guerreiro, aconchego e
calma. Eu a conheci através da Taize (amiga de escola desde a quarta série). Lembro-me que
quando iamos na casa da Taize, a Jose sempre estava I&; elas se chamavam e se tratavam
como irmaés, e todos da casa tinham um carinho muito grande pela Jose.

Apds a nossa reaproximacdo em um final de tarde, enquanto aguardavamos a
aula do turno noturno na Universidade, a Jose me confidenciou que ndo era irméa da Taize,
que a familia dela morava em Santa Rosa e que ela tinha sido “levada” para trabalhar, ser a
baba da Taize. Fiquei perplexa com o que tinha escutado... S6 pensava como pode uma
pessoa tdo nova ser forcada a trabalhar e longe da familia? Emocionei-me e passei a admira-
la mais ainda. Percebo que as questdes de desigualdade social projetam tais acdes, pois ndo
foi somente a Jose que foi forcada a trabalhar desde cedo, mas também sua irmé bioldgica.

Por fazemos o curso de Pedagogia, Jose foi uma das amigas mais proximas
durante a graduacdo. Lembro-me que quando ela me viu de cabelos lisos e me questionou
sobre aquilo, ela dizia que ndo combinava comigo e que gostava mais do meu cabelo natural,
mas ela falava isso com muita sutileza, o que ndo gerava em mim sentimento de vergonha
ou arrependimento. Tem algo que Jose me ensinou com muita maestria, talvez nem ela saiba
que fazia isso, ou seja, saber como lidar com o preconceito e como buscar 0os meus ideias.
Ela sempre dizia: “neguinha, o mundo é injusto...vocé tem correr atrds dos seus
direitos...isso esta errado...vocé é capaz, € tao inteligente quanto os outros”. Ndo me
esqueco de nenhuma dessas frases e, com certeza, elas me impulsionaram na busca dos meus
objetivos.

A minha passagem pela Universidade ndo foi marcada por grandes fatos,
inclusive quando tento me lancgar para os corredores e espacos daquele local, ndo me recordo
de acBes marcantes. Posso dizer que, ndo participava de debates relacionados a questdo
negra, ndo sei se porque me distanciava desses debates ou se eles realmente ndo aconteciam.

Quando iniciei 0 meu estagio tive um grande incémodo, pois percebi como seria
o trabalho docente, marcado por condi¢bes de trabalho desfavoraveis, associado a
inseguranca e a descredibilidade social. A fase do estagio que me marcou foi da Educacgéo
de Jovens e Adultos (EJA), primeiro segmento na Escola Estadual Paulo Freire, localizada
na regido norte de Palmas, antiga Vila Unido. Naquele momento eu ja estava regéncia e a
turma era composta por alunos entre 20 e 60 anos de idade. Recordo-me do primeiro dia em

que fui ministrar a aula, apresentei-me para a turma; pedi para que se apresentassem,
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falassem brevemente sobre suas vidas/profisses e o que 0s motivou a retornarem a escola.
Em cada apresentacdo eu me emocionava, pois fui capaz de perceber as particularidades das
historias, a labuta diaria de cada um daqueles alunos e a busca da escola por dignidade.

De modo geral, eu estava motivada para o estagio, pois a alegria em aprender
dos alunos me contagiava e me envolvia de forma a querer sempre fazer mais e melhor.
Recordo-me de uma aula em que cheguei com um mapa do Estado do Tocantins; naquele
dia abordariamos sobre a divisdo do Estado do Goias. Cheguei na sala as 19h, cologuei o
mapa em um lugar estratégico, dispus a sala em circulo e fui para porta esperar a chegada
dos alunos; o tempo passou e nenhum aluno chegou, lembro-me que esperei até as 21h e,
devido a inexperiéncia, ndo sabia como prosseguir. Ap6s mais alguns minutos os alunos
comecaram a chegar, falantes e com sorriso no rosto, fiquei tdo nervosa, pensei que eles
estavam boicotando a minha aula, pensei tantas coisas!

Quando todos estavam na sala perguntei 0 motivo do atraso e um aluno assim
respondeu: “professora, desculpa por no ter avisado mas € que a nossa colega, a Maria®
trabalha em um bordel, ela é garota de programa e ontem ela foi agredida por um homem
e resolvemos ir visita-la para dar uma for¢a”. Confesso que naquele momento fiquei “sem
chdo”, ndo sabia como prosseguir a aula... A aula continuou com os relatos de como eles
ficaram sabendo e se organizaram para se solidarizarem com a aluna; ndo me esqueco desse
fato, pois foi a partir dele que aprendi que todos tém uma histdria, ou seja, a escola é um
espaco de aprendizado constante. A sensacdo que tive naguele dia foi que os meus alunos se
tornaram os meus professores e me deram uma aula de como ser gente, de como lidar com
gente.

Quando terminei a faculdade e comecei a trabalhar, passei a gastar boa parte do
meu salario em saldes de beleza, ndo lavava o meu cabelo em casa e andava com um guarda-
chuva na bolsa para ndo molha-lo. Ao lado da escola que eu trabalhava tinha o saldo da
Jucelia e todas as quartas e sabados, no horéario do almogo, la estava eu fazendo a
“chapinha’®. Nesse periodo, experimentei todos os processos de alisamento disponiveis no
mercado: progressiva de mandioca, de formol, selagem, cauterizacéo, definitiva entre outras.

Meu cabelo ndo crescia muito por conta da excessiva quantidade de quimica e
calor da chapinha, mas eu ndo me importava, gostava daquele ritual de beleza, sentia que

pertencia a elite que frequentava os saldes de beleza.

°> Nome ficticio
® Nome atribuido ao processo de alisamento do cabelo por meio de aparelho chamado chapinha, funciona por
meio do calor excessivo que em contato com o cabelo altera a estrutura do fio capilar.
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A escola que eu trabalhava era uma escola de periferia, com mais de mil alunos.
Sofri muito nessa escola, primeiro pela ndo aceitacdo dos alunos, em especial as meninas,
porque sentia que o meu cabelo liso despertava nelas um sentimento de inveja. Quando eu
passava nos corredores elas gritavam “cabelo de chapinha, corre que vem a chuva’; no
inicio eu ndo compreendia, mas quando eu as vi chegar a escola, com o cabelo alisado,
comecei a entender o que acontecia. Além disso, sofria por ocupar uma coordenacdo, cargo
que era muito cobicado.

Nessa mesma epoca resolvi fazer um alongamento dos cabelos, cologquei um
mega hair, comumente conhecido como “aplique”. No dia que alonguei os meus cabelos
achei estranho, parecia que estava com os fios sendo puxados constantemente fiquei com
muita dor de cabeca ao ponto de tomar remédio. Com o tempo fui me acostumando e me
achando linda com aqueles cabelos longos e volumosos.

O que me incomodava era o verdadeiro ritual que eu tinha que fazer para manté-
los lindos: ndo lavava em casa, por causa do risco de embaragar, somente no saldo e, o que
antes levava 40 minutos agora passou a levar duas horas.

Quando chegava a época de alisar a raiz (que obviamente crescia cacheada) tinha
que reservar um dia inteiro, pois o ritual era o seguinte: eu ai ao saldo da Adélia tirar o
apligue (nesse processo, que era muito agressivo, boa parte do meu cabelo caia); depois ia
para o saldo da Jucélia fazer o alisamento; por fim tinha que retornar ao saldo da Adélia para
colocar novamente o aplique. Quando terminava tudo eu estava com a minha cabeca
dolorida, sem falar no gasto financeiro que era excessivo.

Usei aplique por dois anos e resolvi ndo adotar mais tal pratica, por conta do
gasto e por ndo conseguir cuidar do meu cabelo sozinha. Quando tirei o aplique fique
depressiva, pois 0 meu cabelo estava todo quebrado e tive que corta-lo bem curtinho, e
comecgou uma nova etapa: reconstruir o cabelo danificado pelo alongamento.

Devido ao assédio moral que sofria nessa escola, passei a fazer terapia e me
afastei das atividades, por meio de uma licenca que durou trés meses e, como estava no fim
do ano, retomaria as atividades no ano seguinte. Em 2011, quando retornei a docéncia, recebi
0 convite para mudar de escola, e passei a trabalhar no Colégio Estadual Marechal Artur da
Costa e Silva, proxima a minha residéncia.

Devido ao descontentamento com o trabalho, passei a me dedicar a estudar para
outros concursos publicos e minhas idas aos saldes de beleza diminuiram, pois sabia que
perdia muito tempos por 1. Nesse periodo eu comecei a cuidar do meu cabelo em casa.

Comprava os cremes de hidratacéo, fazia o procedimento em casa e depois eu mesma secava
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e passava a chapinha, sempre dizia que era uma libertacdo ndo frequentar os saldes.

No ano de 2015 fui aprovada no concurso do Instituto Federal do Tocantins,
campus Colinas do Tocantins, do qual faco parte do quadro de docentes e comecei a perceber
como os cabelos cacheados estdo presentes nas salas de aulas. Conheci uma aluna em 2015
que usava o cabelo alisado e que em 2016 resolveu corta-lo bem curtinho e assumir os
cachos. Entdo, comecei a perceber e admirar as “cacheadas”.

Nesse mesmo ano fui aprovada na selecdo de mestrado do Programa de pds-
Graduacdo em Cultura e Territorio pela UFT- Araguaina. Incialmente, a proposta era
pesquisarmos a formacdo de professores mas, influenciada por leituras e por minha
orientadora, resolvemos pesquisar a estética da mulher negra, costumo dizer que tem sido
um processo de escavar onde eu vivo para me conhecer.

Escrever sobre a minha vida foi como uma “terapia”, isto €, rememorar 0s
acontecimentos, lembrar de falas com a mesma exatiddo que foram pronunciadas me
langaram no meu passado e me permitiram compreender quem sou hoje. A minha estética
capilar, incialmente negada, sofreu fortes influéncias das falas e atitudes da minha mée e
amigas mais proximas. N&o quero dizer que elas foram culpadas, na verdade sou capaz de
reconhecer que elas transferiram para mim o que para elas era considerado como “o correto”
e, obviamente, o que havia sido passado a elas.

A partir destes acontecimentos e do repertério académico que venho
construindo, sou capaz de perceber como a negac¢do foi a Unica historia a mim contada, como
diz a escritora nigeriana Chimamanda Adichie, mas existem outras histdrias que merecem
ser destacadas e vivenciadas. A minha Unica histéria se assemelha a de muitas meninas
negras; historias contadas por membros da familia, ratificadas no ambiente escolar,
manipuladas pela TV e exigidas nos meios sociais. Essa histdria Gnica representa a formacao
de “padroes” de beleza e a impossibilidade do diferente ser considerado bonito e
reconhecido.

A minha nova histéria inicia agora, com a descoberta do que representa o cabelo
cacheado, que é muito mais que estética, é a materializacdo do ser negro e do respeito as
lutas travadas ao longo de todos esses anos.

Ainda uso os meus cabelos alisados, na verdade em processo de transicio’.
Transic¢do... Com toda precisdo representa este momento da minha vida, a mudanca capilar

é o reflexo do que tem acontecido internamente, com a mudanca de postura enquanto mulher,

" Transicdo capilar representa o retorno do cabelo a forma natural.
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negra e professora. Ao perceber o que representou cada uma dessas fases de “labuta” capilar
me faz ter, cada vez mais latente, a vontade de me descobrir e me assumir como eu realmente

Sou.
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INTRODUCAO

Enquanto mulheres convencionais lutam contra o machismo,
As negras duelam pra vencer o machismo,

O preconceito, o racismo;

Lutam pra reverter o processo de aniquilacéo

Que encarcera afros descendentes em cubiculos na prisao;
N&o existe lei Maria da Penha que nos proteja,

Da violéncia de nos submeter aos cargos de limpeza;

De ler nos banheiros das faculdades hitleristas,

Fora macacos cotistas;

Pelo processo branqueador néo sou a beleza padréo,

Mas na lei dos justos sou a personificacdo da determinacéo;
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-Yzalu

A investigacdo da representacdo identitaria da mulher negra revela a importancia
de compreender a perspectiva de académicas quilombolas da Universidade Federal do
Tocantins (UFT) sobre a estética corporal negra em um pais que, apesar da diversidade racial
e cultural, ainda se apoia em um ideal de beleza europeu e branco. Conforme expresso no
Projeto do Programa de Pds-Graduacdo em Cultura e Territério (PPGCult), é importante
“problematizar, por meio da pesquisa interdisciplinar, os aspectos historicos, as linguagens,
as narrativas, as memorias, as relagdes de poder” (p. 22)8. Nesta investigacao, tal objetivo se
articula em torno da identidade negra, a partir do questionamento: como as questdes
estéticas, em especial o cabelo, influenciam na construcdo da identidade das académicas
negras quilombolas da Universidade Federal do Tocantins?

Tal tarefa se configura como complexa e exige sutileza para compreendermos
como novos espacgos, dindmicas temporais e culturais sao embutidas (atravessadas), sentidas
e ressignificadas por elas, a fim de entendermos o processo identitario de muitas mulheres
negras. Assim, a sele¢ao da tematica “estética da mulher negra” ocorreu a partir de inimeros
debates e, devido a sua amplitude, requereu um recorte tematico, ao definir a investigacao
sobre o cabelo da mulher negra e, desde o inicio, mostrou-se uma proposta fascinante e
desafiadora. Fascinante por perceber que na categoria de pesquisadora estaria, a0 mesmo
tempo, compreendendo a estética do meu cabelo, isto &, compreendendo-me enquanto

mulher, negra e pesquisadora, conforme narrado em meu memorial apresentado no inicio

8 RAMOS JUNIOR, Dernival V. (Org.). Projeto de Criagio do Programa de P6s-Graduagao em Estudos
de Cultura e Territorio (PPGCULT). Araguaina: UFT, 2014.



desta dissertacdo. Além disso, foi desafiador, devido o incbmodo pessoal, ao perceber que
esta pesquisa tangencia o processo de colonizacdo tdo cruel ao ponto de ndo nos
identificamos numa tradigéo étnico-racial de negros, ao buscar incessantemente as mudancas
fisica, financeira e outras para sermos “aceitas” pela elite branca.

Os desafios da construcdo identitaria da mulher negra sdo permanentes, ligados
as questdes sociais, raciais, de género entre outras. Com o intuito de enfraquecer essa
realidade desigual e preconceituosa, politicas publicas voltadas para as mulheres sdo
implementadas a fim de coibir qualquer comportamento que se configure como
discriminacdo contra a mulher. Para exemplificar, citamos o Decreto Legislativo n® 26 de
1994, que aprovou o texto da “Convencdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminagdo Contra a Mulher”, assinado pela Republica Federativa do Brasil, em 31 de
marc¢o de 1981, bem como o Decreto n° 4.377, de 13 de setembro de 2002, que promulgou

essa mesma Convencéo.

O Decreto Legislativo n° 26 de 1994 representa um avango no que diz respeito
aos acordos internacionais e é enfatico em apontar que as formas de discriminacédo contra a
mulher viola os principios de direitos humanos essenciais, como o direito dos principios de
igualdade e respeito a dignidade humana, defendidos pelas Organizacdes das Na¢es Unidas
(ONU) e Declarag@ao Universal dos Direitos Humanos. O artigo 5° da “Convengdo sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagdo Contra a Mulher” aponta para a

eliminagdo dos preconceitos pautados na ideia de inferioridade e superioridade:

a) Modificar os padrdes sécio-culturais de conduta de homens e mulheres,
com vistas a alcancgar a eliminagao dos preconceitos e praticas consuetudinarias e
de qualquer outra indole que estejam baseados na idéia da inferioridade ou
superioridade de qualquer dos sexos ou em funcGes estereotipadas de homens e
mulheres. (ONU, 2016, n.p.).

Esse artigo afirma a importancia de prevalecer a isonomia entre homens e
mulheres de forma que suas agdes e opc¢des sejam respeitas, para garantir a diminui¢éo ou
erradicacdo de quaisquer dicotomias relacionadas ao género no territorio brasileiro. Ao
gozarem da liberdade de opinido, poderdo ocupar espacos em patamar de igualdade com
relacdo ao sexo oposto.

As ac0es voltadas para mulheres e seu efetivo protagonismo na histéria do Brasil
também ganham destaque no glossario de termos do Objetivo de Desenvolvimento
Sustentavel 5 (ODS 5): “alcangar a igualde de género e empoderar todas as mulheres e

meninas” (ONU, 2016). Esse glossario ¢ o primeiro de varios que tratam sobre os termos
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contidos no conjunto de metas que os 193 Estados-membros das Nacgdes Unidas
concordaram por atingir até 2030, também representa a materializacdo da forca tarefa da
ONU no Brasil sobre a agenda 2030°. O ODS 5 apresenta seis metas e suas formas de

implementacdo. As metas sao:

1. acabar com todas as formas de discriminacdo contra todas as mulheres e
meninas em toda parte.

2. eliminar todas as formas de violéncia contra todas as mulheres e meninas nas
esferas publicas e privadas, incluindo o trafico e exploracdo sexual e de outros
tipos.

3. eliminar todas a praticas nocivas, como 0s casamentos prematuros, forcados e
de criancas e mutilacfes genitais feminina.

4. reconhecer e valorizar o trabalho de assisténcia, por meio da disponibilizacéo
de servicos publicos, infraestrutura e politicas de protecdo social, bem como a
promoc&o da responsabilidade compartilhada dentro do lar e da familia, conforme
0s textos nacionais.

5 garantir a participacdo plena e efetiva das mulheres e a igualdade de
oportunidades para a lideranga em todos 0s niveis de tomada de decisdo na vida
politica, econdmica e publica.

6. assegurar 0 acesso universal a salde sexual e reprodutiva e os direitos
reprodutivos, como acordado em conformidade com o programa de Agdo da
Conferéncia Internacional dobre Populagdo e Desenvolvimento e com a
Plataforma de Acéo de Pesquisa e os documentos resultantes de suas conferencias
de revisdo. (ONU, 2016, n.p.).

Segundo o documento discriminacdo configura-se por:

[...] toda a distincdo, exclusdo ou restri¢do baseada no sexo e que tenha por objeto
ou resultado prejudicar ou anular o reconhecimento, gozo ou exercicio pela
mulher, independentemente de seu estado civil com base na igualdade do homem
e da mulher, dos direitos humanos e liberdades fundamentais nos campos politico,
econdmico, social, cultural e civil, bem como em qualquer outro campo. (n.p.).

Assim, o0 conjunto de metas visa promover a erradicacdo das préaticas
discriminatorias e violéncia que muitas mulheres sdo submetidas, a partir do
empoderamento, ou seja, libertacdo das praticas que prendem e impedem de ser quem
realmente sdo. Envolve a capacidade da mulher de realizar-se, em um processo
emancipatério para viver da forma que escolheu. O ODS 5 destaca ainda a que essa pratica
de empoderamento, na maioria das vezes, € impedida de se manifestar devido as praticas de

violéncia contra a mulher e explica que isso:

[...] significa qualquer ato de violéncia baseado no género do qual resulte, ou possa
resultar, dano ou sofrimento fisico, sexual ou psicologico para as mulheres,
incluindo as ameacas de tais atos, a coagdo ou a privacao arbitraria de liberdade,
que ocorra, quer na vida publica, quer na vida privada. (ONU, 2016, n.p.).

® Agenda 2030 para o desenvolvimento Sustentavel é um plano de acdo global que visa o desenvolvimento
sustentavel. A agenda é composta por objetivos de desenvolvimento sustentavel e metas e indicadores globais
da agenda 2030.
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Seguindo tal definicdo, podemos estabelecer uma relagdo com a estética da
mulher negra por basear-se, frequentemente, na imposicdo de caracteristicas aceitaveis
socialmente, ao impedir que a liberdade de escolha seja concretizada e gerar possiveis danos
fisicos e psicologicos que sdo tracos da existéncia da desvalorizacao do outro.

Nessa perspectiva, tracaremos alguns percursos que nos possibilitardo
compreender, por exemplo, porque o cabelo ndo é um elemento neutro no conjunto corporal.
Assim, pretendemos analisar as narrativas das académicas sobre o cabelo como identidade
negra, enquanto uma construcdo social, materializada e corporificada a partir da concepcao
identitaria de oito académicas negras, descendentes de quilombolas dos cursos de
licenciatura em Histéria, Geografia, Pedagogia, Letras e Quimica, selecionadas a partir da
disponibilidade e aceitacdo de participarem desta investigacéo.

Desta forma, o objetivo geral foi investigar o significado do cabelo atribuido
pelas académicas quilombolas por meio de suas historias de vida. Os objetivos especificos
da pesquisa foram:

e Compreender que o cabelo ndo é um elemento neutro no conjunto corporal, a partir
de estudos decoloniais.

e Analisar as percepcdes estéticas do cabelo das académicas, a partir de suas historias
de vida.

e Compreender o cabelo como elemento indissociavel na construcdo identitaria das

académicas quilombolas.

Ao pensarmos as dindmicas das relagdes e dos discursos familiar, escolar e social
devemos nos ater tanto as tensdes quanto as acomodacges, visto que € sempre valido
evidenciarmos que a compreensdo e a formacao identitaria da mulher negra € violentada e
esmagada por um ideal de beleza europeu (GOMES, 2008). Assim, compreendemos que
nesta pesquisa prevalecera a sutileza para perceber as académicas em sua singularidade e
identificar, em suas narrativas, se elas foram “forcadas” a assumirem e reproduzirem
posturas que negam suas origens.

O cabelo € um componente do corpo que, em muitas tradi¢fes, recebem tratos
especificos para definir os estilos, crencas e valores de um determinado povo. O cabelo
crespo ndo foge a essas regras, pois no periodo escravocrata uma das formas de violéncia
imposta era a raspagem do cabelo, o que poderia ser comparado a uma mutilagédo uma vez
que “para muitas etnias africanas, era considerado uma marca de identidade e dignidade”

(GOMES, 2008, p. 26). O cabelo para muitas etnias tinha uma ligacdo com o divino, com o
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espaco e grupo de pertencimento, e a raspagem do cabelo simbolizava a retirada da
identidade do negro Nessa Otica, ao cabelo, do negro(a) ficou reservado o lugar de
inferioridade enquanto que ao branco o lugar reservado foi o de legitimidade de beleza,
status social e econémico.

O estilo do cabelo, em especial nas mulheres, representado como o cerne da
nossa discussdo, é carregado de representacdo simbolica (do contexto, da linguagem, do

espago).

[...] Para alguns, mudar o cabelo gragas as novas técnicas de “relaxamento” e ao
uso de novos cosméticos pode significar a fuga do corpo negro e a busca de um
novo corpo que se assemelha ao referencial do branco de beleza... O que mostra
até onde pode ir o processo de alienagdo do corpo negro simbolizado pela cor e
pela textura do cabelo. (MUNANGA, 2008 apud GOMES, 2008, p. 16).

A visdo de negro simbolizado se aproxima da negacdo de uma forma fisica,
a partir de padrbes que sdo introjetados nos sujeitos desde a infancia, pelos meios de
comunicacdo, escola, familia que desempenham ativamente esse papel de reprodutor de
uma supremacia da beleza, balizada pelos padrdes brancos.

Essa representacdo simbolica implica também uma relacdo de poder e
podemos citar aqui as falas que se reportam ao cabelo negro como “ruim”. A fala, pode
impor um modo de opressdo; uma representacdo simbolica de poder ao expressar a
imposicéo de beleza corporal de uma outra cultura. A fala ganha essa expressividade de
poder a partir das categorizacdes de superiores e de inferiores, surgindo a necessidade de
estabelecer uma relacéo dessa visdo do negro simbolizado com a identidade. O processo
identitario depende do outro, isto €, hd uma relacdo com a visdo que o outro tem de nds
e daquilo que ele quer que sejamos, tornando a identidade construida a partir do plano
simbdlico, conforme afirma Gomes (2008, p. 20):

Qualquer processo identitario é conflitivo na medida em que serve para me afirmar
como um “eu” diante do “outro”. A forma como esse “eu” se constrdi esta
intimamente relacionada com a maneira como é visto e nomeado pelo outro. E
nem sempre essa imagem social corresponde a minha auto-imagem e vice-versa.
Por isso, o conflito identitéario é coletivo, por mais que se anuncie individual.

Ao partir do pressuposto de que a construgdo da identidade ndo acontece na
individualidade, mas é feito com e a partir do outro, compreendemos que o cabelo ndo é um
elemento que foge a essa regra, ou seja, ele sofre influéncias culturais. Stuart Hall (1997)

enfatiza a “centralidade da cultura” nos diferentes aspectos sociais:
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A expressao “centralidade da cultura” indica aqui a forma como a cultura penetra
em cada recanto da vida social contemporanea, fazendo proliferar ambientes
secundarios, mediando tudo. A cultura estd presente nas vozes e imagens
incorpéreas que nos interpelam das telas, nos postos de gasolina. Ela é um
elemento-chave no modo como o meio ambiente doméstico é atrelado, pelo
consumo, as tendéncias e modas mundiais. (HALL, 1997, p. 22).

Sob esse prisma, o cabelo tem sido considerado expressdo de cultura. Em outras
palavras, a forma como o cabelo € apresentado vai além da questdo estética, ela € identitéria,
isto é, a forma como o negro e a negra se veem é fruto de uma construcao social, confirmando
que a “centralidade da cultura na constituicdo da subjetividade, da prépria identidade e da
pessoa como um ator social” defendida por Hall (1997, p. 23-24). Gomes (2008, p. 23)
complementa essa discuss@o ao afirmar que “a identidade negra é entendida como um
processo construido historicamente em uma sociedade que padece de uma racismo ambiguo
e do mito da democracia racial que pretende negar as desigualdades entre negros e brancos
no Brasil.

Quando falamos da questdo da estética, afloram inumeras questdes vinculadas a
essa tematica, diversos entraves que nos impedem de assumir corporalmente e nos sentir
pertencidos e reconhecidos a partir do cabelo em sua esséncia afro. Essa questdo nos lanca
a uma reflexao sobre o racismo, forma discriminatdria que é perversa e que varia conforme
0s aspectos culturais e sociais. No Brasil, pela forma como as relacbes socais foram
impostas, desde a colonizacdo e com a escravidao, configura-se um “racismo ambiguo”
(GOMES, 2008, p. 132) que é muito mais afirmado a partir da negacdo e ganha um maior
espaco nas estruturas sociais.

O racismo ambiguo é pautado pela negacdo da existéncia do racismo na
sociedade brasileira, negacdo esta que é contraposta pelos dados estatisticos no Brasil em
que os negros fazem parte em maior nimero daqueles que estdo fora da escola ou ocupando
funcBes sociais de baixo prestigio.

As discussdes em torno do cabelo da mulher negra sédo formadoras e educativas
pela necessidade de debater as questdes raciais expressas, entre outras formas, pela estética.
Esteredtipos raciais demonstram uma série de desigualdades raciais historicas, o que exige
um avango dessa discussdo na sociedade brasileira, pois a questdo estética nos permite
enxergarmos como as desigualdades raciais existem no campo social.

Para Gomes (2002, p. 41), “o corpo fala de nosso estar no mundo, pois a nossa
localizagéo na sociedade da-se pela sua mediacdo no espaco e no tempo. Estamos diante de

uma realidade dupla e dialética: a0 mesmo tempo que é natural, o corpo € também
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simbdlico”. Se o corpo fala da nossa posi¢do no mundo, a forma como ele € expressado pode
revelar estados de opresséo, resisténcia ou estilo de vida e suas diversidades.

Em geral, quando abordamos a tematica da estética da mulher negra notam-se
referéncias alusivas a data de comemoracdo da consciéncia negra (20 de novembro) e
questdes fundamentais sdo deixadas de lado como, por exemplo, a discussdo sobre a
invisibilidade da mulher negra. O dia da consciéncia negra é imbuido de sentidos e
significados sociais, de luta e representatividade. Desde o inicio da década de 70, os
movimentos sociais passaram a promover dialogos voltados contra o 13 de maio', por
acreditarem que a abolicéo da escravatura no Brasil foi uma farsa e, como consequéncia, 0s

negros “libertos” ficaram jogados a sua propria sorte. Para Domingues (2011, p. 21):

De tantos ataques, a data de aniversario da Abolicdo cambaleou, se ndo foi
proscrita do calendario. Em seu lugar, elegeu-se o 20 de novembro - presumivel
data da morte de Zumbi, lider do quilombo Palmares (século XVII) - como dia
nacional de protesto e consciéncia negra.

Domingues, em seu artigo intitulado “‘A redempcdo de nossa raga’: as
comemoracdes da abolicdo da escravatura no Brasil”, problematiza as tensdes existentes
com relagdo aos discursos relacionados a comemoracao do 13 de maio. O autor mostra por
meio de trechos de jornais e relatos de escravos da época o quanto foi significativo o gesto
da coroa pra com 0s escravos e acrescenta que, ao invés de se substituir o 13 de maio pelo
20 de novembro, sugere que 0 20 de novembro passe a ser complemento das comemoragoes
da abolicdo.

O Movimento Negro Unificado (MNU) acredita que a data do 13 de maio nédo
representa 0s negros por ndo ter sido um ato pensado para o bem estar da populacdo, ao
contrario, foi um ato que atendia as reivindicagdes internacionais que inicialmente impediu
o trafico de escravos e que posteriormente aconteceria a adesao a liberdade dos escravos
(DOMINGUES, 2011).

O dia 20 de novembro, como representagéo da luta e conscientizacdo do negro
com relacdo aos aspectos de sua cultura e estética, foi eleito também a partir da resisténcia e
bravura de Zumbi que morreu em uma batalha e teve seu corpo decapitado e sua cabeca
exposta em praga publica. “O 20 de novembro transformou-se num ato politico de afirmacéo
da historia do povo negro” (GONZALEZ; HASENBALG, 1982 apud SILVA, 2014 p. 162).

Somente no ano de 2003 que a data foi incluida como comemorativa no

10 Data da assinatura da Lei Aurea que aboliu, oficialmente, a escravido no Brasil.
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calendario das escolas, isto é, “a lei 10.639, além incluir a data comemorativa ao Dia
Nacional da Consciéncia Negra no calendario escolar, colocou como obrigatorio no
curriculo escolar o ensino da Histdria e cultura Afro-Brasileira” (SILVA, 2014, p. 164). A
lei 10.639/2003 representou grande avanco nos debates relacionados a cultura afro,
indicativo da importancia de fazer da escola um espago em que a diversidade seja vivida e
respeitada.

A escola, segundo Gomes (2002), tem uma relacdo forte na construcdo da
identidade ou ndo reproducdo de estere6tipos, ao representar um ambiente novo, diferente
do familiar, no qual muitas atitudes de racismo podem ser ratificadas e cristalizadas. Para
ela, “parto do pressuposto de que a maneira como a escola, assim como a nossa sociedade,
veem 0 negro e a negra e emitem opinides sobre o seu corpo, o seu cabelo e sua estética
deixa marcas profundas na vida dos sujeitos” (p. 43).

O processo de “higieniza¢do”*! da mulher negra envolve a mudanca de aspectos
fisicos que compdem a identidade de tais mulheres e se solidificam em falas de negacéo
repetidas por toda a sociedade, por exemplo, o discurso de que o cabelo da mulher negra é
“ruim”, como ja foi dito anteriormente. Tal desvalorizagdo ¢ internalizada pelas mulheres
negras que deixam de assumir o cabelo crespo, como forma de afirmac&o identitaria e social,

conforme afirma Gomes (2002, p. 2):

[...] cabelo e o corpo sdo pensados pela cultura. Nesse sentido, o cabelo crespo e

0 corpo negro podem ser considerados expressfes e suportes simbélicos da
identidade negra no Brasil. Juntos, eles possibilitam a construcéo social, cultural,
politica e ideoldgica de uma expresséo criada no seio da comunidade negra: a
beleza negra. Por isso ndo podem ser considerados simplesmente como dados
bioldgicos.

Assim, o cabelo ndo é um elemento neutro no corpo, ao ter expressdes culturais
fortemente demarcadas e os aspectos politicos e sociais também fazem parte dessa malha de
relacbes embutidas no cenario estético feminino da mulher negra. Para exemplificar, é
possivel citar a trajetoria de vida e militancia de Beatriz do Nascimento'?, da ousadia e
coragem de Maria Rosalina!® dos Santos, da percepcdo de como o “corpo e cabelo

representam simbolicamente a identidade negra” (GOMES, 2002, p. 41).

11 Expresséo utilizada por Foucault em Histéria da sexualidade para designar o processo de branqueamento da
mulher, limpeza estética. FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade I: a vontade do saber. Trad. Maria.
Thereza Costa Albuquerque e J.A. G. Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1977b.

12 Intelectual, pesquisadora e ativista, Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju, em 12 de julho de 1942, filha
da dona de casa Rubina Pereira do Nascimento e do pedreiro Francisco Xavier do Nascimento

13 Maria do Povo, lider sindical, trabalhadora rural e lider quilombola.
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A partir da publica¢do de Alex Ratts, “Eu sou atlantica: sobre a trajetoria de
vida de Beatriz Nascimento”, € possivel sentir o quanto a militante e ativista Beatriz do
Nascimento se preocupou em representar a voz ao negro e quilombo brasileiro. A vida de
Beatriz foi marcada pela constante busca do conhecimento identitario e social do quilombo
e pela dendncia de violéncias fisicas e morais que a mulher negra brasileira vem sofrendo ao

longo dos anos. Ratts (2007, p. 04) destaca:

[...] o negro tem uma histdria tradicional onde subsistem ainda residuos das
sociedades africanas, mas tem, também, uma cultura forjada aqui dentro e que esta
cultura, na medida em que foi forjada num processo de dominag&o, é perniciosa e
bastante dificil e que mantém o grupo no lugar onde o poder dominante acha que
deve estar. Isto ¢ o que eu chamo de “Cultura da Discriminagdo”.

A citacdo expressa a ansia de Beatriz Nascimento em contar a sua historia e
compreender a historia de milhares de mulheres negras, pobres, nordestinas, professores que
ainda séo escravizadas por uma sociedade racista e sexista. Em outras palavras, tal leitura
veio ao encontro do I6cus desta pesquisa: a mulher negra, estigmatizada e quilombola. Essa
tematica ndo se encerra na tentativa de compreender como as académicas, remanescentes de
quilombo, definem-se identitariamente, mas na ousadia de dar visibilidade as formas de
como realmente a mulher negra se vé e se define. A intencdo € registrar a voz da mulher
negra, quilombola para que sejam capazes de contarem suas proprias histdrias e falarem por
si s0 daquilo que as afligem e alegram.

Apoiados por esse cenario de pesquisa consideramos pertinente definir o que
vem a ser “quilombo”, visto que sua conceituagdo sofre alteragdes em diversos momentos
da historia. Parte-se da defini¢do de “quilombo” a partir de ideologias e interesses
vinculados a um determinado tempo. Na década de 1970, o conceito de quilombo era o de
“reduto de escravizados fugitivos e o grande modelo era Palmares” (RATTS, 2007, p. 54),
imperando a ideia de formacdo de redutos, protegidos por escravos, que fugiam das situacoes
desumanas vividas nas senzalas. Na década de 1980, Joel Rufino dos Santos definiu
quilombo “como uma organiza¢do camponesa livre, praticante da policultura, defensora da
natureza e com pequenas desigualdades internas” (SANTOS apud RATTS, 2007, p. 62-63).
Somente no final do século XX que o quilombo passa a ser pensado e definido como
mecanismo ideoldgico, pautando-se na luta contra as opressdes e marginalizacdes (RATTS,
2007). O conceito de quilombo apresentado por Beatriz Nascimento enfatiza algo

significativo:

35



Quilombo é uma histéria. Essa palavra tem uma histéria. Também em uma
tipologia de acordo com a regido e de acordo com a época, 0 tempo. Sua relagdo
com o seu territorio. E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra gente nao
mais o territério geografico, mas o territério no nivel de uma simbologia. Nés
somos homens. N6s temos direito ao territério, a terra...A terra € meu quilombo.
Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou, eu estou. Quando eu estou, eu sou.
(RATTS, 2007, p. 32).

A partir da concepcdo de que “quilombo ¢ historia” e na perspectiva de
construirmos uma pesquisa cujo processo dialégico (PORTELLI, 2016) seja o centro da
construcdo das narrativas das académicas, apresentamos, no primeiro capitulo, a construcéo
metodoldgica desta pesquisa.

A partir das entrevistas, buscamos compreender, no segundo capitulo, as
percepcdes estéticas e identitarias do cabelo e corpo da mulher negra e as marcas do discurso
da colonialidade, nas quais o ideal de nacdo pauta-se no homem, branco e cristdo e como o
olhar do colonizador ignora descricdo do corpo e corporeidade do outro. Fundamentando-se
em autores decolonias como Munanga (1986); Mignollo (2003) e Quijano (2005) seréo
discutidos o mundo colonial mediado pela raca e brancura como capital social, isto €, quanto
mais esse corpo performizar o corpo do branco, mais se evidencia como esse mundo
estabelece um controle sobre o corpo da mulher negra, desde os aspectos fisicos e
hipersexualizagdo, desembocando no controle identitario. Os autores também subsidiardo a
discusséo sobre o corpo feminino como metéfora da col6nia, como um corpo que precisa ser
conquistado, isto é, se ndo houver elementos de brancura, automaticamente estara
performatizando o da negrura e das racas inferiores e 0s corpos negros femininos devem
estar enquadrados naquilo.

A opcéo por autores decoloniais aproxima-se da tentativa de percep¢éo de que a
decolonialidade € oposta ao principio racionalista de poder, isto €, “[...] o poder se manifesta
por ocasido da relacdo. E um processo de troca ou de comunicagio quando, na relacio que
se estabelece, os dois polos fazem um face ao outro ou se confrontam [...]” (RAFFESTIN,
1993, p.53). Assim, pensar ne perspectiva decolonial incita o conflito com relagéo as formas
de poder infundidas. Asseveramos que o pensamento decolonial é uma forma de resisténcia
a imposi¢des homogeneizantes da cultura, intelecto e relagGes sociais do impostas pelo
colonialismo. Assim, “[...] ¢ admissivel falar de resisténcia onde existe poder: resisténcia da
matéria ou resisténcia do corpo social a transformagdo” (RAFFESTIN, 1993, p.56).

No terceiro capitulo apresentamos outras analises das narrativas das
académicas, a fim de compreender o cabelo como elemento indissociavel para a construgdo

de suas identidades. A partir das perspectivas de Davis, Fanon, Gomes, Gonzalez, Mignolo,
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Munanga e Quijano consideramos trés principios para analisar as narrativas académicas: a)
O ato de colonizar ndo se limitou as extens6es territoriais, implicou uma violéncia simbdlica
e esteredtipos negativos ao corpo da mulher negra, o que consequentemente levou a hegacéo
da sua esséncia afro; b) A consciéncia do ser negro leva a negritude, forma de compreenséo
das relacbes histdricas, econdmicas e socais imbricadas nas relacdes étnicas estabelecidas
desde a colonizacdo; c¢) O corpo da mulher negra e cabelo, como pratica de resisténcia,
também de luta contra o racismo, simbolo da decolonialidade contra préaticas sociais racistas
e eurocéntricas.

Cercados pelo conhecimento do nosso objeto e do estudo dos principios
construidos a partir dos referenciais tedricos, elegemos as categorias de analise das narrativas

das interlocutoras. No &mbito das pesquisas qualitativas,

[...] as categorias podem ser de trés ordens: categorias analiticas iniciais, que séo
aquelas provenientes das primeiras leituras sobre o tema em estudo, conceitos que
estdo na base das discussdes tedricas em torno do objeto de estudo; categorias
analiticas emergentes, que sdo as que surgem no desenvolvimento da pesquisa e
podem ser oriundas tanto da leitura bibliografica como do processo de coleta de
dados; categorias tematicas, que se constituem em indicadores de analise, ou seja,
fatores, aspectos, elementos do fato ou situagdes em estudo, que sdo classificados
e reunidos em eixos ou unidades tematicas a partir e com os dados coletados.
(OLIVEIRA; MOTA NETO, 2011 apud MOTA NETO, 20186, p. 40).

Ao articular as perspectivas dos tedricos Davis, Fanon, Gomes, Gonzalez,
Mignolo, Munanga e Quijano e as narrativas das académicas surgiram trés categorias
tematicas, a saber: familia e manipulacéo capilar, transicdo capilar e orgulho do cabelo
crespo. Essas categorias serdo exploradas no terceiro capitulo. No préximo, analisaremos as

percepcdes estéticas do cabelo das académicas, a partir de suas historias de vida.
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CAPITULO 1: O CAMINHO PERCORRIDO: TRAJETORIA
METODOLOGICA

’

“O meu cabelo representa a minha forca.’

(Maria Aparecida, entrevista 12/05/2017)

A partir da afirmagdo de Maria Aparecida, quilombola, académica do curso de
Pedagogia da Universidade Federal do Tocantins (UFT) - cdmpus Palmas, presidente da
Coordenacdo Estadual das Comunidades Quilombolas do Tocantins (COEQTOQ), fomos
capazes de perceber a relacdo de empoderamento do ser negra com o fato de se assumir
como tal, o que possibilitou a constru¢do de uma pesquisa em que as experiéncias de vida
das interlocutoras quilombolas fossem colocadas no centro desta investigacdo. Para sua
realizacdo foi essencial que delimitdssemos um percurso que nos permitisse uma
aproximacdo com o fendmeno em estudo, isto €, a construcdo identitaria das académicas
quilombolas da UFT, a partir de questdes estéticas, especificamente a relacdo com seus
cabelos.

Esta pesquisa priorizou o dialogo meu enquanto pesquisadora com as
interlocutoras, uma vez que suas narrativas sdo ‘“impregnadas” de subjetividade e,
pessoalmente, revelou um processo paralelo de conhecimento e reconhecimento préprio,
descobrindo-me como mulher negra. Assim, por se tratar de uma reflexao sobre as narrativas,
consideramos como mais adequada a abordagem qualitativa, pois a pesquisa se preocupa
com a interpretacdo do fendmeno social, considerando também o aspecto subjetivo presente
nas narrativas (GAMBOA, 2007).

A pesquisa qualitativa é um campo de indagacGes que foge as regras do
positivismo®4, ou seja, os resultados quantificaveis ndo sdo o foco da pesquisa, mas sim
aquilo que € interpretativo, que ousa em compreender os fendmenos sociais nos gestos, nos
contextos politico, educacional e cultural. Para Gamboa (2003), é necessario perceber que o
fendmeno social pesquisado tem respostas a partir do emaranhado de relagdes a que esta
submetido e que as possiveis respostas do problema colocam em primeiro plano o intimo, as

sensacOes e valores, por isso, a pesquisa qualitativa:

[...] ganha importancia como forma cientifica especifica para tentar os fendmenos
humanos, uma vez que resolve o problema da exclusdo da subjetividade e supera

14 Corrente filoséfica derivada do iluminismo que teve em Augusto Comte seu expoente.
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a tentativa de reduzir os atos humanos a critérios de regularidade estatistica ou 0s
eventos historicos a regras ou leis fixas. A nova abordagem prima pela
compreensdo dos fenbmenos nas suas especificidades histéricas e pela
interpretacdo intersubjetiva dos eventos e acontecimentos. (GAMBOA, 2003, p.
394).

Assim, buscamos compreender de que forma a estética, a partir do cabelo, marca
a construcdo da identidade das académicas quilombolas, pautada na metodologia Historia
Oral (AMADO, 1997; PORTELLI, 2016; THOMPSON, 1992) e nas Histdrias de Vida
(MEIHY, 2005; ALBERTI, 2004). Foram realizadas entrevistas com cada académica
quilombola, convidadas a narrarem suas historias de vida para estabelecer as relacdes com
seus cabelos. De forma complementar, o didrio de campo nos possibilitou o registro das
impressoes, olhares, ambientacdo, risos, forma de recepcdo, enfim, tudo aquilo que compde
0 “cenario” da pesquisa, a fim de contribuir para a compreensao das narrativas.

Entrevistamos oito académicas quilombolas, regularmente matriculadas, da
UFT, dos cursos de Historia, Geografia, Pedagogia e Letras, e, como critério para sele¢do?®,
optou-se por aquelas que, a partir dos contatos realizados, interessaram-se em participar da
pesquisa. A relacdo pesquisadora e interlocutoras se construiu a cada encontro, desde a
construcdo de um ambiente de confiabilidade, passando pelo respeito e zelo a trajetdria de
vida das académicas, até chegar as narrativas. Esse ambiente amistoso e de confiabilidade
contribuiu para a materializacdo da ética na pratica de pesquisa.

O objetivo do processo de analise e interpretagdo foi “[...] ndo se limitar a relatar
os ‘fatos’ da pesquisa, mas também construir ativamente praticas de interpreta¢aol...]”
(HERTZ, 1997, p. viii apud GUILLERMIN; GILLAM, 2004, p. 274). Para as autoras, a
pesquisa exige a construgdo do conhecimento na pesquisa como processo reflexivo, isto é,
sera a partir da “reflexividade” que o pesquisador se situard e compreendera as questdes
politicas, éticas e culturais envolvidas nas falas das académicas, além de possibilitar a
conduc¢do da escolha do referencial tedrico e a forma de analise das narrativas. A “[...]
reflexividade na pesquisa €, portanto, um processo de reflexdo critica do tipo de
conhecimento produzido a partir da pesquisa e como esse conhecimento ¢ gerado”
(GUILLERMIN; GILLAM, 2004, p. 274).

A partir da discussdo que essas autoras fizeram sobre “reflexividade”, ficou
evidente que a pesquisa qualitativa envolvia a responsabilidade do pesquisador, articulada a

ética como um conjunto de procedimentos e ética na pratica. Nesse sentido, 0s processos de

15 Qutros detalhes dessa selecdo serdo explicados na segéo 1.1.
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realizacdo das entrevistas, das transcri¢ces e anélises foram feitos a partir de um balanco
constante das a¢Ges e do meu papel como pesquisadora ao reconhecer suas dimensoes éticas;
ter sensibilidade para reconhecer os “momentos eticamente importantes” durante a pesquisa;
ser capaz de desenvolver formas de abordar e responder preocupacges éticas, procurando
antecipar potenciais problemas éticos (GUILLERMIN; GILLAM, 2004, p. 276).

Para Guillermin e Gillam (2004), a ética na pesquisa envolve duas vertentes. A
primeira € a “ética processual” que diz respeito as submissdes dos protocolos aos comités de
¢ética para avaliagao da aplicabilidade e riscos da proposta. A segunda esta ligada a “ética na
pratica”, envolvendo a postura ética do pesquisador diante das falas, gestos e atitudes dos
seus interlocutores, primando pela integridade e respeito a autonomia individual
(mecanismos de consentimento informado); a privacidade (regras de confidencialidade dos
dados) e a dignidade humana (bem estar acima dos resultados esperados para O
conhecimento).

Sobre isso, a resolucdo brasileira n°® 510, de 07 de abril de 2016 também afirma
que “a relacdo pesquisador-participante se constrdi continuamente no processo da pesquisa,
podendo ser redefinida a qualquer momento no dialogo entre subjetividade, implicando
reflexividade e construcdo de relacbes nao hierarquicas” (BRASIL, 2016). Como
pesquisadora, tanto na constru¢cdo como no processo desta pesquisa, estive atenta para o
estabelecimento de uma postura horizontal, necessaria para a promocao de didlogos pautados
na liberdade e na autonomia das académicas.

Por essas perspectivas, a pesquisa foi vista, concebia e concretizada como um
espaco ético em que aprendemos e compartilhamos experiéncias, ideais, emoc¢des, memarias
e valores, em constante atencdo para o exercicio da reflexividade. Assim, apresentaremos a
seguir como se deu o desenvolvimento do percurso metodolégico desta investigacdo, as

“escolhas” e selecdo do referencial teorico.

1.1 Primeiros Passos: O lugar e as interlocutoras da pesquisa

Os caminhos metodoldgicos surgiram a partir de leituras realizadas durante as
disciplinas, mas o contato com as interlocutoras, as primeiras entrevistas, o processo de
transcricdo e as inquietagcbes mostraram 0s caminhos para se alcancar o objetivo da pesquisa,
além da necessidade de limitacdo do campo a ser investigado. A partir dai, percebemos que
a objetividade da pesquisa, “ndo € facilmente obtida por causa de sua sutileza e implicagdes

complexas” (GIL, 2008, p. 45).
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Com a clareza do objeto de pesquisa, recorri a secretaria académica da
Universidade Federal do Tocantins (campus Araguaina), com o intuito de obter informacg6es
sobre as académicas quilombolas (autodeclaradas) matriculadas nos cursos da area de
Humanas (licenciatura em Historia e Geografia). Ao iniciar as tentativas de contato inicial
apenas uma académica mostrou-se interessada em conhecer a pesquisa, pois, infelizmente
identifique que alguns dos telefones ndo estavam atualizados e que as demais académicas
ndo estavam disponiveis para participar da pesquisa. Outro ponto que nos chamou a atencao,
refere-se ao ndmero de alunas declaradas quilombolas, ja que a quantidade de nomes
presente na lista fornecida pela secretaria académica ndo representava o contingente de
académicas quilombolas matriculadas nos cursos de Historia e Geografia.

O meu primeiro encontro foi no dia 24 de abril de 2017, com Tauana Fernandes
Martins?®, estudante do curso técnico em enfermagem no Instituto Federal do Tocantins da
cidade de Araguaina, matriculada também na licenciatura em Geografia porém, por néo se
identificar com o curso, resolveu trancar a matricula e ingressar no curso de licenciatura em
Letras. Tauana pertence a comunidade Dona Juscelina, no municipio de Muricilandia,
apresentou algumas caracteristicas da comunidade e de sua organizacdo, falou com alegria
sobre a festividade do dia 13 de maio, festa alusiva a abolicdo da escraviddo, na qual que
tem representacéo teatral que encena 0 momento em que a princesa Isabel assina a lei Aurea,
além de muita musica e danca.

Ao término da entrevista peguei-me a pensar em como conhecer e envolver na
pesquisa outras académicas quilombolas, uma vez que a tentativa inicial, via lista da
secretaria académica, mostrou-se incapaz de atender a proposta da investigacdo. Assim,
resolvi conhecer o quilombo da académica Tauana, participar ativamente das festividades
que ela havia me apresentado e descrito em nosso encontro em busca de interessadas em
participar desta pesquisa.

No dia 12 de maio de 2017, sexta-feira, parti rumo a cidade de Muricilandia para
conhecer o quilombo Dona Juscelina e participar das festividades alusivas a abolicdo da
escraviddo. Sai da cidade de Araguaina por volta das 9h30min da manha, a viagem de forma
geral correu de bem tranquila, a estrada muito boa e a paisagem agiu como um calmante em
mim, pois para todos os lados que eu olhava, inebriava-me com tanto verde e vales de muita
beleza.

Ao chegar no quilombo fui conhecer a casa da dona Cleonice a qual me deu
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hospedagem, porque a cidade ndo possui hotéis e, em especial, nessa época do ano as poucas
pousadas que existem atingem a lotacdo maxima. Logo nos primeiros instantes o que pude
sentir foi uma acolhida muito amavel e aconchegante impressao que se estendeu até o ultimo
instante em que fiquei na cidade.

Notem que ora me reporto ao lugar como cidade e, em outros momentos, como
quilombo e fica aqui registrada a minha primeira aprendizagem: o quilombo Dona Juscelina
“estd” quilombo urbano, os antepassados, que eram ex-cativos!’ ndo possuiam os
documentos de instituicdo das terras devolutas que ocupavam, por isso foram expulsos na
década de 60 e 70 por pessoas que afirmavam terem os titulos das terra. Os ex-cativos se
dirigiram para as margens do Rio Murici, resultando na formacao da cidade de Muricilandia.
Merece destaque que a formacdo cultural e identitaria da populacdo é de descendentes de
quilombolas, por isso se referem ao lugar como quilombo Dona Juscelina. A cidade possuli
uma associacao quilombola que tem a senhora Lucilene Gomes do Nascimento, neta da Dona
Juscelina, como presidente e, dentre todos os desafios enfrentados, a luta pela terra tem sido
a mais persistente.

Portanto, além da representacdo militante, essa associacdo € organizada
politicamente como uma cidade, com prefeito e oito vereadores, secretaria de educacao,
salde e esporte e assisténcia social.

O quilombo ndo possui dimensao territorial definida; sdo 236 familias associadas
com aproximadamente 900 quilombolas. O clima no quilombo mostrava a ansia dos
moradores pelo reconhecimento do direito & terra garantido pela constituicio de 1988 e leis

complementares.

17 Pessoas que, no seu passado, eram escravas mas que, de alguma forma, conseguiram a liberdade.

18Art. 68 do Ato de Disposicdes Constitucionais Transitorias: Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos.

Decreto n® 4887 de 20 de dezembro de 2003: regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias.

Convencdo 169 da OIT de 07 de junho de 1989: convengdo sobre Povos Indigenas e Tribais em paises
independentes, da Organizagdo Internacional do Trabalho, das Na¢6es Unidas (ONU)

Decreto Legislativo n® 143 de 20 de junho de 2002: aprovacdo do texto sobre a Convengdo n° 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho sobre os povos Indigenas e Tribais em paises independentes.

Decreto 5051 de 19 de abril de 2004: promulga a Convencéo n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho-
OIT sobre os povos Indigenas e Tribais.

Instrucdo Normativa n® 49 do INCRA: regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo, desintrusdo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que tratam o Art. 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitorias da
Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

Portaria n.° 98 da Fundacéo Cultural Palmares: institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades
dos Quilombos da Fundacéo Cultural Palmares e o regulamenta.
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Depois da calorosa recepcao, fui ao local do evento que, por sinal, encheu-me os

olhos, pois os organizadores se preocuparam com 0s minimos detalhes. A festividade

acontece na rua da casa da Dona Juscelina, onde foi montado um palco para apresentacoes.

Na mesma rua foi organizada um estrutura de barracas que vendiam comidas e bebidas

(Figura 1); no final da rua encontrava-se uma tenda com aparelhagem de som e cadeiras

voltadas ao local das palestras e debates (Figura 2).

F

igura 1: Estruturas de barracas para comercializacdo de alimentos e bebidas.
Fonte: Katiucia Nardes (12 de maio de 2017)
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Figura 2: Espaco onde aconteciam as palestras e debates.
Fonte: Katiucia Nardes (12 de maio de 2017).



Nesse dia ocorreu uma mesa-redonda apresentada pela cerimonialista do evento
Maira, quilombola e académica do curso de licenciatura em Biologia da UFT. A mesa foi
composta pelos professores da UFT Dernival Venancio, Kénia Costa e as mestrandas do
programa de Pds-Graduacdo em Cultura e Territorio lzarete, Katiane e Maria Aparecida.
Professor Dernival em sua fala apresentou algumas histdrias, da Africa e do povo africano,
que ndo sdo contadas, histdrias essas de alegria, beleza, forca e militancia. A professora
Kénia preocupou-se em enfatizar as figuras femininas negras que ndo sdo conhecidas ou que,
quando séo, sdo apresentadas como sendo brancas.

Ao meu lado sentou-se uma moga com uma crianga no colo, ela fazia parte da
organizagdo do evento, muito ativamente ele procurava resolver os eventuais imprevistos
que surgiam. Em uma dado momento, dirigi-me a ela para perguntar sobre a programacéo
noturna, ela respondeu e iniciamos um dialogo sobre as questdes da mulher no quilombo.
Essa moca é a Amaria Campos de Sousa, quilombola e estudante do curso de Historia, que
téo logo aceitou contribuir com esta pesquisa.

Apobs a fala dos professores foi aberto o espaco para perguntas e contribuicoes;
os interessados se identificam e em seguida faziam as perguntas. Foi em uma dessas
perguntas que conheci a Lucina, ela se identificou e disse que era académica do curso de
licenciatura em quimica; tomei nota em meu diario de campo para posteriormente conversar
com a estudante. Finalizada a programacdo do turno matutino, fui ao encontro de Luciana
que, assim como as demais pessoas que eu conheci, mostrou-se envolvida com aquele lugar.
Eu a ouvi, conversamos sobre assuntos diversos e por fim falei da minha intencdo de
pesquisa. Luciana falou da rotina de estudo na cidade, que se divide entre as obrigacOes
académicas e a maternidade mas mostrou-se disposta a participar da investigagéo.

O espirito colaborativo e a grande preocupacdo em atender os visitantes se
destacou em cada gesto e fala, pois finalizada as falas na casa da matriarca, Dona Juscelina,
havia uma equipe de mulheres na cozinha servindo o almoco, em tachos grandes, para todos
participantes do evento.

A tarde a programagcéo seguiu de forma semelhante a do matutino, uma mesa
debates foi montada com a participagédo e fala das mestrandas lzarete e Katiane que
apresentaram seus projetos de pesquisa que tem como objeto o quilombo Dona Juscelina. Ja
a professora da UFT Sariza Caetano, que também compds a mesa de debate, relatou sobre a
questdo das religides de matriz africana, os preconceitos e descasos. Ela foi enfatica em dizer
gue as minorias militam isoladamente e que a unido se faz necessaria principalmente pelo

cenario politico do pais.
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Durante o turno vespertino coloquei-me na plateia e procurei ao maximo
entender as falas dos palestrantes e o que me chamou a atencdo foi o fato de uma senhora
que nos dois turnos sentou-se ao meu lado e, assim como eu, anotava as falas e participava
de forma intensa nos debates. Ela se apresentou e me disse assim “eu sou evangélica da
igreja Assembleia de Deus, meu pastor ndo participa desses eventos ele diz que € coisa do
inimigo mas eu sei que isso aqui é importante porque estamos falando de cultura.” Apds
essa fala pude sentir o quanto essa mulher que nédo fala de igualde mas que procura vivé-la
de acordo com sua compreensdo de mundo que, contra 0s costumes, abriu-se para debater a
questdo da cultura afro e do territério do quilombo. Observei que a forma com ela se vestia
também definia o que ela defendia, ela estava em uma saia abaixo do joelho (em algumas
religibes mulheres ndo podem usar calcas) e, na cabeca, usava um gorro de cor preta,
vermelha amarela e verde (as cores da Jamaica). Compreendi que esses gestos representam
uma postura politica e o desejo de tornar o processo de autoconhecimento para além das
questdes relacionadas aos credos e religides.

Para finalizar a fala da mesa, a quilombola Maria Aparecida, estudante do curso
de pedagogia da UFT- Palmas, apresentou os trabalhos desenvolvidos pela COEQTO, a qual
ela esta a frente, e fez referéncia e convite ao evento de mulheres negras que acontecera no
més de setembro na cidade de Diandpolis. J& anoitecendo, e em meio ao recolhimento das
cadeiras do local das palestras, fui apresentada a Maria Aparecida e Jaqueline ambas
quilombolas da regido do Jalapdo, académicas do curso de Pedagogia da UFT. Conversamos
rapidamente para apresentar a minha proposta de pesquisa que recebeu um aceite de
participacao.

Para fazer o encerramento o senhor Manoel filho'® pediu a palavra. Ele
agradeceu a participacdo de todos de uma forma especial aos professores e pesquisadores da
UFT Araguaina, destacou a questdo da intolerancia e preconceito por parte alguns moradores
do quilombo e evidenciou que a sua luta é por igualde. Ele agradeceu as mestrandas Izarete
e Katiane e disse que o quilombo precisa ser mais pesquisado. Quando o Manoel iniciou sua
fala, senti em suas palavras muita firmeza e certeza de propositos e notei 0 quanto a
comunidade o respeita.

Em seguida, guiada pela mestranda lzarete, que j& morou no quilombo devido a
docéncia que exercia na cidade, fui apresentada ao senhor Manoel Filho, falei da minha

proposta de pesquisa 0 que o deixou satisfeito e engrandecido. Ele citou o0 nome de vérias

19 Militante e Secretario Municipal de Educacdo do quilombo Dona Juscelina.
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moradoras do quilombo que sdo académicas, inclusive da sua filha Maira, a cerimonialista
do evento. Conduzida por Manoel Filho fui apresentada a Maira, falei sobre a pesquisa e de
forma muito aberta me fez algumas perguntas e se prontificou a colaborar com o trabalho.
Finalizada a conversa com o senhor Manoel Filho fomos a casa da Dona
Juscelina (Figura 3) jantar, quando pude conhecer a matriarca (Figura 4), uma mulher
carinhosa e pronta para atender todos a sua volta. Vi em um dado momento Dona Juscelina
sozinha pegar uma cadeira e colocar na porta da sua casa, vi ali um ato tdo cheio de
intencionalidade: ela ndo queria ficar sozinha, escondida ela queria ver seu povo,

acompanhar a festa e confraternizar com 0s outros.

Figura 3: Casa da matriarca do quilombo, Dona Juscelina
Fonte: Katiucia Nardes (12 de maio de 2017).
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Figura 4: Matriarca do quilombo, Dona Juscelina.
Fonte: 1zarete da Silva de Oliveira. 09 de janeiro de 2016.

Ao final do dia 12 de maio havia registrado em meu diario de campo a relacdo
das académicas quilombolas que participariam desta pesquisa (Tauana, Jaqueline, Maria
Aparecida, Maira, Amaria, Luciana, Caroline) e, nesse mesmo momento, fui capaz de
perceber que ndo deveria restringir esta pesquisa as académicas do curso de Geografia e
Historia, mas que, por disposicdo das académicas, resolvi abranger outros cursos da UFT.

O processo de elaboracdo do projeto de pesquisa exigiu leituras relacionadas a
tematica quilombola e da mulher negra e foi nesse momento que fui capaz de perceber que,
ao mesmo tempo em que sou a pesquisadora também estou inserida na pesquisa (por ser
mulher e negra). Ao escrever sobre a minha vida no memorial desta dissertacéo, apresentei
a minha trajetdria capilar; de como meu cabelo foi manipulado ao longo dos anos e, ao
comecar 0 processo de escrita deste trabalho pelo memorial, compreendi minha prépria
historia de vida como inspiracdo para a realizacao desta pesquisa.

Estudar a mulher negra e sua relacdo com o cabelo exigiu uma postura ética em
todos os niveis da pesquisa. Em muitos momentos, via-me sendo narrada na fala das
interlocutoras, em outros consegui me solidarizar com seus sentimentos, pois eram sensacoes
gue eu também ja havia vivenciado. Ha também importantes conexdes estabelecidas pelas
interlocutoras com a Universidade que me langcaram no meu passado e me fizeram
rememorar 0 meu sonho de conclusdo do Ensino Superior. Enfim, a minha trajetoria de vida,
antes vista e compreendida como algo comum, agora, de forma consciente, passa a ser fonte

de inspiracdo para a construcao e visibilizagdo desta pesquisa.
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1.2 Historia oral e Historia de vida: das entrevistas as transcri¢es das narrativas das
interlocutoras

A partir dos objetivos desta pesquisa, j& apresentados na introducéo, reforcamos
a nossa opgao pela pesquisa qualitativa, pois esta “¢ de particular relevancia do estudo das
relagdes sociais devido a pluralizagao das esferas da vida” (FLICK, 2009, p. 20). Assim,
compreendemos que a metodologia da Historia oral, conjuntamente com a Historia de vida,
permitiu a externalizagéo de vivéncias das interlocutoras, relacionadas ao cabelo crespo, pois
a fala é a porta de entrada da memdria, ao permitir reportar as situacfes traumaticas e
desconfortantes, exigindo o nosso olhar humano, ético e de confianca.

A partir da construgdo do projeto e dos contatos iniciais com as interlocutoras,
fomos capazes de perceber que as fontes orais seriam o0 caminho mais viavel e coerente para
0 desenvolvimento da pesquisa.

Como mencionado anteriormente, oito interlocutoras contribuiram com o
desenvolvimento da pesquisa sobre uma mesma problematica, mas as fontes e os relatos se
fizeram singulares ao percebemos que as falas representavam suas influéncias e vivéncias
particulares, ou seja, a historia de cada uma. Nessa perspectiva, notamos que pela Histéria
oral seriamos capazes de compreender as implicacfes do passado sobre o presente das

académicas. Para Paul Thompson (1992, p. 44):

A historia oral € uma historia construida em torno de pessoas. Ela langa a vida para
dentro da propria historia e isso alarga seu campo de agdo. Admite herdis vindos
ndo sé dentre os lideres, mas dentre a maioria desconhecida do povo. [...] Traz a
histdria para dentro da comunidade e extrai a historia de dentro da comunidade.
Ajuda os menos privilegiados, e especialmente os idosos, a conquistar dignidade
e autoconfianca. Propicia o contato — e, pois, a compreensao — entre classes sociais
e entre geragdes. E para cada um dos historiadores e outros que compartilhem das
mesmas intencdes, ela pode dar um sentimento de pertencer a determinado lugar
e a determinada época. Em suma, contribui para formar seres humanos mais
completos. Paralelamente, a historia oral propde um desafio aos mitos consagrados
da historia, ao juizo autoritario inerente a sua tradicdo. E oferece os meios para um
transformacdo radical do sentido social da historia.

Para Portelli (2016), a Historia oral nos langou a percepcdo do significado
historico, por meio da forma como a historia ¢ contada. O autor destaca que “em outras
palavras, a historia oral nos oferece acesso a historicidade das vidas privadas — mas, mais
importante ainda, ela nos forca a redefinir nossas nogdes preconcebidas sobre a geografia do
espaco publico e do espaco privado, e do relacionamento entre eles” (PORTELLI, 2016, p.
17). Assim, a Historia oral nos permitiu compreender a singularidade da historia de cada

interlocutora e a nos aproximar do significado histérico da experiéncia pessoal. O trabalho
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com a histdria oral ndo centrou-se na compreensao do individual, mas langou-se também na
relacdo social estabelecida das interlocutoras.

Em se tratando de uma pesquisa que perpassa a questdo do género feminino,
Thompson (2002) nos alerta para a importancia da Historia oral ao permitir que mulheres
aparecam nas histdrias, € o que ele chama de “vozes ocultas” que, por muito tempo, foram

relegadas das narrativas por comporem uma esfera marginalizada e silenciada.

De fato, todo homem e toda mulher tem uma histéria de vida para contar que é de
interesse historico e social, e muitos podemos compreender a partir dos poderosos
e privilegiados-proprietarios de terra, advogados, padres, empresarios, banqueiros,
etc. Mas a histdria oral tem um poder Unico de nos dar acesso as experiéncias
daqueles que vivem & margem do poder, e cujas vozes estdo ocultas porque suas
vidas sd0 muito menos provaveis de serem documentadas nos arquivos. Essas
vozes sdo acima de tudo de mulheres- e é por isso que a histdria oral tem sido tdo
fundamental para a criagdo da historia das mulheres. (THOMPSON, 2002, p. 17).

No cenario desta pesquisa, em que o cabelo da mulher negra tem uma
representacdo social e que busca por uma estética idealizada foi, além de outras questdes,
uma forma de ocultar as raizes afro, a opcdo histdria oral, como aporte metodoldgico,
converge com a possiblidade das académicas, por meio de suas falas, representarem o que
sd0. Em nossa sociedade, marcada pelo colonialismo europeu, a estética capilar da mulher
negra (abordada com mais profundidade no capitulo 2) sofre pelo isolamento e silenciamento
de suas caracteristicas. Nesse cenario, a Histdria oral, enquanto recurso metodoldgico,
contribuiu para que pudéssemos ouvir essas “vozes ocultas”, ao estabelecermos conexdes
com os fatores sociais presentes nas narrativas das académicas quilombolas.

O delicado trabalho com a Historia oral foi além dos arquivos e transcricdes de
falas ao permitir que a histéria fosse contada a partir das impressdes pessoais e possibilitou
a pesquisadora o compromisso de notoriedade da fala silenciada. Para Thompson (2002, p.
9), “entendo por historia oral a interpretagao da historia e das mutaveis sociedades e culturas
através da escuta das pessoas e dos registros de suas lembrancgas e experiéncias”.

Portanto, a Histéria oral foi uma metodologia utilizada para evidenciar e ratificar
experiéncias que, na maioria das vezes, ndo estdo presentes em registros escritos, e se
caracterizou por um tipo de narrativa pautada na entrevista gravada. Existem alguns géneros
de Histdria oral, como a Histdria de vida, que é um rearranjo da trajetoria existencial e
pessoal de uma pessoa. A partir do problema desta pesquisa e do referencial tedrico, optamos
por conduzir as narrativas para a construcdo da historia de vida de oito interlocutoras.
Durante as entrevistas, o foco foram as singularidades das historias individuais, em busca de

maior aproximagdo com a construcao dos significados atribuidos ao fendbmeno pesquisado.
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Para Meihy (2005, p. 149):

A historia oral de vida € o retrato oficial do depoente. Nesse sentido, a “verdade”
esta na versdo oferecida pelo narrador, que é soberano para revelar ou ocultar
casos, situacdes e pessoas. No encaminhamento mais comum adotado para a
historia oral de vida, a periodizacdo da existéncia do entrevistado é um recurso
importante, pois organiza a narrativa com base em fatos que séo considerados em
contextos vivenciais subjetivos. A personalizagdo do enquadramento da narrativa
deve valorizar os vetores que indicam a histéria do individuo como centro das
atencdes.

O sentido da Historia oral de vida permitiu que as interlocutoras construissem o
seu “retrato” por meio da memoria e consciéncia, ou seja, ndo apresentamos uma narrativa
a partir do olhar do outro, mas por meio do campo individual, de cada académica quilombola.
Na periodizacdo da vida das académicas entrevistas foi possivel a construcao do passado, a
partir das “verdades” narradas por elas, isto ¢, aquilo que tem uma representacao,
subjetividade e carga de significados. Assim, “ao trabalhar com experiéncia, sugere entradas
para o entendimento do espaco pessoal e subjetivo que revelam, por exemplo, as narrativas

pessoais através de impressdes, sentimentos, sonhos” (MEIHY, 2005, p. 148).

Alberti (2004, p. 37-38) destaca que,

[...] histdria de vida tem como centro de interesse o préprio individuo na histdria,
incluindo a sua trajetéria desde a infancia até 0 momento em que fala passando
pelos diversos acontecimentos e conjunturas que presenciou, vivenciou, ou de que
se inteirou. Pode-se dizer que a entrevista de histéria de vida contém, em seu
interior, diversas entrevistas tematicas, ja que ao longo da narrativa da trajetoria
de vida, os temas relevantes para a pesquisa sdo aprofundados.

Durante as entrevistas com as académicas, as questdes estéticas, em especial o
cabelo, conduziram a interlocucéo, priorizando a trajetoria de vida de cada uma delas, para
a constru¢ao de uma relagao dialogal “mapeando o campo e colhendo ideias e informagdes”
(THOMPSON, 1992, p. 254). Nesse processo, fomos capazes de perceber como deveriamos
conduzir os encontros, assim como a escolha dos lugares para a realizagdo das entrevistas.

Os momentos reservados para as entrevistas foram carregados de significados,
ndo somente das falas das académicas sobre o problema investigado. A relacdo estabelecida
das interlocutoras com seu meio, 0s aspectos culturais e crencas espontaneas manifestadas
me permitiram maior proximidade com elas e suas vivéncias.

Cada académica escolheu o local para a realizagcdo do primeiro encontro, com o
objetivo de apresentar a proposta da pesquisa, sem comprometer a rotina das académicas:

Caroline escolheu sua casa; Maria Aparecida, Noelma e Jaqueline preferiram seu local de
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trabalho (Apa-To) e Amaria e Tauana optaram pela UFT-Araguaina. Sobre isso, Beaud e
Weber (2007, p. 124) nos trouxeram orientagdes importantes ao esclarecerem que,

As primeiras entrevistas sdo explorat6rias; vocé tentara destacar temas, pontos de
ligacdo para as entrevistas. Tateara 0 campo. Aprendera a situar-se no meio
pesquisado. Lancara baldes de ensaio. Identificara os tracos pertinentes de uma
questdo. Anotara os temas recorrentes na fala dos pesquisados, aqueles que. o
levam a falar, que despertam o desejo de discutir por mais tempo (e com prazer)
com vocé. Aprende um certo nimero de dados estreitamente ligados a seu campo
que utilizard posteriormente. Um vez realizadas essas entrevistas, tome tempo para
analisa-las, tome notas, escreva seus primeiros resultados em seu diario de
pesquisa. Em seguida, pode afinar seu questionamento, utilizar temas de entrevista
que falam a seus pesquisados porque 0s remetem as suas experiéncias de vida.
Nesse ponto, serd levado a realizar entrevistas mais longas, mais densas porque
mais amadurecidas. E a fase da elaboragio de sua problematica. Enfim, vocé
procede, ao final de sua pesquisa, a entrevista de verificacdo no decorrer das quais
sera levado, quase sistematicamente, a testar suas hipéteses de pesquisa com seus
diferentes entrevistas.

O trabalho com a entrevistas permitiu que cada académica expressasse, “no
contexto de sua interacdo particular, um ponto de vista singular. Quanto mais fizer aparecer
a peculiaridade desse ponto de vista, mais interessante serd essa entrevista” (BEAUD;
WEBER, 2007, p.119). As interagdes com as interlocutoras da pesquisa aconteceram de
formas diferentes e, a anunciagdo dessa relacdo também aconteceu a partir das caracteristicas
e de tempos especificos. Durante o encontro inicial, as interlocutoras se mostraram a vontade
e abertas para outros momentos de dialogo e, diante disso ndo estabelecemos uma quantidade
definida de entrevistas, fomos conduzidos pela construcdo da Histdria oral de vida ao
permitir que as narrativas fossem construidas evitando-se pressuposicdes.

Algo que merece ser destacado € que a entrevista € uma técnica que sua principal
funcdo ¢ “abrir” caminho para que as pessoas possam falar e para que o pesquisador possa
escutar, o que relaciona-se intimamente ao que Portelli (2016) afirma ao dizer que a
entrevista € dialogal e exige do pesquisador sutileza na escuta. A construcdo do dialogo
permitiu aproximacdo com as interlocutoras e resultou em falas e atitudes que romperam

com a distancia entre mim e as académicas. Beaud e Weber (2007, p. 137) afirmam que,

[...] as boas entrevistas estdo menos ligadas a qualidades técnicas do que sua
prépria capacidade de despertar - mesmo de forma desajeitada - a confianga de
seus pesquisados. E essa relacdo de confianca que tera estabelecido que levara a
coleta de um material suficientemente rico para ser interpretado.

Assim, utilizamos roteiro de perguntas (Apéndice B) para minha maior
seguranca na conducdo da entrevista, entretanto o roteiro ndo se configurou como algo

estatico e inflexivel, as digressdes das interlocutoras também revelaram aspectos
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Importantes para a pesquisa. Em outras palavras, as experiéncias pessoais da relacdo do
cabelo crespo com a questdo identitaria foram o fio condutor dos relatos, mas as falas
relacionadas as questes familiares, por exemplo, ofereceram-nos dados importantes para
anélise das falas.

Como pesquisadora, participei de todos os momentos da pesquisa e, além de
fazer as entrevistas, registrei minhas observa¢des no diario de campo (DC) o que nos
possibilitou maior aproximacdo com o problema investigado. A disposicdo de moveis; as
falas; o nervosismo, despercebido pelas interlocutoras, passaram a compor a pesquisa a partir
dos registros realizados, para que a analise seja acompanhada do contexto da entrevista.

Algumas entrevistas foram realizadas nos lares, por escolha das académicas, e
pude perceber como era a organizacao e rotina familiar. Em alguns momentos notei que
determinadas atitudes dos membros da familia gerava um certo constrangimento nas
interlocutoras e, diante dessas situacdes, retomava o foco da entrevista de forma a minimizar
o sentimento, primando pela “ética na pratica” (GUILLERMIN; GILLAM, 2004, p. 263).
Estar nas residéncias das académicas foi uma experiéncia significativa, pois permitiu a
proximidade entre mim e seus membros da familia, além da retratacdo do cotidiano.

Em outros momentos percebi como o tom de voz das interlocutoras mudavam,
ao dar énfase em algumas palavras; outras eram sussurradas, algumas eram acompanhadas
de sorrisos ou de melancolia. As anotagfes dessas impressdes foram realizadas a partir do
meu olhar acurado e sensivel, o que exigiu fidelidade com relacdo as caracteristicas do
evento observado e sua descrigdo. O DC foi utilizado como um “diario a bordo” (BEAUD;
WEBER, 2007, p. 65), que se caracterizou como técnica de pesquisa, por meio dele as
analises dos dados podem ganhar sentidos diferentes daqueles presentes nas falas.

Assim, “é o diario que transforma o erro manifesto — erro de apreciagéo, evento
inesperado — em ferramenta para evidenciar, pela via do distanciamento temporal, normas
diferentes as quais estdo submetidas seus pesquisados e vocé mesmo” (BEAUD; WEBER,
2007, p. 67). Duas questdes merecem destaque a partir desta afirmacgédo: o distanciamento
temporal que pode incitar no pesquisador abertura para compreensao do fenémeno, a partir
da capacidade de reflexdo e reconstrugdo da entrevista, bem como a reflexdo sobre o que é
pesquisado ao permitir a desconstrucao das ideias, verdades e expectativas subjetivas.

Sabemos o quanto € dificil interpretar e definir os sentidos das falas das
interlocutoras, principalmente num contexto em que nos apoiamos na oralidade (que é
dindmica), sendo assim, recorrer as ambiéncias e elementos presentes na linguagem,

pontuados nas anotagdes do DC nos permitiu compreender o contexto e os sentidos do
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discurso. Sem esses recursos, 0 processo de entendimento do fendmeno pode tornar-se
cansativo e infrutifero.

Ap0s a realizacdo das entrevistas, iniciamos 0 processo de transcri¢ao, no qual
exigiu muita atencdo e fidelidade na escrita com relacdo as falas. De posse das transcrigdes,
entreguei uma copia do material para cada interlocutora; juntas fizemos a leitura e essa
atitude gerou resultados interessantes. Em alguns momentos elas se surpreendiam com as
suas falas, com a forma como se expressaram e, em outros, com o que haviam falado. Era
recorrente a sequinte fala: “eu disse isso? nem percebi”. Apesar da surpresa, elas ndo
interviram no texto.

Com relagdo a analise das entrevistas, nos atentamos aos eventos narrados pelas
interlocutoras, que se repetiam ao longo das falas e que expressavam os valores e concep¢des
relacionados a estética negra. Ao longo do terceiro capitulo desta dissertacdo procuramos
evidenciar aquilo que as interlocutoras mostraram estar “cristalizados na memoria do
entrevistado ¢ cumprem um papel especifico no trabalho de significagdo do passado”
(ALBERTI, 2006, p. 179).

Seguindo esse caminho de significacdo do passado, a partir da historia de vida,
fomos capazes de destacarmos as categorias presentes nas narragdes para posterior analise,

o0 que foi possivel a partir da percepcdo de que

a entrevista como um todo significa ouvi-la ou Ié-la do inicio ao fim, observando
como as partes se relacionam com o todo e como essa relacdo vai constituindo
significados sobre o passado e o presente e sobre a propria entrevista. E atentar
também para relatos, interpretagdes e pontos de vista ‘desviantes’, isto €, que ndo
se encaixam nos significados produzidos. (ALBERTI, 2006, p. 185).

Desviante porque deslocamos nosso olhar dos padrdes estéticos eurocéntricos
procurando recolocar na cena as interlocutoras que, em muitos casos, aparecem quase que
inalteradamente em uma posicao de fala inferiorizada e coadjuvante, servindo muito mais
como fontes de informacdo do que como sujeitos ativos no processo. Possibilitar que as
académicas estivessem como sujeitos ativos na pesquisa nos possibilitou, por exemplo,
conhecer e compreender as “influéncias” para a mudanga da estrutura dos fios capilares.

A partir das historias de vida langcamos méo do arcabouco tedrico estudado e
destacado no segundo capitulo, para a interpretacdo das relacdes e sentidos atribuidos pelas
interlocutoras aos fatos narrados.

Evidentemente, isso ndo significa que nos valemos exclusivamente das falas das

académicas, como e quando podiamos, pelo uso do diario de campo construimos 0s seus
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modos de viver, trabalhar e de lidar com a estética capilar. Significa, porém, que essas
interlocutoras construiram, por meio de suas experiéncias, uma concepgdo estética
especifica, que pressupunha inclusive as concepcdes das familias e dos espagos sociais, por
exemplo.

As narrativas nos direcionaram para a representacdo que as interlocutoras tém
sobre a estética da mulher negra, a partir do cabelo, ao possibilitarem também construir uma
parte da historia de vida das académicas. Fundamentando-se nos pressupostos da Historia
oral e Histdria de vida e a partir da mobilizacdo do referencial tedrico, analisamos as
narrativas sobre como as questdes estéticas, em especial o cabelo, influenciaram na

construcdo da identidade das académicas negras quilombolas da UFT.
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CAPITULO 2: “SOU QUILOMBOLA PELA MINHA ANCESTRALIDADE,
PELA MINHA COR, PELO MEU CABELO”: PERCEPCOES ESTETICAS

E IDENTITARIAS

Pixaim Elétrico

Naquele dia

Meu pixaim elétrico gritava alto
Provocava sem alisar ninguém

Meu cabelo estava cheio de si
Naquele dia

Preparei a carapinha para enfrentar a
monotonia da paisagem da estrada
Soltei os grampos e segui

De cara pro vento, bem desaforada
Sem esconder volumes nem negar
raizes

Pura filosofia

Meu cabelo escuro, crespo, alto e
grave

Quase um caso de policia

Em meio a pasmaceira da cidade
Incomodou identidades e pariu novas
cabegas

Abaixo a demagogia

Soltei as amarras e recusei qualquer
relaxante

Assumi as minhas raizes

Ainda que brincasse com alguns
matizes

Confrontando 0 meu pixaim elétrico
Com as cores palidas do dia.

Cristiane Sobral

Neste capitulo evidenciamos a construgdo da identidade negra, estabelecendo

uma relacdo da colonialidade com a raca, apresentados por Anibal Quijano. Apresentamos

uma breve apresentacdo da historia da mulher negra da chegada ao Brasil; abolicdo; até os

dias atuais, apoiada nas construgdes tedricas de Angela Davis, Lélia Gonzalez, Carla

Bassanezi Pinsky e Joana Maria Pedro. Tal referencial teorico foi selecionado a partir do



debate decolonial®® construido por tais autoras por meio da histdria feminina e da luta da
mulher negra desde a colonizagdo em nosso pais. O intuito foi construir uma narrativa que
engendre e fomente novos ciclos de percepcao do que é ser mulher e negra, contribuindo
para a desconstrucdo da cultura de violéncia e inferioridade.

Apresentamos também um panorama da construcao do conceito de negritude que
se associa a formacdo da identidade negra, pautada na perspectiva da consciéncia e
solidariedade entre aqueles que foram submetidos as formas desumanas de inferiorizacéo,
como o trabalho escravo, as condi¢des inadequadas de moradia e saude.

A intencdo foi estabelecer um didlogo com as narrativas das académicas e as
discussbes sobre colonialidade, raca, negritude e decolonialidade, para a construcdo da
identidade negra, a partir do referencial tedrico de Kabengele Munanga, Walter Mignolo,
Nilma Gomes e Frantz Fanon. A selecdo desses autores aconteceu pela pertinéncia de
problematizarmos determinados estere6tipos, lugares e pessoas que sdo construidos a partir
de lugares inferiorizados, em outras palavras, a nossa discussao partira dos estudos pos-

coloniais, como afirma Bonnici (2005, p. 187), uma vez que nos

[...] permite uma investigacdo abrangente nas relacBes de poder em multiplos
contextos. A formagéo de império, o impacto da colonizagdo na histdria da ex-
colnia, a economia, a ciéncia, a cultura, as producdes culturais de sociedades
colonizadas, o feminismo, a autonomia para pessoas marginalizadas, e o0 estado
pos-colonial nos contextos econdmicos e culturais contemporaneos sdo alguns

topicos nesse campo.

Os tedricos selecionados evidenciam as consequéncias da colonizacdo que
“devastou a cultura, as vezes milenar, de muitos povos, a qual foi substituida por uma cultura
eurocéntrica e cristd” (BONNICI, 2005, p.186). Varios aspectos relacionados a cultura,
habitos e crengas dos colonizados foram inferiorizados e em alguns casos chegaram a
desaparecer, isso mostra como a relacao de superioridade pode anular a identidade do outro.

Por meio do poema de Cristiane Sobral, apesentando no inicio deste capitulo,
somos conduzidos as narrativas que, a0 mesmo tempo que produzem uma repeticao, podem
também construir didlogos e rupturas. Repeticdo, porque as falas, de forma geral, insistem
em colocar o corpo negro de forma expositiva e estigmatizada de bandido, sujo, ocupando

0s cargos considerados inferiores socialmente e que insistem em reproduzir no corpo da

20 Apoia-se em uma pratica de oposicéo e de intervencéo para libertar-se do colonialismo.
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mulher negra, um “corpo diaspérico”?. Ao mesmo tempo, essas narrativas podem ser
maquinas de rupturas, quando as subjetividades, por meio dos corpos subalternizados,
produzem novos discursos pautados em suas crencas e ancestralidades que ocupam um lugar
que a ele ndo é reservado.

Assim, apoiamo-nos na sistematizacdo de narrativas que revelaram a
desconstrucéo da ideia do corpo negro e feminino como subalternizado e lugar de violéncia.
Essa ferramenta de desconstrug¢do, € ao mesmo tempo de construcao, insiste “escorrer por
nossas maos” visto que o espago social imple padrGes que sdo internalizados e
caracterizados como “corretos”, o que acaba por exigir um olhar que mire na desconstrugao
de discursos e a¢des que minimizem o outro, em busca do respeito as singularidades.

Sueli Carneiro (1995), no texto Género, Raca e Ascensao social, tece uma critica
ao posicionamento de Joel Rufino??, ao afirmar que homens negros conseguem uma nova
posicdo econdmica e social quando se casam com mulheres brancas. Para ele isso é
comparado ao poder aquisitivo de que na condi¢cdo menos favorecida tinha-se um Fusca e
guando ascende socialmente compra-se um Monza, carro imponente e de grande custo.
Carneiro apresenta como a mulher branca representa o passaporte de aceitacdo e igualdade
do homem negro na sociedade branca; acrescenta que as mulheres negras sdo vistas como
meros objetos, o que cria um simbolismo social de que aquilo que se assemelhe ao branco

pode garantir a aceitacdo social, inclusive no que se diz respeito a estética.

A desqualificacdo estética da mulher negra e a suposta valorizacdo da mulher
branca classificadas respectivamente como Fuscas e Monzas longe de ser um
artificio retérico através do qual como se esperava o autor iria desvelar
criticamente a perversa légica machista e racista presente nas relacdes afetivas
interétnicas e dentro do grupo negro contrariamente presta-se somente a ratificar
de forma naturalista os preconceitos e estere6tipos correntes no imaginario social
a respeito das mulheres. (CARNEIRO, 1995, p. 547).

Em um cenério de desigualdades, o corpo da mulher negra ocupa um lugar social
a ser colonizado, em que suas representacOes estereotipas e simbolicas precisam ser
descontruidas e ressignificadas a partir de suas raizes (GOMES, 2008). A construcao das
reflexdes sobre a construcdo de uma identidade negra buscam apoio em autores como

Munanga (1986), ao oportunizar debates sobre os fatores historicos, linguisticos e

2L Termo define deslocamento por meio de incentivo ou forca. Quando refere-se ao corpo, passa a ter um
sentido de corpo incentivado ou forgado a assumir padres que nao proprios da sua cultura.

22 Joel Rufino dos Santos nasceu no Rio de Janeiro, historiador, professor e escritor brasileiro, doutor em
Comunicacdo e Cultura pela Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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psicologicos necessarios a essa construcdo. Na secdo seguinte faremos um apanhado da
historia da mulher no Brasil, de uma forma especial trataremos, brevemente?, da histéria da
mulher negra, 0 que nos dara subsidios para compreendermos a construcdo e imposicéo de

locais de fala e de invisibilidade.

2.1 Mulheres negras: luta e resisténcia

Mulheres negras representam grande importancia na construcdo histérica do
Brasil, seja por meio dos trabalhos bragais exercidos ao longo dos anos, como também no
ativismo, luta e resisténcia ao regime colonial e sexista. Pensar a partir desta dimenséo faz
com que se torne latente a ideia de que as préaticas de violéncia contra a mulher negra foram
construidas historicamente, o que consequentemente naturalizou a¢des discriminatdrias e
violentas que sdo compartilhadas e escamoteadas.

No periodo do trafico negreiro “as mulheres eram mais caras no trafico interno
— porque eram vistas como reprodutoras e como trabalhadoras agricolas — e reservadas para
consumo dos proprios africanos ou revendidas para os paises arabes e a India [...]”. E
pertinente ressaltar que as condi¢des de salde e higiene dos navios eram precarias, isto é, a
travessia no mar durava cerca de 15 a 60 dias, dependendo de onde 0s navios partissem; as
mulheres apesar de ficarem em espacos separados estavam vulneraveis a estupro e doencas.
“No cemitério da Santa Casa, onde os recém-chegados falecidos eram enterrados, enquanto
0s homens abaixo de 30 anos mortos representavam 2/3 dos enterrados, as mulheres jovens
figuravam na casa dos 4/5” (PINSKY; PEDRO, 2013, p. 215).

Os tratamentos dados as mulheres escravas eram uma viola¢do ao corpo e a
dignidade; muitas mulheres além dos trabalhos bracais que exerciam (os mesmos destinados
para 0s homens), eram objetos de satisfacdo sexual dos senhores de engenho e capatazes.
Quando engravidavam a rotina laboral ndo mudava e por isso eram forcadas a se
distanciarem das criancas desde cedo. “Para esses senhores, criar os filhos das escravas era
mais caro do que comprar meninos. Também ndo eram dadas as escravas condi¢Bes para
cuidar de seus rebentos” (PINSKY; PEDRO, 2013, p. 218).

23 Esta dissertagdo ndo teve a pretensdo de narrar toda a histdria de luta das mulheres. Para um aprofundamento,
indicamos outras leituras: PINSKY, Carla Bassanezi; PEDRO, Joana Maria (Org.). Nova Historia das
Mulheres no Brasil e DEL PRIORE, Mary (org.); BASSANEZI, Carla (coord. de textos). Histéria das
Mulheres no Brasil.
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Em algumas propriedades era permitido o casamento, no entanto a situacao ainda
era dificil, pois o homem tinha a “posse” sobre a mulher e a qualquer sinal de ciimes elas
eram espancadas até a morte. O casamento era uma forma de resisténcia contra a violéncia
que era despendida as escravas, além disso elas utilizavam os conhecimentos adquiridos
sobre as ervas, plantas medicinais e crengas com o intuito de intimidar as a¢des violentas de
seus donos. Outra forma de resistir estava nos penteados, turbantes, roupas e musicas que
faziam parte do cotidiano das mulheres negras.

Segundo Angela Davis (2016, p. 15), “[...] talvez essas mulheres aprenderam
extrair das circunstancias opressivas de suas vidas a forca que precisavam para resistir

diariamente a desumanizacdo da escravatura”. Assim,

[...] as maneiras femininas de resistir a escraviddo eram distintas das dos homens.
As escravas, por exemplo, raramente fugiam abandonando seus filhos, o que
dificultava bastante seu acesso a um reflgio em outras fazendas, em quilombos ou
vilas ao longo das estradas. Entretanto, em todos os quilombos havia mulheres
lutando, participando dos assaltos e colaborando para a subsisténcia do grupo,
plantando, cozinhando e lavando roupas. (PINSKY; PEDRO, 2013, p. 220).

Com a “Lei do Ventre Livre” passou-se a ser permitido o direito de comprar a
prépria liberdade, com o dinheiro das vendas de produtos que produziam. Com relacdo ao
comércio da liberdade, “quando boa parte (normalmente, um tergo) ja havia sido paga, elas
eram consideradas “coartadas”, ou seja, mulheres em processo de liberdade. Ao término do
pagamento, tornavam-se “forras”, libertas” (PINSKY; PEDRO, 2013, p. 224).

E importante destacar que o valor da alforria representava uma grande quantia
de dinheiro, o que consequentemente distanciava as escravas da liberdade, as que
conseguiam encontravam barreiras na sociedade como dificuldade de conseguir emprego e

moradia. Quando finalmente o ocorreu a abolicao,

[...] as forras enfrentavam intimeros preconceitos, eram acusadas de “levar vida
airada”, de ndo ter moral. Eram constantemente abordadas pelas autoridades como
se fossem escravas fugidas e algumas chegavam a ser presas varias vezes,
amargando processos judiciais para comprovar o0 seu status de liberta. Muitas
chegaram mesmo a ser raptadas, reescravizadas e revendidas como escravas.
(PINSKY; PEDRO, 2013, p. 227).

A escraviddo ndo encerrou com a abolig&o pois, por muitas décadas, as portas de
acesso ao mercado de trabalho, relacionamentos e protagonismo social das mulheres negras
foram cerceados. Os espacos que eram reservados tinham como via de comunicagdo o
interesse econdmico o que acabou por construir relagBes estruturais regidas por evocagoes

de uma violéncia simbdlica contra o negro. Com isso,
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[...] as préticas discriminatorias, a tendéncia a evitar situagdes discriminatorias e a
violéncia simbdlica exercida contra o negro reforcam-se mutuamente da maneira
a regular as aspiracdes do negro de acordo com 0 que o grupo racial dominante

impde ¢ define como os “lugares apropriados” para as pessoas de cor.
(GONZALEZ, 1982, p. 91).

O que Lélia Gonzalez denomina de “lugares apropriados” assemelha-se com a
teoria do “lugar natural” de Aristoteles, na qual ele afirma que tudo que existe no universo
tem uma determinada funcdo e um lugar préprio. Assim, a histéria do povo brasileiro foi
construida de forma a assumir essa percep¢ao, “os aparelhos ideoldgicos (familia, escola,
igreja, meios de comunicacdo etc.) veiculam valores que, juntamente com o mito da
democracia racial, apontam para uma suposta superioridade racial e cultural branca”
(GONZALEZ, 1982, p. 54), o que nos remete a “ideologia do branqueamento”.

Em decorréncia da estigmatizacdo, o lugar de fala reservado a mulher negra foi
de inferioridade e invisibilidade o que nos permite “entender a ideologia do branqueamento,
a logica da dominacdo da negada mediante a internalizacdo e a reproducdo dos valores
brancos ocidentais” (GONZALEZ, 1984, p. 237). A esse respeito Fanon (2008), em sua obra
“Peles Negras, Mascaras Brancas”, aponta para a sujei¢do do colonizado, em que a

inferiorizacdo do negro acontece a partir da supervalorizacdo do branco.

[...] em outras palavras comego a sofrer por ndo ser branco, na medida em que o
homem branco me imp&e uma discriminacdo, faz de mim um colonizado, me
extirpa qualquer valor, qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no
mundo, que é preciso que eu acompanhe o mais rapidamente possivel o branco,
que sou uma besta fera, que meu povo eu somos um esterco ambulante, repugnante
fornecedor de cana macia e de algodao sedoso, que ndo tenho nada a fazer no
mundo. (FANON, 2008, p. 94).

Nesse trecho é possivel ver que 0s negros surgem no discurso apenas como
objetos manipulados para o aumento do capital; objetos que, diga-se de passagem, ndo se
viam no mundo branco. “O mundo branco, o unico honesto, rejeitava, minha participacao.
De um homem exige-se uma conduta de homem; de mim, uma conduta de homem negro -
ou pelo menos uma conduta de preto” (FANON, 2008, p. 10). Neste mundo de brancos, as
mulheres negras se veem relegadas.

Pensar a partir dessa visao significa dizer que negamos a cultura do diferente,
que ndo se relaciona somente as aptiddes e resisténcias ao trabalho bracal, isto €, viola o
corpo com a mesma intensidade que se viola a alma. “No mundo branco, o homem de cor

encontra dificuldades na elaboracdo de seu esquema corporal. O conhecimento do corpo €
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unicamente uma atividade de negagio. E um conhecimento em terceira pessoa. Em torno do
corpo reina uma atmosfera densa de incertezas” (FANON, 2008, p. 104).

Apbs a abolicdo, o negro buscou organizar-se por meio de movimentos e
associagdes contra a “racismo e exploragdo sdcio-econdmica que estavam muito bem
articuladas quando se tratava de limitar e reprimir a comunidade negra” (GONZALEZ, 1982,
25). Foi a partir das reunides dos Movimento Negro do Rio de Janeiro, em 1974, que
mulheres negras se mostraram como protagonistas nas buscas por equidade. Em meio aos

encontros:

Chegou um ponto que as mulheres passaram a se reunir separadamente para
depois, todos se reunirem em uma sala maior, onde se discutia os problemas
comuns [..] de qualquer modo, o avanco das mulheres negras dentro do
movimento negro carioca, marcaria sua diferenca com relagdo a outras regides
(onde hoje o quadro é diferente apesar dos pesares). No ano seguinte (2 de junho
de 1975), num encontro de mulheres realizado na Associacdo Brasileira de
Imprensa, la estavam aquelas jovens e valentes negras, marcando sua posi¢do num
importante documento [...]. (GONZALEZ, 1982, p. 35).

Valendo-nos da representatividade da mulher negra nos movimentos
consideramos que no periodo escravocrata as condi¢des de vida, trabalho e subsisténcia eram
demasiadamente desumanas, isto é, a condi¢cdo de trabalhadora sempre foi caracteristica

impar da mulher negra.

Proporcionalmente mais mulheres negras sempre trabalharam fora de casa do que
as suas irmas brancas. O enorme espago que o trabalho ocupou na vida das
mulheres negras, segue hoje um modelo estabelecido desde o inicio da
escravatura. Como escravas, o trabalho compulsoriamente ofuscou qualquer outro
aspecto da existéncia feminina. Parece assim, que o ponto de partida de qualquer
exploracdo da vidas das mulheres negras sob a escravatura comeca com a
apreciacdo do papel de trabalhadora. (DAVIS, 2016, p. 10).

O silenciamento sobre essas questfes faz com que se naturalize as praticas
discriminatorias, o que reforca a ideia de que “as mulheres negras ndo existem [...]”
(WERNECK, 2008, p. 76). Segundo Melo (1998 apud ZANETTI; SACRAMENTO, 2008)
foi a partir dos anos de 1990 que a Pesquisa Nacional por Amostragem em Domicilio
(PNAD) incorporou a varidavel cor para efeito de analise para trabalhadores(as)
domésticos(as). Queremos chamar a atengdo que trabalho exercido por grande parcela das
mulheres negras ndo era valorizado socialmente e por isso ndo entrava nas contagens oficiais

do governo. Sobre isso, Zanetti e Sacramento apontam que,
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Estas mulheres iniciam extenuantes jornadas de trabalho, em grande parte, ainda
criangas, no que poderiamos apontar a indiferenca moral demonstrada pela
sociedade relacdo ao destino das mesmas, alcancam pouca escolaridade e, em
muitos casos, permanecem servindo aos(as) empregadores(as) durante anos, numa
clara reproducdo dos tempos escravistas. Cabe lembrar que esta categoria ndo é
regida pela CLT, logo, ndo possui a plena garantia de seus direitos trabalhistas.
(ZANETTI; SACRAMENTO apud WERNECK, 2008, p. 28).

No que se refere ao corpo da mulher negra sdo incorporados culturalmente
elementos que se referem a forma como eram vistas e tratadas. “Através de sinais como cor
da pele, tipo de cabelo, formatos de nariz e boca, padrdes estéticos e de comportamento,
reproduz relagcbes hierarquizadas e socialmente definidas, que ratificam posicOes
econdmicas e politicas” (ZANETTI; SACRAMENTO, 2008, p. 28).

A participacdo feminina no debate publico é marcada desde o século XIX,
entretanto as documentacdes e a escala de inferioridade que a mulher ocupava impedia que
0 seu destaque, na politica, tanto estatal como do cotidiano, ndo era diferente. A obra
“Mulheres Celebres”, “Brasileiras Ilustres” evidencia como era a atividade politica da
mulher do século XIX, o objetivo vinculava-se com a ideia do patriotismo, sendo assim
“essas biografias construiram imagens positivas e harmoniosas das vidas dos ‘“herdis” e
“heroinas” nacionais ao cantar suas “glorias” (PRADO; FRANCO apud PINSKY; PEDRO,
2013, p. 150).

Algo interessante que merece ser sinalizado é que os escritos masculinos, assim
como os femininos, ndo tinham divergéncia ao compartilharem de objetivos comuns.
Evidentemente a participacdo da mulher nas questdes politicas era infinitamente menor, mas
0 que era divulgado pelas mulheres, assim como 0s homens, referia-se a “igualdade” entre

homens e mulheres. Em oposicao,

Inés Sabino, por exemplo, leu Brasileiras célebres de Joaquim Norberto, citando-
o0 algumas vezes como sua fonte de consulta. Entretanto, sem duvida, as inten¢Ges
dessa escritora iam além do mero registro de “biografias oficiais”, pois, ao lado da
propaganda nacionalista, ela fez a defesa da importancia do trabalho e do estudo
para as mulheres — uma bandeira politica levantada com muita clareza pela autora.
(PRADO; FRANCO apud PINSKY; PEDRO, 2013, p. 154).

Muitas mulheres se destacaram nas lutas e revoltas por todo o territdrio
brasileiro: Barbara de Alencar, a primeira mulher se ingressar na politica e também a
primeira mulher a ser presa no Brasil; Maria Quitéria, conhecida como “heroina da péatria”,

destacou-se por se disfarcar de soldado para lutar pela independéncia do Brasil.
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Na segunda metade do século XIX as manifestacdes politicas femininas ficaram
mais evidentes, na guerra do Paraguai, por exemplo, Jovita Alves Feitosa?* participou
ativamente, 0 que repercutiu nacionalmente, tornando-se alvo de manifestacdes e de
aclamacao publica como heroina. A participacdo das mulheres nas manifestacdes politicas
eram pequenas, no entanto a pouca representagdo demostrava o anseio pela fuga da posigéo
convencional estabelecida para a mulher do século XIX que, durante uma guerra, deveria
“rezar, cuidar dos feridos, costurar para os soldados” (PRADO; FRANCO apud PINSKY;
PEDRO, 2013, p. 155).

Com relacéo ao periodo de luta contra a escravidao, varias figuras femininas se
destacaram entre elas Narcisa Amalia, Chiquinha Gonzaga, Inés Sabino, Ana Autran,
Revocata de Melo, Ana Aurora do Amaral Lisboa, Luciana de Abreu, Emilia de Freitas,
Maria Amélia de Queirdz e Leonor Porto. As estratégias utilizadas eram “criacdo de
associacdes em prol da abolicdo, promocéo de eventos beneficentes para arrecadar fundos a
serem revertidos na alforria dos escravos e a escrita nos mais variados géneros, passando
pela poesia e pelo romance” (PRADO; FRANCO apud PINSKY; PEDRO, 2013, p. 156).

Nisia Floresta foi uma ativista pelo direito feminino a educacao, considerada por
muitos a primeira feminista brasileira. Ela abandonou um casamento de conveniéncia,
quando ainda era jovem, em seguida teve dois filhos com um estudante de direito. No século
XIX a mulher era associada ao trabalho doméstico e educacdo dos filhos. Nisia Floresta por

meio dos seus escritos,

[...] Aponta a possibilidade de alterar a hierarquia de poder presente nas relaces
entre 0s sexos. Segundo a autora, exercendo sua influéncia sobre os homens, as
mulheres podiam ndo s6 educa-los, mas também “regenera-los”, acabando com os
preconceitos deles em relagdo a elas. Para isso, de maneira estratégica, defende
que as mulheres ndo devem se manifestar abertamente contra as injusticas em
relagdo a mulher, mas, ao contrério, desenvolver a0 maximo suas qualidades
naturais”, como a dogura, a bondade e a prudéncia. Cumprindo suas “obrigagdes
naturais”, as mulheres conseguirdo obter uma “grande ascendéncia” sobre os
homens, fazendo com que eles, ao invés de colocarem-nas em papel secundario,
reconhegam “o proveito real que podem obter dessa importante parte da
humanidade” [....]. (PRADO; FRANCO apud PINSKY; PEDRO, 2013, p. 156).

A partir da segunda metade do seéculo XI1X mulheres procuraram se manter no
meio letrado com o auxilio da impressa feminina. A proclamacdo da Republica, em 1889,

24 Antonia Alves Feitosa era o nome de batismo de Jovita Feitosa cearense de Taud, aos 17 anos de idade,
transvestiu-se de homem para se alistar como voluntéaria do exército brasileiro na Guerra do Paraguai.
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motivou o envolvimento das mulheres na luta por direitos politicos, tais atos de luta
tornaram-se mais evidentes com a promulgagdo da Constituicdo de 1881 que enfatizava
sobre “o corpo de eleitores - €, consequentemente, de pessoas elegiveis - devia ser formado
por cidaddos alfabetizados e maiores de 21 anos” (PRADO; FRANCO apud PINSKY;
PEDRO, 2013, p. 162) o que excluia a mulher das escolhas politicas.

Diversas mulheres se manifestaram com relacdo a escolha do corpo de eleitores,
Maria Augusta Moreira e Isabel de Sousa Matos sao nomes de destaque que reivindicavam
contra o regime, elas chegaram a tentar fazer o alistamento eleitoral e lancar candidatura mas
foram impedidas.

Em 1890, Josefina Alvares de Azevedo por meio do periddico “A familia”
defendeu “que o reconhecimento das iguais capacidades intelectuais entre homens e
mulheres j& ¢ uma realidade em ‘paises desenvolvidos’, e que, portanto, as mulheres estdo
aptas a possui os mesmos direitos que os homens” (PRADO; FRANCO apud PINSKY;
PEDRO, 2013, p. 167).

Os efeitos da Constituicdo de 1881 refletiram também sobre os interesses das
mulheres no mercado de trabalho; realidade que ja fazia parte do cotidiano do grupo
feminino das classes populares. Isso acarretou a necessidade de capacitacdo e para que isso
fosse possivel, o direito a educacdo e ao voto se tornaram lutas femininas. Mulheres como
Myrthes Campos (primeira mulher aceita na Ordem dos Advogados) e Leolinda Daltro
(professora) tentaram fazer o alistamento eleitoral, que foi negado. Inconformada com a
condicdo de inferioridade da mulher, Leolinda Daltro, em 1910, funda o Partido Republicano
Feminino.

Dentre as reinvindicagdes do partido, o direito ao voto era 0 mais questionado,
em diversos momentos, com o apoio de deputados e senadores, foram levadas a votacdo

emendas que permitissem a mulher votar. No entanto, a ideia que reinava

[...] entre autoridades e politicos em particular, forte oposigdo as reivindicagdes
das mulheres. Respaldando tal oposicdo, a ciéncia da época considerava as
mulheres, por suas supostas fragilidade e menor inteligéncia, inadequadas para as
atividades publicas, afirmando que o lar era o local apropriado a sua insercao
social e o cuidado com a familia, sua ocupacdo prioritaria, (SOILET apud
PINSKY; PEDRO, 2013, p. 170).

Bertha Lutz, bidloga, inicialmente foi conhecida devido a aprovacéo no concurso
do Museu Nacional e em seguida pelas unides de mulheres em busca dos seus direitos, dentre
as acOes de reinvindicagdes estavam as manifestacGes publicas por meio da impressa, jornais

e entrevistas. Em 1918
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[...] Bertha enviou uma carta a Revista da Semana, na qual convocava as mulheres
a lutar pela sua emancipagdo. Conforme explicava, tal luta demanda requisitos
basicos: espirito de iniciativa, exercicio do trabalho e educagao. Nessa visdo, poder
trabalhar é determinante, pois propicia as mulheres os meios de subsisténcia,
livrando-as de uma “dependéncia humilhante para elas” e “nefasta para os
homens”, e favorece o amadurecimento da personalidade feminina, ajudando a
“disciplinar a vontade e educar o pensamento”. Bertha Lutz argumentava que a
ascensdo feminina resultaria ndo s6 em beneficios pessoais como também faria
das mulheres “instrumentos preciosos do progresso do Brasil”[...]. (SOILET apud
PINSKY; PEDRO, 2013, p. 172).

As reivindicacOes de Bertha Luz também envolveram as mulheres de classes
populares gue tinham jornadas de trabalho superiores a 14 horas diarias, mas somente em
1930 as Leis de Previdéncia e Assisténcia passaram a englobar as mulheres.

Com relacdo a educacdo, enquanto 0os meninos tinham preparagdo para cursarem
0 ensino superior, as meninas eram direcionadas ao magistério. No ano de 1922, a escola
Dom Pedro | e os Liceus Provinciais passaram a aceitar meninas, tal acdo foi fruto de lutas
lideradas por Bertha Lutz.

Frente aimpossibilidade de ignorar os movimentos e questionamentos femininos
sociais, apoiados principalmente pela Federacdo Brasileira para o Progresso Feminino
(FBPF), em 1934 o artigo 108 foi incluido na Constituicdo de 1934, garantindo o voto das
mulheres em eleicdes.

Com a chegada do regime militar, implantado por Vargas em 1937, movimentos
sociais contrarios a opressdo, incluidos os das mulheres, foram impedidos de se
manifestarem. Em 1945 a luta pelo Estado democratico ganha forca e no ano seguinte Alice
Tibiraga foi escolhida para representar as mulheres brasileiras em Paris nas comemoragdes
do Dia Internacional da Mulher; neste mesmo ano a data foi comemorada no Brasil. No dia
28 de outubro do mesmo ano foi fundado o Instituto Feminino para o Servico Construtivo
(IFSC), que posteriormente passou a se chamar Federacdo de Mulheres do Brasil (FMB).
Sua principal causa “era desenvolver a luta das mulheres por uma nova sociedade em que
fossem abolidas as classes sociais, a partir do que se desvaneceriam todas as outras formas
de opressdao” (SOILET apud PINSKY; PEDRO, 2013, p. 180).

Grupos de mulheres espalhados pelo pais se articulavam em prol da igualdade
dos sexos; no Rio de Janeiro foi organizada a Primeira Convencdo Feminina do Distrito
Federal com o objetivo de reconhecimento e aceitacdo da mulher na sociedade e nas
decisdes, sem abrir méo da feminilidade. Em 21 de abril de 1960 foi fundada a Liga Feminina

do Estado da Guanabara.
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[..] a Liga realizou vérios estudos visando descobrir as causas dos precos
extorsivos de géneros alimenticios e divulgou publicamente, com ampla cobertura
da imprensa, suas descobertas. Além disso, a Liga, juntamente com organizacoes
sindicais e estudantis, participou ativamente das movimentagdes sociais e politicas
que antecederam o golpe de 1° de abril de 1964 em favor das reformas estruturais
na sociedade brasileira, entre elas a reforma agraria[...]. (SOILET apud PINSKY;
PEDRO, 2013, p. 184).

A partir do ano de 1972 mulheres passaram a se reunirem em grupos, que nao
aceitavam homens. Como prética instituida por Branca Moreira Alves, elas se reuniam em

espacos publicos, ou em suas casas; quando o grupo ultrapassa 24 integrantes ele era dividido

e se formavam outros grupos.

[...] Foi para enfrentar a ignoréncia e o preconceito sexual que mulheres norte-
americanas (brancas e de camadas meédias urbanas) inventaram de se reunir
formando grupos de consciéncia/reflexdo em que discutiam sobre corpo e
sexualidade. Seu exemplo inspirou mulheres no mundo todo. A necessidade de
debater sobre tais assuntos e de lutar por mudangas de comportamento que dessem
mais liberdade as mulheres foi reconhecida em varios paises também gracas a uma
conjuntura favoravel de mudangas. [...] (PEDRO apud PINSKY; PEDRO, 2013,
p. 272).

Tal organizacdo foi crescendo e tomando proporcBes tanto em nivel nacional
como internacional. Em 1980 por meio do Coletivo de Mulheres foi elaborado e divulgado
um documento que explicitava o desejo pelo aborto livre e gratuito, consequéncia da
exigéncia de maior controle do corpo. Elas acreditavam que a ndo legalizacao do aborto era
uma forma de manter a mulher casta e sob os designios da familia e, em seguida, do esposo.

Na década de 1980, houve maior insercdao da mulher no mercado de trabalho,
fruto das lutas incessantes do movimento feminista, o que contribuiu para que a Organizagéo

das Nag¢des Unidas (ONU) considerasse esse periodo como a “Década das Mulheres”.

Na década de 1980, diminuiu bastante 0o nimero de meninas que trabalhavam
como babas ou empregadas domésticas. Porém essas jovens continuavam a
realizar tarefas domésticas e a cuidar de seus irmdos mais novos em suas proprias
residéncias. Suas mdes necessitavam trabalhar e as creches existentes no pais ainda
eram poucas ou de dificil acesso. A imprensa da época criticava a presenca de
meninas no espaco urbano vendendo objetos, mendigando, ou ainda na condicdo
de meninas de rua. (LAGE; NADER apud PINSKY; PEDRO, 2013, p. 304).

A partir do Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA), em 1990, o Brasil
buscou assegurar melhores condic¢des de moraria, educacao, lazer, seguranga, prevencao a
gravidez precoce e exploracdo infanto-juvenil. No ano de 2003 foi criada a Secretaria
Especial de Politicas para as Mulheres para articular e implementar diversas agdes voltadas
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para o publico feminino, “destacando-se a elabora¢do dos Planos Nacionais de Politicas para
Mulheres, nos anos de 2004 e 2008, mediante ampla mobilizagcdo por meio da organizagéo
das Conferéncias de Politicas para as Mulheres nos niveis municipal, estadual e nacional; e
0 Pacto Nacional de Enfrentamento a Violéncia contra a Mulher, em 2007 ” (LAGE;
NADER apud PINSKY; PEDRO, 2013, p 307).

No que diz respeito a violéncia contra a mulher no Brasil, por meio da Lei Maria
da Penha houve um avango com relacdo a outros paises. A lei 11.340 de 07 de agosto de
2006 visou aumentar o rigor das punicdes para os crimes cometidos contra as mulheres. Em
julho de 2010, a Assembleia Geral da ONU votou a criacdo da “Entidade para a Igualdade
de Género e 0 Empoderamento das Mulheres”, 6rgado tinico da ONU encarregado de acelerar
0s progressos para alcancar a igualdade de género.

Nesse breve historico, observamos que a trajetoria histérica das mulheres é
marcada por resisténcia e luta por isonomia. E fato que grande contingente de mulheres esta
no mercado de trabalho, elas votam e tomam decisdes importantes tanto no seio familiar
como social, entretanto esse nimero ainda € menor quando comparado ao sexo oposto. Para
exemplificar, de acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE-
2015), a distribuicdo das pessoas de 10 anos ou mais de idade, trabalhadores domésticos, por
sexo, segundo a categoria do emprego no trabalho principal, revela que o nimero de
mulheres que trabalha sem carteira assinada é maior que os homens, como mostra a figura
5.
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Com cartera de trabsiho assnads Sem cartera de trabalho assinads

B oial B Homens [ Muiteres

Figura 5: Distribuicdo das pessoas de 10 anos ou mais de idade, trabalhadores domésticos no trabalho
principal da semana de referéncia, por sexo, segundo a categoria do emprego no trabalho principal - Brasil -
2015.

A breve trajetéria da histéria da mulher apresentada nessa se¢do partiu da
necessidade de compreendermos as posi¢es impostas socialmente a mulher, de uma forma
especial a mulher negra. Além disso, buscamos compreender as influéncias e as
consequéncias do ato colonial na construcdo da identidade negra, conforme abordado na

Ssecao a seguir.

2.2 Colonialidade do ser e identidade negra

A construcdo da identidade ndo se solidifica sem o outro, é a partir dele que nos
formamos ideoldgica e politicamente, por exemplo. Falar de identidade remete a organizagéo
social e comunitéria da qual fazemos parte e, esse outro, exerce sobre nés influéncias que
compordo a nossa identidade, a0 mesmo tempo que exercemos influéncia sobre ele. A
identidade ndo ¢ construida no isolamento, mas nasce “a partir da tomada de consciéncia das
diferengas ente nos e outros” (MUNANGA, 1986, p. 14).

Para construcdo da identidade, Munanga (1986) destaca trés fatores
determinantes: o fator histérico, o fator linguistico e o fator psicolégico. O primeiro
“constitui o cimento cultural que une os elementos diversos de um povo através do
sentimento de continuidade historica vivido pelo conjunto de sua coletividade” (p. 15). O

autor destaca a importancia desse fator, uma vez que ele representa uma ligacdo do que
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somos hoje com os acontecimentos historicos que nos “lagaram” em determinados lugares.
O fator histérico compreende como 0s povos se reconhecem a partir dos fatos vividos por
sua coletividade, acdes sedimentadas que contribuem para a construcdo temporal e espacial
em que o0s sujeitos vivem hoje.

Conforme afirmado em outro momento, o cabelo da mulher negra e escrava era
utilizado amarrado, trangado ou encoberto com um pano; em outras situacfes os cabelos
eram raspados com o intuito de anular a estética negra. Observa-se que esse processo de
imposicdo da negacdo do cabelo negro teve seu estopim, no Brasil, no periodo colonial mas
ainda se perpetua em nossa sociedade a partir, dentre outras influéncias, do fator histérico.

Quando Munanga (1986) destaca que 0s acontecimentos historicos nos
“lacaram” em determinados lugares, notamos que, socialmente, o corpo da mulher negra,
por muito tempo, ocupou lugares que foram a elas reservados por aqueles que sdo
socialmente privilegiados. Por meio da nossa construcdo imagética que é persuadida por
nossas relagdes sociais, midia, linguagem, imaginamos a mulher negra em lugares
subalternizados, seus corpos explorados e seus cabelos estigmatizados de “ruim”. Toda essa
construcdo é entendida, percebida e aceita socialmente, por isso ha dificuldades para sua
desconstrugdo. “Nao existe sociedade sem preconceito € que ndo ha preconceito sem
sociedade, entretanto, ndo precisam ser endossados e naturalizados” (MUNANGA, 1986, p.
12).

A questdo central nos langou a pensarmos sobre a naturalizacdo do preconceito,
neste caso, para a forma natural de como o cabelo da mulher negra é colocado em um
patamar de inferioridade. Tais praticas sao ratificadas no espago escolar, por exemplo, “a
trajetoria escolar aparece em todos os depoimentos como um importante momento no
processo de construcdo da identidade negra e, lamentavelmente, reforcando estereétipos e
representacdes negativas sobre esse segmento étnico/racial e seu padrao estético” (GOMES,
2002, p. 41). O espaco escolar, assim como as praticas pedagdgicas e discursivas sdo frutos
de uma formacéo histdrica e as acepcbes do corpo negro, como escravizado, contribuem para
a permanéncia de posturas colonialistas.

O segundo fator determinante é o linguistico (MUNANGA, 1986), que se
caracteriza por formar diversas categorias de comunicacdo, que nao se define apenas pela
fala, mas também com signos e codigos, por exemplo, através dos penteados, estilos
musicais e artisticos. A partir da construcdo linguistica de comunicacdo do cabelo ele ganha
expressividade, em outras palavras, ganha “voz” ao transmitir uma mensagem. O que nos

inquieta e nos motiva na construcdo desta pesquisa € compreender qual o sentido identitario
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estabelecido ao cabelo da académica quilombola da UFT. Gomes (2008) afirma que o cabelo
ndo é um elemento neutro no conjunto corporal, caracterizado por ocupar um lugar
discursivo que pode revelar desde violéncia, negacdo, medo entre outras sensacgdes,
sentimentos e crencas. Assim, podemos estabelecer uma relagédo do fator linguistico com o

corpo, conforme aponta Gomes (2002, p. 42):

A relacdo do homem com o corpo é pautada por um imperioso processos de
alteracdo. Manipular, adornar, pintar, escarificar, tatuar, cortar sdo agdes que
fazem parte da dindmica cultural e dos diferentes rituais de toda e qualquer
sociedade. A medida que o corpo vai sendo tocado e alterado, ele é submetido a
um processo de humanizacdo e desumanizagéo.

As formas corporais estéo relacionadas aos aspectos culturais e identitérios e,
por consequéncia, séo dotados de expressividade e de discursividade, ou seja, a comunicagao
ndo acontece unicamente pela fala, a comunicacdo nao-verbal pode se materializar pela
expressao do cabelo.

O dltimo fator, o psicolégico (MUNANGA, 1986), problematiza se existe
diferenga entre o temperamento do branco e do negro, e se isso é uma marca de sua
identidade. “Tal diferenga, se existir, deve ser explicada a partir, notadamente, do
condicionamento histérico do negro e de suas estruturas sociais comunitarias, € ndo com
base nas diferengas biologicas como pensariam os racionalistas” (MUNANGA, 1986, p.13).
Em outras palavras, a forma como o negro foi forcado historicamente a ocupar lugares
desprestigiados relaciona-se mais diretamente com esse fator do que a questdo bioldgica.
Evidencia-se que pode existir certa manipulacdo da consciéncia identitaria negra como
desejo separatista, a partir das ideologias dominantes que defendem a separacdo dos povos,
fundamentado na racializacio?® dos seres para permanéncia do status quo das elites
consideradas superiores. Para Munanga (1986, p. 16) “[...] se cientificamente a realidade da
raca € contestada, politica e ideologicamente esse conceito € muito significativo, pois
funciona como uma categoria de dominagdo e exclusdo nas sociedades multirraciais
contemporaneas observaveis [...]”.

Ao estabelecer socialmente a ideia de raca, criam-se categorias de superioridade
e inferioridade e, como consequéncia, a nega¢do do corpo em busca de um padrdo que gere
a aceitacgdo social, o que representa uma verdadeira violacéo as diferencas. Gomes (2002, p.

42) afirma que,

25 Expressa 0 sentido de raga, que a partir de caracteristicas fenotipicas (cor, nariz, corpo) cria-se a ideia de
superioridade e inferioridade.
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[...] Adiferenca impressa nesse mesmo corpo pela cor da pele e pelos demais sinais
diacriticos serviu como mais um argumento para justificar a colonizacéo e encobrir
intencionalidades econdmicas e politicas. Foi a comparagdo dos sinais do corpo
negro (como o nariz, a boca, a cor da pele e o tipo de cabelo) com os do branco
europeu e colonizador que, naquele contexto, serviu de argumento para a
formulacdo de um padrdo de beleza e de fealdade que nos persegue até os dias
atuais.

O ato de colonizar, no sentido mais estrito da palavra, que intenciona o ato de
habitar ou explorar ndo limita-se a questdo do territorio, a colonizacéo apontada por Gomes
é aquela que viola o corpo e a cultura. Essa situacdo persiste ainda hoje envolta, muitas
vezes, por um racismo velado e pelo discurso da democracia racial.

Entende-se por democracia racial a harmonia e a igualdade social entre negros e
brancos na sociedade brasileira, no entanto, dados estatisticos revelam as desigualdades
presentes nas condi¢cBes de moradia, educacdo, lazer e salde. S&o evidentes as violacbes
sofridas pelos negros ao longo da historia brasileira porém, foi fortemente construido,
disseminado e aceito socialmente o discurso de harmonia entre negros e brancos. A partir de
tais discrepancias, sociologos e antropdlogos “concordam em denominar esse tipo de
intepretacdo da realidade racial brasileira como mito da democracia racial” (GOMES, 2005,

p. 57), isto é,

O mito da democracia racial pode ser compreendido, entdo, como uma corrente
ideoldgica que pretende negar a desigualdade racial entre brancos e negros no
Brasil como fruto do racismo, afirmando que existe entre estes dois grupos raciais
uma situacdo de igualdade de oportunidade e de tratamento. Esse mito pretende,
de um lado, negar a discriminacdo racial contra os negros no Brasil, e, de outro
lado, perpetuar esteredtipos, preconceitos e discriminac@es construidos sobre esse
grupo racial. Se seguirmos a l6gica desse mito, ou seja, de que todas as ragas e/ou
etnias existentes no Brasil estdo em pé de igualdade s6cio-racial e que tiveram as
mesmas oportunidades desde o inicio da formacdo do Brasil, poderemos ser
levados a pensar que as desiguais posicBes hierarquicas existentes entre elas
devem-se a uma incapacidade inerente aos grupos raciais que estdo em
desvantagem, como os negros e os indigenas. Dessa forma, o mito da democracia
racial atua como um campo fértil para a perpetuacdo de esteredtipos sobre os
negros, negando o racismo no Brasil, mas, simultaneamente, reforcando as
discriminaces e desigualdades raciais. (GOMES, 2005, p. 57).

%> o sentido de

Merece destaque a atuacdo do “Movimento Negro
desmistificacdo do mito da democracia racial, sugerindo mudancas na postura da sociedade

e governantes para ndo negarem a existéncia das desigualdades.

% O Movimento Negro surgiu no periodo da escravidio, ganhou forga com o movimento pela liberdade dos
escravizados, o que contribuiu para a promulgacéo da Lei Aurea. Com a chegada do Estado Novo importantes
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O fato é que tais situacBes levaram 0 negro, na maioria das vezes, a uma
autorrecusa e admiragdo do colonizador. Para Munanga (1986, p. 17), “a alienagdo do negro
tem se realizado pela inferiorizacdo do seu corpo antes de atingir a mente, o espirito, a
histéria e a cultura”, o que tem como consequéncia a inferiorizagdo e “baixa estima, a falta

de conscientizagdo historica e politica” (p. 18):

A domesticacdo dos dominados atua a0 mesmo tempo de forma violenta e na
maioria das vezes deliberadamente presente na representacdo do lugar e néo lugar
que o corpo negro deve ocupar. Ao corpo negro foi reservado os lugares de
subordinacdo, trabalho pesado e nao salarios se nos atermos ao corpo da mulher
negra notamos ainda maior o descaso e domesticacao, isso seria, a representacdo
da “colonialidade do poder”. (QUIJANO, 2005, p.117).

Essa reflexdo sobre a relacdo da colonialidade exige um conhecimento historico-
social que fundamente tal conceito. Assim, reportamo-nos a ideia de raca, que estabelece
diferengas entre conquistadores e conquistados, ou seja, “uma supostamente distinta
estrutura bioldgica que situava a uns em situacdo natural de inferioridade em relacdo a
outros” (QUIJANO, 2005, p. 117). Varias foram as tentativas de se provar cientificamente a
superioridade do branco, desde pesquisas relacionadas ao tamanho de cérebro, produtividade
no trabalho e demais aspectos fisicos.

A partir dessa ideia foram produzidas, na Ameérica, identidades socais novas,
exemplo dos indios, negros, mesticos, além dos termos como espanhol, portugués e europeu
que eram indicativos, inicialmente, de procedéncia geografica e passaram a carregar também
uma conotacao racial. Os negros eram a raca colonizada mais importante, pois a economia
dependia do seu trabalho. Vale ressaltar que a cor (negra) é resultado da codificacdo dos
tracos fenotipicos dos colonizados. Evidencia-se com isso a intencdo da naturalizacdo das
relacBes coloniais de dominacdo entre europeus e ndo-europeus. Essa imposicdo se fez
presente, em diversos ambitos da subjetividade dos colonizados, somando-se ao preconceito
em relacdo a mulher, ou seja, quando essa estrutura de dominacao ganha forca, ela silencia

e apaga os tracos da histdria e cultura presentes na estética da mulher negra.

Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja antigas idéias
e praticas de relagdes de superioridade e inferioridade entre dominantes e

entidades surgiram como a “Unido dos homens de cor” e o “Teatro experimental negro”. Na década de 70 e 80
surge o Movimento Negro Unificado que lutava contra todas as formas de preconceito. Na década de 90 a
Marcha Zumbi, realizada em Brasilia, reuniu 30 mil pessoas as quais reivindicavam por politicas publicas
destinadas aos negros. No ano de 2001 ap6s a realizagdo da Conferéncia Mundial Contra o Racismo,
Discriminacdo Racial, Xenofobia e Formas Correlatadas de Intolerancia o governo do Brasil passa a criar
politicas publicas voltadas para os negros, por exemplo o Programa de Cotas e a Secretaria Especial de Politicas
de Promocgdo de Igualdade Racial da Presidéncia da Republica.
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dominados. Deste entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de
dominacdo social universal, pois ele passou a depender do outro igualmente
universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de género: 0s povos
conquistados e dominados foram postos em uma condi¢do natural de inferioridade,
e consequentemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas descobertas
mentais e culturais. (QUIJANO, 2005, p. 118).

As reflexfes sobre as questdes étnico-raciais, em especial, da estética negra,
exigem a compreensdo de como as discriminacdes sofridas por mulheres as impulsionaram
a almejarem um estética mais proxima da mulher branca. Tais atitudes de opresséo,
sustentadas pelas ideologias eurocéntricas, contribuem para o distanciamento da igualdade
e nulidade das diferengas e do outro. Em se tratando da mulher negra, Rosa (2014, p. 29)

afirma:

Ao considerarmos a construcédo identitaria em mulheres negras como uma pratica
social, reconhecemos que a nossa formacdo se da no contato com o outro,
semelhante ou diferente de nds. Nossas atengdes se voltam as praticas sociais que
desqualificam a mulher negra na sua posicdo de sujeito, coisificando-a e
desconsiderando a sua histdria, cultura e até mesmo suas manifestacGes estéticas.

Imbuidas nessas praticas sociais estdo presentes as relagdes de poder impostas
por meio do simbolico: a negra ocupando o seu lugar de dominada pelos padrfes estéticos
eurocéntricos, a partir das falas e gestos de negacgédo do cabelo que estéo presentes nos lares,
escolas, midia, comércio entre outros.

Nessa perspectiva, as novas identidades historicas estdo associadas a natureza
dos papéis e lugares a serem ocupados na nova estrutura social do trabalho, na qual aos
brancos ficavam reservados os trabalhos com salérios e aos negros reduzidos a escravidao.

Observamos tal relacdo presente na narrativa da interlocutora Maria Aparecida:

“[...] eu ndo conto um pouco da minha vida por medo, mas assim, eu também
trabalhei em casa de familia e era muito a Idgica dos brancos tirar os filhos do
quilombo nessa viséo que: ah, eu vou tirar a sua filha, principalmente as filhas
mulheres para estudarem, ai vinha: ‘ndo vocé mora na minha casa’, eu fui. Assim
vocé vai estudar e ndo pagavam pelo seu trabalho te davam as coisas, e eu fui
assim... um teto para morar e a roupa para tu vestir, eu passei [um] ano assim,
[um] ano e meio. [...] nesse tempo que eu fui escrava em casa de familia, foi em
Porto Nacional, quem sabe se vocé até ndo conhece as criaturas.

A classificagdo racial presente na argumentacdes de Quijano (2005) se faz
presente de forma marcante em nossa sociedade. Quando Maria Aparecida afirma,
categoricamente, que “ja foi escrava”, mostra a relacao de colonialidade imposta por aqueles
que se consideravam colonizadores. A pratica relatada pela académica € muito comum nas
cidades que sdo préximas dos quilombos. As familias da cidade oferecem aos pais das

meninas apoio para que possam estudar; dizem que terdo casa, comida, salario e, em troca,
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as mesmas cuidam das criangas e da casa. Entretanto, a rotina e o tratamento revelam a
relacdo de escraviddo. No trecho: “e ndo pagavam pelo seu trabalho te davam as coisas”™
mostra a relacdo de inferiorizacao do trabalho realizado pela interlocutora na residéncia, ela
ndo recebia pela trabalho, ganhava as coisas. O que ela fazia era essencial para o rotina da
residéncia, porém o pagamento acontecia da forma como a “familia” julgava que deveria
ocorrer; isto é, ela ndo recebia salario ganhava “coisas ”, ou seja, ganhava o que ela precisava
para sobreviver e continuar exercendo o seu papel.

Maria Aparecida se emocionou ao relembrar essa situacao; sua fala foi carregada
de angustia pelo que havia passado. Estar em uma casa de familia trabalhando e tendo a
possibilidade de estudar seria motivo de orgulho e de independéncia financeira, no entanto,
0 que aconteceu foi a escraviddo. Quijano (2005, p. 120) traz uma interpretacdo para esse
fato, ao afirmar que “[...] a explicacdo deve ser, pois, buscada em outra parte da histéria. O
fato é que desde o comego da Ameérica, os futuros europeus associaram o trabalho ndo pago
ou néo-assalariado com as ragas dominadas, porque eram ragas inferiores”.

Destacamos um outro elemento importante, ou seja, a discriminacdo racial como
defesa de interesses. “A discriminagdo racial teria como motor a manutencdo e a conquista
de privilégios de um grupo sobre o outro, independentemente do fato ser intencional ou
apoiada por preconceito” (BENTO, 2002, p. 4), ou seja, a discriminagdo pode ser
impulsionada por interesses, como o econdmico

A classificacdo racial avanca por caminhos ainda mais complexos, passando
pelas relacbes de trabalho e chegando em aspectos subjetivos, culturais, religiosos entre
outros. Como pode ser observado na fala da interlocutora Amaria: “A minha mde é
evangélica daquelas que usa saia embaixo do joelho, eu falo para ela mae a senhora néo
pode negar as suas raizes, tem que conhecer as religioes de matrizes africanas”.

Nota-se que a mde da Amaria se identifica com o cristianismo e, sua filha,
académica do curso de Historia, apresenta a necessidade de ela conhecer as religides de
matriz africanas (Candomblé, Quimbanda, Umbanda). Quijano (2005, p.121) aponta que,
em alguns casos, era util que os colonizados aprendessem “parcialmente a cultura dos
dominadores [...] para a reproducdo da dominagdo, seja no campo da atividade material,
tecnologica como subjetiva, especialmente a religiosa”.

A repressdo no campo religioso implicou na formacdo de concepgOes
relacionadas a religido de matriz africana, associando-a a praticas prejudiciais de quem dela

se simpatizasse ou praticasse. Algo que merece ser destacado é o fato de a mée de Améria
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ter vivido sempre no quilombo e n&o ter tido uma aproximacao com as religides de matriz
africana.

Os trechos das falas das académicas Maria Aparecida e Amaria sao pertinentes
para destacar como a acdo colonial se faz presente em nosso cotidiano, algo silenciado pelo
mito da democracia racial e, como consequéncia, reflete na identidade negra. O foco desta
dissertacdo ndo é aprofundar a discussdo religiosa ou as rela¢fes de trabalho, mas entendé-
las como algo transversal, presentes nas narrativas das académicas que nos levaram a refletir
que, a partir trajetoria de vida, muitas praticas colonialistas estdo presentes no cotidiano das

interlocutoras.

2.3 ldentidade negra a partir da negritude

Falar sobre identidade pressupbe pensarmos que ela ndo é algo inato, mas € uma
construcdo de ser no mundo e com 0s outros. Sendo assim, a estética da mulher negra,
vincula-se ao discurso sobre a identidade do negro, cuja base seria a negritude (MUNANGA,
1986) que passaria pela construcdo de um novo olhar do negro sobre ele mesmo. Em outras
palavras, caracteriza-se por um processo de ressignificagdo, em que os aspectos da cultura,

historia e, como consequéncia, da estética negra fossem valorizados e motivo de orgulho.

[...] Gragas a busca de sua identidade, que funciona como uma terapia do grupo, o
negro nao podera despojar-se do seu complexo de inferioridade e colocar-se em
pé de igualde com os outros oprimidos, o que € uma condicdo preliminar para uma
luta coletiva. A recuperacao dessa identidade comeca pela aceitacdo dos atributos
fisicos de sua negritude antes de atingir os atributos culturais, mentais, intelectuais,
morais e psicoldgicos, pois o corpo constitui a sede material de todos os aspectos
da identidade. (MUNANGA, 1986, p. 20).

Para compreendermos a identidade negra, a partir da negritude (MUNANGA,
1986), faz-se necessario explanarmos as respectivas influéncias para o surgimento desse
conceito. Inicialmente o movimento pela negritude teve seus expoentes fora da Africa, isto
é, seu provavel surgimento se deu nos Estados Unidos, chegando as Antilhas, Europa e
posteriormente as Américas. Du Bois?’ foi o primeiro a adotar um discurso voltado para o
orgulho das raizes negras, considerado o pai do pan-africanismo (movimento de luta pela

independéncia e construcdo da unidade de paises africanos). Por isso, de acordo com

27 William Edward Burghardt “W. E. B.” Du Bois, soci6logo, historiador, ativista, autor e editor estadunidense.
Nasceu no interior do estado de Massachusetts. Foi o primeiro afro-americano a obter um doutorado
na Harvard, onde se tornou professor de histéria, sociologia e economia na Universidade de Atlanta. Disponivel
em: https://www.geledes.org.br/w-e-b-du-bois/. Acesso em 10/10/2017.
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Domingues (2011), ele é considerado o pai do movimento da conscientizagdo do que é ser
negro.

Esse mesmo autor afirma que, em 1920, surgiu uma série de movimentos contra
0 preconceito e reconhecimento do povo negro: em Nova lorque, 0 movimento literario e
artistico New Negro; no Caribe, 0 movimento Negrismo cubano e no Haiti, 0 movimento de
valorizacdo das linguas crioulas e da religido vodu, “o Haiti foi o pais em que a negritude se
ergueu pela primeira vez” (ZILA, 1984, p. 30 apud DOMINGUES, 2011, p. 27).

A publicacdo da revista Legitime défense (Legitima Defesa), em 1932, feita por
estudantes das Antilhas, em uma unica publicacdo, foi carregada de criticas aqueles
escritores que escreviam obedecendo o enredo e forma francesa; a revista defendia a
autenticidade na escrita para divulgar a cultura e pensamento negro (DOMINGUES, 2011).
Com o0 mesmo prop6sito nasceu, em 1934, em Paris uma nova revista intitulada Etudiant
Noir (Estudante Negro), na qual se destacou Aimé Césaire?®, o criador da palavra
“negritude”. Seguindo os mesmos ideais estabelecidos anteriormente, o sentido da negritude
estd no respeito ao ser negro, na consciéncia racial e na valorizacdo da cultura de matriz
africana, em outras palavras, € um movimento de ruptura. Nessa perspectiva, a negritude tem

0s seguintes objetivos, segundo Munanga (1986, p. 52):

O exame da producéo discursiva dos escritores da negritude permite levantar trés
objetivos principais: buscar o desafio cultural do homem negro (a identidade negra
africana), protestar contra a ordem colonial, lutar pela emancipagdo dos povos
oprimidos e lancar o apelo de uma reviséo das relagGes entre 0s povos para que se
chegasse a uma civilizacdo ndo universal como a extensdo de uma regional
imposta pela forga - mas uma civilizagéo do universal, encontro de todas as outras,
concretas e particulares.

Para a construgdo de uma civilizacdo na qual as particularidades sejam
respeitadas, a partir de suas caracteristicas, o fator globalizacdo mostra-se como um
complicador, visto que as identidades sofrem o efeito da busca de uma universalizacdo dos
habitos e culturas, estimulando o tratamento de inferiorizacdo daqueles que estdo fora dos

“moldes” estabelecidos.

28 Aimé Césaire nasceu no dia 26 de Junho de 1913. Césaire, aluno destaque no Liceu Scheelcher de Fort-de-
France conseguiu continuar seus estudos secundarios no Liceu “Louis le Grand”, em Paris. Em Setembro de
1934, Césaire fundou com outros estudantes antillo-guianeses e africanos (Léon Gontran Damas, 0s
senegaleses Léopold Sédar Senghor e Birago Diop), o jornal ” L’Etudiant noir. Formado em Letras ele escreveu
mais de mais de catorze obras, compilagdes de poesias, pe¢as de teatro e ensaios. Césaire faleceu em 2008 com
94 anos de idade. Disponivel em https://www.geledes.org.br/aime-cesaire/. Acesso em 10/10/2017.
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Assim, dos trés objetivos da negritude apresentados por Munanga, exploraremos
o primeiro: “buscar o desafio cultural do homem negro (a identidade negra africana)”. A
questdo da identidade dos povos negros envolve um debate marcado pela negacdo e
imposicdo de outros aspectos culturais, a negagdo da histéria. Para Munanga (1986, p. 52),
“a identidade consiste em assumir plenamente, com orgulho, a condigdo de negro, em dizer,
a cabeca erguida: “sou negro”. A palavra foi despojada de tudo que carregou no passado,
como desprezo, transformando este ultimo numa fonte de orgulho para o negro”.

Isso pode ser observado no trecho da narrativa da interlocutora Amaria quando
questionada sobre o que representa ser mulher negra: “olha, eu sou quilombola, eu sou
negra, eu estou aqui porque muita gente lutou para eu estar aqui. Esse aqui é o meu espaco,
é meu direito. Meu espaco eu vou fazer, vou ser alguém aqui dentro, eu vou representar o
meu quilombo aqui dentro”. Sua fala revela seu orgulho e identificacdo com o quilombo,
isto é, o fato de ser quilombola para ele € motivo de orgulho e deve ser reconhecido, além
disso a consciéncia do passado histérico de negacdes, lutas e resisténcias também ficam
marcados por meio de sua fala.

A identidade negra, balizada pela negritude, é engendrada em atitudes e falas
mas parte principalmente da consciéncia do ser negro; na busca de valorizagdo social e
tratamento igualitario, ou seja, expressa-se a partir da literatura do negro narrando sua
cultura, os mitos e romances afro, da religido negra que foram confiscados e estigmatizados,
passando por um discurso como forma de afirmacdo, pautado por uma personalidade

auténtica de reconhecimento e valorizacdo do ser negro.

2.4 Cabelo: constructo da identidade negra

Na secdo anterior apresentamos a definicdo de identidade a partir da negritude e
nesta estabelecemos uma relacéo do elemento corporal (cabelo) com a identidade negra. Para
tanto procuramos compreender, historicamente, como era essa correlagdo, 0 que nos
forneceu um suporte tedrico para situarmos e entendermos a manipulagdo capilar na
atualidade.

Elucidamos a manipulacdo capilar como uma expressdo do colonialismo
(opressdo), mas ndo queremos com isso eivar a nossa discussao a esse Unico apontamento,
por isso faremos uma trajetéria da manipulacéo capilar, partindo da Africa até o Brasil para
mostrar que a forma como o cabelo é tratado e manipulado pode também revelar resisténcia,

como € o caso das trangas. Segundo Prisco (2012, p. 36),
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As trangas foram usadas como ato de resisténcia pelo povo africano, pois quando
os reis de tribos de escravos eram capturados, tinham seus cabelos raspados, esse
“castigo” era dado para amedrontar os outros integrantes daquela tribo, raspar a
cabeca dos lideres representava humilhacéo, pois a dignidade era descartada junto
com os cabelos. E por esse motivo que a tranga simboliza resisténcia [...].

Nessa perspectiva, a tranca simboliza resisténcia por reproduzir um discurso
pautado na afirmacé&o e visibilizacdo da cultura afro. Para além da opressao e resisténcia, o
cabelo também pode expressar um estilo de vida, por manifestar “alguns comportamentos
que foram culturalmente aprendidos a partir da interacdo entre negros, brancos e outros
grupos étnicos no Brasil” (GOMES, 2008, p. 24). O entendimento dos significados
atribuidos ao cabelo exigem uma compreensao do que ele representou historicamente e como
essa relacdo vem sendo construida até os dias atuais. Sendo assim, Gomes (2008, p. 309)

aponta que,

[...] no inicio de século XV, o cabelo funcionava como um condutor de mensagens
na maioria das sociedades africanas ocidentais. Muitos integrantes dessas
sociedades, incluindo os wolof, mende, mandingo e iorubas, foram escravizados e
trazidos para o Novo Mundo. Nessas culturas o cabelo era parte integrante de um
complexo sistema de linguagem. Desde o surgimento da civilizacéo africana, o
estilo do cabelo tem sido usado para indicar o estado civil, a origem geografica, a
idade, a religido, a identidade étnica, a riqueza e a posicao social das pessoas. Em
algumas culturas, o sobrenome de uma pessoa podia ser descoberto simplesmente
pelo exame de cabelo, uma vez que cada cla tinha o seu préprio e Unico estilo de
cabelo.

O cabelo é carregado de expressividade, é o que Munanga (1986) denomina de
fator linguistico, ao indicar um estado, situacdo ou localizacdo. A identificacdo da étnica,
por exemplo, era feita a partir do cabelo, o que nos revela a importancia que o cabelo ocupava
no conjunto corporal, bem como a funcéo de expressar a fertilidade e virilidade do sexo
feminino. “Comunidades da Africa Ocidental admiravam a mulher de cabeca delicada com
cabelos anelados e grossos. Esses padrao estetico demostrava forca, poder de multiplicacéo,
prosperidade e possibilidade de parir criangas saudaveis” (GOMES, 2008, p. 309).

Ao questionamos a académica Tauana sobre o porqué se considera quilombola,
ela assim responde: “Pela minha ancestralidade, pela minha cor, pelo meu cabelo, pelo meu
pai também, que sempre me viu dessa forma”. Para ela, 0 pertencimento e a identificacao,
enquanto quilombola, perpassa pelo cabelo, ou seja, ter o cabelo na forma cacheada ndo tem
unicamente uma relagdo com a estética, esta relacionado ao lugar de onde ela veio e com o

qual ela se identifica. “O cabelo crespo € visto como um sinal diacritico que imprime a
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marca da negritude no corpo” (GOMES, 2008, p. 25). Para a mesma autora, a identificagdo
enquanto negra acontece por meio da corporificacéo, ou seja, o estilo do cabelo mostra um
pertencimento étnico/racial.

Voltando as etnias africanas, o cabelo tinha que ser bem penteado e limpo, as
mulheres desejavam possuir cabegas grandes e com muito cabelo. As trangcas também
revelavam muito sobre o grupo ou pessoa, ou seja, a forma como o cabelo era trancado
indicava as etnias de pertencimento. O cuidado com a aparéncia do cabelo também revelava
o0 estado de humor e social que a mulher se encontrava, o sinal de sujeira e descuido
denunciava tristeza. “Para os mende?, um cabelo despenteado, desleixado ou sujo implicava
que a mulher tinha ‘perdido’ a moral ou era insana” (GOMES, 2008, p.309).

Para a tradicio ioruba®, as mulheres tinham que saber a fazer suas trangas, e 0
cabelo também tinha uma relacdo com as crencas espirituais: determinados tipos de

trancados garantiam proximidade com as divindades. Para Gomes (2008, p. 310),

[...] os cabelos mantém uma indicacdo de poder. Ele é o ponto mais elevado do
corpo, o que significa que esta proximo da divindade. Por ser o cabelo o elemento
do corpo mais proximos dos céus, ele possibilita a comunica¢do com os deuses e
0s espiritos. Essa é feita através do cabelo, com o intuito de alcangar a alma. Um
encanto pode ser retirado ou mal pode ser trazido para outra pessoa por meio da
aquisi¢do de um fio de cabelo.

A relacdo de poder indicada pelo cabelo revela a proximidade com as divindades,
como uma forma de comunicagdo por meio do corpo, revelando também um padréo estético,

com o objetivo de conquista amorosa. A interlocutora Maria Aparecida, quando questionada

sobre o quer representava o seu cabelo, ela assim respondeu:

[...] ai depois um rapaz chegou pra mim falando: ‘o seu cabelo é muito bonito’ e
eu ficava olhando assim. ‘sera que vocé estd dizendo isso realmente?’, ai eu
agradeci, entdo assim, eu vejo meu cabelo como uma for¢a que me da [...] ja

29 Os Mende vivem principalmente no terco sul de Sierre Leone. Eles tém pelo menos dois dialetos principais
- Kpa e Ko - e dois dialetos menos proeminentes - Waanjama e Sewawa. O pequeno pais de Sierre Leone, do
qual o Mende ocupa a parte sul, fica muito perto do equador na costa ocidental da Africa. Os Mende vive
principalmente em aldeias de 70 a 250 habitantes. O trabalho € dividido por género: os homens atendem ao
pesado trabalho de limpeza da terra para plantacdo de arroz, enquanto as mulheres estdo ocupadas com lavagem
e batata de arroz, pesca e desmatamento das culturas plantadas. Disponivel em:
http://www.everyculture.com/Africa-Middle-East/Mende.html. Acesso em 10/10/2017.

30 Os iorubas ocupam grande parte da Nigéria, no sudoeste do pais e, em menores proporcdes, parte do Togo e
da Republica do Benin (antiga Daomé). Sua influéncia estendeu-se também para além do baixo Niger, em
direcdo ao norte, adentrando a Terra Nupe. Pertencem predominantemente aos estados do Ogun, Oyo, Ondo,
Kwara e Lagos, na Nigéria, onde convivem com outros grupos étnicos: anang, batawa, edo, efik, fulani, hausa,
idoma, igbira, ibibio, ibo, igala, igho, ighomina, ijaw, ijo, itsekiri, kanuri, nupe e tiv, cada qual com sua propria
lingua, costumes e sistemas de administracdo tradicional. Fonte: RIBEIRO, Ronilda da lyakemi. Alma
Africana no Brasil. Os iorubas. S&o Paulo, ed. Odudwa, 1996.
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falei pra Jaque que, o dia que eu estou com ele amarrado pode ter certeza que
eu nao estou legal. (grifo nosso).

Observamos que a relacdo cabelo, poder e humor ndo ficou reservada aos
antepassados, pois a narrativa de Maria Aparecida mostrou como hoje o cabelo pode revelar
0 seu estar no mundo, seu posicionamento social e consciéncia do que ele representa. Outro
apontamento pertinente se refere ao cabelo amarrado que, segundo a interlocutora, quando
ela o usa assim significa que ela ndo se encontra de bom humor, ou seja, a relacdo do seu

cabelo com seu estado de espirito. Assim,

[...] o cabelo nunca foi considerado um simples atributo da natureza para 0s povos
africanos, sobretudo os habitantes da Africa Ocidental. O seu significado social,
estético e espiritual constitui um marco identitario que tem-se mantido forte por
milhares de anos. E o testemunho de que a resisténcia e a forca das culturas
africanas perdura até hoje entre nds através do simbolismo do cabelo. (GOMES,
2008, p. 315).

Esse simbolismo que representa o cabelo tem uma relacdo com o ato de
raspagem dos cabelos feito pelos colonizadores no momento da comercializagdo dos
escravos. Do negro, naquele momento, o que valia era a sua natureza potencialmente

lucrativa.

Nesse processo de escravizacao, a primeira coisa que 0s comerciantes de escravos
faziam com a sua carga humana era raspar a cabega, se isso ja ndo tivesse sido
feito pelos seus captadores. Era uma tremenda humilhagdo para um africano ser
capturado por um membro de outra etnia ou por um mercador de escravos e ter o
seu cabelo e barbas raspados, dando lhe a aparéncia de um prisioneiro de guerra.
Se era um homem da realeza, um sacerdote ou um cidaddo comum, pouco
importava para o trafico, que visava somente lucro e riqueza. Nesse sentido,
quanto mais elementos simbélicos fossem retirados, capazes de abalar a auto-
estima dos cativos, mais os colonizadores criavam condigdes propicias para
alcangar com sucesso sua empreitada comercial. (GOMES, 2008, p. 316).

A cabeca raspada representava a tentativa de “arrancar pela raiz” a cultura e
identidade africana uma vez que o cabelo é carregado de sentidos e simbologias, como foi
abordado ao longo deste capitulo. O ato de raspar o cabelo do negro simbolizava a perda da
identidade, isto é, as mulheres negras, nascidas nas colonias, com os cabelos raspados foram
inseridas em uma representagdo estética que ndo era a sua, despertadas “para a pratica do
alisar o cabelo, inspirados nos padrdes estéticos dos colonizadores” (GOMES, 2008, p. 318).

Portanto, se o cabelo crespo remente a uma identificagdo de negro inferior e
cabelo raspado indica a perda da identidade, o que restava era a tentativa de uma apropriagdo

de certas caracteristicas europeias aos seus corpos africanos para uma possivel aceitacdo
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social. Entretanto tal pratica representou um obstaculo na construcdo e afirmacdo da
identidade negra, conforme as narrativas das académicas ja citadas.
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CAPITULO 3: “E UMA COISA QUE NASCE DE DENTRO DE VOCE,
DA RAIZ”: NARRATIVAS SOBRE A ESTETICA CAPILAR

$1Académica

do

curso

de

Comunicagdo

Erezinho me olhou nos olhos e ndo sorriu

[...] vocé me viu nos olhos de crianca e ndo sorriu
falou que eu era mais forte

gue as outras meninas e quando na sua
brincadeira eu sangrei,

tratei de disfarcar

VOCé me Vviu no mercado e ndo sorriu

teve certeza de que eu era vendedora e

sem me olhar nos olhos quis saber o prego
da vassoura

voCcé me viu nos cabelos e ndo sorriu

disse gue era assanhado e sujo
provavelmente cheio de piolho

e com sua filha eu ndo ia brincar

VOCé me viu na escola e ndo sorriu

fez uma cara de surpresa com todas

aquelas notas maiores que a do filho

da professora.

vocé me viu na minha cor e entéo so riu
mas pelo menos eu tinha tracos finos

e era limpa

ainda me viu nas minhas curvas e ndo sorriu
Sorrisos sdo para apaixonados

\/océ tomou o que tinha pra tomar e depois pediu:
ndo conta pra ninguém

Querida mulher preta,

Né&o se facga de pura

Eu quero tanto te levar pra casa

Gracas a deus vocé ndo tem frescura
Querida mulher preta,

as veias abertas da Africa latina

Jorram vermelho

E meninas de cor

N&o, senhor, ninguém se ocupou de estancar
Nao, senhor, ...

pra mim “existe pouco ou nenhum amor”.

Sara Ramos®?

Social da UFRJ. Disponivel em:

https://pererecaixadefosforo.wordpress.com/2016/01/11/erezinho-me-olhou-nos-olhos-e-nao-sorriu/. Acesso

em:11/10/2017.


https://pererecaixadefosforo.wordpress.com/2016/01/11/erezinho-me-olhou-nos-olhos-e-nao-sorriu/

Neste capitulo trazemos mais algumas narrativas das interlocutoras e suas
andlises fundamentadas em Davis (2017), Fanon (2008), Gomes (2008), Gonzalez (1982),
Munanga (2009) e Mignolo (2008). Partimos de uma breve apresentacdo das académicas
para possibilitar aproximacao e familiarizacdo do(a) leitor(a) com as histdrias de vida das
interlocutoras, seguindo a sequéncia em que as conheci. Na primeira parte deste capitulo,
focalizamos aspectos gerais da infancia até a chegada das académicas a Universidade, ou
seja, ndo abordamos a questdo da estética capilar com profundidade, pois essas narrativas e

analises fardo parte das secdes posteriores.

3.1 Narrativas de Historias de vida: a voz de oito académicas quilombolas

As interlocutoras foram entrevistadas no ano de 2017, nas cidades de Araguaina,
Muricilandia e Palmas (Figura 6). Na sequéncia trazemos a sistematizagdo e analise das
narrativas das interlocutoras, a partir de trés categorias que emergiram durante as entrevistas:

relacdo familia e manipulacao capilar; transicéo capilar e orgulho do cabelo crespo.
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Figura 6: Mapa de localizagdo das cidades onde as entrevistas foram realizadas
Fonte: Elaborada pela autora (2017).

3.1.1 Tauana Fernandes Martins

Tauana € uma jovem que nasceu no quilombo Dona Juscelina, na década de
noventa, morou no quilombo até os sete anos de idade, com sua avo, que morava ao lado dos
seus pais. A sua infancia foi marcada por brincadeiras de roda na rua e no rio Murici, lugares
preferidos para as brincadeiras com os vizinhos, primos e colegas da escola.

Minha infancia. Ah! (risos) A minha infancia foi tudo que uma crianca quer né!
Brincar no rio, 1a tem o rio de Muricilandia, e eu morei com meus avds, que era
do lado da casa dos meus pais foi uma infancia maravilhosa, eu brincava muito,
a gente se divertia demais, com os primos, a gente brincava de roda, brincava de
tudo e também tinha a questdo de desfile, a gente ia desfilar, a gente desfilava
com os uniformes dos pioneiros mirins, tinha minha colega que ia de indio e o
povo se pintava e a gente brincava demais. Minha infancia foi maravilhosa!

Quando Tauana tinha dez anos de idade, devido a falta de emprego na cidade e
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almejando uma melhor educacdo para os filhos, seus pais se mudaram para a cidade de
Araguaina, e ela os acompanhou. A adaptacdo ndo foi muito tranquila, por conta da mudanca
de cidade, amigos e rotina mas, com o tempo, Tauana foi fazendo novos amigos na escola e
se acostumando com o novo lugar. A mudanca ndo distanciou a sua familia do quilombo e,
sempre que possivel, eles voltam para visitar amigos e parentes que ainda moram I4.

Desde a infancia que Tauana sonhava em fazer um Ensino Superior, “pensava
em fazer faculdade mas sempre que pensava eu via algo distante, uma coisa que nunca ia
acontecer. Eu pensava muito assim”. A escola para ela, e para sua familia, tinha uma
importancia muito grande, pois representa a possibilidade de conseguir “emprego e vida
menos dificil” que a dos pais e avos; eles “percebem a escola como algo importante, eles
sempre quiseram gue a gente estudasse, para a gente crescer. Que nao ficasse de ano né?
Pra ter uma realidade diferente da deles, empregos melhores”.

No ano de 2016 Tauana foi aprovada na selecdo do Instituto Federal do
Tocantins, para o curso de Técnico em Enfermagem, no qual ela fez a matricula e comegou
a cursar imediatamente. No mesmo ano, ela foi aprovada no vestibular da UFT para o curso
de Geografia, todavia ela ndo se identificou com o curso. No mesmo ano fez o Exame
Nacional do Ensino Médio (ENEM) e foi aprovada no curso de Letras. Fazer um curso de
licenciatura representa a possibilidade de ser “uma professora que esteja habilitada para
dar aula, que eu consiga absorver todos 0s conhecimentos e tudo mais, eu me vejo como
uma professora boa”.

Tauana curso ambos 0s cursos e a conclusdo do Técnico em Enfermagem esta
prevista para o ano de 2017, retratando a solidificacdo dos sonhos da familia ao sairem do
quilombo em busca de melhores estudos para as filhas.

3.1.2 Amaria Campos de Sousa

“Mulher, preta, académica e dona de casa”, foi assim que Amaria se definiu
quando comegou a narrar a sua trajetoria de vida. Nasceu no ano de 1995 no quilombo Dona
Juscelina, na cidade de Muricilandia, com infancia marcada por muitas privacdes, auséncia

do pai e pela garra de sua mée, Dona Osmarina.

A minha infancia foi... é... acho que como de toda mulher negra e pobre, ndo estou
generalizando, foi. Foi meio que complicada, pois minha mée meio que...eu
morava com a minha mae, 0 meu pai, mais trés irmaos. Meu pai sempre saia para
trabalhar e ele passava seis, sete meses fora e minha mée ficava sozinha. Tu
imagina uma mulher, com quatro filhos e negra, ndo tinha nem o fundamental
completo. Minha mée trabalhava lavando roupa, pegava comida no vizinho
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emprestada porque sendo a gente ia passar necessidade. Meu pai passava sete,
oito meses fora e quando voltava passava alguns dias e saia de novo. Era uma
infancia muito complicada, a gente passou por muitas dificuldades. Em meio a
tantas dificuldades, acho que por isso que eu sou essa mulher que eu sou e dou
valor a tudo, tudo, a minha mae me ensinou isso, cada gréo de arroz, cada centavo
e principalmente a familia sabe? Que nao foi nada facil.

Devido a auséncia paterna e pelo pouco recurso financeiro que possuiam,

Améria e 0s irméos ajudavam a mae nos servicos pelos quais ela era contratada.

A gente ajudava com roupa, nds iamos para o rio ajudar lavar roupa, a gente
ajudava ela na faxina; quando ia fazer alguma faxina em casa para ganhar diaria,
a gente ia se virando, ia se ajudando, 0os menorzinhos iam pra creche e 0s
maiorzinhos iam... eu e minha irm& mais velha iamos ajudar ela.

Sua mde, Dona Osmarina tem 49 anos de idade e, com muita luta, conseguiu
criar os quatro filhos. Atualmente, ela é estudante da Educacéo de Jovens e Adultos (EJA),
I11 segmento, e pretende fazer o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) no final de ano
de 2017.

Améria estudou o Ensino Fundamental na Escola Estadual de Muricilandia e o
Ensino Médio na Escola Marechal Costa e Silva em Muricilandia. Aos quinze anos, quando
cursava o primeiro ano do Ensino Médio ela engravidou, foi um periodo muito dificil para
ela e toda a familia, pois o seu pai ndo aceitava a gravidez e a expulsou de casa. Quatro anos
mais tarde engravidou do segundo filho, Emily. Em meio a essas dificuldades, a sua mée
sempre esteve ao se lado dando apoio.

A maneira como a interlocutora se relaciona com o cabelo, comecou a ser
expressar na adolescéncia, foi nessa fase em que ela comecou a pinta-lo. “Lembro do dia
que eu cheguei em casa com o cabelo vermelho, pintei com uma amiga cabeleireira, ja cortei
curtinho, ja fiz luzes”.

No ano de 2015, Amaria ingressou na Universidade Federal do Tocantins, no
curso de Historia, o que deixou a familia muito contente. Por conta da sua aprovagdo, mudou-
se para Araguaina, onde teve que conciliar a rotina entre a faculdade, o emprego e a
maternidade. Com relacdo a UFT, a académica diz que é uma conquista, pois j& passou por
muitas dificuldades e ndo desistira. Ela sera a primeira pessoa da familia a concluir o Ensino

Superior.
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A faculdade representa forca, muita forca. E muito complicado, primeiro pela
questdo de vocé ser mulher, né? E tem os filhos, tem...vocé tem que estudar,
estudar, cuidar da casa, e cuidar dos filhos tem os trabalhos da faculdade, as
vezes perde quatro ou cinco horas de sono porque ou vocé estuda de madrugada
ou vocé ndo estuda porque durante o dia vocé ndo tem tempo, né? Atualmente eu
ndo estou trabalhando, mas até uns meses atrds eu estava trabalhando. Eu
trabalhava fora, trabalhava em casa quando chegava pra fazer as coisas de dento
de casa e ai ia pra faculdade a gente... Quando voltava, ja era umas onze horas,
amamentava minha filha, e ficava até umas trés horas estudando porque era a
Unica hora que eu tina para estudar. Hoje ndo mudou muito por mais que eu néo
esteja trabalhando fora. Trabalho de dentro de casa é aquele que nunca acaba,
se terminou aqui tem outro ali. Ai aquele intervalinho que a crianga dorme vocé
vai estudar, mas estou levando, néo vou desistir ndo.

Atualmente a académica regressou para o quilombo, com o intuito de ficar mais
préxima da mae para ajuda-la nos estudos para 0 ENEM, bem como para participar mais
ativamente das lutas do quilombo. Em decorréncia da mudanca, utiliza o transporte escolar

para se deslocar a Universidade.

3.1.3 Noelma Martins Alburquerque

[...] Eu morei com a minha tia dos meus 10/11 anos até os 19 anos de idade, eu
morei com ela em Diandpolis. Eu estudava, conclui o Ensino Fundamental, depois
o Ensino Médio e nessa faixa ai eu ja estava trabalhando. Eu comecei a trabalhar
com o0s meus 14 anos de idade em casa de familia. Trabalhei em algumas casas
cuidando de crianga e conclui 0 meu Ensino Médio em 2010. Eu s6 consegui
estudar mesmo para uma faculdade e consegui passar em 2012. Eu fiz o vestibular
do IFTO de Palmas para Agronegécio, que é 0 curso que eu estou fazendo, e eu
passei. Vim morar com uma prima, a Maria Aparecida. Eu trabalhava durante o
dia e estudava durante a noite, essa era a rotina que eu tinha durante muito tempo
e até atualmente assim[...]

O relato acima descreve parte da trajetéria de vida da interlocutora Noelma,
académica, em fase de conclusdo do curso de Agronegdécio no Instituto Federal do Tocantins
- Campus Palmas. Noelma nasceu no ano de 1993, na cidade de Diandpolis e pertence a
comunidade quilombola Lajeado, que fica no mesmo municipio. Faz parte de uma familia
de quatro irméos, sendo trés mulheres: Nelma Alburquerque (mora na Bahia); Suzana
Alburquerque (mora em Dianopolis); Jeéssica Alburquerque (mora com a Noelma em
Palmas), e um homem Josivan Alburquerque (mora em Goiania).

O ingresso na escola se deu aos seis anos de idade, porém ela ja sabia ler e
escrever, pois era uma pratica da mée ensinar o alfabeto aos filhos em casa e, 0s irmé@os mais

velhos ficavam a responsabilidade de ensinar os mais novos.

[...]a minha infancia ela foi muito boa [....]JFoi uma infancia bem tranquila a
gente estudava, eu estudava pela manha. Eu ja entrei na escola super tarde, [...]
ndo sei de onde que surgiu isso, que vocé so poderia ter acesso a escola com seis
anos completos. Infelizmente, entdo eu ja entrei bem tarde, mas quando eu entrei

87



na escola eu ja sabia escrever meu nome, eu ja sabia ler o alfabeto, eu ja sabia
fazer algumas continhas porque a minha mée ela tinha esse habito de ensinar a
gente em casa e as vezes até 0s nossos irmaos eles ajudavam|...]

A inféancia da interlocutora foi marcada por brincadeiras infantis com os irmaos
e primos mais proximos. Eles mesmos confeccionavam os brinquedos e se divertiam nos
quintais, em outros momentos, a avé fazia bonecas de pano para eles se divertirem,
chegavam a perder a hora envolvidos nas brincadeiras: “as vezes a minha méae tinha que
buscar a gente para comer ou para tomar banho, essas coisas, porque a gente perdia a
hora”. Ela estudou até a quarta série na escola do quilombo e para continuar os estudos teve

que se mudar, juntamente com seu irmao, para a cidade de Diandpolis,

[...] por volta dos 10/11 fui morar na cidade com a tia Leoneia e estudar, porque
na comunidade infelizmente a escola s6 oferecia até a antiga quarta série, hoje é
0 quinto ano, se eu ndo me engano. A gente foi morar com ela na cidade, entéo eu

convivi com ele [irm&o] durante muito tempo, acho que foi o que eu mais convivi.

Segundo Noelma, essa pratica de mudar de cidade para continuar os estudos é
comum no quilombo, isso acontece devido os moradores considerarem a escola de baixa
qualidade. Assim, ela morou oito anos com a tia na cidade de Diandpolis, até concluir o
Ensino Médio. Posteriormente se mudou para a capital do Estado do Tocantins (Figural),
porque ela pretendia cursar uma faculdade e trabalhar.

[...] eu vim para Palmas tentando buscar uma vida melhor porque na minha
cidade, na época quando eu sai de 14, tinha Ensino Superior, mas as condicfes
eram muito precarias, né? L& so6 tinha uma universidade que proporcionava o
ensino superior, sé depois que eu vim para cé, agora mais recente, que além da
Unitins®, que atualmente tem um campus l&, tem também o IFTO que tem os
cursos superiores. Mesmo com essa chance de ter o ensino superior 14 e ter a
oportunidade de voltar, se eu pudesse eu voltava, mas a gente acaba que vem para
cé e comecga a trabalhar, a construir as suas coisas, ai vocé ja vé novos sonhos
[...]vao aparecendo outras coisas para vocé fazer que vocé vé que ndo da para
voltar. Eu vim pra c& mesmo assim, era tentando buscar uma vida melhor mesmo,
ndo sé para mim mas também para minha familia, para meus pais, ajudar de
alguma forma os meus irméos. Desde que vim para ca, eu sempre trabalhei,
gracas a Deus nunca tive essa boa vida de ficar assim sem trabalhar. E estudei!
Estudando e trabalhando desde que vim para Palmas € isso: buscar uma vida
melhor! Apesar que o custo de vida aqui ser carissimo, mas a gente vai lutando
né?[...]

A saida do quilombo para Palmas foi motivada pela possibilidade de mudanga
de vida, isto €, representou a possibilidade de mudanca de vida para ajudar os familiares.

Noelma é casada hd um ano e meio e estd gravida. Seu esposo também ¢é

32 Universidade Estadual do Tocantins
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quilombola e, segundo ela, no inicio do relacionamento algumas dificuldades apareceram,
principalmente por serem primos, mas esses problemas foram superados e hoje moram em

Palmas.

[...]Jo meu marido também é quilombola e é da mesma comunidade que eu, a gente
meio que é primo, assim, meio distante. No comego do relacionamento foi um
pouco complicado porque tinha aquela histéria do povo dizer que era parente,
apesar de a gente ndo se reconhecer como parente. Ja tenho um ano um ano e
meio que estou casada com ele [...]. Juntos mesmo estamos a trés anos e meio,
mas a gente se conhece desde a infancia, estudamos juntos Ia na comunidade, em
um escola que tem 4, até a quarta série, s6 que éramos duas criancas totalmente
diferentes, a gente ndo se dava muito bem nessa fase da infancia. Mas eu acho
que, muitos fatores, fomos amadurecendo, crescendo, foram acontecendo coisas.
Entdo a gente comecou a namorar e depois de dois anos namorando, a gente
resolveu casar e estamos ai, mais de um ano juntos e agora estamos gravidos
esperando um bebé [...].

Concluir o Ensino Superior representa a materializagdo dos esforgos feitos no
passado; sair do quilombo, ir para a cidade de Diandpolis para concluir o Ensino Médio e
posteriormente para a cidade de Palmas para fazer faculdade. Ela sera a primeira pessoa da

familia a ter um diploma de Ensino Superior.

3.1.4 Maria Aparecida Ribeiro de Souza

Cida, como é comumente conhecida, morou no quilombo povoado Prata,
municipio de S&o Felix, na regido do Jalapdo até os 12 anos de idade. Ela tem oito irméaos:
Claudemir, Ailton, Sivan, Nadia Daiane, Maria Benta, Graciana, Gabriela e Abilio Neto. Sua
infancia foi proxima aos irmdos, marcada por brincadeiras e pelo trabalho dos pais para
criarem os nove filhos. Sua saida do quilombo foi marcada pelo trabalho, anseio de mudar

de vida e de poder ajudar a familia,

[...] Por que que eu sai do quilombo e vim morar na cidade? Porque na
comunidade n&o tem oportunidades de emprego e de faculdade e penso, claro, em
me formar. Estudar, buscar conhecimento, para depois voltar para comunidade,
entdo eu acabei saindol...]

A saida do quilombo foi marcada por fases dificeis. Uma delas refere-se ao
periodo em que Cida foi morar em uma casa de familia na cidade de Porto Nacional,
conforme ja relatado no capitulo 2. Quando ela resolveu aceitar convite da familia, vimos
que a proposta era para trabalhar e estudar, entretanto essa fase foi marcada por
desvalorizacédo do seu trabalho, o que para ela foi considerado escravidao.

A atitude de exploragéo por parte da familia que Cida prestava os servicos gerou
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nela um sentimento de medo mas, ao mesmo tempo, de percepcdo de que aquela realidade
que ela vivia era similar a realidade de outras pessoas e foi nesse periodo que ela comegou a
militar pela causa quilombola. “Eu acho que de alguma forma quando vocé milita, vocé
busca conhecimento, vocé tem que contribuir com esse conhecimento na sua comunidade e
para mim € isso € voltar para minha comunidade e contribuir com a juventude nova que
esta surgindo la.”

Aos vinte anos de idade, quando ela morava na cidade de Palmas, Cida
engravidou. Essa fase foi marcada pelo pouco apoio do pai da crianga 0 que exigiu apoio da
familia e de amigos mais proximos. Seu filho, Washington Thalles, tem hoje oito anos de

idade. Cida faz questéo, ao narrar sua historia, de falar do seu filho e da gravidez ela diz:

[...] sou m&e de um rapaz de oito anos, o nome dele é Washington Thalles, além
de ser militante e ser estudante. Tem toda uma historia né? De alguma forma vocé
tem que deixar, no meu caso, eu tive que deixar o meu filho no Jalapéo para poder
estudar e buscar todo esse conhecimento, para que depois eu possa passar pra ele
e trazer ele para que tenha essas mesmas oportunidades que eu tive [...].

O filho de Cida mora na quilombo com os avds, uma vez que ela tem que se
dedicar a faculdade e a presidéncia da COEQTO, que exige sua participacdo em reunides,
palestras, em eventos regionais, nacionais e nas comunidades quilombolas de todo o Estado.
A entrada no Ensino Superior aconteceu no ano de 2015, quando Cida ja morava em Palmas;

0 seu ingresso foi por meio das cotas 0 que para ela gerou um certo sofrimento:

[...] sofri sim pelo fato de vocé ter aquela cota especifica. A questdo das cotas na
universidade n&o é aceita pela maioria porque para eles entenderem que a gente,
claro que a gente é competente, é dificil. Que nds temos estudantes que se
formaram e ndo foi pelo processo de cotas. Temos pessoas que estdo na
universidade, que ndo foi por processo de cotas, mas hoje se ndo tivessem as cotas,
talvez ndo teria a quantidade de estudantes que nds temos dentro da
universidade[...].

A académica estuda Pedagogia, porém o grande sonho é fazer Historia e
regressar ao quilombo para contribuir com a comunidade. Cida se preocupa com a juventude
do quilombo e teme que eles ndo tenham acesso a educacgéo e que nao se reconhegcam como

quilombolas.

[...]Jeu penso em me formar, claro que eu também penso em fazer um mestrado,
Quem sabe alguma coisa a mais, e ai eu quero voltar para o meu quilombo, para
eu contribuir com o quilombo com a minha formagéo. Eu faco o curso de
pedagogia, ndo é o curso que eu tanto desejo mas eu estou fazendo, estou gostando
vou concluir, faltam dois anos e meio ainda para terminar. Quando eu finalizar
esse curso eu penso em fazer histéria vamos ver o que que da no andar do
caminho. E as minhas perspectivas é voltar para o meu quilombo e poder
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contribuir com as pessoas que estdo la com essa nova juventude que esta
surgindol...]

O grande sonho de Cida é poder voltar para o quilombo e poder contribuir com
a comunidade, voltar para 14 da mesma forma ndo tem sentido, segundo ela. A busca por
igualdade e reconhecimento das comunidades quilombolas do Tocantins é algo constante em

sua fala, bem como o desejo de transferir esse ideal para as geracdes futuras.

3.1.5 Jacqueline Alves de Santana

Estudante do curso de Pedagogia filha da Dona Ednalda Alves de Araujo
Santana e do senhor Edmilson Dionisio de Santana; tem duas irmés a Jarlene Alves de
Santana e Denise Alves de Santana e um sobrinho chamado Davi Luiz Dioniso de Santana.

Jacqueline, carinhosamente chamada de Jaque, mora em Palmas com suas irmas,
onde estudam e trabalham. Elas sairam do quilombo de Chapada da Natividade, uma
comunidade urbana, préoximo a Natividade. A infancia de Jacqueline foi de muita
proximidade com as irmas, cursando o Ensino Fundamental e Médio na sua cidade natal. O
deslocamento para Palmas se deu a partir do desejo de fazer uma faculdade e de trabalhar:
“a minha mde e meu pai criaram a gente muito assim: vocés vdo crescer, tem que estudar
e ser independente, entendeu?’”. Os pais de Jacqueline sempre evidenciavam a importancia
dos estudos.

A académica nasceu em 1991 e, de sua infancia, salienta que os pais viviam
juntos e lutavam para ndo faltar nada em casa: “Ld em casa nunca faltou nada, mas também
nunca sobrou” conta a académica. Seguindo o exemplo dos pais, Jaque sempre buscou
trabalhar e se sustentar. No ano de 2015, quando se mudou para Palmas, comecou a trabalhar
com estagiaria na junto ao Projeto de Assessoria ao Movimento Quilombola no Tocantins,

nomeado em suas narrativas como “Apa-TO”.

[...] A partir do momento que eu vim trabalhar aqui na Apa-TO, eu estou
conhecendo a realidade de comunidades, agora esta sendo assim tudo novo para
mim, para minha vida e eu estou gostando de conhecer comunidades [...] hoje eu
posso dizer que eu sou uma pessoa independente, eu trabalho, estudo, eu que me
mantenho em tudo, entendeu? [...]

Como a académica vem de uma comunidade que é urbana, o contato com as
comunidades rurais s6 aconteceu depois de iniciar o estagio. Na Universidade, ela procura

levar os debates para 0s espagos que séo disponibilizados: “na semana passada fizemos um
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debate na sala de aula sobre a lei 10.639%%, muitos colegas meus néo sabiam que eu sou
quilombola ™.

Foi na adolescéncia que Jacqueline alisou o cabelo pela primeira vez, “para
dizer que eu nunca alisei, eu fiz escova na adolescéncia, pela primeira vez [...] nesse periodo
também fiz selagem, mas a selagem que eu fiz ndo acabou com os cachos s6 deu um banho
de brilho”

Jacqueline almeja casar e constituir familia, esse &€ um dos seus maiores sonhos:
“casar, construir familia, acho que toda mulher sonha, né?”. Esse sonho impulsionou o
descontentamento com relagdo a separagdo do pai e da mae: “minha méae ficou casada com
meu pai por vinte e dois anos, hoje ela ndo esta mais com meu pai. Eles ndo estavam mais

vivendo bem, ai resolveram se separar”.

3.1.6 Mayra Chaves Borges|...] um fato marcante deixa eu ver... Eu acho que
eu posso falar que foi a partida dos meus avos, que foi agora recentemente,
marcou muito a gente, porque eles eram muito presentes na nossa infancia e tudo
que a gente aprendeu, assim, da zona rural, da vida na roga foram eles que
ensinaram muitos valores foram eles que ensinaram e a gente perdeu eles
recentemente tanto a vo como o vo[...]

Mayra fala dos avés com muito entusiasmo e saudosismo, eles moravam em uma
chécara e estiveram presentes na sua vida, desde a infancia. Mayra e seus irmdos, Aristoteles

e Salomao, nas férias escolares, feriados e finais de semana sempre estavam com 0s avos.

[...] tanto eu quanto os meus irmaos, a gente viveu metade do tempo na cidade e
metade na chécara dos meus avos, ndo que a gente morava la, mas todo final de
semana, feriado, férias a gente ia para la, para chacara deles, hoje eles ndo sdo
vivos mais, mas ainda tem a chacaral...]

Toda a relacdo de respeito e lida com a terra foi aprendida com os avds, ir para
a chacara representava diversdo e ensinamento, eles desbravavam as matas e ajudam o avo
no plantio e colheita do feijdo e milho.

Atualmente Mayra cursa biologia na UFT — cadmpus Araguaina, ela reside no
quilombo Dona Juscelina, que fica a 60 km de Araguaina, e utiliza o transporte escolar,
ofertado pela prefeitura do municipio de Muricilandia, para frequentar a universidade. Seus
irmé&o tambem estudam na UFT, Aristdteles e cursa Turismo e Saloméo é calouro do curso
de Historia.

Filha de professores, Mayra tem a certeza de que, embora esteja fazendo o curso
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de licenciatura em Biologia, ndo tem interesse em ministrar aulas. Inicialmente ela chegou a
cursar trés periodos do curso de Historia, mas nédo teve afinidade com o curso e por influéncia

materna resolveu fazer o vestibular para Biologia.

[...] fiz Historia até o terceiro periodo, gostei do curso mas ndo me identifiquei
tanto quanto eu me identifiquei com a Biologia. A minha m&e comegou a fazer
Biologia e de ouvir ela falar me interessei pela area. E ai eu fiz o Gltimo vestibular
da UFT e passei fiz por cotas quilombolas e estou gostando muito do curso [....
Bom quando eu concluir o curso, eu ndo quero dar aula, eu ndo tenho desejo de
dar aula, embora eu esteja fazendo licenciatura em Biologia ndo é o meu desejo...
Se surgir a oportunidade vou agarrar ela sim, com certeza, mas eu fiz e me
identifiquei com o curso, depois por poder fazer concursos. Tem muito concursos
que exigem apenas nivel superior; ndo especifica qual o nivel superior que vocé
tem, tem muitos concursos assim, eu posso também fazer bacharelado, incluir
mais dois anos para ter licenciatura e bachareladol[...]

A pretensdo da académica é concluir o curso e fazer concursos, interessa-se
também por fazer o concurso da policia miliar, embora ela considere que a policia esteja
agindo contra 0s movimentos sociais; mesmo assim ela acredita que se conseguir ingressar
tentara agir de forma diferente: “Policia ultimamente tem sé atacado o povo, atacado
violentamente, tem agido de forma truculenta com os movimentos sociais, mas eu acredito
que eu possa entrar e fazer diferente, ficar do lado desses movimentos”.

A familia de Mayra tem uma liga¢do muito forte com a militancia o pai, Manoel
Filho, atualmente é Secretério da Educacdo do municipio de Muricilandia e ex-presidente da
Associacdo Quilombola. Sdo constantes os debates e reunides com o intuito de discutir as
necessidades dos quilombolas e para reforcar a luta territorial.

Foi nessa fase, adulta, que ela deixou de alisar os cabelos “cheguei a usa-lo
comprido, cheguei a cortar umas vezes, ai agora eu deixei ele cachear”. Para ela, “0 cabelo
cacheado representa parte da luta que a Associacdo Quilombola trava contra todas as
formas de preconceito”.

Casada desde os dezenove anos de idade, Mayra mora com 0s pais irmaos e o
marido; para ela isso ndo representa nenhum problema, uma vez que os pais sempre ficaram
ausentes por gostarem da chacara da familia. Sobre isso ela diz: “ndo casamos de papel
passado, ndo. No inicio até que eu tinha vontade, mas o tempo foi passando a gente vai
vendo que ndo tem necessidade dessas coisas, é sO gasto a toa, sO faz para agradar a
sociedade”.

Por influéncia da militdncia do pai, hoje Mayra faz parte da Associacdo do
Quilombo, ocupando o cargo de primeira secretaria entretanto, por conta das aulas noturnas

na Universidade, ela pouco participa das reunides. Sobre sua participagdo na militancia ela
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diz,

[...] na comunidade, antes, poucas pessoas se envolviam nisso, ai agora, este ano,
0 pai cobrou de todo mundo, sempre eram poucos académicos que estavam
envolvidos, sempre era eu e a Amaria. A maioria ndo, e ai este ano ele cobrou de
todo mundo e foi assim uma coisa boa, ajudou muito. E uma responsabilidade
muito grande vocé estar ali tentando passar para os quilombolas, principalmente,
conhecimento sobre eles, a raga, sobre a vivéncia deles, seu passado, sobre tudo,
e ai, as vezes, nem eles ndo aceitam isso [...].

Como vimos, a participacdo nas atividades no quilombo aconteceu desde a
infancia, pois sempre acompanhava os pais. Atualmente, Mayra planeja contribuir com a
comunidade quando formar, porém, o desejo de passar em um concurso publico fala mais

alto, o que pode exigir que ela se mude da comunidade.

3.1.7 Ana Caroline Santos Monteiro

A quilombola da comunidade Dona Juscelina Caroline, 21 anos, mae do Heitor
de 2 anos de idade, faz o curso de licenciatura em Histéria. Morou por dois anos e quatro
meses na cidade de Araguaina e, apos o término do casamento, resolveu voltar para a casa
dos pais no em Muricilancia. A académica esta no sétimo periodo da graduacéo e, por conta
da gravidez, teve que trancar o curso por um periodo. Com relagdo ao curso ela diz que “no
comeco eu entrei porque ndo tinha outra opg¢ado, assim e eu queria estudar, mas depois eu
fui aprendendo a gostar e agora ndo saio. Estou estudando a Africa e é uma
representatividade daqui da nossa historia. E ai, agora que eu estou gostando mesmo!”

A infancia da académica foi marcada por uma grande ruptura relacionada a

adocdo familiar, e ela explica,

[...]Jtinha uma familia aqui, que era a minha familia, mas ela ja tinha muitos filhos.
Ai ela [m&e biolégica] me deu para minha mae [adotiva] ser minha madrinha. Ai
depois ja fiquei em casa definitivamente [...] eu ndo sei eu me sentia incomodada
com isso, ndo pela questdo dela ter me dispensado, mas ai depois eu fui crescendo,
depois ela vinha e eu falava com ela de boa.

Jano novo lar, ela teve uma infancia com muitas brincadeiras (pega, pique) e de
contatos com o rio Murici: “néo saia de casa, porque a mae nao deixava, era muito rigida,
mas, em compensagdo, na escola tinha meus amigos e as amigas que tenho até hoje”.

O cabelo, na infancia, era cuidado pela méde, mas, na adolescéncia, Caroline
comecou, ela mesma, manipular seu cabelo. Aos dezenove anos, quando engravidou,

resolveu se mudar para Araguaina, em um periodo de dedicacdo a gravidez e a vida
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doméstica. Com o dinheiro da bolsa®*, ela contribuia com as despesas do lar (aluguel, luz e
agua). Atualmente, como foi dito, ela voltou para a casa dos pais, onde foi acolhida com
muito aconchego e com a possibilidade de fazer a faculdade de forma mais tranquila.

Para a mée de Caroline, o fato de estar em uma faculdade representa a realizacédo
de um sonho e muito orgulho: “para a mae eu sou o orgulho, porque sou a Unica que entrei
na faculdade”. O grande sonho de Caroline € concluir a graduagdo e construir a sua casa
préxima a casa dos pais, no quilombo Dona Juscelina: “Quero dar conforto para meu filho;

guem ndo gosta de conforto né? Mas, para isso preciso concluir a faculdade.”

3.1.8 Sannuza Batista dos Santos

Académica do curso de Historia da Universidade Federal do Tocantins, tem 21
anos de idade, casada, mée da Helayne de dois anos de idade. Mora no quilombo Dona
Juscelina desde que nasceu e para frequentar a Universidade utiliza o transporte escolar.

“A minha infancia foi por aqui mesmo, eu brincava muito aqui na rua de casa,
meus amigos eram 0s mesmo da escola. Nos faziamos 0s nossos brinquedos e também nos
divertiamos muito no rio Muruci”. Sannuza diz achar diferente a forma como as criancas se
divertem na atualidade e que “o rio Murici baixou muito, ndo é mais como antes” .

A académica é a primeira pessoa da familia a ingressar no Ensino Superior e,
fazer faculdade, “representa mudar de vida, eu ndo tenho heranca, entdo eu tenho que
estudar [...] quando eu formar quero ficar por aqui mesmo, conseguir um contrato por
aqui.”. Morar no quilombo é algo que ela gosta muito e, sempre que € possivel, procura
participar das atividades desenvolvidas no quilombo. Com relacdo a Universidade a
académica se identifica e gosta muito da disciplina de Histdria do Brasil, ministrada pela
professora Martha. “Gosto da disciplina Brasil, a professora Martha que ministra ela é
muito boa, tem uma metodologia que todos entendem.”.

Depois de casada Sannuza morou dois anos em casa de aluguel e, recentemente,
mudou-se para sua casa. A satisfacdo e a alegria em mostrar a casa, ainda inacabada, era
contagiante: “Atualmente eu nédo trabalho, s6 recebo a bolsa da faculdade, meu marido
trabalha em um supermercado mas mesmo assim com muito esfor¢o conseguimos construir

essa casa [...] quando eu terminar a faculdade vou terminar a construgdo”.
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3.1.9 Algumas consideragdes sobre as historias de vida

A historia da vida de cada uma das interlocutoras nos possibilitou uma
aproximag&o com suas vivéncias e diferentes interpretacdes sobre como 0 meio nos ajuda a
compreender 0s processos da estética capilar. A partir das narrativas, fomos capazes de
perceber alguns aspectos da subjetividade da vida de cada uma delas, notando elementos que
influenciaram a construcéo das trajetorias pessoais, com riqueza de detalhes e percepgdes.

Nesse processo de interpretacdo, consideramos a orientacdo de Amado e Ferreira
(1998, p. 199), quando afirmam que: “[...] ao analisarmos a historia de vida, devemos
considerar a sua acumulacdo sequencial, respeitando a sequéncia narrativa em nosso
processo de reconstrug¢do”, percebendo que os fragmentos dessas narrativas devem ser
analisados considerando a entrevista como um todo. E importante destacar que as
interlocutoras “ndo recorrem passivamente aos fatos, mas elaboram a partir deles e criam
significados através do trabalho de meméria (PORTELLI, 2016, p. 18), ou seja, a construgédo
da histéria de vida ndo aconteceu de forma linear e exigiu a compreensdo das relacdes

estabelecidas pelas académicas com os acontecimentos.

A ordem que se pode descobrir numa historia de vida ndo é uma construcao
subjetiva do individuo, nem um simples produto de modelos sociais prefigurados
objetivos nem decorre de ideias ou fatos, mas é ocasionado pela vida de
experiéncia do mundo [...] é a ordem da inter-relagao primordial do ‘mundo’ e do
‘eu’. (ROSENTHAL apud AMADO; FERREIRA, 1998, p. 196).

Dessa forma, no topico anterior, sistematizamos parte da historia de vida das
académicas, com o objetivo compreender as vivéncias individuais, sobre a estética capilar e
sermos capazes de estabelecer uma relacdo do mundo com as académicas. Assim, a partir
das oito historias (Quadro 1) podemos afirmar que todas as académicas tiveram que sair do
quilombo para buscarem escolas que melhor contribuissem para suas formacdes. Na proxima
secdo, vamos discutir a questdo capilar, observando que foi na infancia e na adolescéncia

que as académicas passaram a manipular e modificar seus cabelos.
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Quadro 1: Resumo da apresentacdo das académicas
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Académica Idade Cidade em Curso de Comunidade
reside graduacao Quilombola
Améria Campos de 22 Muricilandia Licenciatura em Dona
Sousa anos Historia Juscelina em
Muricilandia
Ana Caroline Santos 21 Muricilandia Licenciatura em Dona
Monteiro anos Histdria Juscelina em
Muricilandia
Jacqueline Alves de 26 Palmas Pedagogia Chapa de
Santana anos Natividade
Mayra Chaves 23 Muricilandia Licenciatura em Dona
Borges anos Biologia Juscelina em
Muricilandia
Maria Aparecida 28 Palmas Pedagogia Povoado
Ribeiro de Souza: anos Prata- regido
do Jalapdo
Noelma Martins 24 Palmas Tecnologia em Lajeado -
Alburquerque anos Agronegocio regido de
Diandpolis
Tauana Fernandes 21 Araguaina Licenciatura em Dona
Martins anos Letras Juscelina em
Muricilandia
Sannuza Batista dos 21 Muricilandia Licenciatura em Dona
Santos anos Historia Juscelina em
Muricilandia

Fonte: Elaborado pela autora (2017)

Os quilombos dos quais as académicas séo pertencentes ficam préximos as cidades

ou sdo quilombos urbanos, conforme Figura 7.
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Figura 7: Mapa de localizacdo das comunidades quilombolas das interlocutoras entrevistadas.
Fonte: Elaborada pela autora (2017).

A partir de releituras das histérias de vida das académicas, algumas questdes nos
chamaram a atencdo, no sentido de interpreta-las a luz da categoria de género, o que nos
possibilitou compreendé-las no contexto de dominacdo, e, principalmente, como um
instrumento de realizagdo de um ideal de sociedade, pensado pelos colonizadores e ainda
fortemente presente.

Das oito académicas entrevistadas, cinco tém filhos, sendo que quatro delas
engravidaram antes dos 20 anos o que indica a importancia de pensar as “[...] mulheres
negras, além da denuncia do branqueamento do homem negro, em termos de casamento”,
ou seja, precisamos discutir “os problemas relativos a educagdo de nossas criangas, controle
da natalidade, assim como na participacao da libertacdo do povo negro [...]” (GONZALEZ,
1982, p. 63).

Outro aspecto presente nas narrativas que nos chama a atengdo é o papel do
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ensino superior em suas vidas, em busca da superagdo das suas dificuldades, “pensava em
fazer faculdade mas sempre que pensava eu via algo distante” (Tauana); “eu vim para
Palmas tentando buscar uma vida melhor porque na minha cidade, na época quando eu sai
de 14, ndo tinha Ensino Superior” (Noelma); “na comunidade ndo tem oportunidades de
emprego e de faculdade e penso, claro, em me formar” (Maria Aparecida),; “para a mae eu
sou o orgulho, porque sou a unica (filha) que entrei na faculdade” (Ana Caroline).

Se pensarmos de uma forma mais ampla notamos o quanto na sociedade a
mulher, negra e das classes trabalhadoras tem menos oportunidades de ingressar na
Universidade, seja pela distancia geografica, necessidade de trabalhar e também pela questéo
de género.

O ensino superior para as académicas representa a passagem de uma condi¢do
de desprestigio e de poucas oportunidades de emprego para a possibilidade de oferecer uma
vida e educacdo com maior conforto para os seus filhos/familia. Estar na faculdade evidencia
a quebra de um ciclo de nédo existéncia da mulher negra no espaco universitario e social, o
que aponta para a autonomia das académicas e a perspectiva de oferecer aos seus
descendentes melhores oportunidades do que as que elas tiveram. “A faculdade representa
for¢a, muita for¢a” (Amaria); “porque na comunidade ndo tem oportunidades de emprego
e de faculdade e penso, claro, em me formar. Estudar, buscar conhecimento, para depois
voltar para comunidade” (Maria Aparecida); “quero dar conforto para meu filno; quem nao
gosta de conforto né? Mas, para isso preciso concluir a faculdade” (Ana Caroline);
“representa mudar de vida, eu ndo tenho heranca, entdo eu tenho que estudar |[...]quando
eu terminar a faculdade vou terminar a construgdo (casa)” (Sannuza).

Assim, asseveramos que pensar essas especificidades nos leva ao trinbmio: raca,
classe e género, como articulacdes a invisibilidade e a subalternizacdo das mulheres negras.
Isso, porque quando se refere ao negro, devido aos efeitos da colonizacéo, os valores que a
eles sdo concedidos ndo os langam para um reconhecimento glorioso, pelo contrério o que €
destacado sdao “qualidades que ndo estdo com nada: irresponsabilidade, incapacidade
intelectual, criancice, etc., e tal.” (GONZALEZ, 1984, p. 225), ou seja, cursar 0 ensino
superior revela o estar e o ser do corpo da mulher negra em oposicéo a perfis historicamente
tracados.

A minha infancia foi... €... acho que como de toda mulher negra e pobre
(Amaria). O cunho de autoafirmacdo enquanto mulher negra é perceptivel na fala da
interlocutora, no entanto outra questdo se mostra no discurso da académica; o lugar de fala

da mulher negra. Gonzalez (1984) problematiza alguns estereotipos relacionados ao
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trindmio: “Mulher negra, naturalmente ¢ cozinheira, faxineira, servente, trocadora de 6nibus
ou prostituta” (p. 226), ou seja, a relagdo da narrativa com o trecho de Gonzalez estd na
naturalizacdo dos lugares dos espacos discursivos destinados a mulher negra, em posicdes e

empregos com menor prestigio social. Com relagéo a isso

[...] por que sera que ela s6 desempenha atividades que ndo implicam em “lidar
com o publico”? Ou seja, em atividades que ndo pode ser vista? Por que os
antncios de emprego falam tanto em “boa aparéncia”? Por que sera que, nas casas
das madames, ela s6 pode ser cozinheira, arrumadeira ou faxineira e raramente
copeira? Por que é natural que ela seja servente nas escolas, supermercados ou
hospitais, etc. e tal? (GONZALEZ, 1984, p. 233).

A mae da Amaria, Dona Osmarina, concluiu o ensino médio tardiamente o que
retrata como a articulacao raca, género e classe social deve ser levada em consideracdo ao
nos langarmos nos debates relacionados a mulher negra. Dona Osmarina, assim como muitas
mulheres brasileiras, assumiu a lideranca da familia devido a auséncia do esposo. Por ndo
ter concluido os estudos, os servicos disponiveis ndo eram de grande prestigio e também néo
pagavam o suficiente para que ela pudesse criar seus filhos, o que consequentemente a forcou

a envolver os filhos mais velhos nas jornadas de trabalho.

E justamente aquela negra andnima, habitante da periferia, nas baixadas da vida,
quem sofre mais tragicamente os efeitos da terrivel culpabilidade branca.
Exatamente porque € ela que sobrevive na base da prestacdo de servicos,
segurando a barra familiar praticamente sozinha. (GONZALEZ, 1984, p. 231).

Tal questdo esta no debate sobre o lugar da mulher na sociedade brasileira, isto
é, as poucas oportunidades aliadas a ideia de uma democracia racial colocam essas mulheres
na categoria de “menos esfor¢adas e preguicosas” e que por isso ocupam tais posi¢des. Essa
“verdade” instituida historicamente pode ser observada no trecho do documento oficial do

Movimento Negro Unificado:

A mulher negra sofre de maneira mais profunda a pressdo no sentido do
branqueamento, especialmente, do ponto de vista estético [...] E por ser,
geralmente, a principal responsavel pela educacéo dos filhos, a mulher negra é
utilizada como canal de repasse dos sentimentos de inferioridade impostos pela
sociedade, e que causa tantos danos a auto-estima de criangas e jovens negros. Por
outro lado, 0 homem negro, também vitima destas contradi¢des, tende a afastar-se
da mulher negra em virtude da ideologia que os inferioriza, relegando-a a soliddo
[...]- (SALVADOR, 1992, p. 17-18 apud PACHECO, 2008, p. 1).

Chamamos a atengdo para a falacia da democracia racial no territdrio brasileiro
ao contribuir para materializacdo de discursos e agdes pautadas na superioridade e

inferioridade.
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Outro ponto que merece destaque neste debate é o fato das interlocutoras, além
de estudarem terem que trabalhar, como pode ser observado no trecho a seguir, “eu
trabalhava fora, trabalhava em casa, quando chegava pra fazer as coisas de dento de casa
e ai ia pra faculdade...” (4dmaria). Retomando a questdo da mulher negra, de classe
trabalhadora, Lélia Gonzalez compara com os servigos prestados pelas mucamas, “ap6és o
trabalho pesado na casa grande, cabia-lhe também o cuidado dos proprios filhos, além da
assisténcia aos companheiros chegados das plantagdes, dos engenhos etc., quase mortos de
fome e de cansago” (GONZALEZ, 1979, p.3 apud BARRETO, 2005, p. 39).

O trabalho doméstico, os trabalhos invisibilizados, a impossibilidade de cursar
um ensino superior compdem a lista de atributos “proprios” da mulher, negra ¢ oprimida.
Sobre isso, Lugones nos chama a atencdo para a importancia da luta feminista no sentido de
desconstruir a posicdo de inferioridade da mulher para permitir a superacdo da colonialidade

sobre os corpos femininos.

[...] o feminismo n&o fornece apenas uma narrativa da opressdo de mulheres. Vai
além da opressdo ao fornecer materiais que permitem as mulheres compreender a
sua situacdo sem sucumbir a ela. Comeco aqui a fornecer uma forma de
compreender a opressdo de mulheres subalternizadas através de processos
combinados de racializagdo, colonizacdo, exploracdo capitalista e
heterossexualismo. (LUGONES, 2014, p. 940-941).

Convergindo com a afirmagdo de Lugones, Carneiro (2011) aponta para a
necessidade de participacédo e insercdo da tematica mulher negra no feminismo, para ela:

Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da musa idolatrada dos
poetas, de que mulheres estamos falando? As mulheres negras fazem parte de um
contingente de mulheres que ndo sdo rainhas de nada, que séo retratadas como
antimusas da sociedade brasileira, porque o0 modelo estético de mulher é a mulher
branca. Quando falamos em garantir as mesmas oportunidades para homens e
mulheres no mercado de trabalho, estamos garantindo emprego para que tipo de
mulher? Fazemos parte de um contingente de mulheres para as quais 0s anincios
de emprego destacam a frase: “Exige-se boa aparéncia”. (CARNEIRO, 2011, n.p.)

Sobre isso, observa-se que o feminismo ndo deve encerrar sua luta na superacao
da hegemonia e supremacia masculina, ou seja, a forma de opressao destinada a mulher negra
é diferente da destinada a mulher branca, o que remete a necessidade de englobar as
especificidades da mulher negra na luta feminista. Ao destacarmos essa distin¢do, nao
queremos incitar o separativissimo, ao contrario, apontamos para opressao existente
relacionada ao género e intensificada pela opressao da raca. Nesse sentido,

Esse novo olhar feminista e anti-racista, ao integrar em si tanto as tradicdes de luta

do movimento negro como a tradigdo de luta do movimento de mulheres, afirma
essa nova identidade politica decorrente da condicdo especifica do ser mulher
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negra. O atual movimento de mulheres negras, ao trazer para a cena politica as
contradigBes resultantes da articulagdo das varidveis de raga, classe e género,
promove a sintese das bandeiras de luta historicamente levantadas pelos
movimento negro e de mulheres do pais, enegrecendo de um lado, as
reivindicacdes das mulheres, tornando-as assim mais representativas do conjunto
das mulheres brasileiras, e, por outro lado, promovendo a feminizacdo das
propostas e reivindicagcdes do movimento negro. (CARNEIRO, 2011, n.p.).

Ressaltamos que esta dissertacdo ndo tem o intuito de aprofundar a discussdo
sobre o feminismo, porém consideramos que a luta feminista, contribui para a construcéo de
um conhecimento que é parte da luta pela libertacdo e conscientizacdo da representacdo do
que é ser negra. Ademais, justificamos que o recorte tematico deste trabalho ndo permite
maior problematizacdo do trindmio “género, raca e classe”, mas compreendemos que ele
aparece imbricado nas categorias de andlise, voltadas a compreensao das narrativas sobre o
cabelo como simbolo da identidade negra.

Na préxima secdo apresentamos as categorias de analises que emergiram das
narrativas, bem como as interpretacfes balizadas pelas autoras e autores apresentados

anteriormente.

3.2 Relagéo familia e manipulagéo capilar

Cheguei as quatorze horas na biblioteca da Universidade Federal do Tocantins -
campus Araguaina. Fiquei no balcdo da recepgdo, estatica, olhando para a porta a
espera da Tauana. Havia feito o contato por telefone pela lista que a secretaria
académica tinha me concedido, por isso, até entdo, eu ndo a conhecia. Falei que
estaria na biblioteca de camisa vermelha, cada mulher negra que entrava, gerava
em mim expectativa. Ndo demorou muito e uma moca magra, alta de cabelos
cacheados entrou e se dirigiu a mim, dizendo assim: “vocé é a Katiucia? Eu disse
que sim! Sorrimos e a convidei para irmos para outro local para apresentar a
proposta da pesquisa. Fomos para a area de convivéncia, proxima a cantina,
comecei a narrar o objetivo da pesquisa e aos poucos quando dei por mim ja
estdvamos envolvidas no didlogo da trajetoria de vida da académica. Ela se
mostrou muito & vontade, com interesse em participar da pesquisa, de falar sobre
ela. Ao final saimos juntas e a levei até o seu préximo compromisso. Terminei a
entrevista com o sentimento de satisfacdo e alegria pelo contato inicial ter fluido
com leveza e autenticidade. (Diario de Campo, 20/04/2017).

As falas sobre a manipulagéo capilar, a partir das experiéncias com os membros
da familia, foram momentos marcantes das entrevistas. Na adolescéncia, Tauana estudou em
Araguaina e fez amizades que estéo ao seu lado até os dias atuais. Ela tem uma irm& mais
velha que cursa Letras na UFT. Foi na adolescéncia que Tauana comecou a manipulagédo
capilar: “vivi com os meus cabelos cacheados acho que até os 12 anos. Depois que eu Vi
minha irmd alisando eu queria também (risos), teve uma época que, meu Deus do céu, todo

mundo tinha o cabelo liso”’, a irmd foi quem primeiro influenciou na mudanga capilar.
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Jacqueline também falou sobre questdo da familia na experiéncia com o cabelo,
embora os pais ndo a deixassem alisa-los, ela acabou por assim fazer, pois as irmas tinham
os cabelos lisos, em decorréncia dos procedimentos quimicos e isso despertava nela o desejo

de fazer o mesmo,

[...]ai fizeram [irmas] uma progressiva no cabelo; eu vi e tinha vontade também.
Minha mée e meu pai, principalmente meu pai, ndo deixava eu mexer, nunca
deixaram eu mexer no meu cabelo. Entendeu? Hoje eu ja fago uma selagem, mas
isso ndo tira os cachos, mas assim, meu pai e minha mae eram muito enjoados eu
ficava me perguntando ‘vail deixa minhas irmas e ndo me deixa? Ai ficava me
perguntando [...](grifo nosso) (Jacqueline)

Considerando essas narrativas “o corpo e o cabelo podem ser tomados como
expressdes visiveis da alocacao dos sujeitos nos diferentes polos sociais e raciais. Por isso,
para alguns homens e mulheres negras, a manipulagdo do corpo e do cabelo pode ter o
sentido de aproximacéo do polo branco e de afastamento do negro” (GOMES, 2008, p. 126).

A relacdo que a familia estabelece com trato capilar pode ter esse cunho de
aproximacao do “polo branco”, ja4 que algumas interlocutoras narraram que a recusa pelo
cabelo negro se dava também pela forma como ele era manipulado pelas maes, por exemplo.
E o caso da Noelma, que revelou que n3o alisava os cabelos, mas que as trangas que a mae

fazia gerava grande incomodo, além da demora para que ficassem prontas.

[...Jera muito dificil eu gostar meu cabelo, sempre foi assim. N&o assim. Ele era
bem cacheado e eu nunca fiz escova, é um trem quente. Nao, nunca gostei que
mexessem na minha cabeca na verdade [...]Jquando vocé falou das trancas, eram
as favoritas da minha mae, ela gostava de fazer tranc¢as no meu cabelo. A minha
mae fazia tranca na nossa cabeca, sempre nas cinco, quatro meninas. Entéo as
quatro mais novas sempre passavam por esse processo. As trancinhas eram
pequeninhas. Ela ficava quase duas horas sentada trancando meu cabelo. A gente
ndo conseguia nem dormir, pra dormir eu sofria muito, chorava muito,
principalmente pra dormir a cabe¢a minha ficava toda doida. (Noelma).

Na infincia, a mae da Noelma fazia trangas no cabelo, “daquelas bem fininhas”,
ela ficava dias com as mesmas trancas, porém o processo era desagradavel devido ao
incdmodo que causavam. Partindo da afirmacdo de Gomes (2008), apesar de a manipulacéo
capilar poder representar uma tentativa de aproximagdo do “polo branco”, notamos na
narrativa certo afastamento ou recusa do cabelo negro, a partir das préaticas dolorosas que
eram realizadas no trato capilar.

A relacdo criada e instituida socialmente do negro como carregado de
caracteristicas fenotipicas inferiorizadas e do corpo objetivado, associado a “forma como os

senhores se relacionavam com 0 corpo dos escravos e como 0s tratavam: os castigos

corporais, os agoites, as marcas a ferro, a mutilacao do corpo, os abusos sexuais” (GOMES,
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2002, p. 42), podem ter imprimido nas familias e nas académicas o desejo de distanciamento
de tais referéncias, por meio, por exemplo, da mudanca da estrutura do fio capilar.

Outra questd@o que merece evidéncia € o fato de que a mudanca capilar instituida
inicialmente pela familia pode ser interpretada como uma tentativa de “prote¢ao” das filhas,
para que ndo sofram preconceito, aproximando-as do polo branco. Como ja mencionamos,
as historias do povo negro, assim como da mulher negra sdo marcadas por dominagéo,
violéncia; tais atos nao ficaram no passado e ainda se fazem presentes no cotidiano da mulher
negra. Assim, alisar o cabelo das filhas pode representar uma tentativa de distancia-las do
sofrimento causado pelo racismo, 0 que nos remete ao seguinte questionamento: Com o
objetivo de “proteger” as filhas negras, sera que as maes/familiares tentam “embranquecé-
las” para que sofram menos preconceito?

Corroborando com a tentativa de protecdo familiar, Fanon aponta para a
desconstru¢do da cultura do povo colonizado: “todo povo colonizado — isto €, todo povo no
seio do qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural — toma posicdo diante da linguagem da nacéo civilizadora, isto €, da
cultura metropolitana” (FANON, 2008, p. 34). Na obra Pele Negra Mascaras Brancas relata
sobre o processo de apropriacdo da linguagem do colonizador como forma do negro ser
aceito, ou seja, seria a colonizacdo de um povo a partir da morte de suas caracteristicas. Para
ele, a construcdo da subjetividade do negro acontece a partir da internalizacdo dos modelos
ideologicos impostos pela colénia o que derivou na perda da identificacdo enquanto negro,
negacdo e desvalorizacdo da sua cultura e supervalorizacdo e desejo pela cultura do
colonizador (FANON, 2008), ou seja, o alisamento capilar influenciado pela familia
representa mais que a supervaloriza¢do do colonizador, ¢ também uma forma de “protecdo”
pautada no ocultamento da prépria identidade.

Quando a interlocutora Jacqueline afirma que as irmas fizeram a progressiva no
cabelo e que ela tinha vontade também, notamos a representacdo do desejo de se apropriar
da linguagem do outro, quer dizer, de alisar os cabelos para se aproximar do polo branco,
“quanto mais assimilar os valores culturais da metropole, mais o colonizado escapara da sua
selva. Quanto mais ele rejeita a sua negriddo, seu mato, mais branco serd” (FANON, 2008,
p. 34).

Outro aspecto interessante sobre essa categoria, foi apontado pela interlocutora

Jacqueline, ao dizer que quem “mexe” no seu cabelo ¢ somente uma prima.

[...] meu cabelo (...), eu ndo dou pra qualquer um [mexer]. Quem mexe no meu
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cabelo é s6 minha prima que é cabeleireira, e assim ela foi aprendendo a fazer as
coisas no meu cabelo. Ela fez curso de cabeleireira quando tinha quinze anos. Por
isso ela conhece o jeito do meu cabelo, tudo é ela quem faz. Mexer, cortar, fazer
as luzes, uma hidratacéo, escova, tudo é ela. (Jacqueline).

A narrativa da académica Jacqueline nos remete a trajetoria do cabelo negro

(apresentada no capitulo 2), que,

Por causa da crenga de os espiritos das pessoas estavam, suspostamente, aninhados
e abrigados nos cabelos, o cabeleireiro sempre guardava um lugar especial na vida
da comunidade africana. Ele era sempre considerado o individuo mais confiavel.
Em algumas culturas o cabelo era enfeitado por um membro da familia porque
somente a um parente poderia ser confiada uma tarefa tdo importante. (GOMES,
2008, p. 311).

A relacdo de confianca estabelecida se forma com mais concretude por ser um
membro da familia o responsavel pelo manuseio capilar, como aponta Jacqueline ao dizer
que somente a prima dela “mexe” no cabelo. Sdo interpretagdes do poder de quem “mexe”
no cabelo, e que mesmo com os efetivos da diaspora, que fez com aspectos da cultura
africana se perdessem, ainda prevalece em nosso contexto temporal algumas crencas de
nossos antepassados como essa relagdo de confianga e responsabilidade para com aqueles
gue manipulam o cabelo.

A pratica de alisamento capilar, aprendida no seio familiar, na infancia e
adolescéncia principalmente, € internalizada como Unica forma de usar o cabelo, o que gerou
uma atitude por parte das interlocutoras de reproducdo dessas praticas quando elas tiveram

que assumir os “cuidados” dos mesmos.

[...] e assim que eu vim morar aqui em Palmas, pelo fato que eu tinha muito cabelo,
acho que hoje eu tenho pouco, porque foi caindo e por isso vai diminuindo na
cabeca. E assim que eu vim mora em Palmas, menina... passei a fazer escova, eu
fazia escova todo final de semana pela praticidade, eu ndo sabia cuidar do cabelo.
Entendeu? (Jacqueline)

A forma como a interlocutora afirma que passou a fazer escova no cabelo todos
os finais de semana € justificada pela praticidade gerada na manipulacéo capilar, no entanto,
Fanon nos chama a atencdo para a forma como esses discursos sdo reproduzidos no seio

familiar e como influenciam na formacéo da identidade, isto &,

O homem é movimento em direcdo ao mundo e ao seu semelhante. Movimento de
agressividade que engendra a escraviza¢do ou a conquista; movimento de amor,
de doacdo de si, ponto final daquilo que se convencionou chamar de orientacdo
ética. Qualquer consciéncia é capaz de manifestar, simultanea ou alternativamente,
essas duas componentes. Energeticamente, o ser amado me ajudard na
manifestacdo da minha virilidade, enquanto que a preocupagdo em merecer a
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admiracdo ou o amor do outro tecera, ao longo da minha visdo de mundo, uma
superestrutura valorativa. (FANON, 2008, p. 53).

A “superestrutura valorativa” presente nas narrativas das académicas, construida
a partir do discurso familiar refere-se a estética do branco. O cabelo liso denota a agéo de ser
aceito e amado pelo outro. A interlocutora afirma que o cabelo liso é mais pratico; mas sera
que, em favor do discurso de valorizacdo do fio liso, ndo se propagam formas praticas de
lidar com o cabelo crespo ou cacheado? Na figura 8 é possivel observarmos o cabelo da

interlocutora Jacqueline apds o processo de alisamento por meio de escova.

Figura 8: Jacqueline com o cabelo escovado.
Fonte: Jacqueline Santana

Na inféncia, a mae de Jacqueline fazia trancas no cabelo e também usava o
cabelo amarrado com ligas de elastico: “meus pais ndo deixavam eu alisar o cabelo, mas a
minha mde vivia fazendo trangas e muita ‘maria chiquinha™

A primeira entrevista realizada com a Jacqueline foi no seu local de trabalho
(Apa-To), o ambiente, aparentemente, a deixou muito tranquila para falar sobre o assunto
em questdo. Mas algo que me chamou a atencdo, aconteceu quando comegamos a falar sobre
as primeiras experiéncias de manipulacdo capilar, pois, imediatamente, ela afirmou que
nunca havia alisado ou feito processo similar no cabelo; em seguida ela disse que ja havia
feito escova e que a prima era unica pessoa apta a fazer tal procedimento e ao fim da nossa

entrevista ela afirmou que ja havia feito selagem, mas que o0 processo quimico ndo acabou
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com os cachos.

Fiquei pensativa com relagdo a trajetdria narrada pela interlocutora e comecei a
pensar no contexto e como as entrevistas estavam sendo feitas, distanciei-me das anotacfes
do diarios de campo e das transcri¢fes (BEAUD; WEBER, 2007) e, quando retomei, pude
notar que o ambiente onde ela trabalha, associado ao fato de os pais ndo permitirem que ela
alisasse os cabelos, acabava por requerer uma postura de negacdo as formas de alisamento
capilar, isto €, a escova, para ela, ndo era considerada uma manipulacdo e ela até chegou a
fazer a selagem, porém isso ndo comprometeu a estrutura dos fio. Sobre isso Gomes aponta

que,

Esse processo conflitivo é construido socialmente, vivido e aprendido no grupo,
na familia. Por isso, mesmo quando se nasce em uma familia que afirma e valoriza
a cultura negra, esse aprendizado pode ser confrontado socialmente pela imagem
do negro veiculada na midia ou pela maneira como liderancas e artistas negros,
quando em evidéncia comportam-se diante da questdo racial ou expressam a
negritude através do corpo. Nesse caso, a expectativa construida em torno do
comportamento desses sujeitos ndo se restringe ao fato de possuirem um corpo
negro e aparecerem com destaque na midia. Importa a forma como esse corpo é
trabalhado, se ele expressa ou ndo o orgulho ao seu pertencimento étnico/racial,
por meio da valorizagdo dos sinais diacriticos. (GOMES, 2008, p. 124).

Esse processo conflitivo também é ambiguo, pois “ao mesmo tempo que rejeita,
também aceita esse mesmo corpo, esse mesmo cabelo [...]” (GOMES, 2008, p. 124). Para
Jacqueline, esse processo conflitivo pode ter comecado no seio familiar, no momento em
que as irmds podiam alisar os cabelos e ela ndo e a aceitacdo pode ter sido construida no
local de trabalho.

Maria Aparecida (Figura 9) afirmou: “comecei a alisar meu cabelo com 0s meus
quinze, quatorze anos até os vinte e quatro [...] tinha época que eu ficava s6 com a raiz
natural e as pontas alisadas . Ela é enfatica ao afirmar que o processo de mudanca do cabelo

é fruto daquilo que a sociedade impde,

[...] de alguma forma a sociedade mostra que “bom” é o cabelo liso [...] meus
pais me diziam que o cabelo liso é mais pratico [...] la em casa tem seis filhas
mulheres, imagina trancar o cabelo das seis? Vocé ia passar o dia e a noite
trancando o cabelo. E aquelas trancas doiam, ndo suporto nada que aperte minha
cabeca”
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Figura 9: Maria Aparecida com os cabelos alisados
Fonte: Foto pessoal da interlocutora

A familia de Maria Aparecida, além da tranca, afirmava que o cabelo liso
facilitava o manuseio, 0 que mostra uma apreciacdo desfavoravel ao cabelo na forma
cacheada. Para Munanga (1986, p. 33),

A desvaloriza¢do do negro colonizado ndo se limitard apenas a esse racismo
doutrinal, transparente, congelado em ideias, a primeira vista quase sem paix&o.
Além da teoria existe a préatica, pois o colonialista € um homem de agdo, que tira
partido da experiéncia [...] Conjunto de condutas, de reflexos adquiridos desde a
primeira infancia e a valorizagdo pela educagdo, o racismo colonial incorporou-se
tdo naturalmente ao gestos, as palavras, mesmo as mais banais, que parece
constituir umas das mais sélidas estruturas da personalidade colonialista [...] A
desvalorizagdo e a alienacdo do negro estende-se a tudo aquilo que toca a ele: o
continente, os paises, as instituicdes, o corpo, a mente, a lingua, a masica, a arte
etc. Seu continente é quente demais, de clima viciado, malcheiroso, de geografia
tdo desesperada que o condena a pobreza e a eterna dependéncia.

As imposicdes colonialistas estdo presentes no discurso dos pais de Maria
Aparecida que usam a prerrogativa do cabelo liso ser mais pratico (facil de manipular), em
detrimento do cabelo cacheado (na forma natural). Essas atitudes engendram-se a partir da
desvalorizacéo e alienacdo do negro, da sua condigéo e lugar de fala que ocupam no mundo
do colonizador (MUNANGA, 1986).

Na adolescéncia a mae de Mayra a levou em um saldo de beleza e foi la que ela

relaxou o cabelo pela primeira vez, “usei meu cabelo desde a adolescéncia até agora, na
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fase adulta, liso. Por isso que ele era grande e liso ”. Ana Carolina também foi influenciada
pela familia para que mudasse a estrutura dos fios capilares. O irm&o mais velho, em seu
aniversario de nove anos lhe presenteou com uma ida ao saldo de beleza para alisar 0s
cabelos. Ele falou assim: “vocé quer de presente de aniversario alisar o cabelo?” e eu falei
“quero, falei de forma natural”’, mas ndo sei o que eu estava pensando, mas fui. Com nove
anos a gente ndo tem nem raciocinio de nada. E a mulher dele tem o cabelo liso, ele gosta
do cabelo alisado.

Gonzalez (1984) chama a atencdo para a negacdo do estatuto de sujeitos
humanos fortemente marcada em nossa sociedade. A interlocutora Carolina aos nove anos
recebe um “presente”: a ida ao saldo de beleza para alisar 0s cabelos. Duas questfes nessa
acao merecem ser destacadas: a primeira refere-se ao ato da imposi¢do de uma vontade e
opcao estética feita pelo irmdo, o que consequentemente dispensa a fala da irma
corroborando para a mudanca da estrutura do fio capilar, ou seja, “[...] lhes nega o estatuto
de sujeito humano. Trata-os sempre como objeto. Até mesmo como objeto de saber. E por
ai que a gente compreende a resisténcia de certas analises que, ao insistirem na prioridade
da luta de classe, se negam a incorporar as categorias de raga ¢ sexo” (GONZALEZ, 1984,
p. 232). A objetificacdo humana presente no trecho de Lélia Gonzalez tem como fio condutor
praticas violentas da colonizacao que estrutura a tese de superioridade e inferioridade.

A segunda questdo remete ao que Munanga (1986) aponta como tentativa
utilizada pelos colonizados, com o intuito de sair da condicdo de inferiorizado e obter a
aceitacdo social. Refere-se a “admiragdo da cor do outro, 0 amor ao branco, a aceitagdo da
colonizagdo” (p. 38). Escondem-se o passado, as tradicdes, as raizes, isto &, a partir do
discurso apresentado na narrativa da fala dos pais de Maria Aparecida, notamos essa
tentativa de “branqueamento”. A esse respeito, ndo restringimos apenas a familia da Maria
Aparecida, mas as familias de todas a interlocutoras que tentaram passar as suas filhas e
irmds formas de manipulacdo e estética capilar aceitas socialmente e que foi a eles

“ensinado”. Sobre essa imposicao das institui¢cdes e discursos sociais,

[...] E por ai que a gente entende porque dizem certas coisas, pensando que estio
xingando a gente. Tem uma musica antiga chamada “Néga do cabelo duro”, que
mostra direitinho porque eles querem que o cabelo da gente fique bom, liso e mole,
né? E por isso que dizem que a gente tem beicos ao invés de labios, fornalha em
vez de nariz e cabelo ruim (porque é duro). E quando querem elogiar a gente dizem
que a gente tem feigdes finas (e fino se opdem a grosso, né?). E tem gente que
acredita tanto nisso que acaba usando creme para clarear, esticando os cabelos,
virando lady e ficando com vergonha de ser preta. Pura besteira. Se bobear, a gente
nem tem que se defender com os xingamentos que se referem diretamente ao fato
da gente ser preta [...]. (GONZALES, 1984, p. 234).
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A citacdo acima revela como as narrativas acerca da desvalorizacdo da estética
negra perpassam por instituicdes e discursos sociais, permitindo a naturalizacdo de praticas
racistas, com por exemplo o “mito da democracia racial”, abordado no capitulo 2 desta
dissertacdo.

Ainda tratando da relacdo estabelecida entre a familia e manipulacéo capilar, é

necessario nos atentarmos que,

[...] uma coisa é nascer crianca negra, ter cabelo crespo e viver dentro da
comunidade negra; outra coisa é ser crianca negra, ter cabelo crespo e estar entre
brancos. A experiéncia da relacdo identidade/alteridade coloca-se com maior
intensidade nesse contato familia/escola. Para muitos negros, essa é uma das
primeiras situacdes de contato interétnico. E de onde emergem as diferencas e se
torna possivel pensar um “nds” — crianca e familia negra — em oposicdo aos
“outros” — colegas e professores/as brancos. Embora o discurso que condiciona a
discriminacéo do negro a sua localizagdo na classe social ainda seja predominante
na escola, as préaticas cotidianas mostram para a crianca e para o adolescente negro
que o status social ndo é determinado somente pelo emprego, renda e grau de
escolaridade, mas também pela posicdo da pessoa na classificagdo racial. Pertencer
ou ndo a um segmento étnico/racial faz muita diferenca nas relagdes estabelecidas
entre os sujeitos da escola, nos momentos de avaliagdo, nas expectativas
construidas em torno do desempenho escolar e na maneira como as diferencas séo
tratadas. [...]. (GOMES, 2002, p. 45).

Gomes estabelece uma relacdo da construcdo da identidade com a trajetéria
escolar; embora a escola ndo seja 0 espaco da nossa pesquisa, podemos reportar tais
apontamentos para formacédo identitaria das académicas quilombolas. A representacao
estética do cabelo se forma a partir do outro e no primeiro momento essa construcao se da
meio ao seio familiar, em seguida outras institui¢cdes sociais passam a compor essa percepgao
étnico/racial, fortemente marcada pelas categorias, como bom e ruim, bonito ou feio. Mais
uma vez, somos levados a pensarmos em como a raca, a classe e 0 género sdo componentes
que impulsionam a coexisténcia da tentativa de branqueamento e afastamento do ser negro,
“por isso ai que da pra gente entender a ideologia do branqueamento, 16gica da dominagéo
que visa a dominacdo da negrada mediante a internalizacdo e a reproducdo dos valores
brancos ocidentais” (GONZALES, 1984, p. 237). Quilombolas, mulheres e negras sdo a
materializacio do corpo, marcado pela violéncia fisica e simbolica (Informagcéo verbal®).

N&o queremos produzir uma analise que se encerre nas imposic¢oes colonialistas
como sendo o Unico caminho reservado as interlocutoras, para além disso a nossa segunda

categoria de analise, “transi¢do capilar”, permeara um discurso pautado nas acdes das

% palestra de Angela Davis, Salvador- Bahia, em julho de 2017. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=1ddyxOQ45jl >. Acesso em: 06 de fev. 2017.
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académicas de percepcdo do cabelo negro como um elemento construtivo da identidade

negra.

3.3. Transicao capilar

No dia 13 de setembro de 2017 as 14h cheguei na COEQTO para entrevistar as
interlocutoras Jacqueline, Maria Aparecida e Noelma. O lugar ja& ndo me
intimidava e a minha relacdo com as académicas ja havia se estreitado, falamos
sobre as nossas familias e 0 que tinha acontecido no intervalo da primeira para a
segunda entrevista, foi nesse momento que a Noelma disse que estava gravida. Fiz
a entrevista com a Jacqueline e Maria Aparecida, pois a Noelma precisou ir ao
médico devido aos enjoos da gravidez. Ao final da entrevista fomos em uma
sorveteria 1a, com o gravador desligado, as conversas descontraidas, e muitas
risadas, pude notar que o cabelo alisado representou uma fase da vidas das
académicas e que o processo de transi¢do capilar foi marcado por importantes
percepcdes do que é ser negro. (Diario de campo 13/09/2017).

O que mais chamou a minha atencdo foi notar que o processo de alisamento
capilar havia ficado no passado para sete das oito interlocutoras, com excecdo da Amaria,
que tem o cabelo liso, e que as formas de manipulacdo que ela utiliza sdo as coloragdes e
cortes.

A transicdo capilar representa uma linha transitiva entre uma estética negada
associada ao imaginario de um ideal supremo de beleza e a construcao de novos paradigmas
estéticos mais proximos das cultura e identificacdo afro. O que foi exposto por meio das
narrativas das académicas, apresentadas na secdo anterior, corrobora com a ideia de
embranquecimento, reforcamos que tais atitudes sdo concretizadas com o intuito de se obter
aceitacdo social por parte daqueles que se encontram em condicgdes e postos de destaque. A
transicdo capilar, mais que expressdo corporal e fenotipica, estd engendrada em uma
construcdo simbdlica e imaginativa destituida de esteredtipos e da categorizacdo de
superior/inferior, ou seja, alinha-se a conscientizacdo interna que tem efeitos sobre local
(familia) e social (escola, universidade e outras instituicdes) do ser negra.

Quando indagada sobre como foi a transicdo capilar, Tauana assim responde:
“foi muito dificil, no comeco, a gente sente a diferenca, o cabelo fica mais alto. As pessoas
te criticam, até parente, mas depois a gente vai se libertando. Vai vendo que néo é s6 um
tipo de beleza que é bonito, que é bonito cabelo cacheado, crespo.” A esse respeito “surge,
entdo, a necessidade de uma acdo conjunta sobre o individuo e sobre o grupo. Segundo
Gomes (2002, p. 42),
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[...] foi a comparagéo dos sinais do corpo negro (como o nariz, a boca, a cor da
pele e o tipo de cabelo) com os do branco europeu e colonizador que, naquele
contexto, serviu de argumento para a formulacdo de um padrdo de beleza e de
fealdade que nos persegue até os dias atuais.

E pertinente ressaltarmos que quando Tauana afirma que as pessoas a criticavam,
fica evidente essa ideia de beleza e fealdade, reproduzido por parentes e outras pessoas, que
reflete a imagem consolidada de um padrdo de beleza univoco. A partir da percepcdo da
interlocutora de que o cabelo cacheado € bonito, imprime a quebra da ideia de superioridade
e inferioridade, mas também valores, crencas, habitos e preconceitos raciais, de género, de
classe.

Assim, o cabelo por muito tem sido uma dos principais simbolos utilizados para
o controle da mulher negra, “pois desde a escravidao tem sido usado como um dos elementos
definidores do lugar do sujeito dentro do sistema de classificacéo racial brasileiro” (GOMES,
2002, p. 43). Como forma de contrapor esta forma de regulacéo, Fanon (2008) sugere que
“enquanto psicanalista, devo ajudar meu cliente a conscientizar seu inconsciente, a ndo mais
tentar um embranquecimento alucinatério, mas sim a agir no sentido de uma mudanca das
estruturas sociais” (p. 95). Assim, Fanon propde que a conscientiza¢cdo do que € ser negro
seja um forma de se evitar o embranquecimento, ou seja, tomar consciéncia de como existir

a partir de sua singularidade.

Em outras palavras, o negro ndo deve mais ser colocado diante deste dilema:
branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova
possibilidade de existir; ou ainda se a sociedade Ihe cria dificuldades por causa de
sua cor, se encontro em meus sonhos a expressdo de um desejo inconsciente de
mudar de cor, meu objetivo ndo sera dissuadi-lo, aconselhando-o a “manter as
distancias”; ao contrario, meu objetivo serd, uma vez esclarecidas as causas, torna-
lo capaz de escolher a acéo (ou passividade) a respeito da verdadeira origem do
conflito [...]. (FANON, 2008, p. 95-96).

Sendo assim, a partir da afirmacdo acima, compreendemos que quando a
académica Tauna diz “as pessoas te criticam, até parente, mas depois a gente vai se
libertando”, fica clara a escolha de se assumir, a partir do cabelo, como mulher negra, ndo
se trata de uma acdo despretensiosa, mas de uma escolha que representa a auséncia do
branqueamento ou desaparecimento que permite a desconstrucdo das representacOes
sedimentadas pela sociedade.

Essa ressignificacdo do ser negro apresentado pela narrativa da académica
Tauana nos leva a pensarmos na barreiras que sao postas pelos padrdes estéticos que sao
estabelecidos socialmente. Observem que a fala da académica nos langa a dois tipos de

dificuldades enfrentadas por ela no processo de transicdo capilar: a primeira é de cunho
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interno, com a ressignifica¢ao do que é ser mulher negra e de aceitagdo, ao afirmar que “foi
dificil”, que sentiu a diferenga e que o cabelo ficou com um aspecto diferente. A segunda,
de cunho externo, refere-se a forma como 0s outros viam o processo, o que fica posto quando
ela afirma que membros da familia e outras pessoas a criticaram.

Embora existissem as barreiras internas e externas, o processo de mudanca
capilar continuou e, para ela, foi um processo de libertagcdo. Esse processo chamado pela
interlocutora de “libertador”, “torna-se uma convocacao a herdeiros dessa condigéo para que
se engajem no combate para reabilitar os valores de suas civilizacdes desconstruidas e de
suas culturas negadas” (MUNANGA, 1986, p. 20). Tal atitude percebida a partir da
conscientizacao, valorizacdo das caracteristicas fisicas, remete a aceitacdo da identidade, da
negritude (MUNANGA, 1986).

A globalizacdo pode ter um efeito incisivo sobre essas “dificuldades”
enfrentadas pela interlocutora, uma vez que universaliza os parametros de beleza ignorando
as individualidades e singularidades dos povos. “A negritude fornece nesses tempos de
globalizacdo, um dos melhores antidotos contra as duas maneiras de se perder: por processo
de segregacio cercada pelo particular e por diluigao no universal” (CESAIRE, 1987, p. 5-33
apud MUNANGA, 1986, p. 22). O autor aponta para a forma como o meio social pode
segregar aqueles que assumem a sua negritude pautada e ainda como os efeitos da
globalizagdo langam padrdes a serem seguidos de forma que as singularidades acabam por
deixarem de existir.

Quando Tauana afirma que por meio do processo de transicao capilar foi capaz
de perceber que nédo existe s6 um tipo de beleza e que o cabelo cacheado e crespo também é
bonito, completa dizendo: “eu jd queria antes s6 que muita gente me criticava, até a minha
irma mesmo me criticava que ele estava alto, agora ela é cacheada também . Vale destacar
que a irma que, antes foi a “inspiragdo” para que Tauana alisasse os cabelos, agora foi
influenciada por ela para usa-lo cacheado.

No periodo da transicdo capilar a académica Mayra ouvia comentarios

negativos:

[...Jcomo assim eu estou acabando com meu cabelo? Ele foi assim toda vida.
Diziam: ‘teu cabelo era bonito’, ai eu falava: ‘eu alisava meu cabelo, por isso que
ele era grande e liso, mas meu cabelo ndo é desse jeito eu estou é arrumando ele.
Cheguei a usa-lo bem comprido, em seguida cortei algumas vezes e agora eu
deixei ele cachear. Como o povo ndo é acostumado, eles ndo acham esse negdcio
de ter cabelo cacheado ao Iéu bonito, para eles o bonito € liso, é branco.

Na mesma perspectiva podemos apontar que a transicdo pode configurar-se
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como uma acdo descolonial (MIGNOLO, 2008) uma vez que exige a tentativa de
desconstruir a ideia de universalizagdo das estruturas, acles e estética, com o intuito de
afirmar-se identitariamente. “Uma das realiza¢des da razdo imperial foi a de afirma-se como
identidade superior ao construir construtos inferiores (raciais, nacionais, religiosos, sexuais,
de género) e de expeli-los para fora de esfera normativa do ‘real”” (MIGNOLO, 2008, p.
291).

A académica Maria Aparecida relata que para voltar a utilizar os cabelos
cacheados, precisou integrar-se a COEQTO, o que oportunizou a compreensdo do cabelo

com um simbolo da sua identidade.

Eu comecei a deixar de relaxar o meu cabelo quando eu conheci o Paulo, ele vivia
a falar: ‘ei Cida deixa esse cabelo cacheado’. Em seguida eu comecei a me
integrar com as a¢des da COEQTO, participar de eventos e estar mais préxima
das comunidades quilombolas. Foi ai que comecei a minha transicéo, vi que € a
minha identidade.

Para Maria Aparecida, o contato com outra instituicdo social possibilitou a
percepcao e construcdo de um novo conceito de beleza, para além disso ela foi capaz de
estabelecer uma relacdo do cabelo cacheado com a identidade negra, sendo assim,
percebemos “que as oportunidades de comparagdo, a presenga de outros padrdes estéticos,
estilos de vida e praticas culturais ganham destaque no cotidiano da crianca e do/a
adolescente negros, muitas vezes de maneira contraria aquela aprendida na familia”
(GOMES, 2002, p. 46).

Isso reitera a importancia dos espacos formativos na construcdo da identidade
negra, a COEQTO é um espaco de representacdo e luta das comunidades quilombolas do
Estado do Tocantins, tanto no que diz respeito as questdes territoriais como culturais, sendo
assim “o pensamento descolonial significa também o fazer descolonial” (MIGNOLO, 2008,
p. 290-291).

A transicdo capilar da Ana Carolina foi impulsionado pela gravidez, uma vez
qgue o uso de produtos quimicos no cabelo ndo é indicado para gestantes, pois podem

prejudicar o desenvolvimento da crianca,

O relaxamento foi meu presente de aniversario de nove anos. Fui no saldo, fiz e
achei bonito, s6 que depois tem todo aquele processo de quebra, estraga tudo. Eu
me arrependi mas ai, fazer o qué? Ja estava feito! Achei meu cabelo até bonitinho,
mas sempre depois vem 0s problemas: comegou a estragar, tinha que ir sempre
manter a raiz. Uns dois anos depois eu fui em um lugar e a cabeleireira passou
um produto muito forte no meu cabelo que arrancou o couro cabeludo, ficou na
carne viva. Ai eu passei um bom tempo sem fazer, depois eu fiz de novo, mas
sempre que fazia quebrava. Ai eu fiquei gravida e foi nesse tempo que eu parei de
alisar meu cabelo e ele voltou a ficar cacheado. Eu ndo uso alisamento. Quando
ele td molhado ele fica cacheado. Eu até gosto do cacho.
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Na fala da interlocutora Jacqueline, notamos o quanto os produtos quimicos, no
processo de alisamento capilar, sdo violentos, fazendo os cabelos cairem e até causar
ferimentos. A opcdo por ndo adotar mais essa pratica veio quando ela soube que estava
gravida e, apds o parto, a académica optou por continuar com os cabelos da forma natural, o

que para ela representou uma “libertagdo”.

3.4 Orgulho do cabelo crespo

Na casa da Mayra no quilombo Dona Juscelina eu fiquei a observar a forma como
o senhor Manoel Filho se expressava, ele falava do quilombo com muita forca e
com vontade de que seu povo conseguisse efetivamente a terra. Em seguida fui
para a sala da casa e 14 comecei um didlogo com a Mayra, ndo precisou muitas
palavras e pude sentir que ela aprendeu com o pai o valor da militdncia. Notei o
quando ela mexia em seu cabelo e quando questionada sobre o seu cabelo ela disse:
“amo meu cabelo, quando mais alto mais bonito” senti 0 orgulho do cabelo e
orgulho dela mesma por ter passado pela transicdo capilar e voltado a usar 0s
cabelos cacheados. (Diario de campo: 05/05/2017).
“Sério... Eu ndo consigo entender que eu era lisa [usava o cabelo alisado].
Ontem a noite eu estava pensando sobre isso. Sabe, para ser honesta e ndo entendo quem
era aquela pessoa”’. Maria Aparecida inicia com essa frase a sua narrativa quando indagada
sobre quem era ela apds o processo de transi¢do capilar. Com o ingresso a Universidade e
sua participacdo na militancia quilombola, ela resolveu assumir os cabelos crespos e esse
processo pode ser classificado como uma pratica de descolonizacdo do ser (MIGNOLDO,
2008). “Descolonial significa pensar a partir da exterioridade e em uma posi¢ao epistémica
subalterna vis-a-vis a hegemonia epistémica que cria, constrdi, erege um exterior a fim de
assegurar sua interioridade” (MIGNOLO, 2008, p. 304).
A universidade e espacos de trabalho podem ser vistas como territorios

formativos construidos a partir das relacfes afetivas, intelectuais e de poder, ou seja,

Falar de territorio é fazer uma referéncia implicita a nocdo de limite que, mesmo
ndo sendo tracado, como em geral ocorre, exprime a relagdo que um grupo mantém
com uma porcao do espaco. A agdo desse grupo gera de imediato, a delimitagdo.
Caso isso ndo se desse, a acdo se dissolveria pura e simplesmente. Sendo a acéo
sempre comandada por um objetivo, este é também uma delimitacdo em relacéo a
outros objetivos possiveis. [...]. (RAFFESTIN, 1993, p. 10).

Quando falamos em territorio, corroborando com a afirmacéo de Raffestin, nos
referimos ao territorio para além de questdes geograficas e limitacOes territoriais
estabelecidas, apontamos para o territorio construido pelas vivéncias e diferentes relagdes
sociais firmadas, isto €, ao mesmo tempo o territdrio é fisico e simbdlico.

Para Raffestin (1993, p. 144), “o territorio se forma a partir do espaco, ¢ o

resultado de uma ac¢do conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa)
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em qualquer nivel, ao se apropriar de um espago concreto ou abstratamente (por exemplo,
pela representacdo) o ator ‘territorializa’ o espago”. Sob esse prima, as relagdes firmadas
pelas interlocutoras na universidade contribuiram para o0 empoderamento das académicas,
de forma que os limites “territoriais” (concretos e simbdlicos), socialmente impostos pela
colonizagdo, foram ultrapassados. Além da universidade, espacos de trabalho, como a
COEQTO, foram fundamentais para a assuncéo do orgulho pelo cabelo crespo, isto &, as
integracbes com o0 outro, com 0s objetos e com outras territorialidades permitiram a
ressignificacdo do ser negra.

Essas representacdes nos permitem compreender que o cabelo das académicas
quilombolas é uma dimensdo territorial simbdlica, que perpassa por relacdes de poder para
garantir um poder maior dos colonizadores sobre os colonizados, o que exerce influéncia na
construcdo da identidade. Mas, as narrativas das académicas revelaram que esse jogo de
relacbes discursivas, assimétricas e dindmicas foram permeadas pelo confronto,
intensificado pelas suas atitudes de descolonializacdo do ser.

A mulher negra, em sua dimensao global, “refere-se ao seu pertencimento étnico,
a sua condicdo socioecondmica, a sua cultura, ao seu grupo geracional, aos valores de género
etc.” (GOMES, 2002, p.43), por isso entendemos que muito mais que estética, o orgulho do
cabelo afro representa resisténcia. Conforme Davis (2017), “nos resistiremos o racismo, a
exploragdo capitalista, ao heteropatriarcado. Nés resistiremos a islamofobia e ao preconceito
contra pessoas portadoras de deficiéncias fisicas e n6s defenderemos o meio ambiente dos
ataques insistentes e predatdrios do capital” (Informacio verbal®®).

A préatica adotada por Maria Aparecida e pelas outras interlocutoras que
apresentaremos a seguir, mostra uma posi¢do contraria a l6gica classica, que trata do

pensamento e do corpo do colonizado. Ana Caroline (Figura 10) diz que,

Porque quando alisa, querendo ou ndo esta querendo disfargas alguma coisa,
querendo esconder. No comeco eu ndo queria disfargar nada, mas depois eu achava
feia a raiz, ndo sei, ndo estava legal! Mesmo assim eu fui alisando, alisando.
Depois quando a gente vai crescendo vé que o melhor é manter, ndo tem porque
esconder.

A prética de alisamento capilar ¢ adotada para “esconder” alguma coisa. A esse

respeito ,“[...] Escondem-se 0 passado, as tradi¢Oes, as raizes [...] ( MUNANGA, 1986,

% palestra de Angela Davis, Salvador- Bahia, em julho de 2017. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=1ddyxOQ45jl >. Acesso em: 06 de fev. 2017.
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p.40), mas para a académica depois que ela cresceu, teve a consciéncia que ndo ha motivos

para esconder as raizes.

Figura 10: Ana Caroline de cabelo cacheado apo6s transicéo capilar.
Fonte: Acervo pessoal da interlocutora

Com relagdo a forma de cuidado com o cabelo, a académica diz: “Hoje eu cuido
do meu cabelo com 6leo de mamona e babosa®’, o que nos mostra como as praticas de
“cuidados” capilares dos nossos ancestrais ainda resistem, isto ¢, ““o manuseio do cabelo era
feito untando-o com o6leo, o que ajudava a desembaraca-lo. Todo esse processo demostrava
anos de experiéncia e conhecimento” (GOMES, 2008, p. 313).

Notadamente, a partir das falas das interlocutoras, percebemos o cunho politico
presente na opgdo estética do cabelo, conforme afirma Maria Aparecida (Figura 6): “hoje,
pra mim, meu cabelo é a coisa que me da mais forca. E assim... Parece que € algo que
quando eu olho me imagino & atras sem ele, nesse momento eu me imagino enfraquecida
sem essa for¢a sem esse empoderamento. O meu cabelo representa a minha for¢a!”

Quando se deparam com outros espagos sociais em que a questdo racial é tratada
para descontruir as desigualdades GOMES (2002, p. 46), como é o caso das académicas,
percebemos que a Universidade e a militancia permitiram as interlocutoras se reconhecerem
e emitirem opinides sobre como o cabelo representa e toca suas subjetividades. Para Davis

87 Aloe vera utilizada para hidratagio e crescimento capilar. No Egito antigo era nomeada de “planta da
imortalidade”, acreditam que foi utilizada por Cledpatra nos cuidados capilares.
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(2017), a decolonialidade do corpo feminino representa uma luta que é histérica e,

[...] n6s sabemos que as transformacdes historicas sempre comegam com as
pessoas, essa é a mensagem do Movimento Vidas Negras Importam (Black Lives
Matter), quando as vidas negras comegarem a realmente ter importancia, isso
significara que todas as vidas tém importancia. E podemos dizer também,
especificamente, que quando as vidas das mulheres negras importam, entdo o
mundo sera transformado e nods teremos a certeza, entdo, que todas as vidas
importardo. As lutas das mulheres negras estdo conectadas as lutas de pessoas
oprimidas em todas as partes. (Informacgao verbal®)

O cabelo, na sua forma natural, representa o estar no mundo da interlocutora
Maria Aparecida; representa a luta e valorizagdo da lutas das mulheres negras, isto €, “o
apelo a ancestralidade africana trata-se, portanto, de uma estratégia politica contra o poder
cultural e subjetivo da ‘brancura’” (GOMES, 2008, p. 199). Maria Aparecida afirma que, ao
olhar para o seu passado e se ver de cabelos alisados, enxerga-se de forma fraca e, ap6s o
cabelo cacheado, ela se vé de forma forte. Temos que ressaltar que esse processo de transigéo
capilar aconteceu a partir do momento em que ela assumiu a presidéncia da COEQTO, ou

seja, estar em uma presidéncia e se declarar como militante foram componentes que se

somaram para a mudanca de atitude da interlocutora.

Figura 11: Maria Aparecida de cabelos cacheados apds a transicdo capilar.
Fonte: Acervo pessoal da interlocutora.

A académica Tauana acrescenta: “eu me sinto bonita do jeito que eu sou! Assim,

a gente ndo tem que pensar ‘ah meu cabelo so vai ficar bom se estiver liso’. Eu me sinto

% Ppalestra de Angela Davis, Salvador- Bahia, em julho de 2017. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=1ddyxOQ45jl >. Acesso em: 06 de fev. 2017.



119

bonita, eu me sinto livre. E tdo bom ndo depender de quimica. E bom demais!” Ao falar
sobre o fim das idas ao saldo de beleza para fazer os procedimentos quimicos, Tauana disse
que foi um processo libertador, que se sente livre por poder manipular o cabelo em casa.
Esse fato pode ser compreendido como “uma operagao de desintoxicacdo semantica e de
constituicdo de um novo lugar de inteligibilidade da relagdo consigo, com 0s outros e com 0
mundo” (MUNANGA, 1986, p. 53), ou seja, refere-se a forma como ela esta e se posiciona
com relacdo ao mundo e aos outros.

O orgulho do cabelo cacheado, na perspectiva de Munanga, representa a
compreensdo consciente da historicidade e reconhecimento dos atos atrozes cometidos
contra as mulheres negras, na consciéncia do ser negro e que também associa-se ao conceito
de amefricanidade pontuado por Gonzalez. Nessa perspectiva, “ha a ser realizada uma
tentativa de desalienacdo em prol da liberdade [...] é através de uma tentativa de retomada
de si e de despojamento, € pela tensdo permanente de sua liberdade que os homens podem
criar as condig¢oes de existéncia ideais em um mundo humano” (FANON, 2008, p. 191).

Essa relacéo de descolonialidade ndo acontece de forma simples e tranquila, é o
gue Mignolo (2008) nos alerta sobre o processo de violéncia, pois para ele a colonizagéo é

violenta, mas ao mesmo tempo ser descolonial também o é. Sobre isso Tauana diz,

[...]e a sociedade? Ainda tem muito preconceito. As vezes meu pai, eu acho ele
um pouco preconceituoso e olhe que ele é negro, fala ‘ah, prende o cabelo, cabelo
alto’, ele fala para minha mde. Ele gosta de cabelo ajeitadinho, assentado, assim
tem muita gente que fala né? Que isso é moda. E eu acho que néo é moda, é uma
coisa que nasce de dentro de vocé, da raiz! Acho que néo é moda.

Tal posicionamento paterno incialmente (como foi apresentado no tépico 3.1)
fez com que a académica optasse pelo alisamento capilar, mas 0 seu processo de construgéo
e afirmacdo da sua identidade como negra foi pautado pela desconstrucdo de padrdes de
beleza e pela afirmacdo da sua identidade, a partir do cabelo. Isso € expressado quando ela

diz que ¢é algo que “nasce de dentro, da raiz”, mostra 0 processo identitario pautado na

consciéncia e aceitacao.

[...] o “tornar-se negra” anuncia um processo social de construgdo de identidades,
de resisténcia politica, pois reside na recusa de se deixar definir pelo olhar do outro
e no rompimento com o embranquecimento; significa a autodefinicdo, a
valorizacdo e a recuperacdo da historia e do legado cultural negro, traduzindo um
posicionamento politico de estar no mundo para exercer o papel de protagonista
de um devir histérico comprometido com o enfrentamento do racismo [...].
(CARDOSO, 2014, p. 973).

Podemos tragar um paralelo entre negritude apresentado por Munanga (abordado
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no capitulo 2) e “Amefricanidade” apontado por Gonzalez, que remete as formas de
resisténcia imposta pelos corpos na didspora. Assim, compreender e afirmar que a estrutura
do fio cacheado ou crespo “é uma coisa que nasce de dentro de vocé, da raiz” nos leva a

compreender que,

A AMERICA [...]. Para além do seu carater puramente geografico, a categoria de
Amefricanidade incorpora todo um processo histdrico de intensa dindmica cultural
(adaptacdo, resisténcia, reinterpretacdo e criagdo de novas formas) que é
afrocentrada [...]. Seu valor metodoldgico, a meu ver, estd no fato de permitir a
possibilidade de resgatar uma unidade especifica, historicamente forjada no
interior de diferentes sociedades que se formaram numa determinada parte do
mundo. (GONZALES apud CARDOSO, 2014, p. 971).

Como indicado com precisao no trecho acima, a volta da estrutura do fio capilar
a forma natural contém em si o resgate da historicidade da mulher negra a partir de sua
esséncia, ou seja, “Amefricanidade”. Outra relagdo que pode ser estabelecida se refere ao
fato de as interlocutoras serem quilombolas que compartilham de caracteristicas comuns
relacionadas a luta territorial e resisténcia cultural. Ao afirmar que o cabelo é algo que nasce
de dentro de vocé e a partir da atitude de se apropriar da estrutura natural do fio, como
componente da sua estética, Tauana passa a contrapor a defini¢do impositiva do lugar social
que a mulher negra deve ocupar.

Quando questionada sobre o que representava ter o cabelo liso e té-lo na forma
natural a interlocutora Jacqueline (Figura 12) assim responde “/...] Diferente... Era um
sentimento momentaneo. Quando eu fazia escova eu tinha uma felicidade momentanea, eu
me olhava no espelho e pensava ‘ai meu cabelo podia ser liso’ ai depois eu olhava

’

novamente e dizia ‘ndo, essa aqui ndo sou eu. Meu cabelo ndo é assim’
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Figura 12: Jacqueline Alves de Santana
Fonte: Katiucia Nardes

As mudancas na forma de manipulacdo capilar “emergiram de rupturas e
descontinuidades, que sairam da tirania do tempo linear, do progresso e da evolugdo”
(MIGNOLO, 2008, p. 30-31), ou seja, 0 orgulho do cabelo negro representa uma ruptura na
forma do pensamento linear no qual os padrdes estéticos eram pensados e vividos a partir de
outra cultura.

A manipulacdo dos cabelo da mulher negra pode ser visto como continuidade,
valorizagéo e divulgacdo dos elementos que compdem a identidade negra. Como afirmado
pela académica Ana Caroline, quando questionada sobre o que representa o seu cabelo, ela
responde: “é a minha identidade, é que eu sou”.

E pertinente frisarmos que, a questdo racial cria distanciamentos socais é como
se 0 lugar de exceléncia ndo pudesse ser alcancado por aqueles que nasceram para ocupar
posicdes menores de destaque, gerando um sentimento de inferioridade e busca por
aceitacdo. Como forma complementar da exclusdo feminina negra temos as classes sociais,
que assim como a raga criam espacos onde as mulheres negras podem estar; tal categoria €
carregada de simbolismos que refletem na existéncia dos sujeitos, relacionamentos e
identificacdo. Quanto a questdo do género, evidentemente revela as situacdes de ndo
existéncia que a mulher negra vivenciou ao longo da histéria, sendo associada sempre as

questdes sexuais e laborais. A importancia de destacarmos esse trindbmio esta na relevancia
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de pesarmos a mulher negra como um ser composto de varias nuances que, devido o efeito
da colonizacdo, a projetam para o esquecimento e silenciamento.

Quando abordamos e categorizamos as falas das académicas dentro do eixo do
“orgulho do cabelo crespo”, como consequéncia da negritude e associado a decolonialidade
do corpo, compreendemos a perda do encantamento pela colonia, por parte da interlocutoras,
imbricada com novas concepcdes de saberes, direitos, estética e relacionamentos da mulher
negra a partir do humano e nao da objetificacdo. Para Davis (2017), “esta ¢ a chamada
feminista negra para formas de justicas descoloniais que ndo sejam de retribuicéo vingativa”
(Informacao verbal®).

O processo de analise realizado exigiu uma postura ética e sensivel. Etica, pela
fidelidade ao que foi narrado pelas académicas e sensivel, por ter que conduzir 0 processo
pautado no problema da pesquisa e nos sentidos presentes nas narrativas, bem como pelos
meus sentimentos pessoais que encontravam ressonancia nas historias de vida de cada uma
delas.

Portanto, a minha histéria de vida, apresentada no memorial, em muitos
momentos se aproxima da historia de vida das interlocutoras no processo de leituras e
andlises de cada uma das categorias aqui apresentadas. Nesse processo, fui capaz de
compreender que o cabelo, no conjunto corporal, em muitos momentos representou algo
negativo e de vergonha para algumas interlocutoras, assim como para mim, em determinadas
fases da minha vida, mas ao mesmo tempo recebi muitas “licdes” de coragem para a
compreensdo social do que é ser mulher negra. A partir das narrativas, fui capaz de perceber
como a minha subjetividade foi alterada, de forma a impulsionar o processo de aceitacdo da
minha propria estética.

%  Ppalestra de Angela Davis, Salvador- Bahia, em julho de 2017. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=1ddyxOQ45jl >. Acesso em: 06 de fev. 2017.
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CONSIDERACOES FINAIS

Escrever sobre a histéria de vida das académicas Amaria, Ana Caroline,
Jacqueline, Maria Aparecida, Mayra, Noelma, Sannuza e Tauana me possibilitou perceber o
cabelo como simbolo da identidade da mulher negra e quilombola. Entretanto, anterior a essa
constatacdo, fui capaz de rememorar minha propria trajetdria estética, como um processo
dificil e angustiante de recuperacdo das dores e alegrias vividas por mim, uma menina,
adolescente e mulher negra.

A acdo de rememorar associou-se a de ressignificar e me chamou para uma
atitude politica de barreiras a serem enfrentadas e superadas pois, ao contrario das
académicas, o0 meu cabelo crespo ndo foi assumido durante a graduagdo, mas durante o
mestrado; e hoje me encontro em um processo de transi¢cdo capilar. Dessa forma, a
dissertacdo ndo se fechou na pretensdo de objetividade da ciéncia, ou seja, da producéo do
conhecimento cientifico, mas contribuiu para ressaltar questfes subjetivas para a producéo
de singularidades e identidades, ao tratar da presenca da mulher negra no mundo.

Ao narrarem suas histérias de vida as académicas mostraram os siléncios
existentes nas familias e demais instituicGes sociais que ignoram as relagcfes étnico-raciais,
em um pais de maioria negra que demostra fragilidades em lidar com as diversidade racial.

Para realizacdo desta pesquisa foi significativo e primordial a relagédo
estabelecida entre mim e as interlocutoras, sendo assim, no primeiro capitulo, apresentamos
como foi realizada a selecdo da participantes da pesquisa, bem como os entraves encontrados
no caminho. Pautadas pelo dialogo, registramos a historia de vida das académicas,
fundamentando-se numa postura ética, pois em alguns momentos as emocGes e relatos
intimos vinham a tona.

Para que as entrevistas fossem realizadas tive que me descolar para as cidades
de Palmas, Araguaina e para o quilombo Dona Juscelina. Estar no quilombo me
proporcionou sentir e vivenciar novas experiéncias, uma vez que ainda ndo havia tido contato
com uma comunidade quilombola. Estive presente na comunidade em momentos festivos
como nas comemoracOes do dia 13 de maio (abolicdo da escraviddo), em momentos
educativos como no 20 de novembro (consciéncia negra) e também em debates e articulagdes
da luta pela terra. Nao poderia deixar de explanar, uma vez que a dissertacdo aborda a
questdo de género, que a militdncia do quilombo Dona Juscelina é composta

majoritariamente por mulheres.
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Outra constatagédo feita no processo de realizacdo das entrevistas refere-se ao
envolvimento das académicas na luta pela causa quilombola, trés das oito académicas (Maria
Aparecida, Noelma e Jacqueline) trabalnam na Apa-to, lugar que contribuiu
significativamente para a percepcdo do que é ser mulher, negra. Amaria e Mayra fazem parte
da Associacdo do quilombo, o que as langcam no protagonismo da conscientizacdo e
valorizagédo da cultura quilombola.

Na trajetoria da pesquisa procuramos, no segundo capitulo, evidenciar a histdria
da mulher, a qual foi historicamente cerceada por conta do preconceito racial e induzida as
atividades de baixa remuneracéo e pouco prestigio social. Destacamos as lutas femininas na
busca por igualdade e punicdo a qualquer acdo discriminatéria que possa ferir os direitos e
liberdades fundamentais. Percebemos por meio de algumas narrativas das interlocutoras
como sdo escassas as oportunidades de emprego e educacdo para mulher negra e ainda
notamos que a identidade negra esta imbricada com os sentimentos, de injustica, magoas,
solidariedades e gratiddo presentes na identificagdo com a negritude.

No terceiro capitulo analisamos as narrativas das académicas a partir de trés
principios associado ao trindmio “raga, classe e género”. O ato de colonizar ndo se limitou
as extensdes territoriais, implicou uma violéncia simbdlica e estere6tipos negativos ao corpo
da mulher negra, o que consequentemente levou a negacao da sua esséncia afro. A familia,
devido ao que lhes foi ensinado € como forma de “protecao” instituiram padrdes estéticos
proximos ao do branco. A consciéncia do ser negro leva a negritude e a “amefricanidade”
(GONZALEZ, 1988), forma de compreensdo das relacdes histdricas, econémicas e socais
imbricadas nas relacGes étnicas estabelecidas desde a colonizacao.

Percebemos que o processo de transicdo capilar que as académicas passaram foi
marcado por essa consciéncia do que é ser mulher, negra e pobre, o que possibilitou a
percepcao do seu estar no mundo, assim como do cabelo como um simbolo cultural e estético
da mulher negra. Por fim o orgulho do cabelo crespo representa resisténcia e luta contra o
racismo e a forma com é socialmente construido, nas mais infimas relagdes, nos mais
pormenorizados detalhes. Assim, o cabelo crespo é simbolo da decolonialidade contra
praticas sociais racista e eurocéntrica. Percebemos que o ato de ter os cabelos cacheados ou
crespos, que foram alisados, e que posteriormente voltaram a sua estrutura natural, revela o
processo de descolonizagéo da estética corporal, uma verdadeira libertacéo.

Consideramos que este trabalho destacou que o ato de colonizar ndo se limitou
as extensdes territoriais, implicando uma violéncia simbolica e estere6tipos negativos ao

corpo da mulher negra, o que, consequentemente, leva a negacéo da esséncia afro de muitas
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mulheres. Mas, pelas narrativas, percebemos que a consciéncia do ser negra leva a negritude,
como forma de compreensdo das relagfes histdricas, econdmicas e socais imbricadas nas
relacBes étnicas estabelecidas desde a colonizacdo. Além disso, compreendemos que o
corpo/cabelo da mulher negra revelou, em sua estética, a luta contra o racismo, como
simbolos da decolonialidade contra préaticas sociais eurocéntricas.

Por meio das narrativas e andlises, compreendemos o significado do cabelo
atribuido pelas académicas quilombolas e suas representagdes politica, simbdlica e militante,
ou seja, ndo € um elemento neutro no conjunto corporal. O movimento investigativo
questionador dessa temética deve continuar, uma vez que a violéncia contra a mulher ainda
é naturalizada em nossa sociedade. Assim, entender e perceber como essas préticas se fazem
presentes nos possibilita resistir e sair da condicao de ndo-existéncia.

O Programa de P6s-graduacao em Estudos de Cultura e Territério (PPGcult), por
ser interdisciplinar, possibilitou-me fazer leituras de autores de diferentes areas do
conhecimento (Educacdo, Sociologia, Antropologia, Histéria, Geografia e Filosofia). A
partir desse dialogo, percebi o quanto a tematica “identidade negra” ¢ permeada de
singularidades e, por meio da interdisciplinaridade, evidenciamos as histérias de vida de
académicas quilombolas, em busca de compreender a construcdo de suas identidades, em
sua complexidade.

A partir do olhar interdisciplinar, esta pesquisa evidenciou as articulagdes dos
estudos de cultura e territorio, ao compreendermos que o cabelo é uma das formas de
expressao cultural das académicas quilombolas e que suas identidades foram construidas a
partir de relagBes simbdlicas com seus territérios (escola, familia, igreja, universidade e
locais de trabalho). O caréater relacional desses territérios foi além de questBes geogréficas,
constituindo-se como espacos delineados por relacdes de poder, que influenciaram na
construcdo das identidades da académicas, com destaque para o orgulho do cabelo crespo.

Portanto, a partir do reconhecimento da minha prépria histéria, especialmente as
mudancas internas que tém refletido na minha estética capilar, bem como pelas reflexdes
empreendidas a partir dos posicionamentos identitarios, revelados pelas histérias de vida das
académicas, espero que este trabalho contribua para a transformagéo de outras pessoas, isto
é, que meninas negras se orgulhem dos seus cabelos e que percebam que, para além de

questdes estéticas, ele é simbolo de orgulho da nossa esséncia afro-brasileira.
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Apéndice A: Termo de Concesséo de Direitos e Autorizacdo para uso das
entrevistas

TERMO DE CONCESSAO DE DIREITOS

Eu, pelo presente documento
(nome)
(nacionalidade) ,(estado civil) , (profissdo_, (carteira de
identidade n°) , emitida por

, CPF n° , residente e domiciliado (a) em

, declaro para os devidos fins e transfiro neste ato, gratuitamente, em carater universal e

definitivo (&) [UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS] os direitos da minha entrevista, realizada

no dia (ou entre os dias) , Na cidade de , perante

o (a) pesquisador (a) . Tenho

consciéncia que eu como proprietario originario da entrevista de que trata este termo, tenho, indefinidamente,
o direito ao exercicio dos direitos morais sobre a minha entrevista, de sorte que sempre terei meu
nome citado por ocasidao de qualquer utilizagdo. Fica, pois (a)
[UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS] plenamente autorizada a utilizar minha entrevista, no todo
ou em parte, editada ou integral, inclusive cedendo a terceiros, no Brasil e/ou no exterior. Sendo esta forma
legitima e eficaz, que representa legalmente 0s nossos interesses, assinam o presente documento em 02 (duas)

vias de igual teor e para um so efeito.

Nome legivel do (a) entrevistado (a)
CPF:

Nome legivel da entrevistadora
CPF:_

Local Data
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Apéndice B: Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS 172
CAMPUS DE ARAGUAINA _ OFT
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ESTUDOS DE CULTURA
E TERRITORIO — PPGCULT

Av. Paraguai, s/n, com Rua das Uxiramas Setor Cimba — 77824.838 — Araguaina TO
Coord. (63) 2112-2295 Secret. (63) 2112-2253 e 2286 — www.uft.edu.br
ppgcult@uft.edu.br — secretariappgcult@uft.edu.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos 0 Sr para participar da
pesquisa intitulada “MEU CABELO REPRESENTA A MINHA FORCA”: Historia de vida de
académicas quilombolas da uft sob a responsabilidade da pesquisadora Katiucia da Silva Nardes, a qual
pretende conhecer e compreender a identidade negra das académicas quilombolas a partir do cabelo.

Sua participacdo € voluntariae se dara por meio de respostas as perguntas contidas no roteiro de
entrevista, que sera lido e explicado antes de iniciar a gravacdo, sendo que algumas informaces serdo
anotadas e outras gravadas em &udio, além do registro fotografico de alguns aspectos considerados
necessarios para reforcarem as informacdes fornecidas. O local da entrevista e o horario serdo agendados
previamente com o senhora. Caso esse procedimento possa gerar algum tipo de constrangimento vocé
nao precisa realizéa- lo.

Se a senhora. aceitar participar, estara contribuindo para a divulgacdo de informacdes sobre a
situacdo vivenciada pelos atingidos por barragens, desde o inicio do empreendimento até a fase posterior.
Dessa forma estard beneficiando estudos e dialogos sobre a temética em varias regiGes do pais,
principalmente nos aspectos que se referem a grupos organizados em associacfes ou cooperativas.

Os riscos decorrentes de sua participacao na pesquisa podem acontecer no momento da gravacao do
audio, em que a senhora poderd se sentir inibido com a gravacdo; podera também ficar emocionado ao
relembrar fatos bons e/ou ruins vivenciados durante a manipulagéo capilar. Em qualquer momento, se vocé
sofrer algum dano comprovadamente decorrente desta pesquisa, voceé tera direito a indenizacao.

A senhora tem o direito de ser mantido informado sobre os resultados parciais da pesquisa e caso
seja solicitado, darei todas as informagdes que solicitar. Nao existirdo despesas ou compensagoes pessoais
para o participante em qualquer fase do estudo. Eu me comprometo a utilizar os dados coletados somente
para pesquisa e 0s resultados serdo veiculados por meio de artigos cientificos em revistas especializadas

e/ou em encontros cientificos e congressos, identificando o interlocutor mediante aceite.
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13

A sua participagdo € voluntaria e a recusa em participar ndo ird acarretar qualquer
penalidade ou perda de beneficios. Se depois de consentir em sua participacao a senhora desistir
de continuar participando, tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase
da pesquisa, seja antes ou depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem nenhum
prejuizo a sua pessoa. A senhora ndo tera nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma
remuneracao. Os resultados da pesquisa serdo analisados e publicados. Para obtencéo de qualquer
tipo de informacéo sobre os seus dados, esclarecimentos, ou criticas, em qualquer fase do estudo,
a senhora podera entrar em contato com o pesquisador no endere¢o Katiucia.nardes@ifto.edu.br,
ou pelo telefone (63) 98504-0025. Em caso de duvidas quanto aos aspectos éticos da pesquisa a
senhora poderd entrar em contato com pelo endereco: Avenida Paraguai s/n esquina com a
rua das Uxiramas, CEP: 747824-80038, setor Cimba- Araguaina, contatos: (63) 98504-0085,

segunda a sexta no horario comercial (exceto feriados), e-mail: Katiucia.nardes@ifto.edu.br

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO
Eu, , fui

informado sobre o que o pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboracéo, e

entendi a explicacdo. Por isso, eu concordo em participar do projeto, sabendo que ndo receberei
nenhum tipo de compensacéo financeira pela minha participacdo neste estudo e que posso sair
quando quiser. Também sei que caso existam gastos adicionais, estes serdo absorvidos pelo
orcamento da pesquisa. Este documento é emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por
mim e pelo pesquisador, ficando uma viacom cada um de noés.

Reclamacgdes e/ou insatisfacbes relacionadas a sua participacdo na pesquisa poderdo ser
comunicadas por escrito a Secretaria do CEP/UFT.

Data / /

Assinatura do Colaborador

Assinatura da pesquisadora

2/2
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Apéndice C: Quadro com os temas e questdes de direcionamento para a realizagio das entrevistas

TEMAS TEMATICAS QUESTOES DE DIRECIONAMENTO
Identificacdo Informacdes Nome completo. Data de nascimento/Idade. Cidade/estado
do/a gerais em que nasceu. Quilombo que é pertencente
entrevistado/a
\Visdo sobre Sustento familiar De onde vem o sustento das familias que moram na comunidade?
comunidade e Cultura Quais os tipos de atividades sdo desenvolvidas na sua

comunidade?

Existe algum tipo de trabalho como o artesanato ou outras
atividades desenvolvidas na comunidade? Quais sao?

O que a comunidade tem feito para preservar as suas tradi¢es,
costumes e valores?

O que voceé pensa, com relacdo a preservacdo da cultura da sua
comunidade?

\Vida pessoal Curso de Fale sobre como se deu a escolha do curso superior.
graduacdo; Em que instituicio?
Experiéncias na Que comunidade vocé faz parte? H& quanto tempo vocé mora nessa
universidade; comunidade?
Mulher Por que vocé se considera quilombola?
Quilombola. Em algum momento de sua vida, ser quilombola fez com que as
Religido pessoas lhe tratassem diferente?
Cabelo na Como vocé se vé enquanto mulher quilombola?
infancia O que vocé acha que deveria ser divulgado/demonstrado sobre a
Cabelo na Amulher qmlombt_)lg:? ]
adolescéncia. Vocé tem zzllggma rellglao? Qual é?
Cabelo Na sua infancia quem “cuidava” do seu cabelo? Como era esse

“cuidado”?

atual_mente; Vocé gosta do seu cabelo?
Manipulagdo Fale como era a relagdo com o seu cabelo na infancia,

capilar adolescéncia e atualmente?

Na adolescéncia como era seu cabelo? Como vocé manipulava?
Vocé trabalha? Onde?

Atualmente como é manipulado o seu cabelo?

Formagéo Sentido da Qual sentido tinha para vocé o fato de ir & escola e aprender ? Qual
escolar. o significado da escola para vocé, como estudante?
Percepcdo da Como a familia percebia a escola? Qual importancia atribuida ao
escola para a estudo?
familia Por que decidiu cursar o ensino superior?

Qual experiéncia mais marcante j& vivenciou na universidade?

A Escola e a Universidade valorizam a sua cultura?

A Universidade, em sua rotina, tem espagos para que vocé possa
demonstrar sua cultura? Se afirmativo relate como isso
acontece.

Como a sua atuagdo como profissional podera auxiliar na
valorizacdo da cultura quilombola?




