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RESUMO

Este texto € um estudo sobre o modo de vida de homens e mulheres pertencentes a
comunidades rurais do municipio de Darcindpolis - TO. Ainda hoje, nessas pequenas
comunidades do interior do Tocantins, homens e mulheres da zona rural mantém
praticas culturais ancestrais vivas. As paisagens constituidas por esses sujeitos
compdem um modo de viver construido ao longo de geracdes sobre um territdrio
especifico e revelam praticas que sobreviveram as dindmicas de reorganizacao territorial
decorrentes do capitalismo. Nesse sentido, desvelar por meio das narrativas desses
sujeitos como eles se relacionam com o0s processos historicos diversos que se
insurgiram sobre seus territorios ao longo de sua existéncia é o desafio maior da nossa
pesquisa, na qual buscamos agucar nosso olhar para as narrativas enunciadas e também
sobre algumas das expressdes culturais que compdem a trama de suas vidas. Vinculada
a linha de pesquisa “Paisagens, Narrativas e Linguagens”, ensejamos direcionar nossa
analise pelos caminhos da infancia, da religiosidade e de varias préticas vividas pelos
individuos dessas comunidades, buscando problematizar os sentidos que 0s sertanejos
da Ribeira atribuem ao lugar de suas vidas e a estrutura social construida por seus
antepassados. Por tratar-se de um programa de pds-graduacao interdisciplinar que prima
por ampliar as lentes das ciéncias sociais para as culturas humanas, colocamos em
didlogo autores de variadas &reas de conhecimento. Nessa empreitada, entre muitos,
aportamo-nos em Yu Fu Tuan e Rogério Haesbart para compreender a afinidade que o
individuo constroi com o territério. Para a compreensao da questdo cultural e identitaria
recorremos principalmente a Raymond Williams, Edward Palmer Thompson, Stuart
Hall, Paul Litlle e Klass Woortmann. Na busca para entender as nuances e o sentido das
narrativas que nos foram apresentados nos apropriamos das contribuicdes de Paul
Ricouer, Mikhail Bakhtin. N&o menos importante, utilizamo-nos das contribuicoes
socioldgicas de Otavio Velho e José de Souza Martins, que em outros contextos
estudaram a regido cuja comunidade por nos investigada esta inserida. Servimo-nos
também neste trabalho da poética de Gaston Bachelard para analisar o papel da infancia
na construcdo da identidade dos sujeitos. Cabe ressaltar que mobilizamos todos esses
autores que lidam com perspectivas diferentes de analise e que pertencem a diferentes
campos do saber para perscrutar o sertanejo da Ribeira em seu modo de vida.
Entendemos que a complexidade da cultura humana jamais podera ser alcancada pelo
olhar compartimentado de uma s6 ciéncia, pois a vida do homem é matizada por vérias
cores, que mudam e adquirem novos tons ao longo do tempo. Analisar outras dimensdes
do humano é possibilitar novas maneiras de constru¢cdo do conhecimento historico e
compreensdo do homem social. Entendemos que discutir memorias, narrativas,
identidades, paisagens, territdrios, religiosidade e varios outros aspectos da tessitura que
compdem a vida humana a partir de um mesmo objeto ou ponto de referéncia é entender
a diversidade social, material e imaterial que constroi homens, mulheres e lugares.

Palavras-chave: Territorio. Cultura. Memoria. Narrativa. Modo de vida.



ABSTRACT

This text is a study about the way of life of men and women belonging to rural
communities of the municipality of Darcindpolis - TO. Even today, in these small
communities in the countryside of Tocantins, rural men and women maintain ancestral
cultural practices alive. The landscapes constituted by these subjects compose a way of
living built over generations on a specific territory and reveal practices that survived the
dynamics of territorial reorganization resulting from capitalism. In this sense, unveiling
through the narratives of these subjects as they relate to the various historical processes
that have emerged over their territories throughout their existence is the major challenge
of our research, where we seek to sharpen our eyes on the narratives and also on some
of the cultural expressions that make up the plot of their lives. Linked to the research
line "Landscapes, Narratives and Languages™ we aim to direct our analysis through the
paths of childhood, religiosity and various practices lived by the individuals of these
communities, where we seek to problematize the meanings that the Ribeira backcountry
attribute to the place of their lives and the social structure built by their ancestors.
Because it is an interdisciplinary postgraduate program that excels at broadening the
lenses of the social sciences to human cultures, we put in dialogue authors from various
areas of knowledge. In this endeavor, among many, we contribute in Yu Fu Tuan and
Rogério Haesbart to understand the affinity that the individual builds with the territory.
In order to understand the cultural and identity issues, we refer to Raymond Williams,
Edward Palmer Thompson, Stuart Hall, Paul Litlle and Klass Woortmann. In the quest
to understand the nuances and meaning of the narratives presented to us, we appropriate
the contributions of Paul Ricouer, Mikhail Bakhtin. Not least, we use the sociological
contributions of Otavio Velho and José de Souza Martins, who in other contexts studied
the region whose community is inserted. We also serve in this work of the poetics of
Gaston Bachelard to analyze the role of childhood in the construction of the identity of
the subjects. It is noteworthy that we mobilize all those authors who deal with different
perspectives of analysis and who belong to different fields of knowledge to peer the
Ribeira backcountry in their way of life. We understand that the complexity of human
culture can never be achieved by the compartmentalized look of a single science, for the
life of man is colored by various colors that change and acquire new tones over time.
Analyzing other dimensions of the human is to enable new ways of building the
historical knowledge and understanding of the social man. We understand that
discussing memories, narratives, identities, landscapes, territories, religiosity and
various other aspects of the fabric that compose human life from the same object or
point of reference is to understand the material and immaterial social diversity that
builds men, women and places.

Keywords: Territory. Culture. Memory. Narrative. Way of life.



LISTA DOS NARRADORES DA RIBEIRA

01 - Adelson Gongalves Lima (seu Adelson), 70 anos. Nascido no Maranhdo, migrou ainda
crianga para a regido junto com a familia. Hoje reside na Chacara Novo Horizonte.

02 - Amélio Rodrigues de Freitas (seu Amélio), 76 anos. Nascido e criado na Fazenda
Brejinho - na Ribeira, que pertence a um de seus irmaos. Por questdes de salde, hoje mora na
Ribeira.

03 - Francisco Alves da Silva (seu Chico do Ernesto), 76 anos. Nascido na Fazenda Canto
Bom, depois do casamento mudou-se para a Chacara Sao Félix, na zona rural da Ribeira, onde
reside atualmente.

04 - Luiz Carneiro de Brito (seu Luiz Crauno). 62 anos. Nascido, criado e ainda residente na
Chécara Cralno, zona rural da Ribeira.

05 - Luiz Pereira da Silva (seu Luiz do Leo, ou Luiz Pereira). Nascido na cidade de Filadélfia
— TO, morou a maior parte da vida na Fazenda Mato Verde, a margem do rio Tocantins. Parte
da sua propriedade foi coberta pelo lago da Usina Hidrelétrica de Estreito- MA e até hoje ele
aguarda a compensacéo financeira.

06 - Manoel Rodrigues de Carvalho (seu Manoel Costa), 92 anos. Nascido na Fazenda S&o
Paulo, municipio da Ribeira, mudou para a cidade por questfes familiares.

07 - Maurina Gomes Soares (dona Maura), 85 anos. Nascida e criada na Fazenda Bom
Cantinho, na zona rural da Ribeira, por questdes de salde e seguranca hoje reside na cidade,
porém ainda é dona da fazenda onde nasceu.

08 - Raimunda Negreiros da Silva (dona Raimunda), 76 anos. Nascida na Fazenda Vé&o do
Mangaba, no municipio da Ribeira, viveu parte da vida adulta na cidade, que surgiu em
funcdo da BR-153, porém voltou a viver na roga. Hoje mora na Chéacara Sao Tiago.

09 - Bento Rodrigues de Sousa (seu Bentdo), 83 anos. Nascido no Maranhdo, veio ainda
crianca para trabalhar como vaqueiro na regido. Morou a maior parte da vida na beira do Rio,
tendo que sair com a construgdo da UHE- MA.

10 - Tereza Dias Soares (dona Tereza), 82 anos. Nascida na Fazenda Larges, no sertdo da
Ribeira, depois do casamento foi morar com 0 esposo na Fazenda V&o do Mangaba. Hoje
mora na cidade, pois sua terra foi vendida para dar lugar a plantagédo de eucalipto.

11 - Eva Maria Carneiro (dona Eva), 73 anos. Nascida no Maranh&o, migrou ainda crianga
para o sertdo da Ribeira. Mora até hoje no Rancho dos Carneiros, lugar onde foi morar depois
do casamento e no qual criou todos os filhos.

12 - Francisca Alves da Silva (dona Francisca), 72 anos. Nascida no “rumo do Sao Vicente”
(antiga fazenda da zona rural), € casada com seu Chico do Ernesto e reside na Chécara S&o
Feélix.



13 - Leonardo Aires Negreiros (seu Leonardo), 60 anos. Nascido na Fazenda Riacho dos
Campos, depois do casamento foi morar nas “Larges”. Considerando que recentemente sua
propriedade cedeu lugar ao plantio de soja, teve que mudar para outra chacara.

14 - Antonia Dias Negreiros (dona Antdnia), 58 anos. Nascida e criada na Fazenda Larges, é
esposa de seu Leonardo.Hoje moram na Chéacara Baixdo do Coco, um pedago que ndo foi
vendido da Fazenda “Larges”. De acordo com ela, o seu avd nasceu na terra, que pertence a
familia desde 1870.

15 - Maria Eulina Soares da Silva, 60 anos. Junto com seu Luiz Pereira, seu esposo, teve que
se mudar de sua propriedade na beira do Tocantins devido a construcdo da UHE-MA.
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Mapa 02 - A Ribeira e as comunidades rurais investigadas na pesquisa.
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INTRODUCAO

Acreditamos que a inspiracdo que antecede uma pesquisa académica na area das
ciéncias sociais pode surgir nos momentos mais impensados possiveis €, no caso do trabalho
em tela, nédo foi diferente. Um dia, que ndo me recordo especificamente qual, falava de minha
familia e das minhas raizes sertanejas para alguns amigos e que, apesar de me considerar um
“sujeito do mundo”, um deslocado, eu sabia exatamente de onde tinha vindo e o que isso
significava na forma com a qual eu percebia o0 mundo. Foi falando de rezas e benzecGes que
eu via desde a infancia que fui chamado a atencdo para a riqueza cultural que sobrevivia aos
processos hegemonicos do mundo atual, evidenciada por praticas cotidianas ainda vividas no
sertdo! da Ribeira?, minha terra. A proximidade com o grupo cujo modo de vida inspirou a
pesquisa agucou a percepcao acerca dos sentidos mais sensiveis que poderiam ser revelados.
Nesse sentido, a fagulha foi acesa e era hora de mergulhar na ideia, imergir nos caminhos da
teoria e do método para encontrar o caminho do sensivel e desvelar por meio de uma narrativa
0 que homens e mulheres do chdo da Ribeira tinham a dizer sobre a prdpria existéncia.

A percepcao relativa as reminiscéncias culturais foi maximizada quando percebemos
que muitas préaticas culturais formadas no passado resistiam a insurgéncia de uma cultura
dominante sobre o territério e a vida das pessoas que ali habitam, fazendo-nos perceber e

defender a ideia que se trata de um grupo tradicional2. Estamos falando de pequenos

! E importante destacar que nio problematizaremos o conceito de SERTAO em sua diversidade de
interpretagdes. Aqui, fizemos uso da palavra partindo da interpretagdo/percepcdo que a comunidade tem do
termo. Para o grupo, sertdo é uma palavra que remete a ruralidade ou a um local habitado distante de um centro
urbano, sendo o termo usado para identificar a localizagdo geografica de um lugar em detrimento de outro.

2 Ribeira é o nome ‘historico/afetivo’ usado pelos moradores de Darcindpolis —TO para se referir ao municipio.
O povoado da Ribeira permaneceu por décadas como distrito de Tocantindpolis. Depois de emancipado, no ano
de 1992, passou a ser denominado Darcindpolis, em homenagem a Darcy Marinho, politico de tradicional
familia de Tocantindpolis desde os tempos da Boa Vista.

2 Aqui utilizamos a categoria ‘sertanejo’ para nos referir ao grupo investigado em nossa pesquisa, no sentido de
indicar que esses sujeitos ttm um modo de vida que se enquadra relativamente na definicdo do que seria uma
grupo tradicional rural recepcionado na da Constituigdo brasileira, que a partir do Decreto de n° 040, de 07 de
fevereiro de 2007, em seu artigo 30, considera povos e comunidades tradicionais: ‘I-(...) grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de
organizacdo social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condi¢do para sua
reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do’. No entanto, em nossa referéncia, destacamos o
grupo como sertanejos da Ribeira, como forma de evidenciar as peculiaridades dessa comunidade. E
importante esclarecer que, apesar desses sujeitos exercerem um modo de vida que se aproxima da
definicdo juridica sobre os povos e comunidades tradicionais, ndo ha qualquer forma de discussdo ou
organizacdo politica entre eles sobre a questdo. Tal definicdo ndo alcanga a complexidade do modo de
vida dessas pessoas, tampouco os exclui. Aplicamos o termo a partir da constatacdo que fizemos sobre
as préaticas culturais por eles exercidas, sendo que essa problematica sera discutida ao longo do
trabalho.
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produtores rurais que, durante a sua historia, em temporalidades diferentes, foram impactados
por diversos processos de reordenacgdo territorial com patrocinio do Estado e que, mesmo em
face dessas acOes desestruturantes, mantiveram costumes que remetem a periodos historicos
distantes. Evidente que o primeiro aspecto percebido pelos nossos olhos foi a manutencéo de
costumes antigos, pois sdo justamente essas rugosidades que tornam o grupo visivelmente
diferenciado do contexto social no qual estdo inscritos®. Nesse sentido, parte do sertdo da
Ribeira figura aos nossos olhos como um oasis cultural em meio a um deserto verde de soja e
eucalipto e que, em nossa busca por novos discursos a partir dos quais pudéssemos repensar a
ordem hegemonica capitalista, tornou-se uma referéncia que, a nosso ver, muito pode
contribuir para problematizar a estrutura da sociedade contemporéanea.

E oportuno esclarecer a relacéo do autor com o objeto da pesquisa. O lugar de minha
interpretacdo é afetivo e familiar, pois a minha relacdo com sertanejos da Ribeira foi
construida ainda na infancia, influenciada pelas longas histérias que me eram contadas a luz
da lamparina ou sob 0 som da chuva que caia sobre as palhas que cobriam a casa da minha
avo materna, ja falecida, Luzia Ayres Almeida de Negreiros. Os longos “causos” que me eram
contados fazem parte das experiéncias infantis que marcaram a minha memoria e que ainda
séo capazes de resgatar muitas cores e sensaces das minhas paisagens interiores e anteriores.
Durante os caminhos da pesquisa, resgatei do bal da memdria a lembranca de deitar no
colchdo de capim coberto com colchas de retalhos e pude re-experimentar, pela meméria, 0
cheiro do cha de capim-santo que me era servido com farofa de ovo no azeite de coco ou com
o0 “beiju”. Lembrei-me até da fumaca da lamparina com querosene, que colocava na penumbra
todas as faces que a cercavam em busca de luz, j& que mantinham relativa distancia do objeto
para ndo ficarem sujas pela fuligem que a chama espalhava. A considerar alguma critica sobre
a relacdo de proximidade declaradamente afetiva entre 0 autor e 0 seu objeto de pesquisa,
aproprio-me das palavras de E. P. Thompson, que ao ser inquirido sobre a pretensa

austeridade académico/cientifica no “fazer historia”, respondeu:

A histéria é a memoéria de uma cultura e a memoria jamais pode estar livre de
paixdes e de comprometimentos. Ndo me sinto inibido de forma nenhuma pelo fato
de que minhas proprias paix0es e comprometimentos sejam evidentes
(THOMPSON, 1996, p. 123- 124).

3 Raymond Williams diz que ‘nds podemos compreender, partindo de uma abordagem histérica corriqueira, ao
menos algumas das origens dos significados e das praticas residuais. Elas sdo resultado de formacdes sociais
precedentes, nas quais certos significados e valores foram gerados’ (WILLIAMS, 2005, p. 219).
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Desse modo, as experiéncias vividas na infancia, o olhar critico adquirido na
graduacdo em Historia e nos didlogos com colegas da academia, fizeram-me perceber que o
modo de vida narrado nos “causos” da minha avé ainda é mantido por muitos dos sujeitos que
moram na zona rural da Ribeira. Foi possivel ver que muitos parentes, amigos, compadres,
assim como minha avd, foram nascidos e criados nesse pedaco de cerrado e, apesar das
inimeras influéncias do mundo economicamente globalizado, ainda mantém praticas
ancestrais materiais e imateriais em suas vivéncias cotidianas. Surgiu durante a volta ao lugar
de meus antepassados a inquietude de perceber que a manutencdo de um modo de vida
peculiar nos tempos atuais era um importante residuo cultural para as ciéncias sociais na

busca por compreender as relagdes dos homens com 0s outros e com 0 seu tempo.

Tecendo a probleméatica e a metodologia

Ao se deparar com a matéria da pesquisa na intencdo de investiga-la, nem sempre €
possivel perceber de imediato a dimensdo que ela possui. Se, num primeiro momento, durante
a construcdo do projeto de pesquisa, voltamo-nos essencialmente para as manifestacoes
religiosas, a medida que nos aproximavamos mais dos sertanejos da Ribeira, percebemos que
a expressao cultural que nos chamou a atencdo era s6 um dos elementos de um modo vida no
qual os sujeitos, os lugares, os objetos e as vivéncias do cotidiano falam. Assim, nosso

desafio era produzir

[uma] histéria que partisse das questdes do presente, que fosse capaz de lidar com
indagacOes sobre outros sujeitos histéricos silenciados pela historiografia dominante
e que se esforgasse, enfim, por construir um olhar politico sobre seus objetos de
investigacdo (FENELON, 2006, p. 05).

Nesse sentido, como definir apenas um método de anélise para problematizar, sem
deixar de abordar aspectos que construissem uma narrativa que fosse capaz de desvelar 0s
muitos sentidos e conexdes da vida de quem viveu muitas eras? Partindo da no¢do de que

cultura é:

Memoria, é politica, é trabalho, é historia, é técnica, é cozinha, é vestuério, é
religido, é festa, etc. Ali onde seres humanos criaram simbolos, valores, préticas, ha
cultura. Ali onde é criado o sentido do tempo, do visivel e do invisivel, do sagrado e
do profano, do prazer e do desejo, da beleza e da feiura, da bondade e da maldade,
da justica e da injustica, ali ha cultura (CHAUI, 1992, p. 31).

Percebemos, entéo, que a problematizacdo do modo de vida dos sertanejos da Ribeira

sO poderia ser realizada partindo do lugar a que pertencem historicamente, sem desconsiderar
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as tensdes socais que ocorreram durante os processos de construgdo/reconstrucao do grupo. A
resposta, felizmente, estava no formato do programa de pesquisa ao qual somos vinculados,
pois em se tratando da histdria de vidas das pessoas, acreditamos que nada mais apropriado
que olhares interdisciplinares, para dar corpo a uma tessitura narrativa a partir de analises
plurais. Nesse sentido, decidimos por uma construcdo historiogréfica que partisse dos olhares
do grupo que investigamos, sendo escolhida a Historia Oral como nossa referéncia principal.
Estavamos cientes de que esse ndo poderia ser o unico caminho utilizado para revelar
0 grupo investigado em toda a sua complexidade, pois como caberiam em algumas horas
narradas, e mesmo que fossem em muitas, ou em transcrigdes recortadas para dar sentido a
uma narrativa, todas as nuances de um modo de vida? Como construir uma narrativa que
alcancasse a profundidade da experiéncia humana, dos personagens investigados em todo o
emaranhado de teias, ramificaces, construcbes e reconstrucdes? Como disse Alessandro

Portelli:

Devemos nos esquecer do mito de obter as informacdes totalmente completas, ou de
esgotarmos nosso assunto com o0s entrevistados. Sabemos que ninguém consegue
obter todas as informacdes a nosso respeito, portanto, por que o fariamos com eles?
Invariavelmente conseguiremos um fragmento daquilo que sabem, um fragmento
daquilo que sdo (PORTELLI, 1997, p. 46).

A vida dos homens é profunda e complexa, sendo que nossa tarefa € fazer emergir,
da pesquisa, perspectivas de reflexdo que nos permitam perceber aspectos da realidade que
estamos problematizando, de maneira a apontar novos olhares para 0 mundo em constante
transformacdo. Por essa perspectiva, entendemos que nosso método € um constructo que
envolve a problematizacdo da oralidade, das linguagens, da cultura (modos de viver) e das
paisagens. Nesse sentido, utilizamos as disciplinas histdricas, linguistica/semidtica?,
geogréficas, socioldgicas, entre outras, para construir uma narrativa que propicie uma
abordagem mais ampla sobre 0 modo de vida do grupo investigado, pois como ja dissemos, a
cultura humana jamais poderéa ser entendida pelo olhar de um Gnico campo do saber.

A comecar pelos testemunhos orais dos sujeitos que protagonizam a historia que
vamos contar, nosso objetivo é tecer uma narrativa que coloque no cerne da discussdo 0s

verdadeiros donos da historia ou herdeiros dos que viveram esse enredo em outros tempos,

4 ¢[...] Na realidade, fazer semittica ndo é somente tentar compreender num primeiro grau certas coisas
(discursos, paisagens, comportamentos, modas, rostos, estratégias, obras, etc.) que se apresentam aos Nnossos
olhos, a distancia, ou, algumas vezes, nos tocam de mais perto, ou mesmo nos assaltam. E também néo é apenas
procurar desentranhar o sentido de nossa propria implicagdo nas peripécias de uma histéria (pequena ou grande,
individual ou coletiva) que esta acontecendo. E também — ou, na realidade, é sobretudo — tentar compreender,
num segundo grau, o que faz com que compreendamos de tal maneira, e ndo de outra, 0 que compreendemos
(aquilo ‘que nos interessa’ ou aquilo ‘que se passa’ [...]” (LANDOWSKI, 1998, p. 24- 25).
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dando assim, uma impressdo viva ao conhecimento historico, pois, enquanto procedimento
metodolégico, a Histdria Oral pode nos revelar muitas das percepc¢des e sentidos que esses

sujeitos tém acerca da propria realidade. De acordo com (ALBERTI, 1990), esse pode ser:

Um método de pesquisa que privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas que
participaram de, ou testemunharam acontecimentos, conjunturas, visdes de mundo,
como forma de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar
acontecimentos historicos, instituicbes, grupos sociais, categorias profissionais,
movimentos, etc. (ALBERT]I, 1990, p. 52).

As fontes orais podem desvelar muitas nuances da experiéncia historica, pois sem
duvida a experiéncia narrada é carregada de sensibilidades, significados, crencas e valores e
revelam as diversas formas pelas quais 0s sujeitos se expressam, se constroem e reconstroem
no tempo. Parte de nossa metodologia consiste em diluir as experiéncias narradas dos
sertanejos da Ribeira as teorias que discutem a cultura e o territdrio, tecendo uma narrativa
que aprofunde o olhar das ciéncias humanas sobre os sentidos que habitam 0s pequenos
detalhes da vida dos sertanejos da Ribeira, ja que “a evidéncia oral pode conseguir algo mais
penetrante e mais fundamental para a historia, [...] transformando os ‘objetos’ de estudo em
‘sujeitos’” (THOMPSON, 1992, p. 137).

O mundo que se revela por meio de uma narrativa vai além das ideias que um sujeito
pode trazer impingidas na alma, pois “existe entre a atividade de contar uma historia € o
carater temporal da experiéncia humana uma correlacdo que ndo ¢ puramente acidental”
(RICOEUR, 1983, p. 85), levando-nos a entender que os proclames da memoria podem
evidenciar significados de um contexto especifico e desvelar nuances da relagdo
presente/passado na vida dos sujeitos. Acreditamos que é por meio do “discurso, [que] 0S
homens mostram quem sdo, revelam ativamente suas identidades pessoais e singulares, e
assim apresentam-se no mundo humano [...] na conformagéo singular do corpo e no som
singular da voz” (ARENDT, 1989, p. 192), podendo revelar diversos aspectos sobre 0 modo
de vida que investigamos.

Sobre 0s usos da memoria, entendemos que essa “funciona de modo eminentemente
topogréafico [pois] se decanta nos locais em que vivemos e que se inscreveram em nossa
mente, assim como deixamos as marcas do nosso corpo em uma velha poltrona”
(SELIGMAN-SILVA, 2005, p. 120), sendo esse o principal recurso do qual faremos uso para
entender a relacdo do sertanejo da Ribeira com o territério de suas vidas. Norberto Bobbio,

discorrendo sobre as revelagdes que e memoria pode evocar, pontua:

Na rememoragdo reencontramos a ndés mesmos e a nossa identidade, ndo obstante
muitos anos transcorridos, os mil fatos vividos. [...] 0 mundo passado é aquele no
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qual, recorrendo a nossas lembrancas, podemos buscar reflgio dentro de nds
mesmos, debrucar-nos sobre nds mesmos e nele reconstruir nossa identidade
(BOBBIO, 1997, p. 55).

O olhar da memoria leva os sujeitos a perceberem os episodios pretéritos com
tonalidades diversas a partir das experiéncias que foram vividas, possibilitando a cada um a
percepcdo Unica sobre o mundo em que habitam. A memoria “gira em torno da relagéo
passado-presente, e envolve um processo continuo de reconstrucdo e transformacdo das
experiéncias relembradas” (THOMSON, 1997, p. 57). Nesse sentido, buscamos nessas
memorias narradas dos sertanejos da Ribeira o significado de suas tradi¢des, das resisténcias e
dos processos aos quais estédo submetidos.

Referindo-se as abordagens interdisciplinares nos estudos sobre a vida humana,
Edgar Morin afirma que “todas as ciéncias e todas as artes iluminam, a partir de angulos
especificos, o fendmeno humano” (MORIN, 2005, p. 16). No caso desta pesquisa, a
complexidade que caracteriza o0 grupo por nds investigado exigiu uma abordagem
interseccional, considerando que as culturas humanas em suas infinitas tonalidades e
constantes mutacdes ndo podem ser analisadas por lentes monofocais. Nas palavras de Olga
Pombo (2004, p. 10), “¢ como se o proprio mundo resistisse ao seu retalhamento disciplinar”,
assim, a humanidade, em suas expressodes plurais, dever ser perscrutada nessa equivaléncia,
considerando que nenhum campo do conhecimento sozinho pode dar visibilidade a uma
tessitura cultural marcada por sombras, fios soltos, pontos desconexos e que caminha no
tempo se construindo e se reconstruindo diacrénica e sincronicamente. Defendendo o0s

caminhos interdisciplinares, Pombo afirma que no campo das ciéncias humanas, é salutar:

Reconhecer que determinadas investigacfes reclamam a sua prépria abertura para
conhecimentos que pertencem, tradicionalmente ao dominio de outras disciplinas e
que s6 essa abertura permite aceder a camadas mais profundas da realidade que se
quer estudar (POMBO, 2004, p. 10).

Para a autora, a fragmentacdo do conhecimento cientifico social faz com que muitas
areas habitem “ilhas de isolamento”, e aponta que a interdisciplinaridade pode se apresentar
como uma proposta para se repensar uma forma de producéo do conhecimento cada vez mais
“especialista”, tornando-a mais ‘“universalista”. Nesse sentido, nossa discussdo pretende
perpassar varios aspectos da vida do grupo investigado se utilizando das teorias e conceitos de
diferentes areas do conhecimento, para entender o mosaico cultural que da forma ao viver dos
narradores da Ribeira.

A presente pesquisa, intitulada por ndés “MEMORIAS DE UMA
TERRITORIALIZAQAO NA CONSTRU(}AO DO LUGAR E DA PAISAGEM: Cultura e
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modos de viver dos Narradores da Ribeira” constitui-se numa tessitura narrativa que versara
sobre a vida de homens e mulheres sobre o chdo da Ribeira, pois bem como afirmou Paul
Ricoeur, “as vidas humanas tém necessidade e merecem ser contadas” (RICOEUR, 1994, p.
116).

A inspiracéo para a construcdo do Capitulo I, “Do sertdo da Boa Vista ao sertdao da
Darcindpolis: o papel da memoria na reconstrugdo da historia dos sertanejos da Ribeira” veio
da obra “Territorios Sociais e povo tradicionais no Brasil: por uma antropologia da
territorialidade”, do antropélogo Paul Elliot Little (2002). No texto, o autor afirma que para
conhecer um grupo humano especifico é fundamental conhecer as origens desse grupo. Nesse
sentido, a partir das narrativas e memorias dos sertanejos da Ribeira referentes a chegada dos
primeiros moradores na regido, mobilizamos autores que discutem o povoamento da area em
estudo, para, consideradas as convergéncias entre as narrativas, reconstituir o caminho dos
Seus pioneiros.

A relativa inexisténcia historiogréafica que trata do povoamento da regido investigada
nos encaminhou a outros estudos relacionados, no caso, produgdes que tratam de eventos
econémicos, mas que discorrem sobre o territério problematizado. Thompson, num de nossos
principais referenciais teodricos assinala, nesse sentido, que “[...] no curso real das analises
historicas ou socioldgicas (bem como politicas) é de grande importancia lembrar que os
fendmenos sociais e culturais ndo correm atras do econdémico ap6s longa demora; estdo na sua
origem, imersos no mesmo nexo relacional” (THOMPSON, 1998, p. 99).

Problematizamos também, no primeiro capitulo, os conceitos de mobilidade de
Marcos Aurélio Saquet (2008), pois, por se tratar de grupos que consideramos tradicionais e
que derivaram de outros grupos € importante perceber que elementos da cultura pretérita
subsistiram ao processo de deslocamento migratério e quais préaticas e valores foram re-
significados na relagdo com o novo territério que se construiu. Problematizamos igualmente a
interpretacdo que os sertanejos da Ribeira deram as transformacGes que foram surgindo ao
longo do tempo na extensdo do seu territdrio e quais 0s impactos que essas mudancas
fomentadas pelo capitalismo causaram em seus modos de vida. Cabe ressaltar que saberes
relativos a memoria constituem o principal recurso utilizado para a construgdo desse topico e
pelo fato, de também lidarmos com as historias que foram contadas pelos antepassados dos
narradores, buscamos no trabalho de Paul Ricoeur os subsidios tedricos para problematizar o

uso dessas memorias enquanto fontes historiogréaficas.
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No Capitulo I, “O modo de vida dos sertanejos da Ribeira: A territorializagdo
revelada pelas narrativas das préticas culturais”, nossa proposta ¢ analisar o processo de
territorializacdo dos sertanejos da Ribeira, por meio da problematizacao das praticas materiais
e imateriais que ainda sdo vividas pelo grupo. Nesse sentido, foram analisadas quinze
entrevistas e realizadas visitas & comunidade e a partir delas, pincamos as impressdes que
mais se destacaram, de maneira a desvelar a forma como esses sujeitos interpretam e
representam o mundo ao seu redor. Nessa parte do trabalho, discutimos a relacéo
homem/territdrio recorrendo a perspectivas de autores como Rogério Haesbaert (2004) e Yu-
Fu-Tuan (2012), para evidenciar a afetividade que homens e mulheres do sertdo da Ribeira
tém com o territdrio.

Ainda tentando entender o sentimento que une o grupo ao lugar das suas vivéncias,
discutimos sobre as paisagens e experiéncias construidas na infancia, revelando, pelas
narrativas sobre esse momento da vida, o processo de construcdo da identidade e da insercéo
do individuo no convivio social. Utilizamos aqui também observacdes da geografia humanista
e da poética, como forma de entender as forca das primeiras experiéncias na construcdo do
homem adulto. Para a problematizacdo dessas experiéncias, ao longo de todo o trabalho
tomando a cultura como elemento norteador de nosso olhar, a maior inspiracéo foi sem divida
um dos expoentes entre os pensadores da cultura, Raymond Williams, que compreende a
cultura como “todo um sistema de vida, no seu aspecto material, intelectual e espiritual”
(WILLIAMS, 1969, p. 58).

Investigamos a religiosidade que permeia varios aspectos da vida desses sujeitos,
revelando como ela se manifesta na maneira como eles interpretam o mundo, fazendo
mediacdo entre a realidade social, 0 mundo natural e o sobrenatural. Desvelamos também
sobre a forca que o catolicismo popular exerce na vida dos sertanejos da Ribeira, que pode ser
percebida nos topénimos dados as propriedades rurais, na maneira que tratam das doencas
diversas e da protecdo que buscam diante das mazelas que surgem no seu cotidiano. Aqui,
percebemos que religido destaca-se aqui como forc¢a socializadora, definindo a forma com a
gual o homem deve se relacionar com o mundo ao seu redor, sendo esse um componente
essencial da identidade coletiva desse grupo. Aqui a tradi¢do, para além das préaticas objetivas,
é vista nas manifestacoes religiosas que até hoje existem na zona rural do municipio e revelam
a simbologia que orienta as varias expressoes de fe.

Outros aspectos por nds investigados foram as praticas materiais desenvolvidas pelo

grupo para dominio do territério. O conhecimento que esses sujeitos tém sobre os ciclos da
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natureza para o plantio de legumes e cereais, das espécies nativas de arvores proprias para a
construcdo de casas e instrumentos Uteis no dia a dia e de plantas medicinais que ainda sdo
desconhecidos pelo empirismo da ciéncia formal. Essas préaticas, construidas na experiéncia e
compartilhadas pelo convivio e oralidade ao longo de muitas geragdes, possibilitam aos
sertanejos da Ribeira o dominio do territorio, sendo essa a esséncia da territorialidade por nos
defendida, que é o dominio de um espaco por meio das a¢des praticadas sobre ele. Essas
praticas constituem uma paisagem cultural preenchida por aspectos simbolicos que expressam
em suas manifestacdes a historia do grupo, cabendo ao pesquisador a tarefa de interpretar
essas rugosidades culturais.

No terceiro e ultimo capitulo, nominado por nds como: “Resisténcias cotidianas:
os sentidos que emergem do modo de vida dos sertanejos da Ribeira”, problematizamos 0s
sentidos que emergem da tensdo entre o processo de desestruturacdo e as resisténcias
cotidianas dos narradores da Ribeira. Esses sujeitos estdo presenciando a chegada do
agronegocio de monoculturas na regido e, nesse sentido, poderemos perceber por meio de
suas narrativas as impressdes sobre as transformac@es decorrentes do processo de expansao
do capitalismo que esta incidindo sobre suas vidas. Pela experiéncia, os sertanejos da Ribeira
relatam o desaparecimento de espécies vegetais e animais, alteraces nos ciclos das chuvas, e
mudanga no modo de vida. Para a problematizagdo desse processo, recorremos ao conceito
de “estrutura de sentimento”, de Raymond Williams, revelando os sentidos que emergem da
manutencdo de praticas culturais ancestrais diante das dindmicas de reordenacdo territorial e
sobreposicao cultural.

Desvelaremos por meio das narrativas de sertanejos que foram expropriados e
também de narradores que ainda permanecem nas suas terras, as relagdes e o sentido de uso
gue esses sujeitos tém com o territorio, em oposi¢do a logica mercadologica dos grandes
produtores de monoculturas. Para desvelar os sentidos que permeiam a relacdo do homem
com o lugar, recorremos aos estudos de Klass Woortmann (1990), problematizando os
aspectos éticos e morais que constituem o modo de vida dos sertanejos da Ribeira.
Investigaremos as resisténcias e 0s caminhos encontrados por esse grupo para manter, nos
dias atuais, diversas préaticas aprendidas no passado, em face das diversas transformacfes
trazidas pela expanséo do agronegdcio sobre seu territorio.

Analisar como esses grupos narram e vivenciam a sua realidade pode nos fornecer
evidéncias de como eles lidam e resistem a transformagdo das proprias paisagens culturais.

Deparamo-nos aqui com a responsabilidade que as ciéncias sociais tém ao tentar interpretar os
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feitos humanos em diferentes contextos temporais e registrar esses conhecimentos para as
geracOes futuras. Nesse sentido, buscaremos enxergar quais aspectos culturais fazem os
sertanejos da Ribeira subverterem a logica social estabelecida, pois “uma vez que 0
comportamento humano € visto como acdo simbodlica, [...] 0 que devemos indagar € qual é a
sua importancia: o que esta sendo transmitido com sua ocorréncia” (GEERTZ, 1989, p. 20).
Assim, nosso olhar recaird sobre como esses sujeitos experienciam® as praticas do cotidiano,

pelo estudo de suas narrativas e historias de vida.

5 <...] Experienciar é aprender; significa atuar sobre o dado e criar a partir dele [...]. A experiéncia é constituida
de sentimento e pensamento [...]” (TUAN, 1983, p. 10-11).
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CAPITULO |

DO SERTAO DA BOA VISTA AO §ERTAO DA PARCINOPOLIS: O PAPEL DA
MEMORIA NA RECONSTRUCAO DA HISTORIA DOS SERTANEJOS DA
RIBEIRA

1.0 - A CHEGADA DA FRENTE DE EXPANSAO PASTORIL NO ANTIGO NORTE
GOIANO: O SERTAO DA BOA VISTA

Das antiga idade, vinha de Caxias no Maranhdo. [...] Quando ele [av0]
contava aquelas historia ainda, de quando comecou sair aqui, que comegou
criar aqui, que era uma selva sé de indio, isso aqui tudo! Ai aconteceu, eles
pegaro, fizero a descoberta de 1a do Maranhao, trevessar gado pro lado de ca
do rio, ai, isso num tinha nome, era sé o aquele ‘lado de 18’ , de 14 falava
daqui. Quando eles soltaro o gado, o fazendeiro trouxe aquela porcdo de
gado, ai 0s vaquero vinha, botava I4 no local, s6 via rasto de onga e indio.
(Amélio Rodrigues de Freitas, 2017).

Para investigar o modo de vida dos sertanejos da Ribeira é necessario, em primeiro
lugar, compreender o modo como ocorreu 0 surgimento dessa comunidade. Little (2002, p.
02-03) esclarece que, “para analisar o territorio de qualquer grupo, portanto, precisa-se de
uma abordagem histdrica que trata do contexto especifico em que surgiu e dos contextos em
que foi defendido e/ou reafirmado”. Nesse sentido, comecamos tratando aqui, do processo de
povoamento dos sertdes nordestinos ocorrido ainda nos séculos XVIII e XIX, pois
consideramos que o grupo de homens e mulheres por nés investigado, que hoje habitam a
zona rural do municipio de Darcindpolis — TO faz parte de um contexto historico, cujo
povoamento esta inserido, no processo de povoacdo alcancado pela frente pastoril de origem
baiana®, sendo que muitos de seus atuais habitantes sio remanescentes de grupos que
vivenciaram o referido momento historico.

A epigrafe acima é um trecho da narrativa de seu Amélio Freitas, sertanejo da
Ribeira. O destaque dado a esse trecho da historia que ele nos narrou, orienta 0 motivo pelo
qual pretendemos caminhar pelas memorias dos antigos moradores da zona rural da Ribeira,
pois, como afirma Ricoeur (2007, p. 108), a memodria nos da “a capacidade de percorrer, de
remontar no tempo”, de maneira que 0s rastros que o passado deixou na memdria de muitos
desses sertanejos podem nos fornecer evidéncias de como esse grupo se construiu

historicamente. E por meio do “olhar interior”, revelado nas narrativas, que estamos

& A frente pastoril que parte da regido dos Pastos Bons, no sul do Maranh&o, e que vai avangar até 0s campos no
extremo sul do Para, originou-se na Bahia, tendo chegado ao sul do Maranhdo em meados do século XVIII,
sendo que, é a partir dai que se iniciou 0 avan¢o em direcdo ao norte de Goias (VELHO, 1972, p. 24).
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caminhando pelos campos abertos onde se criava gado, pela natureza que provia a
subsisténcia em situagdes arduas de vida, buscando entender como parte desse grupo ainda
mantém no atual modo de vida, diversas praticas e costumes construidos no passado.

Acreditamos que é fundamental e

importante conhecer certos fatos que tem se arrastado na memédria do povo, embora
sem que saibam de que fato se trata, porque aconteceu ou o que o levou a isso. Mas
eles podem facilmente saber algo que ndo sabemos, e que ndo temos meios de
aprender. Assim nisso, tem havido memdrias guiando para teorias (grifos nossos)’.

Apesar de ser um recorte de uma obra de ficcdo, a citacdo acima esclarece para nos a
importancia que a memoria tem na reconstrucdo do passado. A literatura utilizada dessa forma
pode ser um recurso que muito nos revela sobre como os homens constroem suas culturas ao
longo do tempo. Nesse sentido, a memoria pode ser considerada um “palacio”, como foi para
Santo Agostinho (AGOSTINHO, 2007, p. 95), mas aqui ela é para n6s um elemento mediador
da experiéncia de vida acontecida no meio do cerrado, das histérias que se passam entre 0s
babaguais, na beirada dos rios, ou em uma paisagem longinqua qualquer, pois a nossa
representacdo historica do tempo tem como principal referencial o “testemunho daqueles que
declaram ter se encontrado no local onde as coisas aconteceram” (RICOEUR 2007, p. 267),
ou até mesmo daqueles que apenas conviveram com outros que experienciaram 0 momento
historico investigado. Sabemos que as recordacfes podem alcancar muito além da
temporalidade individual de cada sujeito, pois:

Temos ai varias conexdes e entrelagamentos de uma pluralidade de memodrias [...]: dos
historiadores e a dos diversos grupos da sociedade, mas também de pais e avos [...],
memoria adquirida e memdria espontdnea, memdria coletiva, memoéria

impregnada da experiéncia que dos que viveram antes de n6s (PASSERINI, 2006,
p. 212 — grifos nossos).

Devido a auséncia de testemunhas oculares de um evento historico, recorremos
vestigios que marcaram a memoria coletiva dos descendentes, visto que, apesar do processo
de povoamento investigado apresentar uma temporalidade anterior a dos nossos entrevistados,
na viagem empreendida para olhar o passado nos deparamos com a memoria de outros e “[...]
temos assim acesso a acontecimentos reconstruidos por outros que ndo nés” (RICOEUR,
2007, p. 131). Esses olhares pretéritos fazem com que os individuos pensem e repensem sua
organizacéo sociocultural, sendo que os “artefatos verbais” encontrados em narrativas desses

sertanejos nos trazem a luz muitas perspectivas que eles tém sobre o passado.

" Trecho de um dilogo entre Mr. Oliver e Hercules Poirot, personagens ficticios da romancista inglesa Agatha
Christie, usado por Alessandro Portelli no texto ‘O que faz a histéria oral diferente?’, traduzido por Maria
Therezinha Janine Ribeiro. Proj. Histéria, Sdo Paulo, fevereiro de 1997.
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Tomando como referéncia Bakhtin (1979), quando afirma que nossos enunciados
estdo repletos de palavras dos outros, mas que sdo incluidos, re-significados e transportados
de uma geracdo a outra, pois “os sujeitos ndo ‘adquirem’ sua lingua materna, € nela e por
meio dela que ocorre o primeiro despertar da consciéncia” (BAKHTIN, 2014, p. 111),
entenderemos pelos caminhos da memoria e da construgdo narrativa de nossos entrevistados o
processo historico que originou o grupo cultural “sertanejos da Ribeira”.

As narrativas rompem a barreira do tempo e flutuam por vérias geracGes, tendo a
capacidade de conduzir o homem na sua ancestralidade, dando-lhe a possibilidade de
encontrar o seu passado distante. Em seu tratado sobre a memaria Ricoeur (1996), destaca que
é no ato de rememorar que 0 homem se vé enquanto sujeito social e individual, sendo esse o
fendmeno psiquico que assegura a temporalidade do proprio individuo. A viagem ao passado
¢ a “continuidade entre presente, passado recente, passado distante, que me permite remontar
sem solugdo de continuidade do presente vivido até os acontecimentos mais recuados da
minha infancia” (RICOEUR, 1996, p. 08).

As narrativas dos sertanejos da Ribeira evidenciaram paisagens culturais que
revelaram a consciéncia historica dessa comunidade, na qual os valores atribuidos por eles ao
lugar das suas vivéncias construiram os sentidos da propria existéncia, pois “a palavra esta
sempre carregada de um conteudo ou de um sentido ideoldgico ou vivencial” (BAKHTIN,
2014, p. 99). Nesse sentido, colocar em didlogo estudos que tratam da regido investigada com
reminiscéncias da memoria dos sertanejos da Ribeira é fazer “dessas historias locais vividas
ao reés do chéo [...] a imbricacdo da pequena historia na grande historia” (RICOUER, 2007, p.
257).

Intentamos construir uma representacdo histdrica desses individuos e de seus
conhecimentos a partir da visao historica que eles tém de si e do grupo social no qual estdo
inseridos. Também acreditamos que, se estendermos nosso olhar para 0s sentimentos vazados
pelo modo de viver e pelas narrativas desses sujeitos, estaremos ampliando o olhar da
disciplina histérica sobre 0 homem e colocando a narratividade sertaneja como ingrediente
principal na composicao da nossa narrativa historica. Beatriz Sarlo nos diz que os detalhes de
uma vida aparentemente simples podem enriquecer a “visada historica” sobre determinados

aspectos de uma pesquisa ou modo de vida. De acordo com a autora:

Estos sujetos marginales, que habrian sido relativamente ignorados en otros modos
de la narracién del passado, plantean nuevas egigencias de método e inclina a la
escucha sistematica de los ‘discursos de memoria’: diarios, cartas, consejos,
oraciones (SARLO, 2007, p. 19).
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Assim, nossa tarefa € transformar as “historias que sdo contadas (stories) em historia
que ¢ edificada sobre os rastros documentais (history)” (RICOEUR, 2007, p. 251), porque
antes de “tornar-se 0 objeto do conhecimento historico, 0 acontecimento é objeto da
narrativa” (RICOEUR, 2007, p. 251).

Dando inicio as discussdes sobre a construcdo historica do grupo investigado a partir
das narrativas dos sertanejos da Ribeira, dona Tereza Dias Lopes, uma de nossas
entrevistadas, afirma ndo saber informar com exatiddo quando os primeiros membros de sua
familia chegaram ao norte goiano. Ela narra, que tanto ela como os pais haviam nascido na
regido da Ribeira: “eu num sei dizer assim a origem [dos pais], porque eles ja nascero aqui na
regido! Nascero aqui nessa regido. Meu pai, 0s pai dele morava ali na béra do Curicaca”. No

entanto, ao rebuscar em suas memdrias, diz na sequéncia:

N&o, ndo... certamente esse pessoal mais velho, eles viero do Maranhdo! Essa
famia Negreiro mermo, viero do Maranhdo. Inda hoje tem Negrero la... E assim foi
muitas que viero! [...] Certamente é porque terreno era desocupado, terra boa né?
Regido de terra boa... As terra do Maranhdo num é igual ar do Tocantins! Tocantins
na época que era Goias (ENTREVISTA, 30/04/2016- grifos nossos).

Em se tratando de memodrias, a narrativa acima revela bem mais que do que as
informac@es contidas nas palavras transcritas, pois a breve pausa entre a davida e a afirmativa
narrada por dona Tereza ao rememorar sobre suas origens tem um sentido mais amplo. Para
Bakhtin (2014), os enunciado ndo sdo meras expressoes linguisticas, pois, para dar significado
a uma narrativa, deve-se considerar o contexto, que vai além da simples expressao verbal,
visto que cada enunciado traz consigo uma entonacao propria, um ritmo que revela o esforco
para resgatar a informacao do bau da memoria, necessaria a reconstrucao de um evento. Essa
aparente desinformacdo ou esquecimento ndo significam que aquela informacdo inexiste na
memoéria, mas que talvez se escondia por debaixo de “alguma pedra na beira do Curicaca”®. O
esquecimento ¢ um elemento da memoria que pode “sepultar” ou ocultar temporariamente
uma informacéo, pois é onde “todas essas coisas, as memorias as recolhe, para evoca-las de
novo se necessario e langa-las de volta, em seus vastos abrigos, no segredo de nao sei quais
inexplicaveis reconditos” (RICOEUR, 2007, p.109).

Retomando os trechos onde Dona Tereza narra que o pai, (de acordo com ela
nascido em 1.905) nasceu “ali na beira do Curicaca”, e que os “mais velho” migraram do
Maranhdo, pois, “Certamente”, “eles viero do Maranhao”! “E assim foi muitas (familias) que

viero”, podemos perceber que apesar de ndo saber informar as datas e nem os locais de onde

8 A Ribeira (cidade) fica entre os Rios Curicaca e Ribeira, situando-se & margem do segundo. O Rio Curicaca
dista apenas trés quildmetros e é muito importante para essa comunidade.
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vieram, a palavra “certamente” evidencia o conhecimento historico presente no senso
historico construido na vida em comunidade. No discurso do grupo, “a palavra nativa é
percebida [...] como a atmosfera na qual habitualmente se vive e se respira” (BAKHTIN,
1997, p. 100), e a enunciacdo da narradora surge da relacdo construida na vivéncia com outras
familias de sertanejos, revelando-nos, além do lugar de origem das mesmas, a motivacao do
movimento migratorio que tratamos acima, que era a busca por terra, terras “desocupadas”.

Saquet e Mondardo (2008) consideram que:

De maneira geral, as teorias classicas que tratam das migracdes apoiaram-se,
principalmente, em andlises macroecondmicas dando énfase, sobretudo, as
determinagdes econdmicas em detrimento dos fatores politicos e culturais, fez-se
necessario, nos Ultimos anos, estudar e tentar elaborar uma concepg¢édo mais ampla e
multifacetada dos processos migratérios (SAQUET; MONDARDO, 2008, p. 118).

As narrativas de dona Tereza também podem ser perscrutadas a luz dos estudos de
Otavio Guilherme Velho, pois percebemos as convergéncias de informacdes que surgem entre
suas memorias narradas e os estudos socioldgicos sobre o territério em analise. Apesar de
Velho e de outros autores mobilizados aqui por nés cujos escritos tratam do territério
problematizado por uma perspectiva essencialmente econémica, devemos levar em
consideracdo o fato de que episadios historicos e culturais se fundem a episodios econdmicos,
como ja pontuamos na introducao do trabalho. Para Velho, foi a partir século XVIII que se
ocupou o sul do Maranhdo, que se chamaria Sertdo dos Pastos Bons, para a partir dai se
iniciar o0 movimento demogréafico em direcdo ao norte de Goias, hoje Tocantins. Para esse
autor, foi nesse contexto que a cidade da Boa Vista® foi fundada no contexto das expedicoes

gue sairam de Pastos Bons

em todas as dire¢des, e a0 mesmo tempo véo-se espalhando as fazendas de gado. Em
1808 surge Riachdo a oeste; em. 1811, para leste, Porto da Chapada, origem da cidade
de Grajau. Véo aparecendo fazendas de gado no Manuel Alves Grande, afluente do
Tocantins da margem direita, que vdo descendo o rio até alcangar o Tocantins. Na
margem esquerda do Tocantins, do lado de Goias, surge em 1810 Carolina, e em 1825
Boa Vista, do Tocantins, atual Tocantindpolis. Em 1831 a Vila de Carolina é
transladada para a margem direita do Tocantins, e em 1854, uma vez decidida a
questdo de limites com Goias é incorporada ao Maranhdo (VELHO, 2009, p. 20 —
grifos nossos).

Durante todo o século XI1X, essa frente de expanséo pastoril percorreu 0 Maranhéo,
adentrando o entdo norte de Goias, entre 0s rios Tocantins e Araguaia, hum processo de
mobilidade socioespacial ligado “fundamentalmente a terra” (MARTINS, 2009). Outro ponto

que nos chama a atencéo na fala de dona Tereza é a afirmacéo de que “as terra do Maranh@o

® A Ribeira e seu sertdo pertenceram por muitas décadas ao municipio da Boa Vista, atual Tocantinopolis. A
comunidade que investigamos era denominada sertdo da Boa Vista e, depois da emancipagdo politica do
povoado Ribeira, passou a sertdo da Ribeira.
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num € igual as do Tocantins”. Apesar de ter nascido no sertdo da Boa Vista (Ribeira), ela
expressou em sua narrativa uma informagdo da memoria coletiva do seu grupo de origem, de
que as terras “daqui” sao melhores que as “de 1a”. Mesmo nao tendo vivido no Maranhdo, ela
diz conhecer a diferenca entre a qualidade das terras (para plantio) entre as regides. Em outras
palavras, mesmo ndo tendo experiéncia de vida daquele lugar para construir sua opinido, ela
possui elementos histéricos da memdria do grupo para formular essa convic¢do. Assim,
“agrada-nos dizer que a memdria individual € um ponto de vista sobre a memoria coletiva”
(RICOEUR, 2007, p. 133) e que a enunciacdo de dona Tereza revela que “a linguagem nunca
é falada do vazio, mas numa situacao histérica e social ” (BRAIT, 2001, p. 77).

A reconstrucdo historica que discutimos acima também encontra eco nas memorias
de Amélio Rodrigues de Freitas, cujo trecho da entrevista estd em epigrafe no inicio deste
capitulo e que ¢ agora retomado por nds. Nele, o entrevistado afirma que “quando comegou
sair aqui, que comecgou criar aqui, que era uma selva s6 de indio, isso aqui tudo!”. A
reconstituicdo historica feita por seu Amélio pde em evidéncia um ponto que nos chama
atencdo, pois diz respeito a consideracdes feitas por Mondardo e Goettert (2007) quando

discorrem sobre a frente de expansao pastoril. Para os autores,

a frente de expansdo se refere ao espacgo e tempo de conflito e alteridade, do conflito
dos ‘civilizados’ com os indios, e dos indios com os ‘civilizados’. No entanto, com
esse deslocamento, entendemos que na frente de expansdo houve também uma
‘interacdo’ entre posseiros e indios, resultando em uma miscigenacéo, que redunda
no caigara, caipira e no caboclo, por exemplo (MONDARDO; GOETTERT, 2007,
p. 43).

Pelas caracteristicas historicas definidas por alguns autores como distin¢Ges da frente
de expansdo pastoril e pelas histérias que seu Amélio ouviu do avd, acreditamos que 0s
sertanejos da Ribeira, enquanto grupo cultural/tradicional, também tem a sua génese derivada
desse processo historico, consideracdo para nds reforcada por outro elemento presente no
enunciado do mesmo trecho por nés recortado, que é a criagdo de gado em campos abertos.
Essa pratica econdmica/cultural achou espaco propicio ao seu desenvolvimento devido as
condigdes naturais'® e sociais do territorio que estava sendo ocupado, na medida em que esse
era considerado um “vazio demografico”, “terra sem nome”, “terra de ninguém”, como
podemos perceber na narrativa de seu Amélio quando este afirma que: “eles pegaro, fizero a

descoberta de 14 do Maranhdo, trevessar gado pro lado de ca do rio, ai, isso num tinha nome,

era sO o aquele ‘lado de 18’, “de Ia, falava daqui’”.

© No clima semiarido do sertdo o gado curraleiro demonstrou resisténcia as condigdes climaticas e facil
adaptacao a vegetagdo natural do territério que estava sendo ocupado.
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Retomando a problematizacdo sobre as migracGes para a regido, encontramos na
narrativa de Adelson Gongalves Lima informagdes que também merecem ser contrapostas e
refletidas a luz das produces historiograficas que tratam do tema. Ao narrar sobre 0s motivos
da vinda de sua familia para o entdo norte goiano, ele afirma que esse processo migratorio na
regiao

era comum, [pois] muitas pessoas precurando melhoras né? O povo de |4 sempre
dizia: Nos temos que trevessar o ‘Rio Grande’ né, Rio Grande pra eles era vim aqui

pu Goias. Meu pai veio, através dele veio os genro também com ele, ja viero casado,
e veio dois irmdo dele também (ENTREVISTA, 30/04/2016).

A expresséo “era comum” enunciada por seu Adelson e analisada sob o contexto da
migracdo maranhense para o0 norte goiano € tomada por n6s como reveladora das experiéncias
dos migrantes nordestinos que fizeram parte do movimento demografico em direcdo ao
interior do Brasil iniciado ha& séculos, que na busca por melhorias (terra para trabalhar)
seguiam em direcdo ao interior do pais. “O povo de l& sempre dizia” é outro enunciado que
revela a forca da experiéncia na construcao social no ideario das pessoas daquela regido, pois
“a enunciacdo ¢ de natureza social” (BAKHTIN, 2014, p. 113), revelando que “na sociedade
moderna nossas imagens do passado sdo conservadas e transmitidas através do tempo nao so
por meio da experiéncia vernacular, mas também como construcdes culturais administradas e
mediatizadas” (FRISCH, 2006, p.76).

A frente pastoril que foi avancando sobre o sertdo deve sua expansdo também a outra
condicdo ideal ao seu crescimento, que era a “quantidade de terras disponiveis” (FURTADO,
1977, p. 58). Para esse autor, a medida que as terras iam se tornando inférteis para a criacdo
de novos campos e pastagens, 0s rebanhos avancavam em direcdo ao Rio Tocantins, até
transp6-lo. O “Rio Grande” que aqui faz referéncia ao Rio Tocantins, é a maior barreira
natural com a qual esse movimento migratério se deparou. “Trevessar o Rio Grande” é uma
frase que revela como a presenca da mobilidade territorial estava enraizada no imaginario dos
povos dessa regido, que na predominancia de uma cultura fortemente rural, vé na terra a base
de sobrevivéncia e continuidade da vida. Sobre o processo histérico de mobilidade espacial

que é a chegada da frente pastoril ao antigo norte goiano (MELLAT]I, 1968) diz que:

O gado baiano foi levado até as margens do S. Francisco, [...] atravessou-o e
penetrou na bacia do Parnaiba. Atravessaria finalmente este rio para penetrar no sul
do Maranh@o, por volta de 1730; serd nesta Ultima area que entrard em contato com
0s Krahd; mas ndo para ai: no séc. XIX, continuando seu avango, atravessou o
Tocantins, penetrando no Norte de Goids onde encontrou o0s Apinajé;
finalmente, nos Gltimos anos do mesmo século, cruzando o Araguaia, entrou no
Pard, estabelecendo contato com os Kayapo (os de pau d’Arco) (MELATTI, 1968,
p. 20 — grifos nossos).
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Ao também discorrer sobre o povoamento da regido norte de Goias, Cormineiro
(2010) pontua que a onda migratdria se intensifica “nas ultimas trés décadas” do século XIX.
Nesse sentido, percebemos que trata-se de um movimento espontaneo, ocorrido de forma
lenta e gradual e composto na maioria das vezes por grupos familiares, podendo ter perdurado
até em momento posterior ao especificado pelos estudiosos do tema, considerando os muitos
detalhes do processo revelados nas narrativas dos sujeitos investigados. Ao retomarmos a
narrativa de seu Adelson, que ao contar sobre a vinda de sua familia afirma que “meu pai
veio, através dele veio os genro também com ele, ja viero casado e veio dois irmdo dele
também”, percebemos a convergéncia com a afirmativa da autora acima mencionada, quando
ela fala sobre a migracdo de grupos familiares.

Também encontramos vestigios do processo migratorio em tela nas memdrias de
Manoel Rodrigues de Carvalho, quando ele rebusca o passado em busca das origens do seu
grupo familiar, que segundo ele migrou para o sertdo da Boa Vista nas Gltimas décadas do
século XIX. Ele narra que sua familia veio

mais ou meno do Maranhao, esse lado ai! Aqui agora tem muita gente de todo lado
quas, mas nos comego, era 0 povo daqui de perto mesmo! Mais era do Maranhao,
do Piaui, vinha devagarzim... Ele disse que véi do Maranhdo era rapaz! Tanto meu
avd por parte de minha mée, cuma do meu pai! Tudo viero do Maranh&o. Ele viero
era rapaz, meu avo né? (ENTREVISTA, 30/01/2016).

Cabe salientar que “compreender uma narrativa é, consequentemente, explicar 0s
acontecimentos que ela integra e os fatos que ela relata” (RICOEUR 2007, p. 253).
Entendemos, assim, que todas as informacGes reveladas na representacdo/reconstituicdo
historica trazidas pelas narrativas dos sertanejos possuem elementos que as conectam a outros
estudos sobre 0 tema, e que a nOSso ver, apontam para a sua veracidade, visto que “a vida ndo
€ uma historia, e sé assume essa forma na medida em que lhe conferimos esse atributo”
(RICOEUR, 2007, p. 254). Nesse sentido, estamos tentando enxergar o processo historico da
comunidade que investigamos a luz da historiografia que trata da macrorregido onde a Ribeira
esta inserida, mas principalmente pela perspectiva dos narradores, sendo essa abordagem
também papel do historiador, que deve direcionar seu olhar aos diferentes testemunhos de um
processo, considerando o devido grau de envolvimento.

Seu Manoel, que nasceu no ano de 1925, revela-nos, pelas memorias obtidas na
convivéncia com o avd, a histdria da chegada de sua familia a regido, pois segundo ele, de
acordo com as historias que ele ouviu, 0 avb chegou ainda “rapaz” ao sertdo da Boa Vista.
Essa “ponte estendida” entre a memdria de seu Manoel e a memoria de outro permite

“remontar sem ruptura do presente vivido até os acontecimentos mais longinquos”
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(RICOEUR, 2007, p. 108), realizando uma articulacdo entre a propria memoria e as
lembrangas de outros para a reconstru¢cdo de um episédio importante de sua vida. As
informacOes trazidas por seu Manoel também encontram convergéncia nos estudos de
Cormineiro (2010, p. 18), quando a autora trata da temporalidade em que se deu o

povoamento do norte goiano, diz que perceber que:

As povoagdes que foram surgindo no extremo norte de Goiéds a partir das
primeiras décadas do século XIX [..] que, concomitante as povoagdes que
surgiram nessa regidao, apareciam também vilas no sul do Maranhdo, e que as
pessoas se movimentavam entre elas [...] No mesmo sentido ja nas Gltimas trés
décadas, do século XIX aumentava a povoacgdo do sul do Para, no extremo norte de
Goias e no sul do Maranhdo (CORMINEIRO, 2010, p. 18 - grifos nossos).

Aqui, autora esclarece fatos que vdo além da cronologia do processo de ocupacao
do territdrio, pois ela revela também os moldes por meio dos quais ocorreu 0 processo de
territorializacdo em analise. Apesar de partirem em busca de melhor qualidade de vida, 0s
emigrantes ndo deixavam de manter comunicacdo entre a origem e o ponto de chegada,
constituindo uma relacdo de idas e vindas entre o lugar desterritorializado e o novo territério.
A narrativa de seu Manoel também nos conduz além da temporalidade do processo
migratorio, revelando-nos a motivacdo para essa migracdo socioespacial. Sobre a vinda de

seus antepassados, ele afirma que o:

avd Véi era rapaz, né? Mudaro pra ca, nesse tempo viajava era de tropa né, lombo de
animale, pra mudar era assim... aquele tempo era facil, num faltava terra, muitas
vez num tinha nem dono, outra vez arranchava num lugar, e depois, outra hora
comprava... tinha lugar desabitado aquela época... muito lugar desabitado
(ENTREVISTA, 30/01/2016 - grifos nossos).

Mais uma vez nos deparamos aqui com 0 elemento “terra” como principal
motivacao para 0 processo migratorio, o que nos leva concluir que sem duvida alguma, esse
foi o denominador comum que motivou os deslocamentos populacionais que constituiram 0s
territorios brasileiros. “Naquele tempo era facil, num faltava terra” é um enunciado que nos
esclarece sobre a densidade demografica regional da época, quando a oferta de espagos a
serem ocupados era maior e revela também sobre as diferentes maneiras que se poderia obter
um pedaco de chdo, ja que as terras “muitas vez num tinha nem dono”, ou que “ota vez
arranchava num lugar”, ou ‘“outra hora comprava”. Esses pressupostos que tratam da
mobilidade espacial dessa frente migratéria também sdo discutidos por estudiosos do

processo. Mondardo e Goettert usando como referéncia Martins (1997), afirmam que a

mobilidade na frente de expansdo, esta estava ligada fundamentalmente a terra.
Tradicionalmente, a migracdo dos individuos se dava em virtude de caracteristicas
préprias da agricultura de roca. O deslocamento era lento, vinculado a terra, ou seja,
realizava-se pela préatica da combinacao de periodos de cultivo e periodos de pousio
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da terra e/ou agricultura de coivara. Depois de um certo tempo de cultivo do terreno,
0s posseiros, agricultores e/ou caboclos se deslocavam para um novo espaco dentro
da mata. Vivia-se 0os chamados tempos dos ‘clardes’ no meio da mata. Desse modo,
a fronteira se expandia em direcdo a mata, incorporando a pequena agricultura
familiar. Vivia-se também o tempo das ‘migracdes espontaneas’, decorrentes da
saturacdo da terra (MONDARDO; GOETTERT, 2007, p. 47-48).

De acordo com esses autores, o fendbmeno migratério ndo se constitui apenas no
deslocamento de um grupo especifico de um territério para outro, pois abrange também as
relacbes que surgem a partir da interacdo entre os territérios. A mobilidade € um fenémeno
social que cria uma estrutura onde os territdrios antigos e novos possuem relagdes entre si,
coincidindo num “processo de construcdo e interacdo territorial em rede. Portanto desse
modo, a mobilidade espacial da populacdo produz, através de uma interacdo em rede, a
construcdo de territorios interligados entre si tanto econémica como cultural e politicamente”
(SAQUET; MONTARDO, 2008, p. 119).

Saquet e Montardo (2008) esclarecem que, ao partirem, os migrantes levam consigo
de um territério para outro suas crencas, valores e praticas culturais, expressdes essas que,
incidindo sobre, ddo forma ao modelo de ocupacdo do novo territdrio. Esses sujeitos re-
significam suas relagdes sociais a partir das experiéncias trazidas e constituem um modo
proprio de vida peculiar, no qual s&o mantidas caracteristicas identitarias do lugar de origem e
também sdo incorporados novos elementos que surgem a partir das novas interacoes.

A descricdo que Cormineiro (2010, p. 16) faz do povoamento na regido, dizendo que
“apareciam também vilas no sul do Maranhdo, e que as pessoas se movimentavam entre elas”,
remete-nos aos fendmenos sociais aos quais Saquet e Montardo (2008, p. 02) chamam de
“territorios interligados entre si”, territérios cujas relagbes sociais, culturais, econdmicas e
simbdlicas eram sdo mantidas. A “movimentagdo” entre as povoagdes que surgiram a partir
do século XIX no antigo norte goiano e as vilas do sul do Maranhdo pode ser percebida no

depoimento de seu Manoel Costa, quando ele narra que:

O Vitdo da Canoa [...] ele comprava sal no Grajad [Maranh&o], com boiada ou vinha
do Barra do Corda [Maranhéo], e ai vendia um prato de sal, um prato de sal. Um dia
de servico dava de comprar dois prato de sal! Um prato é dois litro! Na mao dele 14
no registro, 14 era mais barato! Na Tocantindpolis ela vendia mas era coisinha, pra
comprar muito pra reserva ia comprar na Barra da Corda, Grajad. Porque num tinha
tombém, aquilo num tinha armazém pra vende muito ndo, s6 vindia coisinha assim.
Pra compra mais, com boiada maior era no Balsa, Barra do Corda, Grajad
(ENTREVISTA 01/05/2016).

A partir das memorias de seu Manoel Costa que jogam luz sobre a movimentagédo e o
conceito dos territdrios interligados na regido, séo esclarecidos também aspectos das relagdes

econémicas entre o territorio de origem e o sertdo da Boa Vista. Percebe-se uma relagéo
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parcial de dependéncia comercial do novo territdrio em relagdo ao antigo, pois aquilo que ndo
era produzido no local era comprado nas vilas e cidades mais proximas. Cabral (1992), na sua

tese de doutoramento, ao reconstruir os “caminhos do gado” no sertdo nordestino, afirma:

A partir da segunda metade do século XIX, as rotas do Mearim e do Grajau
alcancaram grande desenvolvimento, ampliando os vinculos comerciais da regido
com S&o Luis. A vila da Chapada (Grajal), localizada no limite da navegacdo do
Grajad, transformou-se em novo mercado do sal, com influéncia em todo o alto
sertdo goiano (CABRAL, 1992, p. 164).

Outra abordagem que a narrativa de seu Manoel também nos orienta a pensar é sobre
as relacbes econémicas vivenciadas no territorio. Quando ele disse que “um dia de servico
dava de comprar dois prato de sal”, instiga-nos a pensar a importancia que o elemento “sal”
tinha para uma cultura na qual a criacdo de gado € um dos elementos principais que
caracterizou o povoamento da regido, que compreende a criacdo de gado em campos abertos,
ja que o valor desse produto!! é associado ao de uma diaria trabalhada, revelando a sua
importancia no contexto problematizado. Parsondas de Carvalho, no inicio do século XX,
durante uma conferéncia no Palacio do Governo do Maranhdo intitulada “As relagdes

comerciais entre a cidade de Grajau e o Estado de Goias”, afirma que:

Os habitantes do norte do Goias vao buscar o sal na cidade de Grajad e la compram
mais mercadorias de que necessitam. O sal é, portanto, o principal fator de negocios.
Até Santa Maria do Araguaia, h4 mais de meia distdncia da Capital goiana, 0s
moradores habitantes do territdrio entre o Tocantins e o Araguaia compram no
Grajad. Ultimamente a casa comercial de Frederico Lemos, de Porto Nacional,
cidade & margem direita do Tocantins, a 150 léguas da histdrica e revolucionaria
Boa Vista, abandonou o comércio com a Bahia, por ser mais longe e perigoso o
caminho, mudou as transacOes para a cidade de Grajad e compram a Casa Caxiense
de Carlos Pinto da Cunha. Qutros comerciantes que compram no Grajad séo o0s da
regido oeste do Araguaia, que pertencem ao Estado do Pard (JORNAL O NORTE,
1919).

As relacBes socioecondmicas entre os territorios narradas por Parsondas de Carvalho
ecoam em narrativas de muitos dos narradores entrevistados. Cabe salientar que esses sujeitos
estdo se referindo a um periodo diferente do recorte narrativo problematizado, se
considerarmos que eles experienciaram as narrativas enunciadas, o que nos leva a perceber
que as construcGes historiograficas que delimitam a periodizacBes sdo passiveis de
guestionamentos, levando em conta que as margens que datam 0s movimentos
econémicos/culturais sdo imprecisas. Ainda problematizando a tematica, seu Adelson

também diz:

1 Aqui o sal é destacado como mercadoria principal nas relagdes comerciais com as cidades maranhenses, pois
ndo podemos nos esquecer de que estamos discorrendo sobre uma realidade socioecondmica em que a criacéo
de gado é a principal atividade desenvolvida e que o sal devido a caréncia mineral natural do bovino, é elemento
essencial para a criagéo.
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[Grajad, e Barra do Corda] era as cidade onde ja tinha mais as coisa, pra assim
compra né? Nesse tempo num existia carro aqui na regido. Era tudo era na tropa.
Tinha, os fazendeiro, aquela tropa especial s6 pra aquele fim. la aquela viagem,
quando chegava soltava, quando era no tempo de ir de novo, tornava pegar aquela
tropa e levava, pa vim com as carga! E aquele sal, o que ele trazia era suficiente pra
ele, salinar o gado dele e os vizin pobre... (ENTREVISTA, 30/04/2016).

Apesar de ndo nos aprofundarmos nessa discussdo, € importante perceber, por meio
da narrativa de seu Adelson, a evidente relacdo econdmica existente entre o territério de
origem e o novo lugar; também fazendo mencéo a relacéo social estabelecida entre o sertanejo
rico e o pobre. Nesse sentido, o territério passa a ser assim uma construcdo humana,
“concebido a partir da imbricacdo de multiplas relacdes de poder, do poder mais material das
relacbes econdmico-politicas ao poder mais simbolico das relacbes de ordem mais
estritamente cultural” (HAESBAERT, 2004, p. 339). As relagOes que se apresentam nas
narrativas, ndo nos esclarecem em detalhes os moldes que constituiam a relacdo entre o
sertanejo pobre e o rico, motivo pelo qual ndo seguimos na discussdo. Porém, devemos
ressaltar que todo processo de territorializacdo implica dominagdo de um espaco que o insere
num campo de poder entre 0s atores sociais que 0 vivenciam.

Outro aspecto que deve ser por nés problematizado € a criacdo de gado em campos
abertos que, para Caio Prado Junior, € a caracteristica econdmica/social principal do processo
de ocupacdo da regido que estamos analisando. Essa pratica cultural/econdmica, apesar de ser
tratada pelo autor sob uma perspectiva econdémica e peculiar de um momento histérico
especifico, permaneceu mais tempo do que o periodo histérico por ele definido, pois
representou além de um modelo econémico para uso do territério, passando a ser também um
modo de viver dos sertanejos da regido. Para esse autor, 0 movimento migratorio em questao
surgiu num momento historico em que se buscava redimensionar a economia do pais, criando-
se uma “macrorregido” cuja criacdo de gado em campos abertos era uma das principais

caracteristicas. O autor, referindo-se a pecuaria baiana que chegou ao Maranhdo, afirma:

A pecuaria baiana [...] ocupa num Gltimo arranco 0 Maranhdo, ocupa uma faixa de
terra que envolve o alto Itapicuru, Rio das Balsas e alcanga o Tocantins na foz do
seu afluente Manuel Alves Grande — o chamado territorio dos Pastos Bons. Tudo
isso, que se pode considerar sertdo baiano porque é dali, em Ultima instancia,
que partem os povoadores e suas fazendas de gado, e se estabelecem as
comunicagdes (PRADO JUNIOR, 1999, p. 62 — grifos nossos).

A pratica econémica definida como caracteristica principal da frente de expansao
pastoril emerge da narrativa de muitos entrevistados. Seu Bent&o, narrando sobre a sua vida

de vaqueiro, conta como aprendeu a lidar com o gado e nos conta que “0s bicho”

era solto, solto, os bicho era tudo solto! Algum que tinha um pedacin de cercado pra
bota os animale e facilita porque tudo era piado. E aquele movimento do gado... Os
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gado fazia um pasto cuma bem, la na bera do Curicaca, cuma bem la no Marcelo!
Ali era uma maiada de gado, ai era um campo, iguale aquele pasto era otos pasto
comum! Num sabe, ali era uma maiada de gado, trevessava o Curicaca, era Ota
maiada de gado (ENTREVISTA, 01/05/2016).

A maneira como seu Bent&o representa sua histdria nos revela vestigios que ligam a
forma de trabalho descrita por ele a narrativas historiogréficas ja cristalizadas, revelando-nos
que a territorializacdo dos sertanejos da Ribeira seguiu 0os moldes da frente de expanséo
pastoril por nos defendida neste capitulo. Seu Adelson é outro sertanejo que também faz
referéncia ao trabalho, a maneira como se criava gado, na qual todos os bovinos eram criados
soltos, como veremos adiante. Em sua fala, despontam ainda as relacdes de trabalho (forma de
pagamento) entre os fazendeiros e seus vaqueiros. O vaqueiro é na descricdo de Francisco de
Paula Ribeiro, feita ainda em meados do século XIX,

aquele homem encarregado da criacdo dos bezerros, curar chagas, varejeira que
adquirem quando pequenos, da queima dos pastos, da prote¢do do rebanho contra
onga, cobras e morcegos. E o que ajuda quietar o gado nas malhadas [...] Os
Fébricas sdo os mogos dos vaqueiros; dois, trés ou quatro, segundo o peso das
fazendas de que se trata, sdo quem 0s ajuda no amanho dos gados ou tratos dos
cavalos. Vivem de pagamentos pecunidrios por més ou por ano, conforme o ajuste.
Isto quando néo s&o escravos ou filhos dos fazendeiros, que véo assim se educando,
até saberem ser vaqueiros e lucrarem para seus pais 0 quarto da criagdo (como
vimos) o vaqueiro recebe um quarto da produgdo de gado anual, mas s6 faz acerto
em quinquénios (RIBEIRO, 1870, p. 84-85 — grifos nossos).

A narrativa sobre as relacdes de trabalho, feita por Ribeiro, estdo inseridas num
contexto regional que trata do inicio do século XIX, no qual descreve o formato dessas
relacbes na regido de Sdo Pedro de Alcantara, atualmente cidade de Carolina-MA, naquele
periodo. Vaqueirar era a principal atividade laboral para muitos sertanejos dessa regido, sendo
gue o sujeito recebia como pagamento uma porcentagem do que foi produzido, conforme o
“combinado”.

Em narrativas de sertanejos como seu Manoel e seu Adelson, percebemos que o
formato das relagdes de trabalho descrito por Ribeiro hd mais ou menos dois séculos perdurou
até depois da segunda metade no século XX no territério da Ribeira, considerando que o0s
narradores estdo falando das préprias experiéncias de trabalho. Isso reforca a nossa percepcdo
de que o grupo investigado faz parte do contexto migratério que estamos problematizando,
dadas as semelhancas entre a historiografia que trata do tema e as narrativas perscrutadas.

E importante enxergar o alcance que diversas praticas culturais oriundas do processo
de formacdo do grupo tiveram no tempo, como forma de estabelecer a conexdo com a ideia
que defendemos. No que tange as relacfes de trabalho, por muito tempo elas se deram no

sistema de “partilha”, como podemos perceber por meio da narrativa de seu Adelson, na qual
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ele detalha a maneira como o gado era criado, além de outros aspectos que faziam parte do
seu modo de vida. Ele narra que o gado era

criado na larga, solto. Ai tinha os vaqueiro que campeava aquele gado. Vaqueiro
muntava num cavalo de manhd, e chegava a noite né? Tinha aquelas regido que tava
0 gado, ele sabia qual a regido que tava o gado, 14 ele criava o gado, ja levava o seu
saquim de frito, 14 ele almogava meio-dia na beira de uma aguada, e assim tocava.
Quando era final de ano, era a vaquejada, ai era tempo que 0s vaqueiro ganhava,
num é como hoje, o cara vai ser vaqueiro numa fazenda ganhando dinheiro, naquela
época, era ganhando cria né? (ENTREVISTA, 30/04/2016).

As narrativas de seu Adelson e de outros nos revelam que “a memoria coletiva [€]
como uma coletdnea de rastros deixados pelos acontecimentos que afetaram o curso da
historia dos grupos envolvidos” (RICOEUR, 2007, p. 133), pois esses sertanejos trazem na
alma as muitas lembrancas e préaticas que vivenciaram e também memorias dos sujeitos que
0s antecederam. Ao narrarmos nossas memdarias e modo de vida, podemos alcancar raizes
mais profundas de nossas historias, porque, “em outras palavras, nés ndo nos lembramos
sozinhos ”(RICOEUR, 2007, p. 131).

Ora referindo-se as proprias memdrias, ora citando memaorias que atribuem a outros,
percebemos que os sertanejos da Ribeira se encaixam, por meio dessas narrativas, N0 processo
migratorio iniciado ha séculos no territorio brasileiro. Apesar de a historiografia delimitar
periodos que se definem a partir das praticas econdmicas e histéricas, percebemos que essa
classificacdo temporal € relativamente arbitraria na medida em que ndo considera aspectos do
modo de viver e trabalhar de grupos especificos nem a manutencdo de praticas materiais e

simbdlicas que nos remetem a tempos pretéritos.

1.1 - DA “MARCHA PARA O OESTE” A CHEGADA DA FRENTE PIONEIRA NO
SERTAO DA BOA VISTA: O SURGIMENTO DA RIBEIRA

Como dito, para a reconstrucdo do processo histérico de um grupo, é necessario
contextualizar a narrativa que estd sendo construida, de maneira a revelar como o grupo
problematizado se encaixa na historia na qual se acredita que a aquela populagédo é derivada
ou faz parte. No caso do territorio da Ribeira, estamos revelando neste capitulo que a frente de
expansdo pastoril deu surgimento a organizacdo social problematizada. Cabe salientar que
para nos o grupo investigado € fruto de um processo de expansao territorial do capitalismo e
que esse mesmo grupo sofre, ao longo do tempo, diversos impactos socioambientais
decorrentes de outras frentes da mesma dindmica de crescimento do capital, ja que “ambas, na

verdade, sdo faces e momentos distintos da mesma expansdo” (MARTINS, 1997, p. 15).
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Nesse sentido, é necessario entender que “o homem € homem e o mundo € histérico-
cultural na medida em que, ambos inacabados, se encontram numa relagcdo permanente, na
qual o homem, transformando o mundo, sofre os efeitos de sua propria transformacao”
(FREIRE, 1983). Assim entender que a adjetivacdo dada por outros autores as frentes de
expansdo, como “pastoril” e “pioneira”, sdo necessarias, pois “a distincdo entre frente pioneira
e frente de expansdo é, na melhor das hipoteses, um instrumento auxiliar na descri¢do e
compreensdo dos fatos e acontecimentos da fronteira” (MARTINS, 1997, p. 159). Para esse
autor, “a diversidade contraditoria” acerca do tema apenas revela a complexidade da tematica.

Para José de Souza Martins (1982, p. 75), podemos perceber que “essa frente de
ocupacdo territorial [que] pode ser chamada de frente de expansdo” como aquela que,
considerando o momento histérico devido, deu-se “através do deslocamento de posseiros é
que a sociedade nacional, isto é, branca, se expande sobre territorios tribais”. Foi um
momento em que as relacBes sociais e com o territdrio possuiam caracteristicas distintas, seja
na concepcao que se tinha sobre o0 uso e sentido da terra que sao totalmente diferentes, como
problematizaremos mais adiante. Ja a chamada frente pioneira’? marca um novo momento

desse processo, pois com ela

desloca-se uma série de infraestruturas que véo dar corpo a uma fronteira urbana.
Esta apoiara, fundamentalmente, a coleta e 0 escoamento da producdo agricola. A
criacdo de centros urbanos também estd ligada a uma série de servicos urbanos
bésicos que apoiaram os agricultores, além, de posteriormente, constituir-se em fator
de atracdo de migrantes camponeses expropriados (SAQUET; MONTARDO, 2008,
p. 14).

O processo, que se inicia a partir da década de 1940 e se estende pelos governos
militares, traz consigo uma composic¢do ideoldgica que vende a ideia de progresso em face do
atraso, desconsiderando as populacdes que ali residiam. E importante percebermos que apesar
das datacOes atribuidas a esses periodos, 0 grupo que investigamos tem, no seu modo de vida,
praticas culturais cujas margens historiograficas sao imprecisas, revelando que a teia historica
teve outro ritmo e formato de construgéo.

Da fundacdo da Boa Vista até as primeiras decadas do seculo XX, a frente de
expanséo pastoril avangou pelo entdo norte goiano, num processo lento, gradativo envolvendo

varias geracOes de sujeitos. Nesse espaco de tempo, muitas familias se enraizaram no novo

12 A frente pioneira € o movimento econdmico pensado/iniciado no governo de Getllio Vargas, no qual o
capitalismo estende seus tentéculos sobre regides consideradas ‘atrasadas’, [...] ‘£ também a situacéo espacial e
social que convida ou induz a modernizacdo, a formulagé@o de novas concepg¢des de vida, & mudanga social. Ela
constitui 0 ambiente oposto ao das regides antigas, esvaziadas de populagdo, rotineiras, tradicionalistas e mortas’
[...] (MARTINS, 1997, p. 153 — grifos nossos).



36

territdrio e as geragdes descendentes dos primeiros migrantes ja estavam “naturalizadas”
naquele que ndo representava para eles um novo cendario, mas ja se constituia como um lugar
por eles construido.

Durante muitas décadas, 0s sertanejos da entdo Boa Vista permaneceram quase que
“indiferentes” as mudancas estruturais das conjunturas politicas e macroeconémicas que 0
Brasil vivenciava na primeira metade do século XX. Sobre essa indiferenca (TUAN, 2012, p.
146), fazendo referéncia aos camponeses da Russia czarista do século XX, que ignoravam o
fato de pertencerem a uma sociedade unificada pelos costumes comuns, esclarece que nem
sempre os individuos de uma mesma comunidade experienciam simultaneamente a realidade
que se atribui hegemonica para aquele grupo durante um periodo. Sao as historias dentro da
histéria. No caso em tela, nas primeiras décadas do século XX os sertanejos investigados
seguiam seus caminhos sem vivenciarem transformac@es drasticas no seu modo de vida em
relagdo a outros tempos.

Durante o governo de Getllio Vargas, especificamente a partir do ano de
1937, idealizou-se a construcao de uma nova sociedade brasileira, que objetivava a construcdo
de um sentimento de “brasilidade” e a consolidacdo de uma identidade nacional. Para Lucia
Lippi Oliveira (ano), esse era um projeto cujas prioridades perpassavam por questdes
geopoliticas e territoriais direcionadas essencialmente para a Regido Norte do pais. Segundo a
autora, foi nesse periodo que foi criado o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), que seria um dos responsaveis por subsidiar o governo federal com informacdes
estratégicas ao projeto de “integracdo nacional”. Em um discurso transmitido pela Radio
Nacional, em ocasido das festividades do final do ano de 1937 e das comemoragdes do recém-
implantado Estado Novo, Vargas falou ao pais sobre os planos e ideais que o novo regime

tinha para o “oeste” ou “sertdo” brasileiro.

O verdadeiro sentido de brasilidade é a marcha para oeste. No século XVIII, de la
jorrou a caudal de ouro que transbordou na Europa e fez da América o continente
das cobicas e tentativas aventurosas. E & teremos de ir buscar: os vales férteis e
vastos, 0 produto das culturas variadas e fartas; das estradas de terra, 0 metal com
que forjara os instrumentos da nossa defesa e de nosso progresso industrial
(VARGAS, 1938, p. 124).

O governo federal, a partir desse periodo, idealizou 0 movimento que foi chamado de
“marcha para o oeste”, sendo esse um programa do governo Vargas, cujo objetivo principal
era “desenvolver” o interior do Brasil, demonstrando que as regifes do interior do pais, ou
areas despovoadas, foram novamente colocadas como antitese ao mundo civilizado/urbano.

Oliveira Vianna, que era membro do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB),
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chama a atencdo na época para “o mundo que pulsa sob a aparéncia de vazio”, questionando o
discurso de que o sertdo era o “vazio geografico a ser civilizado” (VIANNA apud LIMA,
1999, p. 62).

Nesse sentido, entendemos que a “marcha para o oeste” inaugura um novo momento,
em que o olhar do capitalismo em expansdo se volta novamente sobre a regido que
investigamos. No entanto, acreditamos que, nesse momento, isso ndo provoca de imediato
nenhuma mudanca no territorio problematizado. Deve ser percebido, no entanto, que foi essa
mudanca conceitual que, no que tange a entender 0 “sertdo” como um vazio territorial a ser
“desenvolvido”, que caracterizou o que chamamos de frente pioneira e que abre caminho para
que um novo momento de expansdo do capitalismo avance sobre parte dos territdrios
alcancados pela frente de expansdo pastoril, (re)-iniciando um processo de mudancas
estruturais na regido. Cabe relembrar que a abordagem socioldgica de José Souza Martins,
que mobilizamos parcialmente para discutir esse momento historico, visa a tratar de aspectos
historicos e culturais da regido.

Dentro do contexto iniciado com a frente pioneira, o sertdo da Boa Vista recebeu em
seu territério, no momento historico/politico denominado “desenvolvimentismo-
nacionalista’®’, um evento que pode ser considerado um “divisor de dguas” na historia local.
Paul Ricoeur diz que “certos acontecimentos sdo considerados marcantes na medida em que
servem de indicios para fendmenos sociais de longa duracdo e parecem determinados por
eles” (RICOEUR, 2007, p. 258). Em nossa percep¢ao, enxergamos que a construgdo da
Belém - Brasilia'®, que atravessou ao meio o sertdo da Boa Vista, tornou-se um marco oficial
no processo de reconfiguragcdo do capitalismo sobre esses territorios. Esse evento marca o
inicio de uma fase da desestruturagdo/reestruturacdo nos territérios dos sertanejos que
investigamos, na medida em que a chegada da rodovia representa o surgimento de centros
urbanos, como o Regalo e a Ribeira, apesar de ndo causarem de imediato, alteracdes no modo
de vida dos sujeitos que ali moravam. Sobre 0 modo de vida dos sujeitos que habitavam o
territorio atingido por essas transformacdes socioespaciais, José de Souza Martins destaca que

nesse periodo

13 Em linhas gerais, esse &€ um momento compreendido pela historiografia oficial como sendo marcado pelo forte
nacionalismo e pelo engajamento do poder politico a industrializacéo do pais. Esse é um periodo que abrange o
governo Vargas (1950-1954), com a defesa da intervencdo estatal, o governo de Juscelino Kubitschek (1955-
1960), com o Plano de Metas e o governo de Jodo Goulart (1961-1964), com as Reformas de Base. (Fonte
Memorial da Democracia e LEITE JUNIOR, Alcides Domingues. Desenvolvimento e mudancas no estado
brasileiro. UFSC. 2012. Floriandpolis-Santa Catarina).

14 Belém-Brasilia é o nome oficial da rodovia Federal BR-153, que sai de Anapolis — GO e vai até Belém — PA.
Oficialmente ela ndo passa pela Ribeira, pois desvia em Wanderlandia — TO. Na Ribeira 0 nome oficial da
rodovia é BR- 226, sendo essa uma informagdo desconhecida da grande maioria da populagéo.
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0 camponés ainda vive relacBes econbmicas, concep¢des de mundo e de vida
centradas na familia e na comunidade rural, que persistem adaptadas e atualizadas
desde tempos pré-capitalistas. Ele, que ainda estd mergulhado na realidade de
relagBes sociais que sobrevivem do periodo colonial (MARTINS, 1997, p. 16).

Ao discorrer sobre 0 modo de vida dos sertanejos que vivenciaram esse periodo
histérico, o autor revela valores morais dos grupos sociais impactados pelo processo
econdbmico em questdo, destacando que as relagdes sociais ainda eram voltadas para a
coletividade. Para Martins (1997, p. 16), na chamada regido de fronteira existiram “relagoes
sociais que sobreviveram ao periodo colonial”, devido ao relativo isolamento que esses
grupos mantinham em relagdo aos centros urbanos. As rela¢des sociais ditas como “centradas
na familia e na comunidade rural” emergem da narrativa de dona Tereza Dias, que ao
discorrer sobre alguns dos lugares de nascimento dos seus ancestrais, demonstra a
profundidade da relacdo entre os sujeitos e a natureza. Percebemos que a forca das relacbes
familiares estd impressa em lugares do ambiente geofisico, onde tios, avds marcam com seus

nomes ambientes da natureza. Nesse sentido, dona Tereza nos diz que:

Nasci 14 nas Large, 14 onde morava o Ti Petronilio. [...] Eu num sei dizer assim a
origem (dos pais) porque eles ja nasceram aqui na regido... Nascero aqui nessa
regido. Meu pai, os pai dele, morava ali na béra do Curicaca. Sabe |4 onde tem uma
pedra? Uma serra de pedra assim? Que € |4 na passage do Francilino? Meu pai
nasceu ali, naquela regido ali! [...] E minha mde, também (nasceu) na regido das
Large! Era... Nasceu la também... E minha vé, eu conheci uma irma dela, minha vo
eu num conheci, quando eu nasci ela ja tinha morrido. Conheci a irma dela, que é a
tia Hermina, que é irma do Ti Lazaro. Ti Lazaro é pai do Luis da Lorentina, pai da
Lora! Pois é, ele era irmao de minha vo. Ti Lazaro. Minha avé Tereza, muié do meu
avd Manel. Chamava ele Manel Large, porque ele morava nar Large, pai do Ti
Petronilio, tem muito tempo! Eu nasci e me criei nessa regido aqui mermo!
(ENTREVISTA, 30/04/2016).

As memorias de dona Tereza nos revelam que no espaco territorializado a trama da
vida ndo acontecia entre longas distancias, considerando que os lugares apontados como
cenario de muitos momentos importantes de sua vida distam apenas alguns quildmetros do
local da nossa entrevista. Também é possivel perceber que a maior parte das situacfes da vida
era compartilhada ao lado de familiares, num modo de vida que percorria do inicio até o fim
caminhos e lugares identificados pela relacdo de parentesco e amizade. Nascida na casa do
“1i” ela sabia que o pai nasceu na “béra do Curicaca”, e que a casa do “ti” foi herdada do seu
avo, “Manel Large”. A tessitura que compde a narrativa de dona Tereza demostra o
entrelacamento do individuo ao territério onde as relacGes afetivas e familiares eram
construidas e a identidade do individuo é marcada pelos lugares onde se construiu a prépria de
sua vida. O enunciado “chamava ele de Manel Large porque ele morava nar Large” desvela

uma forma de identificacdo dos individuos, fazendo-nos perceber que nessas sociedade 0s
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nomes dos lugares remetem a pessoas, a familiares e aqui até a pedras. E a vida do homem
sendo escrita nas relagbes com o territorio, especialmente pela relagdo com a natureza, e, a
partir disso, construindo uma identidade.

A percepcao topofilica de Tuan nos ajuda a entender o sentido que homens e mulheres
da terra atribuem aos lugares de sua vida, e as experiéncias de dona Tereza revelam o
entrelagamento que permeia a relagdo do homem com o territorio. Tuan no diz que “a historia
é responsavel pelo amor a terra natal. [...] As montanhas, riachos, fontes e pocos ndo sédo
apenas cénicos interessantes ou bonitos; sdo a obra de antepassados dos quais eles
descendem” (TUAN, 2012, p. 145). A auséncia de cercas ndo fazia daquele lugar um
territorio sem referéncias. As pedras, passagens, cOrregos, sempre associados ao nome de
alguém, revelam a profundidade da relacdo homem/cultura e natureza/territério.

Como dito, a frente pioneira enquanto movimento do capitalismo em expansédo e

que busca por novas areas para exploracdo, e que Martins (1975) diz ter transformado a
macrorregido na qual a Ribeira esta inserida, nos leva a conclusdo de que apesar de o autor
defender a chegada dessa frente como o processo que reconfigurou as relacdes
socioambientais daquele territorio, essa ndo significou, pelo menos inicialmente, a chegada da
“modernidade” que ele afirma ser um marco desse novo movimento migratorio (MARTINS,
1975, p. 47). As especificidades que separavam o sertdo da Boa Vista do restante do pais
apenas comegaram a ser percebidas quando as primeiras “picadas” foram abertas para marcar
0 percurso que a Belém- Brasilia seguiria até seu ponto final, ndo significando, porém, uma
desestruturacdo imediata do modo vida dessa comunidade.

De acordo com a narrativa de seu Manoel Costa, o seu encontro com o “progresso”
aconteceu somente no ano de 1957, quando se comegou a “abrir a picada” para construir a
Belém - Brasilia. Apesar do aparente encontro com o novo mundo que surgia, as relacdes
sociais ndo sofreram modificacGes imediatas, havendo nesse momento apenas a diminuicao
da dependéncia comercial de Tocantindpolis!®. Com a construgido da BR — 153 surge as
margens da nova rodovia, o Regalo. O pequeno povoado, que ficava distante
aproximadamente 80 quilébmetros de Tocantindpolis, passou a atrair moradores da zona rural e
também de outros lugares que viram no surgimento do distrito a oportunidade de instalagdo de

um novo mercado consumidor. Seu Manoel Costa narra que:

15 Aqui utilizamos o toponimo Tocantindpolis, pois, pelo Decreto-lei estadual n® 8305, de 31 de dezembro de
1943, o municipio de Boa Vista passou a ter essa denominagao.
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Em cinquenta e sete (1957), passaro fazendo a picada da Belém - Brasilia ai! No ano
que eu morava la no cocalin, adiante da destilaria [...] Eu tava mudando pra ca,
carregando o resto dos trem, perto da casa do Jodo Rodrigues, perto do Canto de
Areia [...] ai eu cheguei la pa descansa méi dia, tinha uns dois homi descansando I,
dois homi, fazendo a picada, pra passa a estrada [...] SO sei do ano que passou a
picada pra fazer a estrada, que foi em cinquenta e sete, no ano que eu mudei do luga
que eu morava pro Canto bom! Eu tava cabando de carregar os trem pra casa aqui...
Encontrei esses homi que tava fazendo a picada. Era os agrimensor, marcano pra
depois continuar a estrada (ENTREVISTA, 30/01/2016).

O povoado que surgiu em decorréncia da construcdo da estrada recebeu o nome de
Regalo, em homenagem ao corrego de aguas cristalinas e a fazenda cortada pela rodovia, que
possuiam 0 mesmo nome, como disse seu Manoel Costa: “do lado de ca tinha um igarapé,
tinha um mangalzin véi, ali que era a fazenda chamada (Regalo), a fazenda véa, do vei,
Paulino Rodrigues, pai do Braulino”. O vilarejo, entretanto, s6 durou aproximadamente dez
anos, devido a uma mudanca no projeto original da rodovia, que fez com que o trajeto inicial
fosse desviado alguns quildmetros.

Das memorias sobre o momento histérico, seu Manoel guarda com exatiddo na
memoria as datas de surgimento do Regalo e da Ribeira, porque ambas aconteceram em
momentos que marcaram a trama da sua vida particular. Durante a abertura da estrada pelo
Regalo, ele estava se casando; na construcdo da ponte sobre o Corrego Ribeira ele estava
retornando de uma viagem. Percebemos aqui que a memdria social estd permeada pelas
memorias afetivas individuais, porque “ao se lembrar de algo, alguém se lembra de si”
(RICOEUR, 2007, p. 451), pois a consciéncia temporal e individual das pessoas reside nas
historias de suas vidas, pois quando “narramos coisas verdadeiras, mas passadas é da memoria
gue extraimos, ndo as proprias coisas, que passaram, mas as palavras concebidas a partir das
imagens que elas gravaram no espirito, como impressdes, passando pelos sentidos”
(RICOEUR, 2007, p. 466).

A posicdo que a lembranca de um evento ocupa em relacdo a propria historia de vida
nos revela que “a consciéncia intima do tempo se fecha desde o inicio sobre si mesma”
(RICOEUR, 2007, p. 121). A vida do homem acontece relacionada a eventos que influenciam
e sao influenciados pela coexisténcia um do outro, sobre um mesmo territério, e a forma que o
individuo reconstroi o tempo em sua narrativa revela fatos marcados pela historicidade e
também pela afetividade, porque estdo atrelados a momentos que envolvem sentimentos de
sua vida. O homem reconstroi a trama historica transmitindo-a, e ndo se separando dela. A
“picada” por onde passaria a rodovia foi aberta no ano em que seu Manoel saiu da
propriedade onde morava com a familia e ao rememorar, ele revela as impressées que ficaram

marcadas no espirito e na relacdo existente entre as experiéncias particulares vividas durante
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momentos especificos. E como se o narrador enxergasse 0 mundo a partir das distancias que
0s eventos tém dos lugares e momentos da sua vida.

A redefinicdo do trajeto original da BR-153 provocou o abandono do povoado Regalo,
gue, mesmo em sua curta duragdo, conseguiu criar uma pequena movimentacao comercial e
passou a ser no periodo uma referéncia econémica para os moradores da regido, como pode

ser percebido na narrativa de seu Luiz Cradno.

Regalo 14 [...] tinha todo comércio assim, de tudo que tem aqui, tinha la né. Era um
pouco menos, porque é claro, o movimento era diferente né, mas tinha a farméacia
seu Adauto ja era o farmacéutico 14, né? Enfim, e 0s outros era essas coisa mesmo
de sal, querosene... Naquele tempo dificilmente sem comprava esse 6leo que é muito
comum, o 6leo de soja né?, Nao existia naquela época né? Usava, a gente aqui
quebrava o coco nesses cocal , que nds aqui nem tinha cocal, ia quebrar coco fora,
tirar o Oleo dele pra poder viver. Ah ndo ser que criasse um porquim também pra
matar (ENTREVISTA, 27/01/2016).

Como dito anteriormente, podemos perceber por meio de muitas narrativas que a
estrada que cortou a regido e deu origem tanto ao Regalo quanto a Ribeira, ndo foi rapida em
trazer as transformacdes que sua presenca ali indicava. Para dona Raimunda, uma sertaneja
cuja experiéncia de vida sera analisada com maior profundidade no proximo capitulo, a
estrada significou apenas - e de modo lento - 0 acesso a outras cidades, que como a Ribeira

foram construidas a margem da estrada. Ela conta que:

A gente passava ai meio-dia na beira da estrada esperano um carro pra ir pum lugar!
Comegou muito pouco, ai foi ino foi apareceno 6nibus, ai miorou, foi aprecenu
carro! Mas no comego era pouco, era s6 mermo caminhdo, num tinha carrim
pequeno pra t& carregano o povo ndo... A gente ficava na beira da estrada esperano
uma carona pra ir pa Wanderlandia, depois que criou Wanderlandia, ou mesmo pa
Araguaina, a gente ia as vez enrriba de uma carga, da altura do mundo, tinha que
gunza e subir la emrriba. Ninguém importava com nada naquele tempo [...]
(ENTREVISTA, 06/10/2016).

Esse recorte narrativo relata experiéncias vividas em meados da década de 1970 e
1980 e nos leva a perceber que os impactos da frente pioneira, como responsavel pelo
reordenamento territorial da regido, demorou a causar alteragdes no modo viver dos agora
sertanejos da Ribeira, reafirmando nossas convicgdes de que a influéncia do processo
econdmico sobre as comunidades estudadas ocorreu em dimensdes diferentes dos recortes
temporais definidos pela historiografia oficial. A estrada havia chegado, mas a vida seguia seu
curso, considerando as rugosidades e permanéncias nas praticas socioculturais que resistiram
ao tempo e a desestruturagao que se seguiu com 0s anos.

Mesmo que a l6gica capitalista ndo tenha alcangcado com os seus tentaculos toda a
complexidade da vida desses sujeitos no tempo definido pela historiografia, percebemos que o

processo econdmico, cuja alcunha é o termo “pioneiro”, ja nasceu sob o0 peso da injustica,
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pois traz consigo a invisibilidade dos que aqui chegaram em momento anterior & chegada do
referido movimento econdmico/migratorio que estamos problematizando. Essa expansao do
capitalismo pontuou o inicio de transformac@es nas relacdes sociais na regido, sendo que uma

das principais modificacdes foi a forma de apropriacéo do territorio, pois

0 ponto-chave da implantacéo da frente pioneira é a propriedade privada da terra. Na
frente pioneira a terra ndo é ocupada, é comprada. Desse modo, a renda da terra se
impde como mediacdo entre 0 homem e a sociedade. A terra passa a ser equivalente
de capital e é através da mercadoria que o sujeito trava as suas relacbes sociais.
Essas relagcdes ndo se esgotam mais no ambito do contato pessoal. O funcionamento
do mercado é que passa a ser 0 regulador da riqueza e da pobreza. A alienacdo do
produto do relacionamento faz com que as expectativas reguladoras do
relacionamento sejam construidas de conformidade com as objetivacbes da
sociedade capitalista (MARTINS, 1975, p. 47).

As consideragOes desse autor acerca das maneiras de adquirir a posse da terra
destacam que “na frente pioneira a terra ndo é ocupada, é comprada”, mas isso ndo quer dizer
que inexistia a relacdo de compra e venda de terra antes da chegada desse movimento. A
questdo é que, depois da chegada da frente, essa pratica passa a ser um diferencial, sendo a
Unica forma de adquirir o direito sobre o espaco. Para seu Adelson Lima, por exemplo,
“fazendeiro” era quem possuia gado ¢ ndo quem tinha um pedago de terra. Sua narrativa nos
revela a relacdo que os sertanejos da Ribeira mantinham com o territorio e como essa relacao
passou a ser desconstruida depois da intensificacdo das transformacdes trazidas pela frente.

Sobre essas relagdes, declara:

Inclusive quando eu era minino, a gente intindia que fazenda era quem tinha gado
né? Depois que eu vim entender que fazenda era a terra né, mas quando era menino,
eu pensava, era fazendeiro quem tem gado, quem num tem gado num é fazendeiro
ndo. Tudo criado na larga, solto. Ai tinha os vaqueiro que campeava aquele gado.
Vaqueiro muntava num cavalo de manhd, e chegava a noite né? Tinha aquelas
regido que tava o gado, ele sabia qual a regido que tava o gado, la ele criava o gado,
ja levava o seu saquim de frito, 14 ele almogava meio dia na beira de uma aguada, e
assim tocava (ENTREVISTA, 30/04/2016).

A percepc¢do que seu Adelson tinha do que seria um fazendeiro estava relacionada a
posse de gado, e ndo a propriedade da terra, o que nos faz perceber os moldes da relacdo que o
homem do seu tempo estabelecia com o lugar. Ele enxerga na terra o lugar de sua existéncia, e
ndo um produto de mercado, pensamento esse que ndo era sO seu e que sO comeca a Ser
problematizado a partir das experiéncias obtidas com as transformacgdes oriundas dos
processos de expansdo do capitalismo. E percebido que somente nesse periodo a principal
caracteristica da frente de expansao pastoril (criacdo de gado em campos abertos) comeca a
ser desconstruida no modo de viver dos sertanejos da Ribeira, permitindo-nos identifica-la

como uma pratica cultural ancestral que ultrapassou as margens histéricas que a classificavam
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como pertencente a outra época. Dona Raimunda, falando-nos sobre a propria experiéncia
com a criacdo de gado nas décadas de 1950/1960, quando ela, por ser filha mais velha,

desempenhou a tarefa de vaqueirar, relata-nos sobre a auséncia de cercas.

Num era nada cercado nédo [...] a roca com as coisa era cercado mas 0 campo era
aberto. Vinha gado dos vizin, entrava pra terra do oto, a gente sabia por onde era a
terra da gente, mas era tudo por conta. E num tinha pasto pa criar gado nao
(ENTREVISTA, 06/10/2016).

Percebemos que uma pratica cultural definida pela historiografia como pertencente a
frente de expansdo pastoril ainda ecoava em tempos posteriores, e a continuidade de sua
narrativa ainda revela um codigo moral que regia as relagdes sociais e econémicas do periodo,
pois segundo ela, “quando aparecia um gado do 6to junto com o da gente, a gente avisava, ai
vinha buscar. Tinha respeito. Era tudo solto no mundo, ninguém mixia, ninguém roubava”. As
regras morais daquela sociedade eram os valores aprendidos “no ‘habitus’ de viver; e
aprendidas, em primeiro lugar, na familia, no trabalho e na comunidade imediata”
(THOMPSON, 1981, p. 194). E importante retomar aqui neste topico que trata das influéncias
da chamada frente pioneira sobre a manutencdo de praticas culturais surgidas durante a frente
pastoril, de maneira a evidenciar como os tempos historicos se confundem e se mesclam no
viver dos sujeitos.

As cercas que vieram com a reordenagéo territorial decorrentes dessa dinamica de
expansao capitalista impactaram também o extrativismo do coco babacgu, que era uma das
principais fontes de renda das familias da regido e atividade exercida quase que
exclusivamente por mulheres. Dona Maura narrando sobre a extracdo de coco babacu em
outros tempos, diz que, os novos proprietarios de terra “n&o dio mais, esses povo do suli. E
cercado tudo no arame liso. Antes era comum, todo mundo entrava e pegava, agora ninguem
num panha mais nenhum coco. Eles num ddo ndo”. A percepgdo sobre os “cocais livres”
revelam a percepcdo sobre o uso e sentido da terra e seus frutos a partir da reorganizacao
territorial oriunda do capitalismo.

Os sertanejos da Ribeira levavam um modo de vida que provocava relativo desgaste ao
ambiente natural, e o uso do territério ndo era destinado a producdo de excedentes. A
producdo agricola também se dava quase exclusivamente para o provimento com fartura das
proprias necessidades, sendo que a pecudria e a agricultura aconteciam em proporcoes

pequenas, como cita Moreira Neto (1960, p. 07):

Além da pecuéria, havia uma timida lavoura de subsisténcia, praticada nas vazantes
ou nas matas ciliares que bordejam os cursos d'agua permanentes. Esta fornecia ao
sertanejo um minimo de produtos agricolas indispensaveis a sua manutencao e a dos
animais de transporte: mandioca, milho, feijdo, cana. Eram diminutas em extens&o;
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as rogas individuais dificilmente ultrapassariam a area de um hectare, em que
geralmente sd se plantava uma vez (MOREIRA NETO, 1960, p. 07).

A problematizacdo que o autor acima mencionado faz sobre o uso moral do territério
em Pau D’arco, municipio do sudoeste do Pard, proximo a divisa com o antigo norte de
Goids, remete-nos as experiéncias narradas pelo seu Amélio Freitas, quando esse descreve
como era a vida na roca. Os plantios que eram dedicados ao provimento das necessidades da
casa s6 eram vendidos em Tocantinopolis quando sobrava daquilo era para consumo. Ele

narra que

inda alcancei esse momento ainda, o que meu pai produzia... Toda ano tinha a roca
era com cinco, seis linha de chdo... Plantava arroz, plantava milho, plantava uma
fava, feijao, girgilim, abdbora, todo aquele mantimento, preparar no correr do
ano... Naquele tempo, 14 um tempo, que as vez tirava na carga, enchia ai dois cago4,
ou duas carga mermo, uma de cagod, e ota de jacd, ai colocava o arroz pilado,
colocava a farinha, colocava fava, feijdo nem tanto, ele quas num vindia, mas a fava,
plantava que chegava, que fazia paid, da altura dessa porta ai, s6 de fava, ai aquilo
aturava de um ano pra outro, ai quando era pa vim a outra colheita, debuiava aquela
fava que ainda tinha todinha, porque s6 ia tirando aquele tantin pra ir comendo,
quando tirava aquela ali ja era pra botar outra no outro verdo! [...] Ai ninguém
num dava conta de comer aquilo tudo ali ndo, botava num jaca e botava a gente
no méi de uma carga e peitava pa Tocantinopolis (ENTREVISTA, 06/10/2016 -
grifos nossos).

A producdo era destinada a subsisténcia do grupo familiar, e o que era
comercializado era o excedente de produto. Durante um ano, em pequenas areas de cultivo
plantava-se de tudo, e os paidis ficavam cheios até o proximo plantio, sendo que o que
sobrava era colocado em jacas e cacoas e levado para ser vendido. Seu Bentdo também diz
que esse era um tempo muito bom, devido a variedade alimentar que existia. De acordo com
ele, além da criacdo de animais, havia também as plantacdes, o que era bom,

porque produzia tudo! Isso que eu td dizendo, mandioca, feijdo, arroz, milho... E
criava a criacdo que vocé pudesse criar! Uma vaca ou duas, tudo naquela beira de
ri... a beira do ri era tdo boa, vocé pra criar uma vaca pra dar 200 quilo num
precisava ter pasto, so im ela sentir aquele cheiro de um mato que se chamava Jua, o
gado era gordo! E lugar de gado gordo [...] [ndo precisava] de nada, de nada, de
nada, vocé s6 fazia brocar, pinicava ela todinha, bem picadinha, de facdo, de foice,
machado, quando secava tocava fogo. Derrubar € derrubar, aquele mato pequeno,
era broca. Ai os grande derrubava, api rebaxava, bem rebaxadim, pa queima, pa fica
limpim, pra num da trabai. Ai quando coia aquele legume, pratava arroz, prantava

feijdo, prantava abobora, coisa de rama. Tudo que a gente comia de rama, tomate
tudo (ENTREVISTA, 01/05/2016).

A narrativa de seu Bentdo revela o grau de intimidade do homem rural com a
natureza, ao usufruir de seus frutos provocando menores impactos. E perceptivel que “0 apego
a terra do pequeno agricultor é profundo, [eles] conhecem a natureza porque ganham a vida

com ela” (TUAN, 2012, p. 140). O relato desse sertanejo da Ribeira nos diz como o0 homem
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pode desfrutar do que a natureza tem a oferecer durante todo o0 ano ao se inserir no ciclo de
produtividade. Havia tempo de colher, de plantar e de cacgar, e a natureza, no tempo certo,
cumpria seu papel devolvendo o respeito que se tinha para com ela.

A chegada da frente pioneira abriu caminho para que aos poucos houvesse
modificagdes na forma com que homens e mulheres se relacionavam com a terra. As formas
de producdo, os valores e 0 modo de perceber o territorio adquiriram faces cada vez mais
capitalizadas. Martins (1975, p. 44-45) afirma que “o ‘novo’, que ¢ uma das dimensdes do
conceito de zona pioneira, € novo apenas na ocupacao do espaco geografico”. Na mesma

direcdo, lanni (1981, p. 154) tece substanciais criticas a capitalizagdo do territorio, ao dizer:

A terra passa a ser mercadoria, ganha preco; isto é, apropriada de modo privado e
sob nenhuma outra forma. A terra passa a ser objeto e meio de producéo de valores
de troca. E inserida nas relagdes capitalistas de produgdo como um elemento das
condi¢Bes de producdo controladas pela empresa privada. Pouco a pouco, ou de
stbito, conforme 0 caso, a terra deixa de ser apenas, ou principalmente, objeto e
meio de producdo de valores de uso. O poder estatal aparece, de forma cada vez
mais ostensiva e permanentemente, como um poder maior destinado a favorecer e a
acelerar o processo de privatizacdo da terra, nos moldes exigidos pela empresa
privada de grande porte, segundo a Idgica capitalista. [...] A terra, que parecia larga,
farta, sem fim, de subito ganha outra fisionomia social. De repente, parece que tudo
mudou. Todos mudaram em face a terra. Ndo era mais a ocupacgdo, a posse, a
morada, a roga, a criagdo, o conhecimento no lugar, a vizinhancga quer titulo, prova,
escritura, para que a propriedade fosse propriedade [...] o homem e a terra
estranharam-se (IANNI, 1981, p. 154).

Em que pese o valor de tais criticas, as consideracfes de lanni ndo problematizam o
papel que os sujeitos que habitavam a regido exerceram nessa relagdo conflituosa, e que nés
entendemos que ela também acontece no ambito cultural. Nossa percepcéo se deve ao fato de
0 autor ndo deu destaque as resisténcias, negociacGes e nem as percepcdes que os atingidos
por esse processo construiram. Percebemos que aos poucos o homem foi se adaptando, horas
resistindo, outras vezes cedendo, e que a chegada da frente pioneira abriu as portas para que
muitas transformacfes encontrassem o territorio da Ribeira nos anos posteriores.

As comunidades que estavam no caminho da Belém-Brasilia comecaram a trilhar
novos caminhos, no entanto, muitos sujeitos mantiveram em suas pequenas propriedades um
modo de vida que ainda exala a afetividade do homem do campo com o lugar de seu viver.
Tal discussdo esta ausente em muitos trabalhos que se debrucam sobre a tematica em tela, e
tal auséncia, estamos tentando diminuir com este trabalho.

Apesar de essas frentes de expansdo estarem inseridas em tempos histdricos
diferentes, € importante destacar que ambas tratam do mesmo processo de expansao territorial
do capitalismo. Nesse sentido, os moldes, caracteristicas, assim como os grupos afetados por

essas tensOes, sdo diferentes em muitos aspectos e semelhantes em outros. Muitas dessas
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diferengas podem ser percebidas na forma e nos sentidos que os sujeitos ddo a essas
mudangas. O fato de percebermos que muitas dessas transformacgdes demoraram a ser sentidas
pelos grupos impactados revela que as margens desses movimentos se “borram” e se
“mesclam”, e que a datacdo historiografica que pretende marcar o inicio e o fim desses
processos migratorios ndo alcanca os sertanejos da Ribeira, considerando as permanéncias de
padrGes de comportamento, manutencdo e re-significacdo de algumas praticas culturais que
sobrevivem ao tempo.

Estudar os sertanejos da Ribeira é de certa maneira compreender parte do processo de
formacdo do territorio brasileiro, pois se trata de um grupo que surge em decorréncia de um
deslocamento populacional histdrico distinto, que posteriormente tem seu territorio impactado
por outra frente de expansdo capitalista, e que na atualidade esta sendo impactado por outros
processos econdmicos/demograficos que estdo diretamente relacionados a conflitos
territoriais. Ou seja, em tempos historicos diferentes, incidem sobre a mesma regido diferentes
momentos de expansédo do capitalismo fomentado pelo Estado e que promove o deslocamento
populacional, pois, além de trazer individuos de outras regides do pais, causa o éxodo rural
dos sertanejos da Ribeira, promovendo o fenémeno social da des-territorializagéo/re-
territorializacdo. Contudo, apesar de toda essa insurgéncia do capitalismo sobre o seu
territorio desde a sua composicao, esse grupo tem mantido ainda hoje préticas culturais dos
primeiros que chegaram a regiao.

A experiéncia de vida alcanca uma ampla dimensdo espago/temporal, dado que as
experiéncias passadas flutuam pela memdria, pelas identidades, pelas crencas e pelos saberes
diversos. Assim, a existéncia continuada em préaticas culturais que foram preservadas pode
nos revelar como foi constituida a identidade do sertanejo da Ribeira. Acreditamos que se
perscrutarmos como esses sujeitos se territorializaram no pedaco de chdo hoje chamado por
eles de Ribeira, poderemos entender algumas das dimensfes que cercam a relacdo entre o
homem e o territério. Nesse sentido, iremos problematizar, no préximo capitulo, muitas
praticas e experiéncias que foram mantidas ao longo do tempo pelos narradores dessa regido,
para evidenciar as nuances de um modo de vida que, apesar das resisténcias, esta sendo
desestruturado pelas dindmicas territoriais da atualidade, mas que ainda podem revelar sobre

como 0 homem se constroi sobre determinados espacos e realidades.
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CAPITULO 1l

O MODO DE VIDA DOS SERTANEJOS DA RIBEIRA: A TERRITORIALIZACAO
REVELADA PELAS NARRATIVAS DAS PRATICAS CULTURAIS

2.0 — O SERTAO DA RIBEIRA: O HOMEM E A CONSTRUCAO DO LUGAR
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Nesse retorno a infancia, nesses fragmentos de
memoria, nesse reviver de sensagBes, medos,
humilhacGes, estd a matéria bruta com que se forjou o
adulto [...] (José Saramago, 2006).

No primeiro capitulo de nossa dissertacdo, demos énfase a reconstrucdo do processo
histérico que deu origem ao territorio da Ribeira, considerando, nesse sentido, as narrativas
dos proprios sertanejos. Neste capitulo, problematizaremos alguns aspectos do modo de vida
desses individuos, pois a medida que aprofundamos nosso olhar sobre a complexa estrutura
social que foi ali construida, percebemos a necessidade de desvelar os sentidos que norteiam o
viver de homens e mulheres, a partir das experiéncias que foram narradas e revividas pela
memoria. Se é “0 homem a medida de todas as coisas®, foi por meio das histérias de vida
desses sujeitos que pudemos compreender os caminhos e as formas pelos quais 0 homem
exerce a territorialidade sobre um espaco determinado, construindo e sendo construido ao
mesmo tempo sobre um territorio.

Paul Little (2002, p. 03) afirma que a territorialidade é o esforco coletivo de um
grupo humano para ocupar, usar, controlar e se identificar com seu ambiente natural,
convertendo-o assim em seu territorio. O autor compreende a territorialidade como o
resultado das acdes que um grupo realiza no meio ambiente como forma de garantir a
subsisténcia. Nesse sentido podemos entdo concluir que a tessitura social construida por
populacgdes tradicionais € resultado da intima relacdo que os sujeitos estabelecem com o meio
natural e social, exercendo assim a territorialidade, num processo continuo de acumulo,
elaboracdo e reelaboracdo de conhecimentos diversos.

Para esse mesmo autor, “os grupos humanos tém uma necessidade profunda de criar
raizes em lugares especificos” (LITTLE, 2002, p. 06). Nesse sentido, a apropriacdo afetiva do
lugar tem relacédo direta com suas memorias e praticas sociais, sendo as identidades “formadas
na interac@o entre o eu e a sociedade” (HALL, 2006, p. 11). Assim, torna-se imprescindivel a
compreensdo desse processo de construcdo para entendermos como as praticas sociais desse
grupo moldaram a maneira como eles percebem o mundo. E fundamental perceber como 0s
individuos se apropriam do territorio, passando a exercer sobre ele praticas culturais distintas,
num “continuum” de significacdo e re-significacdo das suas memorias e saberes que Sao

repassados pelos costumes as geracfes mais jovens pelo convivio e pela oralidade. Trata-se de

16 Frase atribuida ao fildsofo grego Protagoras (420 a. C — 490 a. C.), numa ideia que nos remete a pensar o
homem dentro do processo de construgdo cultural, no qual esse constréi 0 modo de pensar e agir no mundo a
partir das experiéncias vividas.
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relagdes que compreendem a dimensdo do ambiente natural, da temporalidade, da
materialidade e da subjetividade.

Para Rogério Haesbert (1997), o territorio surge quando o0s sujeitos constroem sobre
um espaco um emaranhado social composto por praticas que formam um patrimonio
cognitivo coletivo carregado de significados que criam uma paisagem cultural voltada para a
percepcdo e para as memdrias, dando origem a um territorio. De acordo com esse autor, 0
territorio

envolve sempre [...] uma dimensdo simbdlica, cultural, por meio de uma identidade
territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de controle simbdlico sobre o
espaco onde vivem (sendo também, portanto, uma forma de apropriacdo), e uma
dimensdo mais concreta, de carater politico disciplinar: a apropriacéo e ordenacédo
do espaco como forma de dominio e disciplinarizacdo dos individuos
(HAESBAERT, 1997, p. 42).

Nesse sentido, o territorio torna-se elemento de criagdo humana, instituido a partir
das relacGes estabelecidas entre os individuos pertencentes ao mesmo contexto historico, ja
que é no dia a dia das experiéncias comuns que muitos saberes e memdrias sdo construidos e
compartilhados, num movimento vivo que tece a trama histérica do grupo. Entendemos,
assim, que a cultura surge da producéo e reproducdo de praticas materiais e imateriais sobre o
territério, em variadas escalas temporais, e sob a influéncia dos agentes historicos de cada
periodo. Explorar essas experiéncias € o caminho encontrado por nés para entender as

dindmicas que constroem a cultura humana sobre um determinado pedaco de chéo, pois,

se quisermos deveras falar do ‘sentido da vida’, temos que abordar processos que
permanecem apenas explorados porque apresentam a aparéncia de realidades quase
indiziveis, irredutiveis ao discurso da ‘ciéncia’. Contudo, devemos nos atrever a
transgredir essas reservas para tratar da ‘experiéncia’, do ‘vivido’ e do ‘sensivel’
(SILVA, 2014, p. 12).

Aqui, para além dos conceitos e teorias criados para a compreensdo do processo de
formacdo do territorio brasileiro, é importante dizer sobre a nossa perspectiva de uso da
categoria “sertdo”. Considerando que a definicdo do que é o sertdo depende do ponto de
interpretacdo do narrador, aqui nos utilizamos do conceito para pressupor isolamento
geografico, vazio demografico ou a auséncia do Estado e suas instituicdes. Em termos gerais,
pode haver um lugar compreendido como sertdo pertencente a um territério que, dependendo
da situacdo geogréafica que se pretende analisar, também é categorizado como sertéo, ou seja,
tudo depende do ponto geofisico onde se estabelece a relagdo de um territério com o outro.

Ao longo da tessitura narrativa, podemos em alguns momentos passar a ideia de que
estamos incluindo dona Maria, dona Raimunda, seu Luiz e todos os outros participes desta

pesquisa na categoria de “sertanejo da Ribeira” arbitrariamente, ou seja, apenas por estarem
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“alocados” em um determinado espago. Todavia, se assim fosse, isso eliminaria um ponto
central da discussdo entre cultura e territorio, pois 0 que vem a ser o territorio “sertdo da
Ribeira”? O que vem a ser a Ribeira? Para muitos pesquisadores que estudam comunidades
tidas como tradicionais, um comportamento que caracteriza esses grupos € a forma peculiar
de apropriacdo da terra. Os povos tradicionais, na sua maioria, comungam da mesma lingua,
praticas religiosas, estando os seus valores ligados ao territorio pelo exercicio de préticas
carregadas de simbolismo e memdrias. Assim, percebemos a imbricada relagdo construida

entre 0 homem e o territorio, haja vista que

a cultura, interpretada pelo viés da politica de natureza, ndo pode ser separada da
ideia de territério. Ora, é pela existéncia de uma cultura que se cria um territério e é
por ele que se exprime a relagdo simbdlica existente entre a cultura e natureza. Nessa
perspectiva, cabe introduzir na discussao outro conceito relevante para os estudos da
relacdo sociedade-natureza, desde a perspectiva das subjetividades espaciais
praticadas: os geossimbolos (FLORIANI; FLORIANI; THER RIOS, 2013, p. 07).

Dessa maneira, se “é pela existéncia de uma cultura que se cria um territorio”,
podemos concluir que a Ribeira e seus sertdes s6 se constituem enquanto tal a partir do
momento em que dona Tereza diz que os pais dela “morava ali na béra do Curicaca”, onde
tinha “uma serra de pedra assim... que é 1a na passage do Francilino”, porque nesse sentido ela
estd dando a um pedaco do cerrado, a um rio ou a um caminho um nome, uma identidade.
Desse modo, esta impingindo sobre uma matéria espacial sentimentos e valores que serviram
de referéncia para seus ancestrais e ainda sao referéncia na atualidade, pois até hoje sédo
lugares que servem de orientacéo espacial.

Nesse sentido, concordamos com Bonnemaison (2002, p. 99) quando afirma que
“geossimbolo pode ser um lugar, um itinerario, uma extensdo que, por razbes politicas,
religiosas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos étnicos assume uma dimensdo
simbdlica que os fortalece em sua identidade”. Para dona Tereza e para 0s demais sertanejos,
significa mais, porque essas sdo as referéncias que marcam os episodios do seu tempo vivido.
E por meio de sua narrativa que sua palavra diz sobre seu lugar no mundo. Os sertanejos da
Ribeira se construiram enquanto grupo cultural sobre aquele espaco apropriando-se de
algumas de suas caracteristicas naturais, constituindo geossimbolos e se firmando enquanto
sociedade especifica, que se deixa vazar por padrdes de experiéncias materiais e simbdlicos.
A regido de cerrado que veio a ser a Ribeira ou sertdo da Ribeira s6 passou a existir devido
aos homens e as mulheres que dotaram de valor simbolico aquele pedaco do chéo, dado que,

“quando o espago nos ¢ inteiramente familiar, torna-se lugar” (TUAN, 1983, p. 83).
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Nesse sentido, o sertdo da Ribeira, enquanto ambiente cultural, s6 existe porque
assim o fizeram e, além de tudo, o disseram. Quando seu Manoel Costa nos disse: “Eu
morava bem ali naquela fonte, cruzando ali na casa do meu av6”, ele ndo estd apenas
descrevendo o local da antiga residéncia, esta se apropriando de fontes, corregos ou serras e
tornando-os uma extensdo do lugar, recriando uma paisagem que é sentida como o lar. Toda
narrativa é sempre preenchida de cenarios que transbordam além de espacos e histdrias que se
cruzam, sendo carregada, acima de tudo, de muitos significados. Assim, é a partir das
paisagens extraidas da memoria e reconstruidas pelas experiéncias e das marcagdes
geossimbolicas impressas sobre um espacgo que se legitima a existéncia de um territorio, que
se tornara, em Gltima instancia, um lugar.

Quando esses sertanejos insistem em chamar pedacos de terra do sertdo da Ribeira
pelos antigos nomes, suas narrativas revelam, além de uma simples resisténcia ou manutencao
de nomes, uma evocacdo do sentido que o lugar representa na construcdo da prépria
identidade e a manutencao de codigos sociais que construiram suas visdes de mundo ao longo
do tempo, visto que “nomear a natureza e lugares ¢ um exercicio de autoridade e evidéncia de
poder, sendo ainda instrumento de identidade de um grupo ou instituicdo e autenticacdo da
apropriacéo territorial” (ANDRADE, 2003, p. 26 - 33).

Entender um lugar a partir das narrativas de quem experienciou a construgdo do
territorio ¢ compreender como os individuos realizam as “representacoes da sua propria
experiéncia de territorializacdo naqueles espacos, que, marcada por conexoes,
estranhamentos e identificacoes, encontra-se vazada” (MEDEIROS; CORMINEIRO,
2017, p. 02), numa linguagem cultural distinta. Nessa perspectiva, podemos entender entéo
gue a Ribeira, enquanto territorio, € o acimulo de caminhos e de historias sobre a vida de
homens e mulheres que marcaram com suas vidas, com suas regras e valores, esse pedaco de
chdo, que se define a partir das narrativas que sao construidas usando caracteristicas do lugar,
do seu lugar. E onde a linguagem alcanca a funcdo de construcio de uma realidade em vez de
uma mera ferramenta de comunicacéo.

Os sertanejos da Ribeira mantiveram suas praticas de existéncia vinculadas a
ruralidade, o que pode revelar os lacos que os ligam a propria ancestralidade, haja vista que “a
consciéncia do passado ¢ um elemento importante no amor pelo lugar” (TUAN, 2012, p. 144).
Apesar das forgas histdricas que fizeram com que muitos grupos especificos alterassem ou
migrassem do seu territorio original, “a dispersdo demografica de um grupo de um lugar

especifico, num momento histérico particular, cria uma identidade Unica, onde o grupo &
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‘unificado’ pela memoria desse lugar geografico” (LITTLE, 1996, p. 09). Muda-se de lugar,
porém se mantém e se (re)significam muitos sentidos.

Sdo inumeras as abordagens que podem ser direcionadas as narrativas sobre o modo
de vida dos homens e mulheres da Ribeira. Contudo, faz-se necessario elencar os recortes e as
perspectivas de andlise para a constru¢do da uma estrutura narrativa. Nesse sentido, optamos,
neste capitulo, por pautar a discussdo pelos elementos que se destacaram nas narrativas sobre
varios momentos de suas vidas, que sdo: a infancia no sertdo, a religiosidade e as praticas
materiais. Por esses caminhos € possivel analisar muitas das expressdes culturais que
permeiam o0 modo de viver desses sujeitos e compreender a indissociavel relacéo

homem/cultura e natureza/territorio.

2.1 - PAISAGENS DA INFANCIA: O PROCESSO DE CONSTRUCAO DA IDENTIDADE
NOS “TEMPOS DE MININO”

Das narrativas sobre o tempo da infancia dos sertanejos da Ribeira, surgiram aspectos
gue nos esclarecem, em parte, como as paisagens foram construidas imaginativamente ao
longo do tempo. Partindo disso, alguns aspectos se tornaram mais visiveis, destacando-se a
representacdo do mundo adulto nas brincadeiras do cotidiano, o uso de elementos da
paisagem natural e a inser¢do no trabalho, ainda na infancia, como elemento construtor de um
modo de vida especifico, em que papéis sociais individuais sustentam uma estrutura social
onde os comportamentos se moldam e se fundem a uma determinada realidade. Gaston

Bachelard (2009) afirma que a alma humana conserva

um ndcleo da infancia, uma infancia imével, mas sempre viva, fora da historia,
oculta para os outros, disfargada em histéria quando a contamos, mas que s6 tem um
ser real nos instantes de iluminagdo, ou seja, nos instantes de sua existéncia poética
(BACHELARD, 2009, p. 94).

Rememorando a sua infancia, seu Manoel Costa afirma:

[Eu] brincava de cavalo de pau, pra brincd amontado, brincava como diz a cantiga,
brincava com gado de 0sso, ajuntava um bocado de 0sso, aquelas ossera, mocot6 de
gado, aquilo era as vaca! Fazia o curral, tinha até uma cantiga que depois eu tava
refeito inventava a cantiga, dizia: ‘quando eu era menino, a minha vida era um
colossso, fazia curral e pedra pra brinca com gado de osso’! Fazia um curral de
pedra assim... [...]. O gado, 0s 0sso era 0 gado. O mocot6 do gado era as vaca, que
era os gado. Ota hora de Jatobd, fruta de Jatoba, também brincava... botava no currd!
Fazia de buriti, cortava, fazia o estrivo do cavalo, o vaqueiro amontado enrriba, era
aquelas coisa assim! (ENTREVISTA, 30/01/2016).

A narrativa de seu Manoel Costa nos direciona a varias reflexdes sobre a ludicidade

da infancia. A criatividade comum ao mundo infantil presente em suas palavras evidencia a
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forca que esse momento teve na sua vida, quando os oficios da vida adulta pareciam ser
“miniaturizados” como forma de educar para a vida que seguia. E como se essas brincadeiras
orientassem sobre 0s seus destinos.

A infancia € um dos estagios da vida humana com maior influéncia na formacéo das
identidades, por ser a casa das primeiras experiéncias. Nesse sentido, somos inspirados a
pensar que a forga das primeiras experiéncias reverbera na forma como 0s sujeitos se

relacionam com o mundo durante toda a existéncia. Dona Maura, por seu turno, nos diz:

Quando [eu] era menina brincava com boneca, nos cavalo de pau, nés amontava nos
cavalo de pau e saia ho mundo na carreira. As boneca era de pano que a mamée
mandava fazer, fazia as redinha, fazia cavalo de buriti pas boneca amontar...
(ENTREVISTA, 06/03/2016).

Assim, percebemos que as brincadeiras de seu Manoel Costa e de dona Maura foram
inspiradas nas possibilidades que o lugar Ihes oferecia. Ao fazerem usos de ossos, frutos de
jatobd e pedacos de madeira, estavam se apropriando de elementos da natureza para
representar a realidade que viviam. Quando eles cavalgavam em seus “cavalos de pau”,
estavam imitando os adultos em suas rotinas, como na lida com o gado, nas viagens a outros
lugares ou na utilizagdo do cavalo como principal meio de transporte da época.
Representacdes semelhantes a essas também brotam das memérias de seu Luiz do Cralno

quando ele afirma:

Quando eu era minino naquele tempo, d’eu minino num existia o carro, hoje menino
brinca com carrinho, com coisas, figuras do desenho né? Naquele tempo néo,
minino brincava era num cavalin de pau, era num curralzim cheio de fruta jatoba,
essas coisa, a minha infancia era assim,quando criancinha era essa né, desse jeito...
Fazia o curralzinho de pau né, o curralzinho de pau e enxia de frutinha de jatoba
dizendo que era os gados, as vacas né, era assim a minha infancia (ENTREVISTA,
27/01/2016).

No brincar com bonecas de pano, redinhas e cavalinhos, esses sujeitos estavam
internalizando os papéis que desempenhariam na sua realidade social. Os tempos de meninice
de muitos dos sertanejos da Ribeira nos revelam que o “fazer de conta” e o brincar construiam
uma paisagem cujo sentido era refletir o modo de vida adulto. “Brincar com gado de 0ss0” em
uma cultura agropastoril nos mostra que o homem é socializado por meio de vérios
mecanismos e que a infancia é sem duvida a fase da vida onde ocorre o processo de inser¢éo
social. Cabe dizer que as memdrias da infancia se mostram como lugar de aprendizado, visto
ser ali que o individuo reconhece seu mundo mobilizando os sentidos e, desse modo, inicia
sua caminhada sobre a terra, ja que “o passado rememorado ndo é simplesmente um passado
da percepcdo” (BACHELARD, 2009, p. 99). Ele é, na verdade,
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mais que a soma de nossas lembrancas. Para compreender 0 nosso apego ao mundo,
cumpre juntar a cada arquétipo uma infancia, a nossa infancia. Ndo podemos amar a
agua, amar o fogo, amar a arvore, sem colocar nelas um amor, uma amizade que
remonta a nossa infancia [...]. Todas essas belezas do mundo, quando as amamos
agora no canto dos poetas, n6s amamos numa infancia redescoberta, numa infancia
reanimada a partir dessa infancia que estd latente em cada um de ndés
(BACHELARD, 2001, p. 120).

Das memorias da infancia, surgem elementos que revelam como a identidade dos
sertanejos da Ribeira foi construida, porque nela percebemos como homens e mulheres sdo
imersos no primeiro processo de socializacdo, quando comecam a definir seus papéis
enquanto sujeitos sociais. As paisagens descritas, que comecaram a ser construidas ainda na
infancia, revelam como o0s sertanejos da Ribeira construiram e dotaram de valores e
significados 0 mundo ao seu redor, pois se a “visdo que uma crianca tem da natureza ja pode
comportar lembrancas, mitos e significados complexos, muito mais elaborada ¢ a moldura
através da qual nossos olhos adultos contemplam a paisagem” (SCHAMA, 1996, p. 16).

As memodrias do tempo da infancia nos mostram como sdo construidas as relages
dos homens com o espaco e 0 modo como esse € transformado em territorio a partir das
experiéncias que tiveram sobre ele. Na vivéncia com os adultos, meninos e meninas aprendem
a realidade da vida e constroem a partir de si e dessa interagdo como o mundo adulto,
moldando a partir dai a maneira que vao perceber a realidade. Além dos fragmentos da
natureza, que foram transformados em brinquedos, podemos perceber que a paisagem natural
¢ o cenario onde se “aprende brincando”. Seu Manoel, reconstruindo imaginativamente a
construcdo de um brinquedo comum na sua época, resgata até 0 mesmo 0 som que esse

produzia enquanto era utilizado. Ele questiona:

Sabe o que é gangorra? Era um pau, A gente inficava um pau, aqui assim
(gesticulando com as méos) e 6to pau cumprido, parece jangada, era pra roda,
muntava numa ponta e ota e vamo roda. Rodava ali naquela brincadeira, a gangorra
chamada! Brincava com o irmdo. Tinha um companheiro pra rodd. Botava um
carvdo com sebo naquele negdcio, que é pé ringir, (carram, carram carram)...
(ENTREVISTA, 30/01/2016).

A narrativa de seu Manoel revela a afetividade e importancia que periodo da infancia
na construcdo de sua vida. Ao enunciar essa memdria, demonstra a forca e os sentidos que
aqueles momentos ladicos tiveram na formacdo de sua identidade. Ao resgatar até mesmo a
sonoridade de um momento, nos faz perceber que ali um lugar e um brinquedo representam
aqui o campo de construgdo de sentimentos. S&o nesses momentos de intimidade que
experiéncias intensas sdo vividas, dando ao individuo o sentimento de pertencimento ao lugar.
Mircea Eliade, no livro “O sagrado e o Profano”, afirma que algumas experiéncias residem

em “locais privilegiados”, pois:
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a paisagem natal ou o sitio dos primeiros amores, ou certos lugares na primeira
cidade estrangeira visitada na juventude: Todos esses locais guardam [...] uma
qualidade excepcional, ‘Gnica’: sdo os ‘lugares sagrados’ do seu universo privado,
como se neles um ser ndo religioso tivesse tido a revelacdo de outra realidade,
diferente daquela de que participa a sua existéncia cotidiana (ELIADE, 2010, p. 28 -
grifos do autor).

Os momentos de diversdo em que seu Manoel narrava o balancar nos galhos das
arvores e 0s banhos nos corregos de aguas fartas, remetem-nos a paisagens pintadas de
liberdade e afetividade, tendo como atores os sertanejos infantes e seus irmaos. Podemos
perceber que o proprio ato de guardar na alma as imagens de um tempo distante é revelador
da afeicdo que une as pessoas aos lugares, locais esses que ganham vida nas vivéncias
cotidianas. Ao pegar emprestado da natureza frutos e galhos para compor a narrativa e
representar o mundo que foram criados, os sertanejos da Ribeira nos revelam que as memorias

habitam sentimentalmente os lugares e nos fazem perceber que a imaginagao

matiza desde a origem os quadros que gostara de rever... Para ir aos arquivos da
memoria, importa reencontrar, para além dos fatos, valores [...]. Para reviver os
valores do passado, é preciso sonhar, aceitar essa grande dilatacdo psiquica que é o
devaneio, na paz de um grande repouso. Entdo a Meméria e a Imaginag&o rivalizam
para nos devolver as imagens que se ligam a nossa vida (BACHELARD, 1996, p.
99).

Nesse sentido, se a mente colore as paisagens que deseja rever, devemos considerar
que a infancia € um dos momentos mais importantes da vida de qualquer individuo. No que
diz respeito aos sertanejos da Ribeira, percebemos surgir do bau das memorias quadros de
liberdade, aprendizado e ensaios para uma vida adulta.

Seu Luiz Pereira relembrando as brincadeiras na infancia nos conta: “Como minino
home, minino macho naquele tempo né, assim eu gostava de brinca, fazer uns facdozin de
buriti, pra brincar mais os zoto né? Achava muito bom aquilo ali né?”. Podemos perceber que
0 homem vai se construindo na interacdo com seus iguais sobre o territério, e as criancas
aprendem brincando pela imitacdo do mundo adulto. Outro elemento que fica evidenciado
nesse pequeno trecho da narrativa de seu Luiz ¢ a brincadeira que ele atribui ser de “minino
macho”. Sua fala revela que as construgdes dos papéis que homens ¢ mulheres deveriam
desempenhar na sociedade comecam a ser ensaiados ainda na infancia. Meninos e meninas
crescem sabendo qual fungdo desempenhardo na sociedade, sendo essa definicdo de papéis
sociais um dos pilares estruturais de qualquer cultura.

A respeito da insercdo infantil na vida do labor, percebemos que a duracdo da
infancia ladica era breve. Desde criancgas, 0s pais ja “botava” na roga, porque, mesmo sendo

criangas, o trabalho era um dos mecanismos de socializa¢do por meio do qual o individuo era
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introduzido na dindmica familiar. As lembrangas da infancia dos sertanejos da Ribeira
constroem significagbes multiplas nas quais suas raizes evidenciam as dificuldades, mas
também a poética de viver do trabalho na terra.

Seu Manoel Costa refere-se com orgulho a primeira roga que plantou, ainda menino:
“Quando era minino eu comecei a trabaié na roca, com dez anos de idade, quando eu comecei
a brocé a primeira roga. Com oito ano j& ajudava a alimpar legume na roga, tangendo 0s
piriquito, era assim”. A0S 0ito anos, ainda pequeno no porte fisico, ja executava atividades
mais leves. Apesar dos galhos, rios, passaros e brincadeiras da infancia, meninos e meninas
eram chamados desde cedo a realidade que se lhes apresentava, jA que as obrigacOes
apontavam em muitas direcfes. Seu Amélio Freitas é outro sertanejo que nos conta sobre as

labutas dos tempos de menino:

Moiava tudim mais minha mée. NG6s s6 servia pa carregar agua pra ela! E achava
bunito poque tinhaa umas cuiona de cabaga. Tu conhece aquilo? Tem a coité e tem a
cabaca que é plantada na roca e sai em qualquer lugar do munturo. Pois é! Aquelas
cabacona, tinha cabaca que pegava meia quarta de farinha dento. Botava de mobi,
alimpava, ela ficava limpinha, toda amarelinha. Pois é! Enchia aquilo ali, era
vaziona! Pois ali era as cabaca de carregar 4gua, nois carregava era muito assim!
Uma do lado outa d’6ta. Botava de lado no canteiro. Ia despejava numa cuiona
enrriba do canteiro (ENTREVISTA, 06/10/2016).

Suas “bunitas” memorias nos revelam sobre a dureza, mas também sobre a
engenhosidade do homem para retirar da terra seu sustento. As cabacas e coités ofertadas pela
natureza transformavam-se em utensilios do cotidiano, servindo para os mais diferentes usos.
Usava-se cabaca para carregar agua, cabaca para guardar farinha, cabaca para aspergir agua.
Percebemos que o conhecimento do mundo natural possibilita o dominio sobre o territério.

Dona Tereza Dias, também se referindo a infancia, pontua: “[Eu] trabaiava, pegava
lenha na chapada, madrinha Amancia ia mar nés. Tirava lenha na chapada, fazia aqueles
fexim, cada um trazia um fexim, de lenha”. Sob a supervisdo de um adulto, os infantes
plantavam rogas, tangiam periquitos, molhavam canteiros, apanhavam lenha na chapada e
descarogavam algodao.

No modo de vida familiar em uma comunidade rural, todos aqueles que podem
contribuem de alguma maneira para o sustento da familia, o que nos faz perceber que € no
convivio que se constrdi os valores da vida coletiva desses individuos, pois como salientou
seu Luiz Pereira, até mesmo os pequenos fazem a sua parte, visto que dada atividade “era
obrigacao™:

Al nos ia descarogar algodao ai ja mudava um poquim. Eu ia ajudar minha mée no
escarocador, ja voltava pro trabai de novo, mas quando tinha uma folguinha, nds
voltava pra gangorra. Nos fazia uns badog, naquele tempo num tinha baladeira, fazia
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uns badoguim pra nés vigiar os periquito na roga... Era obrigacdo! (ENTREVISTA,
06/03/2016).

A experiéncia que se adquire no convivio com os adultos vai se estendendo a todas as
areas necessarias a sobrevivéncia do grupo, por meio do aprendizado de praticas que
possibilitam o controle sobre o territorio. Ainda meninos aprendem as obrigacGes que véo
desempenhar durante toda a vida, ndo se tornando, porém, de imediato adultos, se
considerarmos que, “quando tinham uma folguinha”, ja voltavam a brincar. Dona Tereza, que
ficou orfa ainda menina, foi criada e ensinada pela madrinha a extrair da natureza o sustento.

Ela conta que a tia

saia, as vez cacar, mais n6s. Matar tatu num é? Na chapada. Ela matava tatu China.
Pegava sariema no agoite, pegava aqueles agoite, botava no pé de maria-mole! A
gente pega uma vara, uma vara mole que ela envergue, marra um corddo l& na ponta
dela, uma imbira, uma coisa, ai faz aquele laco, faz aquele cercadinho de entorno,
assim, ai bota a isca dento daquele cercadinho, ai bota aquele lagco encima daquele
cercado, bota ali a isca. Ai armava, na hora que ela michia... Num sei como era 14 a
armadilha ndo... Num me lembro ndo. Eu sei que quando ela michia la, aquele trem
disparava e aquele laco pegava o pescoco dela e ela ficava dependurada... Eu me
lembro que nds ia mais ela oi4 os laco e tava la a sariema dependurada. E gostosa
(carne), mas diz que é muito reimosa. Ela come cobra, como inseto assim, ela é
reimosa. Ela é tipo Ema. Ema é maior né? Sariema é mais pequena (ENTREVISTA,
30/04/2016).

Da fabricagdo de utensilios a construcao de armadilhas para provimento de alimentos,
o individuo cria mecanismos para lidar com as adversidades do territorio, repassando praticas
as geracdes mais jovens e, dessa forma, constituindo um modo de vida especifico. Apesar das
dificuldades, dona Tereza revela certa nostalgia a0 rememorar esses momentos da sua
infancia. Ela conta: “[Era] muito bom, a gente achava bom aquela época”. Seu Luiz Pereira,

LT3

“prantando” arroz na enxada diz que apesar da dor no “espinhago”, “aquilo era gostoso”. Ja Seu
Amélio Freitas “achava bunito” aqueles canteiros que ele ajudava a mie a regar. Podemos
perceber, por meio de todos esses recortes narrativos, a afetividade dispensada aos “tempos de
minino”, mesmo quando eles remetem a dureza do trabalho. A infincia como casa das
primeiras experiéncias parece guardar as mais doces memorias e, como disse seu Luiz Pereira,

a infancia deixa “sodade”:

eu brinquei muito, tenho s6dade ainda daquelas lembranga quando a gente era novo.
Tinha quatro irmdo, o mais Véi era eu, depois vem o segundo. S&o dois home e duas
muié. Fomo criado tudo na roca (ENTREVISTA, 06/03/2016).

Percebemos que, ainda na infancia, os individuos comegam a construir sua identidade
cultural a partir da interagdo com outros individuos do seu grupo, sendo por meio das
linguagens e das paisagens simbolicas que eles constroem experiéncias que norteiam a forma

com que percebem o mundo. A partir das experiéncias adquiridas durante a vida, homens e
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mulheres se colocam no mundo, significando e re-significando os valores e sentidos que

regem o seu modo de vida.

2.2 — REZAS, CANTICOS E BENZECOES: A RELIGIOSIDADE DOS SERTANEJOS DA
RIBEIRA

O processo de formacéo do territorio brasileiro, sob a influéncia de forgas historicas
diversas, deu, ao longo dos séculos, origem a grupos distintos que praticam em seu modo de
viver uma variedade de tipos de manifestacOes religiosas. Apesar de o cristianismo ser a base
comum da maioria dessas expressoes, cada uma delas absorveu as peculiaridades da regido
em que se territorializaram. Leonardo Boff (2000) afirma que “a maior criacdo cultural feita
no Brasil é representada pelo cristianismo popular”, ressaltando que homens e mulheres
“elaboraram assim uma rica simbologia, as festas aos seus santos e¢ santas fortes, uma arte
colorida e uma musica carregada de sentimento” (BOFF, 2000, p. 102).

Na Ribeira, podemos perceber que a religiosidade esta impregnada em muitos
detalhes da vida das pessoas e do territdrio, a comecar pelos nomes que esses sujeitos dao as
pessoas € as pequenas propriedades rurais, em sua maioria homenagens a divindades do
catolicismo. Nas propriedades, podemos encontrar: Chécara S8o Tiago, Chéacara Séo
Sebastido, Fazenda Sdo Vicente, Chacara Sdo Lazaro, Chacara S&o Félix, entre outros nomes.
Quando ndo é o nome de um santo do catolicismo, o topénimo que nomeia o lugar,
geralmente, faz alusdo a alguma beleza natural, como: Chacara Riacho dos Campos, Fazenda
Vao do Mangaba, Fazenda Olho d’4gua, entre muitos outros. Os nomes da maioria dos
sertanejos também expressam a religiosidade do grupo, uma vez que sdo muitas as Marias,
Raimundas, Franciscos e Josés, sendo também comum 0s nomes compostos, como Jodo de
Deus, Maria José, José Maria, Maria Divina. Esses topdnimos expressam que a religiosidade
extrapola momentos e lugares, tornando-se elemento constitutivo das identidades desses
sujeitos.

As expressdes religiosas sdo herancas culturais presentes em quase todas as
comunidades tidas como tradicionais. Nas comunidades sertanejas da Ribeira, a religiosidade
¢ expressa por meio de rezas, canticos e benzec¢des. Nesses grupos rurais, 0s individuos sdo
fortemente ligados a religiosidade, sendo possivel perceber, em seus rituais e cerimonias, 0
modo como se relacionam com o ambiente natural e social. Aqui, nossa perspectiva de analise

é a relacdo entre a religiosidade/territorialidade e religiosidade/identidade, para compreender
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como esse grupo especifico se constitui enquanto grupo tradicional exercendo praticas
culturais que representam sua realidade e que orientam suas vivéncias.

O sertdo da Ribeira possui um patriménio imaterial'” coletivo que é expresso, entre
outras praticas, por manifestacGes religiosas, como rezas e benzecdes, que sdo elos do
catolicismo popular, mas que ndo fazem parte dos dogmas escritos da Igreja Catolica. Os
sertanejos exercem a territorialidade por meio das préaticas culturais representadas no modo de
vida coletivo, sendo a religiosidade, no &mbito da percepcéo simbolica, um dos elementos da
cultura que os identifica enquanto sertanejos. Essas praticas sdo resultantes das experiéncias
desses sujeitos com seu ambiente natural e social utilizadas para controle do territorio, j& que,
como foi dito antes, esses exercem a territorialidade num processo que envolve a elaboragéo e
reelaboracdo de conhecimentos diversos.

No que diz respeito a relacdo religiosidade/territorio, percebemos que ela envolve as

dimensGes do ambiente natural, temporal e material, uma vez que

0 espaco, ndo se trata somente de uma relacdo concreta, fisica, com ele, feita de
préticas e de descolamentos, ou de uma fenomenologia do espaco vivido, mas de um
imaginario no qual entram os esteredtipos da civilizacdo e os valores ligados a
identidade (RIVIERI, 1999, p. 59).

O territorio é entendido como o lugar no qual a trama da vida se desenvolve e onde
se constrdi um modo de viver, sendo que as préaticas religiosas se juntam a outros elementos
que marcam a presenca peculiar do grupo em um determinado territorio.

O lugar é construido/modificado a partir da manutencdo dessas praticas que
constituem uma paisagem cultural voltada para a percepcdo e para as memdrias. As
informacdes que flutuam pelas memdrias estdo presentes nos espagos de vivéncias e formam
paisagens culturais, panoramas esses preenchidos de sentidos. Eric Landowsky afirma que
“nas sociedades tradicionais, onde nem havia escrita, a auséncia de texto ndo impedia as
pessoas de viverem num mundo significante” (SILVA, 2014, p. 06), pois a experiéncia é um
termo que abrange as diferentes maneiras por meio das quais uma pessoa conhece e constroi a
realidade, perpassando pelas percepc¢des sensoriais, como o olfato, paladar e tato até a
maneira indireta de atribuir sentido a prépria realidade. Hall (2011) diz que as identidades que

se “costuram” a estrutura social.

o fato de que projetamos a ‘nds proprios’ nessas identidades culturais ao mesmo
tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-os ‘parte de nés’
contribui para alinhar nossos sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que

17 <As tradicOes e expressdes orais, nelas compreendida a lingua como vetor do patriménio cultural imaterial; as
artes do espetaculo; as praticas sociais, rituais e os eventos festivos; os conhecimentos e préaticas relativos a
natureza e ao universo; os saber-fazer relativos ao artesanato tradicional” (UNESCO, 2006, p. 5).
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ocupamos nos mundo social e cultural. A identidade entfo costura (ou, para usar
uma metafora médica, ‘sutura’) o sujeito a uma estrutura (HALL, 2011, p.12).

O territorio ocupado € o cenario onde se experimenta varias formas de relacbes
sociais, tornando-se a partir delas o lugar de vida, um lugar que produz identidade. Nele o
sujeito “alinha” sua afetividade a um espaco fisico, construindo e reconstruindo a si mesmo
pelas experiéncias que vivencia desde o nascimento e, assim, constrdi também o lugar. Nesse
sentido, a religiosidade é uma das formas pelas quais os individuos revelam suas identidades.

No sertdo da Ribeira, existe um calendario de cerimdnias religiosas, as chamadas
“rezas”, que seguem o calendario de santos catolicos e acontecem durante todo o ano, em
locais e datas especificas. Esses rituais sdo preenchidos de sentidos simbdlicos essenciais para
a compreensdo dessa cultura, visto que ela orienta os seus devotos no modo como se
relacionam no interior da comunidade e também em suas relagbes com outros grupos. Para
esses sujeitos, a religiosidade é uma pratica cultural relacionada ao modo de vida, as préprias
memorias e as de seus ancestrais, sendo essa uma das principais caracteristicas desses grupos
tidos como tradicionais, quais sejam a forte relacdo com o passado e o respeito as tradigdes,
pois como afirma Guidens (2003),

nas sociedades tradicionais, o passado é venerado e os simbolos sdo valorizados
porque contém e perpetuam a experiéncia de geracdes. A tradicdo é um meio de
lidar com o tempo e o0 espaco, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular
na comunidade do passado, presente e futuro, os quais, por sua vez, sdo estruturados
por praticas sociais recorrentes (GUIDENS, 2003, p. 37).

A origem das rezas tem relacdo quase sempre com uma graca alcancada (milagre) ou
a cura de uma doenca por meio de promessas, que sdo atribuidas a uma divindade especifica.
Apesar da semelhanca entre os eventos, cada manifestacdo tem uma origem e uma historia
prépria que explica e justifica a sua realizacdo. Para Eduardo Galvéo (1976), essas expressoes

culturais sdo materializacdes da fé. Os santos, nesse sentido,

podem ser considerados como divindades que protegem o individuo e a comunidade
contra os males e infortinios. A relacdo entre o individuo e o santo baseia-se num
contrato matuo, a promessa. Cumprindo aquele sua parte do contrato, o santo fara o
mesmo. Promessas ‘sdo pagas’ adiantadamente, para se obrigar o santo a retribuir
sob a forma do beneficio pedido (GALVAO, 1976, p. 31).

Seu Chico do Ernesto, por exemplo, é devoto de Santos Reis. Todos 0s anos, sempre
no dia 06 de janeiro, ele retine amigos, familiares e todos aqueles que queiram participar da
reza, na Chécara Sdo Félix. Dias antes, mulheres da vizinhanca comecam a preparar 0S
alimentos para receber os convidados, sendo o cardapio constituido por comidas regionais:

tem leite fresco, cacau em barra, café, bolo cassete, bolo de puba, farofa e outros petiscos.
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Alguns vdo chegando no dia anterior, para ajudar no preparo e ja pousam aguardando a
cerimonia. Os vizinhos chegam a cavalo, e 0s que vém da cidade, na sua maioria, vém de
carro ou de moto, que ficam estacionados/amarrados debaixo das arvores. Os parentes que
moram longe voltam para a celebracio que evoca uma tradicdo familiar ancestral. E um
momento de reencontros, de contar e relembrar histérias da infancia, momento de reforcar os

lacos de amizade. Sobre a origem dessa reza, seu Chico esclarece:

Eu tive uma febre e tava estirado, quase morto, que nem se mexia! Dai minha méae
fez uma promessa para os Santos Reis, que seu eu ndo morresse, ela ia rezar todo
ano pra eles, e que depois que ela morresse, eu ia continuar rezando até o fim da
minha vida! Eu j& tenho 76 anos, entdo faz muito tempo né? (ENTREVISTA,
06/10/2016).

Durante a cerimdnia, eles rezam o terco catélico, com todas as repeti¢cbes do Pai-
nosso, da Ave-maria e entoam cantos diversos. O anfitrido ndo se afasta em momento algum e
é o primeiro a se ajoelhar diante da imagem dos trés reis magos, sendo seguido assim que se
levanta por outros ndcleos familiares, que também se ajoelham e depositam uma oferta aos
pés da imagem. Considerando as repeticdes dos tercos e canticos, entendemos, de acordo com
Rosendahl (1997, p. 125), que “o espaco sagrado se revela ndo somente através de uma
hierofania, mas também por rituais de construcdo e, nesse caso, 0S rituais representam
repeticdes de hierofanias primordiais conhecidas”. Os integrantes dessas comunidades vivem
nessa realidade e retiram dela orientacGes que norteiam seu modo de viver, suas concepgoes
do sagrado e do espiritual.

Nesse sentido, “o espago sagrado é um campo de forgas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo [...]. E por meio dos simbolos, dos mitos e dos ritos que
0 sagrado exerce sua funcdo de mediacdo entre 0 homem e a divindade” (ROSENDAHL,
1996, p. 30). No caso de seu Chico, a mée € que fez a promessa de rezar enquanto fosse viva,
porém seu Chico perpetuou a tradicdo. Galvdo (1976) afirma que o sertanejo religioso

acredita

firmemente que, se 0 povo ndo cumprir com sua obrigacao ao santo, isto é, festeja-lo
na época apropriada, ele abandonara a protecéo que dispensa. Aqueles que custeiam
as despesas das festas tém a conviccdo que o santo retribuird esse sacrificio
(GALVAO, 1976, p. 31).

Nesse cosmos, a comunidade sempre prestigia a “reza” do vizinho, independente do
dia em que se realiza, visto que a for¢a do sagrado define a relagdo do homem com o tempo, e
as tradicOes religiosas absorvem elementos do territorio, criando e recriando identidades. A
“reza” ¢ uma manifestagdo de alegria, uma confraternizagdo em que se celebra o favor

recebido, mas também onde se reafirmam valores comunitérios. E esse o principal momento
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em que eles se veem como grupo. A identidade coletiva religiosa refor¢a os lagos do viver em
comunidade. Na sua grande maioria, 0s vizinhos e amigos da comunidade s&o padrinhos e
madrinhas dos filhos uns dos outros, sendo essa uma forma de estabelecer lacos afetivos com

sujeitos da comunidade, pois como afirma Gislene Santos,

colocar o territério como o ponto nodal, significa, sobretudo, reconhecer que o
movimento da populagdo é um dos elementos fundamentais da histéria do territdrio
e, ao se territorializar, a migracdo torna-se uma questdo da sociedade e ndo dos
migrantes, em sua invisivel rede de solidariedade doméstica (SANTOS, 2007, p.
70).

O que nos interessa aqui, especialmente, é a questdo da “invisivel rede de
solidariedade doméstica”, e as benzedeiras sdo emblematicas nesse sentido. Qualquer um que
tenha percorrido alguma cidade do interior do pais, ja teve a oportunidade de ver uma delas
em agdo. Na auséncia de médicos, ou mesmo com a presenga de um “dot0”, essas figuras
foram e ainda sdo o socorro para varios tipos de males do corpo e também da alma. O ritual
de benzecdo é, na maioria dos casos, um reforco espiritual para a cura almejada, o que nao
impede a busca por outros meios de cura, ja que a existéncia de um ndo anula a fé no outro.
Geralmente o benzedor é uma pessoa ja idosa, com inequivoca ascendéncia moral no interior
da comunidade. Sussurrando palavras quase inaudiveis, e tendo a mdo um terco catélico ou
raminhos de alguma planta, esse individuo benze alguém, em busca da cura ou protecdo
contra um mal fisico ou espiritual.

O foco de nossa andlise é a compreensdo de como as expressdes religiosas podem
nos ajudar a pensar os sertanejos da Ribeira na sua forma de relacionamento com o
sobrenatural e como essa subjetividade se mescla a elementos do mundo natural. Enxergamos
as benzecBes como narrativas orais que desvelam a relacdo entre o homem e natureza,
objetivada na lida com as dificuldades e sofrimentos causados por um meio natural especifico,

entre outros infortlnios, em um dado contexto histérico. Almeida (1987) nos diz que

Os ritos do trabalho, quer os de toda a vida cotidiana rural, estdo subordinadas aos
designios das forcas naturais — ao sol, e & chuva, ao dia e & noite, ao calor e ao frio, a
sucessdo ciclica, mas sempre diversa das esta¢fes - designios tanto mais insondaveis
e incontrolaveis, quanto menores forem o0s recursos tecnoldgicos disponiveis.
Radicadas nessa experiéncia vivida, as ideologias praticas camponesas tendem a
encontrar uma harmonizag¢do, ou mesmo uma homologia estrutural, com todas as
propostas susceptiveis de identificar e devolver preeminéncia a poderes
sobrenaturais, a capacidade organizadora duma providencia divina (ALMEIDA
1987, p. 232).

As manifestacOes religiosas resultam das experiéncias vivenciadas sobre o territorio,

mescladas a um caminho de fé anterior ao préprio territério da Ribeira. Séo
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expressédo e traducdo da realidade que se faz de forma simbdlica, ou seja, admite-se
que os sentidos conferidos as palavras, as coisas, as acOes e aos atores sociais se
apresentam de forma cifrada, portanto j& hd um significado e uma apreciacéo
valorativa (PESAVENTO, 2003, p. 15).

Nas comunidades tradicionais, o benzedor € considerado pelo grupo ao qual pertence
uma pessoa espiritualizada e de muita fé, ndo havendo exploragdo econémica da atividade,
fato que evidencia o grau de solidariedade nesse tipo de sociedade. Para cada tipo de
enfermidade um santo € invocado: Santa Luzia para males dos olhos, Sdo Bréas para soluco e
engasgo e Sdo Bento para picada de cobra, entre outros.

As benzecdes sdo expressdes religiosas transmitidas de uma geracdo a outra pela
tradicdo oral. O benzedor realiza seu oficio de forma silenciosa, atendendo a qualquer um que
0 procure em busca de alguma protecao ou cura. E um oficio desempenhado normalmente por
um ancido ou alguém que seja reconhecido na sua comunidade por sua devocdo e
religiosidade. N&o se ensina as rezas para qualquer um, pois por ser um oficio considerado
sacro, as rezas s6 sdo transmitidas a alguém que comungue da mesma fé e reconhecimento
social. As benzecBes que perscrutaremos a seguir pertenceram a benzedeira da Ribeira Evina

Dias de Sousa e s6 foram conseguidas porque foram transcritas.®

Oracéo de Séo Bento

Glorioso Sédo Bento, vos sois 0 nosso protetor diante de Deus e nosso defensor nos perigos do
corpo e da alma nés vos envocamos, para que por meio da Santa Cruz com que ja tantos
prodigios operastes, nos defendeis das mordeduras das cobras venenosas! A santa cruz seja
nossa protecdo, de que o veneno das cobras ndo faga mal ao nosso corpo, nem o veneno da
serpente infernal a nossa alma! Em nome do pai, do filho e do espirito santo. Amém.

A Oracdo de Sdo Bento se revela uma narrativa especifica para um mal muito
comum em espacos rurais, que sdo as picadas de serpentes. E uma oracdo que funciona como
uma simpatia para proteger do mal, uma vez que suplica a defesa contra as “mordeduras das
cobras venenosas”, ou seja, busca prevenir o acontecimento ruim. Sdo Bento também é
invocado como santo curador, pois hd um pedido para “que 0 veneno das cobras ndo faca mal
ao nosso corpo, nem o veneno da serpente infernal a nossa alma”. Nesse momento, ja se foi
acometido pelo mal e a invocagdo do santo é para que o efeito do veneno néo faca efeito. E
importante salientar que rezas e oracdes tém funcdes diversas; podem pedir cura e também

protecéo.

18 Evina Dias da Silva (Ja falecida), nascida e criada no sertdo da Ribeira, era benzedeira. Antes da sua morte, na
década de 1980, quando a memodria lhe falhava, pediu a sua filha, Maria Juliana Dias Aradjo, que escrevesse as
oracGes que ela havia aprendido com a mae. O material que nos foi cedido foi transcrito na integra.
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Oferecer 0 “bendito” ou “benzido” as figuras da trindade ou a simbolos do
cristianismo é um ritual de entrega aos cuidados do santo contra doencas, demonios e todo
tipo de maldade que poderiam assolar as pessoas que sdo 0 “os rebanho de nosso senhor”.
Para muitas doencas, picadas de cobras e outros males da vida, num recorte temporal
especifico, tinham como principal remédio a fé. Podemos dizer que as dores do lugar
construiram uma narrativa religiosa. Agregam-se elementos da realidade espacial a figuras do
cristianismo e cria-se uma reza que € carregada de sentidos e valores que se transformam em
costume. A “benzecdo” é uma expressao religiosa que se diferencia da reza pela finalidade da
sua realizagdo. Enquanto a reza é agradecimento por alguma graca ou pedido recebido, a
“benzecdo” tem dupla finalidade, sendo um ato que busca a protegdo ou a cura de
determinado mal. Ha também as oracdes para mazelas do cotidiano, como podemos ver nas

oracdes a seguir.

Oracéo de olho ruim

Na presenga de Deus Pai

Na presenca de Deus Filho

Na presenca de meu padrinho Cicero Roméao Batista
Olhos maus néo te ofenda,

Com o poder de Deus da Virgem Maria, amém Jesus.

Oracdo de isipa (Erisipela)

De onde vem Pedro?

Venho de Roma,

Como vai nossa gente?

Vai tudo doente!

De que Pedro?

De Izipa, Izipela,

Doenca que da na pele!

Com o que cura Pedro?

Com sal do mar, agua da fonte,
Vassorinha do monte

Com os poderes de Deus,

Da Virgem Maria, Amém Jesus.

Oracdo para engasgo

Homem bom, mulher ma,

Casa velha esteira rota

Foi palavra que Deus disse,
Que este engasgo suba ou desca
Amém!

Séo Brés, Bispo, Arcebispo,
Foi palavra que Deus disse:
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Que esse engasgo descesse ou assubisse,
Amém.

Oracéo do meu Senhor, Santo Heleno

Meu senhor Santo Heleno, forte e sagrado nas quatro parte do mundo. Assim como
vos fizestes a Jaco e a Jodo e sendo eles os mais mofinos e perversos vos com esta
oracdo. Desta animos e valor a eles , assim dai-me a mim se tem animo e se tem
valor e puder. Santo Heleno vGs estais no céu de onde estais no céu adevogais,
sentencias boas para mim e ndo por aquelas que forem contra a mim. Santo Heleno
as armas dos meus inimigos para mim armardo e ndo desparardo as que me contarem
ndo me cortavdo. Santo Heleno aqui hoje me ajude aos quatro aposotolos e que
assim assefera albanos, castro e faga fé para o teu Santo Heleno , tanto homem como
mulher, ou prata ou ouro ou cobre ou ferrugem, ou xifre de gado ou outros que
contra a mim vierem, Oh minha virgem Senhora Santa Maria que é mae do meu
Senhor Santo Heleno, ndo me deixe perder e nem padecer e valei-me a hora em que
meu senhor Jesus Cristo nasceu, com os dois bragos na santa cruz. Amém.

Oh, meu Senhor Santo Heleno, vds ndo fostes aquele senhor forte e fortissimo e que
foi com 16 velas asseza e pegou no chifre de todos touros bravos e eles a vés nunca
puderam ofende-los, assim néo puderdo ofender a mim.

Hoje nestes dias e nem em outros, qualquer tempo de perigos me defenda de ferros,
ouros e pratas, bentas e por benzer xifre de gado, dentes de céo, veneno de cobra,
balas batizadas com balas de ceras e as forgas dos meus inimigos com estas
santissimas palavras seréo todas arrebatadas.

Amém!

Oferecimento!

Aguios inteceis, aguios inquerios!
Aguios a tantos e mais heleizan. Heleizan!*®

Amém.

Essas benzecgdes, enquanto expressdes imateriais do grupo em questdo, também nos
revelam, a partir de suas estruturas semanticas, a realidade social na qual seus autores, de
regra desconhecidos, estariam inseridos. No caso especifico da Ora¢cdo de Santo Heleno, o
trecho “e pegou no chifre de todos touros bravos e eles a vos nunca puderam ofende-los,
assim ndo puderdo ofender a mim” é a demonstracdo de como uma narrativa de fé foi criada a
partir da realidade e de pratica comum a um modo de vida rural, que é a lida com o gado. Esse
entendimento nos remete ao trecho da musica “Senhor Cidaddo”, do cantor Tom Zé, que diz:
“Oh! senhor cidadao, eu quero saber, eu quero saber! Com quantos quilos de medo, com
quantos quilos de medo, se faz uma tradigdo?”. Entendemos que muitas expressoes de fé sdo

construidas a partir da relacdo do homem com o territorio onde as rela¢Ges entre o sagrado (o

1% No final da transcricdo da Oracgdo do Senhor Santo Heleno tem uma nota que diz: ‘Nota: esta oragdo é
recomendada pelo Padre Cicero Roméo Batista’.
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campo do divino) e o profano (o campo das préaticas cotidianas) se amalgamam e dao formato
a uma diversidade de manifestacoes.

Ha oracdo para os males da alma, como olho ruim, mas também ha oracédo para mal
fisico, como a erisipela. Sdo Bras ¢ o santo que acode nos acidentes de engasgo ou nos
solugos infantis, onde ao fim da oracdo, se fixa um fiapo de linha molhada na testa da crianga
que recebeu a reza. Podemos perceber que oragOes e benzegdes sdo enunciados que
evidenciam uma religiosidade cunhada na dureza da vida em um determinado territorio, e que
revelam acima de tudo que a religiosidade no meio rural ndo € estanque a momento e rituais
esporéadicos, pois ela faz parte do cotidiano, podendo interceder por protecdo pelos caminhos
solitarios do sertdo, sendo evocada a todo instante nas miudezas da vida.

Consideramos que a religiosidade se configura em um instrumento de unidade e
identidade social, pois percebemos que o sertanejo da Ribeira vive de forma religiosa, e o
universo mental e os significados que o territério tem para esses sujeitos s6 podem ser

mensurados por eles mesmos, pois de acordo com Rosendahl (2001),

0 impacto da religido na paisagem ndo estad limitada somente as caracteristicas
visiveis, tais como locais de culto, apesar destes mostrarem mais claramente formas
e funcBes religiosas, mas também na experiéncia da fé que nos fornecem simbolos e
mensagens, algumas inteligiveis somente aos que comungam a mesma fé
(ROSENDAHL, 2001, p. 27).

No cerrado do antigo norte goiano, homens e mulheres fincaram morada e constituiram
0 sertdo da Ribeira, construindo ali um sistema cultural repleto de paisagens culturais e dentro
desse contexto enxergamos que a vida religiosa, constitui, portanto, “um dos temas centrais
para o estudo da vida das coletividades humanas, pois permite compreender aquilo que as
estrutura e a partir de que elementos se constroem as identidades coletivas” (CLAVAL, 1999,
p. 55). Nesse sentido, vemos que o territorio é onde a vida acontece e que a religiosidade €

uma pratica cultural relacionada ao modo de viver e as proprias memorias.

2.3 - PRATICAS CULTURAIS: OS SABERES E A EXPERIENCIA DE MUNDO

Um grupo representa a propria cultura das mais diversas maneiras. Nesse cosmos, as
praticas materiais podem ser percebidas com maior facilidade pelo olhar humano devido aos

rastros e marcas que sao deixados nos caminhos por onde o homem passa. O homem constroi,
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destroi, reconstroi e transforma o ambiente, deixando evidéncias que atravessam o tempo.
Nesse processo, ele acumula saberes e aprimora 0s mecanismos para 0 seu dominio sobre o
territorio. No gue tange aos saberes de homens que mantém uma estreita ligagdo com a terra,
percebemos que a experiéncia surge da relacdo homem/territério, onde é desenvolvido um
modo de vida em que as praticas materiais estdo “atreladas” aos ciclos naturais, onde se
adotam padrdes de comportamento essenciais a sobrevivéncia do grupo. Tuan (2012), nesse
sentido, afirma que,

para viver, 0 homem deve ver algum valor em seu mundo. O agricultor ndo é excegéo.

Sua vida estd atrelada aos ciclos da natureza, estd enraizada no nascimento,

crescimento e morte das coisas vivas; apesar de dura, ostenta uma seriedade que

poucas outras ocupagdes podem igualar. De fato, pouco se sabe sobre as atitudes dos
agricultores para com a natureza (TUAN, 2012, p. 142).

De fato, 0 viver desses sujeitos acontece junto a natureza, numa relagdo estreita com
o0 territorio, que é anterior ao proprio nascimento do sujeito. Por geracBGes, muitos estdo
imersos num modo de vida cujas praticas de sobrevivéncia estdo alinhadas aos ciclos dos
recursos naturais, que sdo regados pelos tempos de chuva e estiagem, tempos de plantio e de
colheita. Esse mergulho no mundo natural se revela na narrativa de seu Bentdo, quando ele

nos ensina sobre o tempo de plantio.

[A época certa de plantar rama é:] depois da lua cheia... depois da lua cheia trés dia
as coisa de rama vocé tem que ir prantando! Até quando ela t& ho meio do céu, ao
pode parar que ai j& afina a rama demais. Se a lua passar d4 uma praga porque a lua
t4 nova... Agora aquele periodo a lua ta forte, e todo produto carrega muito e fica
frondoso... O feijdo, a melancia, a abobora... Até o arroz e o milho tudo tem que ser
aquela data... Quase tudo que vocé pranta pra produzir tem que ser naquela data...
Agora pra prantar na lua cheia, era o canteiro de cebola. [...] Mogo toda coisa era no
tempo certo! (ENTREVISTA, 01/05/2016).

Os saberes sobre o tempo de plantio em sincronia com os ciclos da natureza sdo o
resultado da experiéncia compartilhada por geracGes ao longo de eras, 0 que permite aos
moradores da Ribeira informacges privilegiadas sobre as florestas, plantas e animais. Esses
saberes sdo utilizados tanto com finalidades medicinais e alimentares quanto na construcao de
casas e de objetos diversos. Essas pessoas exercem, no dia a dia, costumes e comportamentos
construidos a luz da experiéncia que lhes permitem o dominio sobre o lugar em que vivem.

As praticas culturais tém enraizamento profundo no territorio, sendo a razao por que
esse se transforma em lugar. Tais préticas, que sdo uma heranca que vai além de meras
informagdes ou reproducdo de experiéncias, resultam de vivéncias repassadas de pai para
filho por meio do convivio e oralidade. Como nos tempos primeiros, homens e mulheres da

Ribeira orientam-se pelos astros celestes para definir a época certa de plantar, dado que o céu
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representa item essencial e nada alegorico no cenario de suas vidas. Nesse mundo, todos 0s
elementos da natureza tém a sua funcionalidade, pois, como afirma seu Bentdo, “toda coisa
era no tempo certo!”. A experiéncia pode ser definida aqui como o conhecimento que
possibilita o individuo construir e reconstruir uma realidade, sendo ela a consequéncia da
atuacdo direta do homem e dos que o antecederam sobre um determinado territorio.

A compreensdo dos periodos naturais permite a0 homem construir saberes diversos
sobre um territdrio, permitindo-lhe domina-lo, porquanto “um territorio surge diretamente das
condutas de territorialidade de um grupo social e implica que qualquer territorio € um produto
historico de processos sociais” (LITTLE, 2002, p. 3). E esse “o processo mediante o qual os
seres humanos fazem sua historia” (THOMPSON, 1981, p. 398 — grifos do autor). Os sertanejos
da Ribeira conhecem o0s sons emanados pela mata e os animais silvestres, esses pelos
vestigios visuais e sonoros nela deixados. Fazem também previsdo de periodos secos e
chuvosos, pois possuem uma inteligéncia naturalista e uma percepcao sensorial desenvolvida.
Para dona Raimunda, a natureza também diz quando o tempo é o certo para semear. De

acordo com ela,

tem o tempo certo da gente prantd num é? Sempre de novembro, dezembro, janeiro,
fevereiro era os tempo de fazé prantio! E meu na roca tinha certim o tempo de
prantd! Fazer a roga e prantd, tirano uma coisa e ja tinha 6ta. Um feijdo, uma fava!
(ENTREVISTA, 06/10/2016).

Os meses descritos como os ideais para o plantio sdo 0s mesmos que recebem as
chuvas da estacdo no cerrado. Essa afirmacdo é reveladora da adaptacdo do sertanejo da
Ribeira aos ciclos naturais da realidade geofisica onde eles se territorializaram. A partir da
interacd0 com o meio natural e social, os homens constroem a experiéncia necesséria a
sobrevivéncia sobre determinado territorio, no qual constituem um modo de vida adaptado ao
ambiente que os cercam. Na mesma narrativa, podemos notar ainda que a atencdo dada a
variedade de alimentos plantados respeita ndo apenas um ciclo cuja alternancia proporciona
melhor qualidade de alimentos, mas também a produtividade natural do solo, pois, como disse
seu Chico do Ernesto, “terra boa, terra de cultura ndo precisa de adubo ndo!”. De acordo com

esse sertanejo,

o feijdo bom é na palhada! Porque planta o arroz, quando tira o arroz que ta chuveno
bem, ai eu fazia o seguinte: Dai eu arumava uns cumpanheiro, e botava adiante na
matraca, e otos vinha atras distocando aquilo Ia! Rapaz, isso dava um feijdo beleza...
Bim aqui mesmo, eu culhi... sete saco! (ENTREVISTA, 06/10/2016).

A qualidade do feijao plantado junto com os “cumpaheiro” parece ter sido uma

conquista que muito orgulha seu Chico, levando-nos a perceber que as experiéncias coletivas
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sdo préaticas comuns nas comunidades tradicionais. As relacdes de camaradagem se estendem
a varios episodios da vida em meio a natureza, ja que para que 0 homem possa domar um
espaco e constitui-lo como seu territorio, precisa da ajuda de outros; essa € a esséncia da
coletividade. Para plantar a roca e prover o sustento da familia, dona Raimunda nos disse que
0 seu pai “ia cavando e os fi atras, botando arroz e tampando”. Percebemos que, sobre um
mesmo territorio, os sertanejos compartilham com amigos e familiares o trabalho, as dores, as
alegrias e também o conhecimento, que lhes permitem viver melhor, saberes esses resgatados
por uma memoria “social incorporada, por vezes marcada ou gravada na carne, bem como as
multiplas aprendizagens adquiridas na infancia” (CANDAU, 2011, p. 22). Em sua sabedoria
seu Chico nos diz: “Tinha adubo ndo! O adubo que tinha era o daquela palhada!”.

Outras experiéncias reveladas nas narrativas de seu Bentdo desvelam o
conhecimento que ele tem sobre o territorio de sua vida. O seu saber vai das estratégias para o
cultivo de alimentos ao conhecimento de arvores para a construcdo de itens necessarios ao
dominio das &guas. Por ser um sertanejo/beradeiro?, seus conhecimentos alcangam também

outras realidades, como a vida na beira do rio e o ir e vir sobre as aguas:

As balsa era de madeira, fazia aquelas balsas assim (gesticulando), de madeira fofa
embaixo pa num afunda [...] é cuma bem, Pajal, aquela madeira que num tem
‘ambe’, ai ela num afunda, quando ela mucha bem, ela num afunda... Pajat,
Embatba! Caba faz uma casinha pu riba, bem feitinha (ENTREVISTA,
01/05/2016).

As espécies utilizadas para a construgdo naval (Pajat, Embalba) nos revelam como
as populacdes tradicionais desenvolvem ferramentas a partir do conhecimento aprendido
sobre a natureza, saber esse usado como meio de garantir a sobrevivéncia do grupo e exercer,
portanto, a territorialidade sobre o ambiente. Percebe-se, também, que na relagdo com a
natureza os sertanejos interpretam suas peculiaridades e dela se apropriam, criando e
construindo apetrechos e utensilios para uso de suas atividades produtivas. O territorio é,
desse modo, usado “‘como recurso, seja como protecdo ou abrigo (<lar’ para 0 n0sso repouso),
seja como fonte de ‘recursos naturais’ — ‘matérias-primas’ que variam em importancia de
acordo com o(s) modelo(s) de sociedade(s) vigente(s)” (HAESBAERT, 2004, p. 03).

Podemos perceber que os sertanejos da Ribeira também conhecem a “serventia” de
ervas e de plantas medicinais na manipulacdo de espécies da flora para extra¢ao de “banhas” e
producdo de 6leos medicinais diversos. Conhecem também as espécies vegetais que melhor
servem como lenha e o tipo adequado de madeira para a construgdo de embarcacgdes, 0 que
serve para cobrir casas e tambem o que resiste a acdo do tempo depois de fincado ao solo. Os

20 Termo popular utilizado para denominar as populag@es ribeirinhas. Beradeiro € o que vive na beira do rio.



70

beradeiros sabem da importancia das vazantes, do tempo de plantar, colher, derrubar e
apanhar.

Para nos, é evidente que os filhos do territorio realizam um modelo de apropriacdo do
espaco natural necessario para a reproducao econémica e social, atravessando varias geracoes
e valorizando os lagos familiares e comunitarios como condi¢do para uma boa relagdo social,
cultural e econdmica. Nesse sentido, o territorio possui “um codigo genético local, material e
cognitivo; produto social da territorializacdo que se constitui em patriménio territorial de cada
lugar” (MAGNAGHLI, apud SAQUET, 2007, p. 148).

Como dito, o conhecimento das ervas para a manipulagdo de chés e garrafadas é uma
das caracteristicas dos grupos humanos tidos como tradicionais. Dona Raimunda nos disse
gue “naquele tempo era o remédio do mato mermo!” Essa informacdo também esta presente
nas memorias de seu Chico do Ernesto, que foi enfatico ao se referir aos remédios usados em

outros tempos. Ele narra que o remédio

era cha do mato mermo! Tinha muita erva, ai um dizia, isso aqui é bom, isso aqui é
bom! Mentrus com minino com verme... incalcava aquele sumo, mas aquilo é ruim,
sumo! Ai depois foi desenvolvendo mais foi apareceno umas piula pa verme!
(ENTREVISTA, 06/10/2016).

A ligacdo do homem com o territorio atravessa muitos aspectos de sua vida, e 0
saberes que ele constrdi sdo elaborados a partir do conhecimento das potencialidades e
limitacdes desse mesmo territério onde todas as informacfes sdo adquiridas a partir de
observacdes e vivéncias. Tendo como referéncia o recorte narrativo de seu Chico, acima, é
possivel perceber ainda que esses conhecimentos eram compartilhados com os sujeitos do
grupo. Quando ele fala que “um diz isso aqui é bom”, outro dizia que aquilo também “era
bom”, revela que a relacdo vivida entre os sertanejos € perpassada pela camaradagem e
cuidado mutuo, dividindo-se conhecimentos e também preocupagdes. Dona Raimunda

também se referindo ao seu conhecimento sobre plantas medicinais, destaca que

[tudo] era remédio do mato... Aquilo era tanto tipo de remédio! Remédio era um
purgante de azeite de momona, folha de aroeira, pa congestdo que hoje o povo
chama é de derrame... Tirar o sumo da folha da aroeira é bom! Pra dor na barriga
também é muito bom! (ENTREVISTA, 06/10/2016).

A diversidade biolégica do Cerrado constitui-se numa verdadeira enciclopédia
natural para a medicina popular ao fornecer uma grande variedade de espécies que
podiam/podem ser usadas como recursos curativos. Ela afirma que para tratamento contra
verme, utiliza-se “menstuz”, para purgar, “azeite de momona”, para congestdo e dor de

barriga o remédio é “folha de aroeira”. “Aquilo era um tanto tipo de remédio”. Ainda “tinha
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essas coisa, flor de algod&o pra cicatrizar né?”, acrescenta. O homem extrai da natureza a cura
para os males do corpo produzindo, chas e unguentos diferentes a partir da experiéncia do
grupo, experiéncia essa construida no tempo sobre o territorio.

Conforme mencionado, além dos saberes compartilhados havia os cuidados
reciprocos. Dona Raimunda nos disse que “quando uma muié tava com dor pra ganhar neném,
saiam na vizinhanga avisando as otas muié, dai reunia aquele tanto de muié 14 pra ajudar”. Em
comunidades rurais, a solidariedade € uma caracteristica muito forte, visto que a divisdo de
tarefas pressupde também divisdo de cuidados. Nesse sentido, a fala de dona Raimunda
evidencia que “as lembrancas pessoais agregam as narrativas coletivas a evocagdo das
experiéncias intimas que conferia a epopeia de um grupo a dimensdo singular da experiéncia
pessoal” (CANDAU, 2011, p. 141). Quando ela evoca em sua narrativa a colaboracdo dos
outros no cuidado com os enfermos, personifica o significado de viver em coletividade e nos
remete ao fato de que é a “transmissao social que nos ancora em nossas praticas e codigos
implicitos, costumes introjetados no espirito.” (CANDAU, 2011, p. 22).

Podemos perceber que as regras morais que ddo sentido a vida dos sertanejos da
Ribeira se materializam em comportamentos diversos do cotidiano. Apesar de nomearmos
algumas dessas praticas como materiais, essas atividades e acBes sdo permeadas de
simbolismos que representam a ética e os valores que regem a vida em comunidade, na qual
se compartilham as tarefas, as informacoes e o cuidado, que facilitam o viver. Os “valores s&o
vividos” e podem ser vistos em diversos aspectos do modo de vida desses sujeitos, e nos
sentidos que podemos extrair das narrativas dos sertanejos da Ribeira podemos perceber que
as “solidariedades invisiveis e imaginarias vinculam sempre um individuo a seus ascendentes:
a memoria familiar é nossa ‘terra” (CANDAU, 2011, p. 141).

Das muitas narrativas perscrutadas e problematizadas, foi evidenciado o dominio dos
sertanejos da Ribeira sobre saberes e préaticas que hd muito tempo estdo em desuso, mas que
revelam o uso da natureza como provedora de necessidades basicas. A exemplo, em tempos
ndo tdo distantes, os ingredientes para o feitio do sabdo eram extraidos todo da natureza.
Narrando o processo de producdo artesanal do sabdo, seu Manoel Costa faz referéncia ao uso

do Tingui, um “pau acabado”.

Conhece Tingui, ndo? Ele é um pau da chapada, d& uma fruta assim redonda, e
quando ele abre, espoca cai, a bagem avoa, ele é coberto de uma casquinha fina,
avoa assim... Acaba nds ia tira, caba nos ia tirar, chegava quebrava ele 14, butava no
saco, chegar aqui ia decascar, botava na agua morna, ele fofava aquela pele, ia
descascar todim, ai botava no coxo da dicuada, dicuada da cinza, botava no coxo,
pisava, botava I, a dicuada acabava de comer, ai engrossava aquele negécio, ai s6
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cozinhava tava o sabdo feito. Fazia de sebo também, de gado né? Botava na dicuada
pa cozinhar (ENTREVISTA, 30/01/2016).

A narrativa acima evidencia que, aléem do conhecimento e da técnica para a extracdo
da natureza ¢ o feitio do sabao “dicuada”, seu Manoel também traz consigo a percepgdo de
quem percebeu espécies nativas da flora local desapareceram ao longo do tempo. A frase “pau
acabado”, ou seja, “pau sumido”, € a evidéncia de que ele possui a percepcdo de que a
natureza esta dando sinais de cansaco e, com isso, especies diversas estdo deixando de existir.
Na mesma reflex&o, seu Bentdo lembra quais os tipos de arvores eram usados para fazer a
“decoada”, infelizmente chegando a reflexdo de que muitas dessas espécies de plantas nao

existem mais. Ele conta que as madeiras usadas para a producao do sabao eram:

O Angico; segundo Agoita Cavalo, o oto Aragd, e 0 oto Murici... Tudo junto! E ai d&
uma dicuada que vocé num pode botar na boca, aquela que pinga, vocé nao pode
botar na boca, que come... Agora as ota arvore vocé pode fazer que num da nada!
Num tem aquele salitre... O sabdo é essas arvore! Hoje, essas arvore acabou tudo...
(ENTREVISTA, 01/05/2016).

A capacidade de aproveitar tudo que a natureza oferece para prover, além do
alimento, outros produtos essenciais para se viver na roca, pode ser percebida em narrativas
que revelam o dominio de muitos saberes e praticas. Sobre a auséncia de eletricidade em
tempos mais remotos, dona Raimunda narra que “quando n&o tinha querosene, era o0s cacos de
azeite com um pavio dento. Moiava ele com aquela gordura dento e saia com aquele caco
alumiando, caminhando”. O azeite de mamona e a gordura de bacuri eram os combustiveis
usados para ensopar um pavio de algoddo, sendo esse, antes da chegada do querosene, 0
recurso utilizado para iluminar as noites do sertao.

Da natureza extraia-se 0 sabdo e produziam-se a iluminacdo das noites, os remeédios
para doencas diversas, além da alimentacdo e das proprias vestimentas. Como disse dona
Tereza, “para sobreviver tinha que “fiar a rede, fazer a rede, fazer a coberta! Tudo era a gente
que fazia, ndo tinha jeito de comprar uma coberta feita ndo, era feita no tear! O algodao era
prantado! Todo ano prantava algodao”.

Ao narrarem sobre as praticas construidas para enfrentar a dureza de um tempo,
percebemos como os saberes diversos dos sertanejos da Ribeira alcangam muitos detalhes de
suas vidas. S&o praticas experienciadas com o0 uso dos recursos naturais e que sdo dotadas de
sentidos e significados diversos. Esse conjunto de conhecimentos pode ser entendido como o
exercicio da territorialidade ou dominio sobre o territorio. Essas praticas sao

vividas/aprendidas pelo convivio, como afirmou seu Chico do Ernesto quando o
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guestionamos sobre como se aprendia a explorar e a aproveitar as riquezas que a terra

ofertava. Ele foi enfatico ao dizer:

Cuma é? Pra aprender? Foi, foi, pruqué aquilo ali, vocé vai, labora ali todo mundo
junto ai é ligeiro demais pra vocé aprender num é? Quando ta4 assim num certo
tamanho toma de conta, mas ja sabe! Num tem nem muita ligdo... E no dia a dia!
(ENTREVISTA, 06/10/2016).

O modo de vida dos sertanejos da Ribeira foi construido no dia a dia. A narrativa de
seu Chico nos mostra que nao havia muitas licbes; os saberes eram repassados apenas nas
vivéncias cotidianas. Plantar, tecer, cacar e outras habilidades da vida no mato sdo praticas
aprendidas nas relagdes com os mais velhos. Quando perguntamos a Dona Raimunda quem a
ensinou a quebrar coco, respondeu: “Minha mae; via ela quebrar!”. Sua resposta corrobora a
percepcdo que nos traz a fala de seu Chico, de que o aprendizado se dava pela vivéncia, no dia
a dia. A vida é a propria escola ¢ desvela que “a memoria e a identidade pessoal devem
sempre compor com a memdaria familiar, que € uma memoria forte, exercendo seu poder para
além de lagos aparentemente distendidos” (CANDAU, 2011, p. 141).

Acreditamos também que é necessario refletir sobre o sentido das narrativas aqui
mobilizadas para a compreensdo do modo de vida do grupo investigado, ja que entendemos
gue a “identidade é uma construgdo que se narra” (CANCLINI, 1999, p. 163) e que sdo essas
narrativas que nos orientam a pensar como homens e mulheres constroem o0s proprios sentidos

de vida . Acreditamos que a

linguagem ¢ instituinte e instituida pela experiéncia humana e elemento fundante da
cultura e como tal é também mediadora da relagdo sujeito/mundo que se materializa
na condigdo do homem como narrador de si (MEDEIROS; CORMINEIRO, 2017, p.
05).

Nesse sentido, percebemos que muitas praticas aprendidas ou re-significadas foram
adequadas as novas realidades, fazendo-nos entender que a cultura humana € tdo complexa
em sua estrutura e que muitas podem ser as suas dimens@es de analise. No entanto, ndo se
pode deixar de compreender que todas essas dimensdes dialogam entre si. Assim, quando,
ainda no primeiro capitulo, iniciamos a discussdo sobre como o0s sertanejos da Ribeira
percebem as alteragcbes provocadas em seu modo de vida, oriundas do capitalismo em
expansao sobre o seus territorios, estamos chamando a atencdo para um processo que € Vivo e
estd em transformacdo. Cabe ressaltar que apenas iniciamos a problematizacdo desse
processo, Visto que no terceiro capitulo, que se segue, iremos analisar como esses sujeitos
percebem as préprias paisagens e como revelam, por meio de suas narrativas, as percepcoes

que tém da desestruturagdo/reestruturacao a que estdo submetidos.
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CAPITULO Il

RESISTENCIAS COTIDIANAS: OS SENTIDOS QUE EMERGEM DO MODO DE
VIDA DOS SERTANEJOS DA RIBEIRA

3. 0 — VIVENCIAS, MEMORIAS E (RE)SIGNIFICACOES NO COTIDIANO DOS
SERTANEJOS DA RIBEIRA
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Eu acho bom viver aqui. [...] Vir aqui celar meu cavalo, ir ali olhar aquela
vaquinha véia, ir acola reparar aquela cerca se ela ta quebrada... Quebrou a
cerca eu vou consertar, s6 eu. Caba eu digo muié, eu vou la embaixo acola
reparar um negocio 14, isso pra mim é o meu basico de vida. E o um ponto
certo de vida. Isso quando eu tava la em Sao Paulo, eu passei um més la em
S8o Paulo. Nisso eu me lembrava disso tinha dia que eu chorava. Eu num
vou mintir, quando eu lembrava assim de eu t& aqui, e celar meu animal, e
poder sair, e tem dia vocé sabe que tem dia que todo que tem uma dia que ta
com a cabeca assim né? Eu saio aqui, vou pra dento daquele mato acola, la
eu fico quéto, escutando passarim cantar, € 0 vento nas arvore assim, aqui
pra mim é maravilhoso. Ou entdo ou pra beira do riacho vé agua correr, é
isso... E a base do gostar (Luiz Cratno, 2017).

Se na primeira parte do trabalho buscamos historicizar o processo de territorializagdo
do grupo investigado a partir de suas préprias memorias e, na segunda, discorremos sobre
diversas praticas e saberes que sobreviveram ao tempo e as dindmicas de reordenacao
territorial oriundas do capitalismo em expansao, nesta terceira e ultima parte problematizamos
os significados e sentidos que emergem do viver dos sertanejos da Ribeira, considerando a
relacdo que eles mantém com a natureza e também as relagbes sociais que vém sendo
(des)construidas/(re)construidas ao longo dos anos. Revelaremos, por meio de nossa narrativa,
aquelas ““areas da experiéncia, aspiracdo e realizacdo humanas que a cultura dominante
negligencia, subvaloriza, opde, reprime ou nem mesmo pode reconhecer” (WILLIAMS, 1979,
p. 127), desvelando os sentidos que sustentam a manutencdo desses padrfes de experiéncia.

Desde o inicio do trabalho, pontuamos que a inspiracdo inicial para o
desenvolvimento da pesquisa foi a nossa percepc¢do acerca de alguns costumes do modo de
vida dos sertanejos da Ribeira, considerando que sdo essas “conexdes, as correspondéncias e
até mesmo as semelhancas de época, que mais saltam a vista” (WILLIAMS, 1979, p. 18), as
quais, apesar da desestruturacdo proporcionada por uma légica de mercado que vem atuando
de forma constante e crescente no viver desses sujeitos, ndo impediram que mantivessem
(re)significados muitas praticas construidas no passado. Klass Woortmann (1990),
discorrendo sobre os valores que permeiam a vida do homem da terra, diz que “em momentos
de crise aguda numa ordem social e num ordenamento do mundo, os valores tradicionais
como que sobem a consciéncia; o que era dado como natural torna-se mais intensamente
pensado” (WOORTMANN, 1990, p. 22). Assim, acreditamos que os elementos que surgem
dessas relacdes de tensdo podem explicar os significados dessas permanéncias e nos revelar os
sentidos que sustentam a manutencdo de um modo de vida peculiar.

Como dissemos ainda no primeiro capitulo, as mudangas sobre ao territério da

Ribeira tiveram seu inicio com a frente expansionista iniciada em meados do século XX, cuja
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presenca inicial mais visivel foi a construcdo da rodovia BR — 153, em anos posteriores. A
abertura da estrada pode ser considerada a primeira de uma série de agdes financiadas pelo
Estado e construidas sobre o territorio investigado. Entre essas acdes que se seguiram, a
SUDAM?, no ano de 1979, construiu numa por¢do da Ribeira uma “destilaria”? para
producdo de &lcool, tendo a implantacdo do projeto exigido que muitos pequenos produtores
fossem retirados de suas propriedades ou obrigados a vendé-las por precos baixos. Passados
cinco anos do processo de implantacdo da usina, 0 empreendimento comegou a exportar
alcool para a cidade de Belém do Para, mas o seu funcionamento estendeu-se somente até o
ano de 1986.

O curto periodo de funcionamento, em funcdo do decreto de faléncia do
empreendimento por problemas decorrentes na administracdo da SUDAM e das alteracdes
que vieram com o processo de redemocratizacdo do pais, foi suficiente para causar relativa
reordenacgdo do territério. De acordo com seu Chico do Ernesto, “depois dessa destilaria
cabou tudo, mudou tudo, 0 nome das coisa, ninguém sabe mar nem onde é”.

O enunciado acima € extraido de um contexto no qual seu Chico do Ernesto tentava
informar a localidade da Fazenda Sao Pedro, do Odilon Rodrigues, local onde se fabricava e
vendia cachaca. De acordo com outros narradores, 0s territorios, outrora expropriados, apés a
faléncia do empreendimento, voltaram a ser ocupados novamente por alguns sertanejos que
retornaram as terras que lhes pertenciam anteriormente e também por outros sujeitos ligados a
vida na terra, que se aproveitaram da reordenacao territorial provocada com o evento para
conseguir um pedaco de chdo, considerando que muitos dos que tiveram que vender suas
propriedades migraram para as cidades e construiram um novo modo de vida.

Mais uma vez, a partir dos anos 2.000, o governo federal voltou seus olhos para a
regido, e novos projetos foram sendo implantados sobre os territdrios dos sertanejos da

Ribeira. O capitalismo fomentado pelo Estado estendeu seus tentdculos a muitas areas

21 SUDAM — Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazénia. ‘[...] Em 27 de outubro de 1966, o Presidente
Castelo Branco sancionou a Lei n° 5.174, dispondo sobre a concessdo de incentivos fiscais em favor da Regido
Amazénica. A Lei n® 5.174 era marcada pela liberalidade que conferia as pessoas juridicas. Além da isencdo de
impostos de renda, taxas federais, atividades industriais, agricolas, pecuarias e de servicos basicos, dava isengao
de impostos e taxas para importacdo de maquinas e equipamentos, bem como para bens doados por entidades
estrangeiras. A SUDAM, criada em substituicdo a SPVEA, passa a ser uma autarquia vinculada a Secretaria
Especial de Politicas Regionais do Ministério do Planejamento e Orcamento e, em seguida, passou a ser
vinculada ao Ministério do Interior. E criada com a finalidade de planejar, coordenar, promover a execucio e
controlar a acéo federal na Amazonia Legal, tendo em vista o desenvolvimento regional. [...] .

Disponivel em: <http://www.sudam.gov.br/index.php/institucional?id=87>. Acesso em: 20 jul. 2017.

22 Destacamos a palavra ‘destilaria’ para esclarecer que de fato tratava-se de usina construida para producéo de
alcool, mas que depois do fim do empreendimento, os ribeirenses passaram a se referir aquela porcdo do
territério, fazendo referéncia ao espaco geografico, como ‘destilaria’, situagdo que perdura até os dias atuais.
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naturais, que foram utilizadas na construcdo de grandes obras de infraestrutura para atender
interesses do capitalismo internacional. Nesse sentido, construiram-se a Ferrovia Norte-Sul?®
e a Usina Hidrelétrica de Estreito?* em atendimento a demanda do mercado internacional.
Temos ainda o agronegocio de monoculturas, que, considerado o seu potencial de destruicéo,
sera problematizado num tépico especifico deste capitulo.

Podemos dizer que a Ferrovia Norte-Sul é, na visdo do agronegocio de exportacéo, o
principal caminho para escoar até o porto de Itaqui, em S&o Luis do Maranhd&o, a producéo de
grdos da Regido Centro-Oeste. Seu posicionamento geografico, defendido pelo discurso da
integracdo nacional, atravessa o Estado do Tocantins e adentra 0 do Maranh&o. Sua presenca
no sertdo da Ribeira tem atraido grandes produtores de monoculturas?®, que, buscando
baratear os custos dos transportes e aumentar seus lucros, avancam de forma predatéria sobre
as terras que sdo proximas a ferrovia. J& a UHE, construida e gerida por um consércio
formado por multinacionais, teve sua implantagdo pensada estrategicamente para atender a
uma demanda de energia elétrica - que ndo € da regido - e subsidiar a industria em outras
regides. Com a construcdo da UHE no Rio Tocantins, muitas familias de ribeirinhos foram
obrigadas a sair das pequenas propriedades rurais, nas quais viviam ha décadas, para ceder
espaco ao lago que se formou com a construcdo da barragem. Entendemos que essas
mudangas pressionam 0s sertanejos cujas vidas estamos problematizando, no sentido que

Raymond Williams entende a hegemonia como um termo que:

Ndo se limita a questdes de controle politico direto, mas busca descrever um
predominio mais geral que inclui, como uma de suas caracteristicas centrais, um
modo particular de ver o mundo, a natureza humana e as relagdes. [...] Hegemonia
depende, para seu dominio, ndo apenas de sua expressao dos interesses de uma
classe dominante, mas também de sua aceitacdo como ‘realidade normal’ ou ‘senso
comum’ por aqueles que, na préatica, lhe sdo subordinados [...]. A énfase na
hegemonia e no hegemdnico passou a incluir os fatores culturais, além dos politicos
e dos econdmicos; [...] A ideia de hegemonia, em seu sentido amplo, é portanto,
especialmente importante nas sociedades em que a politica eleitoral e a opinido
publica sdo fatores significativos, e em que se considera que a pratica social depende

2 Apesar de ser antigo, somente nos idos dos anos 2.000 a Ferrovia Norte-Sul, que é um projeto de infraestrutura
concebido com a ambicdo de ligar o porto galcho de Rio Grande - RS ao porto de Itaqui em S&o Luiz - MA,
cobrindo cerca de 4.155 km, teve, depois de décadas do inicio de sua construcdo, poucos trechos em
funcionamento, sendo um deles o trecho que corta o territério da Ribeira, ligando a cidade de Porto Nacional —
TO e Agailandia — MA.

24 A Usina Hidrelétrica de Estreito — UHE foi construida no Rio Tocantins, na divisa dos estados do Maranhio e
Tocantins, formando um reservatorio de 590 km2 de superficie e 434 km2 de terras inundadas. Em seu processo
de implantacdo, desapropriaram-se centenas de familias de Ribeirinhos em diversos municipios incluindo
Darcindpolis — TO; muitos ainda hoje requerem na justica compensacao financeira.

5De acordo com Secretaria Municipal de Agricultura de Darcindpolis — TO, existem cerca de 11 (onze) grandes
propriedades rurais produzindo milho e soja para exportacdo no municipio. Essas fazendas foram se instalando
na regido e ‘agregando’ ao seu territorio pequenas propriedades rurais. Outras 05 (cinco) fazendas produzem
eucalipto para abastecer as multinacionais produtoras de celulose SUZANO/S.A e VIENAJ/S.A, que tém sede na
cidade de Imperatriz — MA. O escoamento é feito para Sdo Luis-MA e Bacarena-PA.
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do consentimento de certas ideias dominantes que, na realidade, expressam as
necessidades de uma classe dominante (WILLIAMS, 2007, p. 200).

Os agentes da cultura dominante praticam um “jogo” de pressdao e limites com 0s
grupos conflitantes, fazendo com que essas comunidades vivam novas experiéncias, que, no
limite, comegam a desestruturar seus modos tradicionais de viver e de trabalhar. Em termos
outros, tais agentes sdo indiferentes aos sentidos que homens e mulheres da terra dispensam
aos lugares onde vivem. A insurgéncia da cultura dominante é pautada pela visdo
essencialmente mercadolégica que essa tem acerca do territorio, diferente dos sujeitos cujo
modo de vida ¢ construido em conexdo com a natureza. Ao falar sobre a relagdo de “fusdao”
que a vida do homem rural tem com o territorio, Tuan (2012) afirma que:

Para o trabalhador rural, a natureza forma parte deles — e a beleza, como substancia e
processo da natureza pode-se dizer que a personifica. ‘Esse sentimento de fusdo com
a natureza ndo é simples metafora. Os musculos e as cicatrizes testemunham a
intimidade fisica do contato. A topofilia do agricultor est4 formada dessa intimidade
fisica, da dependéncia material e do fato de que a terra é um repositério de
lembrangas e mantém a esperanca (TUAN, 2012, p. 141).

A experiéncia de vida e a identidade que se constroem sobre o territério compdem o
sentimento de pertencimento que transforma um pedaco de terra numa paisagem afetiva que
faz parte da alma sertaneja, visto que “uma pessoa se identifica mais facilmente com uma area
se ela parece ser uma unidade natural” (TUAN, 2012, p. 147). E possivel perceber que para o
sertanejo sua histéria de vida se confunde com a historia do proprio territorio, pois esses “sao
0s sentimentos que temos com o lugar, por ser o lar, o I6cus das reminiscéncias e 0 meio de se
ganhar a vida” (TUAN, 1980, 107).

O capitalismo e suas praticas de esbulho ignoram essas relacdes, avancando de forma
predatoria sobre o territdrio de grupos tradicionais, o que tem provocado profundas discussdes
sobre o uso da terra. Essas dinamicas de expansdo econdmica do capitalismo ndo leva em
conta a relacdo afetiva que esses grupos mantém com o lugar em que vivem. Os processos de
hegemonizacdo das relacdes sociais sdo explicados por Willians (1979) ao narrar a forma pela

qual um grupo passa a pressionar outro. Indo além, o autor afirma:

A hegemonia ¢ entdo ndo apenas o nivel articulado superior da ‘ideologia’, nem sao
as suas formas de controle apenas as vistas habitualmente como ‘manipulagdo’ ou
doutrina¢do’. E todo um conjunto de praticas e expectativas sobre a totalidade da
vida [...] é um sistema de significados e valores — constitutivo e constituidor — que,
ao serem experimentados como praticas, parecem confirmarem-se reciprocamente
[...] em outras palavras, ¢ no sentido mais forte uma ‘cultura’, mas uma cultura que
tem também de ser considerada como o dominio e subordinacdo vividos de
determinadas classes (WILLIAMS, 1979, p. 113).
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Os que dominam o territorio, do ponto de vista politico e econémico, por meio do
uso de seu cardter funcional, pressionam-no no sentido de impor a “sua” hegemonia
objetivando exclusivamente a exploragdo econdmica, enquanto os “dominados” vivem-no,
sentem-no e veem-no como 0 locus privilegiado de suas vivéncias cotidianas. Para esses
sujeitos, as relagdes sociais sdo baseadas em seus costumes e padrées morais, que dao sentido
as suas vidas. Dizendo de outra forma, o uso moral que fazem do territorio é constitutivo e
constituidor de sua cultura.

O recorte narrativo na epigrafe deste capitulo foi extraido de uma das primeiras
entrevistas realizadas. A maneira como seu Luiz Craino revelou o sentimento por ele
experimentado em um momento especifico de sua vida nos chamou a atencao para a relacdo
construida e a afetividade dispensada por ele ao lugar onde ele “foi nascido e criado”. Esse
sentimento também foi percebido no enunciado de outros narradores que foram entrevistados
em seguida, desvelando a existéncia de uma forca que perpassa o0 tempo de todos 0s sujeitos e
sustenta a percepcdo que eles tém da realidade, percepcdo essa alicercada em valores e
padrdes éticos, num sentimento “tdo firme e definido como sugere a palavra ‘estrutura’, ainda
que opere nos espacos mais delicados e menos tangiveis de nossa atividade” (WILLIAMS,
2003, p. 57).

O modo como os sertanejos da Ribeira lidam com as mudancas oriundas das
dindmicas sociais capitalistas traz a tona novas experiéncias historicas, num contexto onde a
“estrutura de sentimento € entdo uma resposta a mudangas determinadas na organizagao
social, é a articulagdo do emergente, do que escapa a forca acachapante da hegemonia”
(CEVASCO 2001, p. 157). Sao estruturas que emergem por meio da “interacdo imaginativa e
das praticas culturais e sociais de producdo em resposta — que sdo, em esséncia, praticas
sociais de comunicacdo reflexiva de experiéncia que estdo na raiz da estabilidade e da
mudanca das sociedades humanas” (FILMER, 2009, p. 373).

A manutencdo/(re)-significacdo de praticas culturais nos revela a afetividade que os
narradores da Ribeira atribuem a um modo de vida especifico construido sobre o territério e,
em certa medida, essa manutencdo, sdo em nossa concepcdo, uma forma de resisténcia as
muitas transformacgdes que a reordenacdo territorial da qual estamos tratando ocasiona ao
modo vida desses sujeitos. Nesse sentido é fundamental entender o que coloca em movimento
essa resisténcia as forgas pretensamente hegemonicas do capitalismo em expansdo sobre os

territorios em disputa.
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A nosso ver, 0s costumes e praticas que encontram eco em tempos pretéritos, a partir
da experiéncia histdrica, negociam e ddo origem a sentimentos emergentes, por isso
ocorrendo a resisténcia, haja vista que, no cenario desse conflito, na atmosfera vivida por eles,
a historia de seus ancestrais flutua e é sentida de maneira profunda, dando forma a maneira
com a qual lidam com o territério de suas vidas. Acerca desses residuos culturais, Williams
(1979) nos diz:

[O] residual, por definicdo, foi efetivamente formado no passado, mas ainda esta
ativo no processo cultural, ndo s6 como um elemento do passado, mas como um
elemento efetivo do presente. Assim, certas experiéncias, significados e valores que
ndo se podem expressar, ou verificar substancialmente, em termos da cultura
dominante, ainda sdo vividos e praticados a base do residuo — cultural bem como
social — de uma instituicdo ou formagdo social e cultural anterior (WILLIAMS,
1979, p. 125).

Entendemos que cada periodo de tempo apresenta suas especificidades e que as
transformacgdes sociais nas quais 0s sujeitos estdo imersos fazem com que desenvolvam
maneiras de (re)significar suas herangas. Essas novas estruturas de sentido séo reflexos
modificados de imagens pretéritas, que, apesar da semelhanca, sdo sentidas de forma diferente
pelo ator social que a experiencia, considerando as realidades as quais cada individuo ou
grupo pertence. Apesar de haver a (re)significacdo de praticas, algumas tradicGes se
apresentam no contexto atual “diluida” a elementos do presente, porque de fato essa estrutura
ndo somente se revela por meio de costumes mantidos ou reinventados como também
representa os sentidos que atendem as demandas contemporaneas dos sujeitos.

Além das alteracbes mencionadas nas primeiras paginas deste capitulo, temos que
considerar que essas dindmicas possibilitaram a abertura de novas estradas, fazendo com que
as antigas picadas fossem substituidas por caminhos nos quais o0s veiculos passaram a circular
com maior velocidade, aumentando a movimentacdo entre os lugares. Com esse processo,
veio a construcdo de cercas, as quais, além de estabelecer as fronteiras espaciais, impuseram
limites para areas de extrativismo, como 0s babacuais, causando transformacdes na percep¢do
sobre 0 uso e sentido da terra. Essas mudancas podem ser percebidas por diversos aspectos,
como exemplo, a energia elétrica que, em certa medida, altera muitas paisagens, pois se antes
se reuniam a luz da lua ou de lamparinas para conversar, ouvir e contar historias, agora
dispdem da televiséo para passar 0 tempo.

As mudancas também aumentaram a efervescéncia do comércio local devido ao
aumento ou ao fluxo de pessoas que vieram para a regido para trabalhar em novas frentes de
trabalho, levando em conta o aumento da demanda para consumo de bens diversos. Cabe

salientar que os sertanejos da Ribeira reconhecem em muitos momentos o0 que consideram



81

benesses advindas das dindmicas sociais em curso, reagindo de maneira diferente a cada uma

delas. A partir dessas consideracdes, vale destacar:

O que importa, finalmente, no entendimento da cultura emergente, em distingdo da
cultura dominante ou residual, é que ela ndo é nunca apenas uma questdo de préatica
imediata. Na verdade, depende crucialmente de descobrir novas formas ou
adaptacGes da forma (WILLIAMS, 1979, p. 129).

E nesse sentido que nos apropriamos do conceito de estrutura de sentimento de
Williams para desvelar os sentidos dessas experiéncias narradas e vividas pelos narradores da
Ribeira, visto que “metodologicamente a estrutura de sentimento é uma hipétese cultural,
derivada na préatica de tentativas de compreender esses elementos se suas ligagdes numa
geracdo ou periodo” (WILLIAMS, 1979, p. 135). Acreditamos que essa “hipotese cultural”
nos ajuda a pensar as muitas nuances que surgem entre os ecos do passado e o atual modo de
viver desses sujeitos. Nessa linha, entdo, estamos revelando, mesmo que parcialmente, “o que
estd sendo vivido no momento, ndo s6 0 que se pensa que esta sendo vivido, [...] uma espécie
de sentimento e pensamento que é verdadeiramente social e material, mas cada um em uma
fase” (WILLIAMS, 1977, p. 132-133). Isso significa dizer que os sentidos que emergem do
modo de vida atual desses homens e mulheres convergem ao fato de que “a histdria da ideia
de cultura ¢ a histéria do modo por que reagimos em pensamento e em sentimento a mudanca
de condigdes por que passou a nossa vida.” (WILLIAMS, 1979, p. 305).

Retomando a epigrafe que inicia este capitulo, percebemos que a enunciacao de seu
Luiz Cralno desvela os elos, préaticas e habitos que o mantém ligado ao lugar de sua vida. Ele
fez mais do que lancar um olhar para o passado. Ao rememorar, atribui ao viver em meio a
natureza sentidos que deixam vazar os significados que 0s sons e cheiros imprimiram na sua
percepcdo de mundo. Ele nos revela um “sentido particular da vida, uma especial comunhao
de experiéncia que raramente precisa de expressdo, através da qual as caracteristicas de nossa
vida [...] aconteceram de uma certa maneira, dando a elas uma cor particular e especial”
(WILLIAMS, 1961, p. 48). Para ele “a base do gostar”, a sustentacdo de sua vida, acontece
num modo de vida que se desenha ao som de péassaros, dos ventos tocando as copas das
arvores e na visdo de aguas em fluxo corrente.

A “base do viver” dos narradores da Ribeira possui uma quantidade diversificada de
tonalidades, porque o curso da vida transforma tudo ao longo do tempo e, apesar da
permanéncia e/ou (re)significacdo de muitos sentidos, no fluir da vida muito se perde e muito
se agrega, pois, de fato, a historia é isso, uma (re)construcdo. O fazer e refazer constante

alcanca todas as dimensdes da vida dos sujeitos, as suas vivéncias cotidianas, suas percepcoes
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e atitudes diante do mundo, em detalhes que podem ser percebidos até numa simples refeicdo

feita no dia a dia, como problematizaremos a seguir.

3.1 - AQUESTAO ALIMENTAR: ETICA, VALORES E TRADICAO

As vezes as pessoa falava e eu dizia que era mintira,
que ninguém num passa fome nao minino (Dona Maura,
2017).

Os hébitos alimentares de um individuo podem revelar muito sobre seu passado e, no
que concerne aos narradores da Ribeira, eles perpassam diversos aspectos. Os muitos
significados nos quais a questdo alimentar esta envolvida extrapolam a simples experiéncia
que cada sujeito pode ter individualmente, pois muitos sdo os sentidos que a constituem a
partir da relacdo do trabalho para provimento da subsisténcia, pelas questdes familiares, pelos
costumes, pelo uso de conhecimentos da natureza e também pelas alteracfes sofridas pelos
sertanejos expropriados a partir da desestruturacdo socioespacial de que estamos tratando.
Aqui, atemo-nos aos aspectos que envolvem a questdo do cultivo (formas e significados), da
auséncia ou readequacdo alimentar e de outras nuances que a temética envolve.

A frase na epigrafe foi extraida da narrativa de dona Maura, que, depois de ter saido
de sua propriedade rural, comecou a questionar, a partir de novas experiéncias, os sentidos
gue envolvem a questdo alimentar. Independente dos motivos que a fizeram deixar sua terra,
ela passou a experienciar a vida em um meio urbano onde suas percepcbes acerca das
alteracdes sofridas, especialmente no que se refere a alimentacdo, ndo foram positivas. De

acordo com ela, sua vida no campo era melhor:

Do jeito que eu sofria la tava midé que aqui que eu num sofrendo. Abasta aquela
zuadeira ali que eu num guento. O sossego era mié, meu fi, muita coisa. Num tinha
essa pessoa que podia pa chegar de dia ou de noite pra num ter o de cumé enriba da
mesa. Fartura! As vezes as pessoa falava e eu dizia que era mintira que nunguém
num passa fome ndo minino. (ENTREVISTA, 06/03/2016).

Apesar de a narradora enunciar outros pontos considerados por ela negativos, em
decorréncia da sua mudanca de vida, percebemos que a questdo alimentar tem um peso
importante. Dona Maura destaca a fome em sua narrativa e, aqui, o “passar fome” figura a
auséncia de variedades e a mercadologizacdo dos produtos alimentares que outrora estavam

ao alcance “das maos”. Sua fala desvela aspectos morais e éticos que envolvem a questdo que
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vdo além da simples falta de alimento. O conceito de “economia moral”?, de E. P.
Thompson, ajuda-nos a pensar 0s sentidos que envolvem a questdo alimentar. As
consideracOes feitas pelo autor para analisar as relacdes sociais que foram desestruturadas
pelo capitalismo no periodo onde é contextualizado seus estudos, também nos inspiram a
pensar as desestruturacbes sociais Vvivenciadas por alguns sertanejos da Ribeira,
especificamente no que tange aos sentidos que cercam a alimentacao e sua producao.

Dona Maura revela em sua narrativa a sua percepcdo sobre a questdo. Ela enxerga a
diminuicdo do alimento em quantidade e variedade como algo anormal e negativo, pois como
ela disse: “num tinha essa pessoa, que podia chegar de dia ou de noite, p4 num ter o dicumé
enriba da mesa... Fartura!” Agora ndo era mais essa sua realidade. Também em sua narrativa,
pensando a vida na cidade, ela pontuou que “até uma bananinha (gesticula com os dedos
mostrando o tamanho) que a gente queira comer € priciso compra”. A critica a
mercadologizacdo do alimento, assim como aos mecanismos para a sua producéo, desvela o
seu posicionamento moral acerca da temaética, como podemos ver em outro trecho de sua

narrativa quando ela afirma que o seu atual modo de vida é ruim:

Tudo é dificil pra mim, é tudo ruim. As coisa é tudo cara, e l& eu num comprava
essas coisa assim. E num tem dinheiro que chegue pra comprar nada! Ai eu passo
até fome aqui. L4 eu num comprava banana, num comprava o leite, tinha a caca
direto, tinha o peixe, toda coisa néis tinha. S6 comprava a carne quando vinha tirar o
dinheiro. Tudo la ndis tinha! Tinha galinha, muito ovo, farinha, arroz, milho, e aqui,
0 que é que tem? Até uma bananinha (gesticula com os dedos) que a gente queira
comer é priciso compral! Muita diferenca... Meu marido esperava (caca de tocaia), 0s
meninos matava caga.... Era Jacu, Tatu, Cutia, Paca. Meu marido quando ver&o,
passava mais era no mato esperando... Tirava prus vizin e o 6to ndis comia
(ENTREVISTA, 01/05/2016).

A diversidade de alimentos conseguidos com o trabalho na terra e com as cacadas na
mata feitas pelo esposo e pelos filhos de dona Maura revela as dindmicas e as relagdes
familiares que envolvem o trabalho para o provimento da comida. E oportuno perceber que
essas sao questdes que ultrapassam a labuta pela subsisténcia, pois envolvem aspectos e
praticas sociais respaldados em costumes e experiéncias individuais e coletivas. Emergem,
dessa narrativa, valores da coletividade que eram vivenciados para além dos vinculos

materiais, valores esses que se estendiam pelas préaticas do cotidiano. “Tirar prus vizin” é um

% Apesar de o conceito ter sido cunhado por Thompson no artigo ‘A economia Moral da Multiddo Inglesa no
Século XVIII’, que compde a obra ‘Costumes em Comum’, para tratar das rebelides e resisténcias de
camponeses ingleses no século XVIII, podemos afirmar de forma mais especifica que a ‘economia moral’
analisa as implicagdes que motivavam a rebeldia dos campesinos devido & escassez alimentar em decorréncia da
desestruturacdo de seus modos de vida. Por essa especificidade tal conceito é aqui mobilizado, resguardadas as
especificidades espaciais, temporais e sociais de nossa pesquisa.
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ato que representa o reconhecimento do outro e a reafirmacdo dos valores que permeiam a
vida em comunidade, numa teia de reciprocidades que caracteriza a relacdo que os homens do
campo mantém em suas vivéncias.

Essa percepcdo revela para nos a existéncia de padrdes éticos praticados a partir de
“uma ideologia que atribuem papéis econdmicos e que endossam praticas costumeiras”
(THOMPSON, 1998, p. 258). A atitude moral percebida na narrativa de dona Maura, ao
nosso olhar, evidencia a existéncia de um padrdo de comportamentos relacionados a
coletividade, fazendo da questdo alimentar um elemento central da sociabilidade do grupo.

Outro sertanejo que foi expropriado, seu Bentéo, cuja propriedade foi coberta pelo
lago da UHE, fazendo com que viesse morar na cidade, corrobora nossa interpretacdo. Esse
narrador também tem a mesma percepcao de dona Maura acerca das mudangas que envolvem
a alimentacdo. Tal percepcdo a respeito da questdo alimentar no meio urbano é negativa,
porque, na sua opinido, 0s aspectos que a pioraram também séo relativos a mercadologizacdo
do alimento. A diferenca entre “panha” e “compra”?’ o alimento revela o sentido de atribuicéo
moral que o alimento recebe desse sertanejo, até porque o pouco que ndo era produzido era o
que deveria ser comprado, “na nota”. Seu Bentdo afirma categoricamente que sua vida ficou

pior com a sua mudanca de vida. Ele afirma:

Na vida que eu tinha I4 eu ia s6 panha e aqui eu tenho que ir e compra. Pra gente,
pros objeto que a gente criava tudo... Tinha o pasto pra criar, tinha tudo num, é? E
aqui tem de tudo, mas tudo comprado e la nds num comprava... Compravas as veiz
esse material que nds num produzia, na cidade né? Aquilo que nds num produzia,
um remédio, uma coisa, n6s levava a nota, que morava longe né? Fazia a nota do
que precisava, comprava, tava sussegado... Naquele tempo tinha meu cumpade,
tinha minha cumade, tinha meus irmao, tinha meu primo, vocé participava daquelas
casa tudo né? (ENTREVISTA, 01/05/2016).

A nocdo de coletividade € um elemento presente na narrativa de dona Maura e
também encontrada na fala de seu Bentdo ao tratarem da questdo alimentar. Referindo-se a
alguns alimentos, ela conta: “[Eu] tirava pus vizin e 0 oto nos cumia”; ele destaca: “Naquele
tempo tinha meu cumpade, tinha minha cumade, tinha meus irmé&o, tinha meu primo, vocé
participava daquelas casa tudo, né?”. Podemos perceber que o “dicumé”, para dona Maura ¢
seu Bentdo, devia ser repartido com a familia, vizinhos e amigos, percepcdo que nos revela
como a questdo alimentar se constitui um dos principais elementos da sociabilidade familiar e

da vida em comunidade. A divisdo do produto da caca e de outros produtos alimentares se da

27 A utilidade de um item é mensurada pelo seu valor de uso, ou seja, da importancia que determinado produto
tem para alguém. A alimentacdo, enquanto item essencial & vida humana, ao ser transformada em mercadoria,
passa a ter valor de troca, o que dificulta o seu acesso por parte das pessoas mais pobres. Emergem dai questdes
éticas e morais sobre o direito que todos tém de alimentar-se adequadamente, pois quando se imprime valor ao
alimento, de fato esté se determinando quem tem direito a ele.
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pela existéncia de um cddigo moral segundo o qual os sujeitos, a partir da relacdo de
parentesco ou de compadrio, vivenciam lacos de apoio matuo, reciprocidades, o que inclui a
questdo alimentar. Esse costume soa em oposicdo ao modo de vida urbano, no qual a
mercadologizacdo dos alimentos e os padrdes culturais vividos sdo pautados pelo
individualismo.

A desestruturacdo alimentar é para muitos sertanejos da Ribeira um dos principais
motivos que tornam a vida na cidade ruim, se comparada com a vida no sertdo. Seu Luiz
Pereira, que também foi expropriado em decorréncia da construcdo da usina de Estreito,

esclarece:

Hoje nos num tamo passano fome, gracas a Deus. Deus num tem deixado, mas
mudou demais. Tudo que nds quer tem que compr, e € caro. Tem veiz que eu aqui
num tenho dinheiro pra comprd um litro de leite e tem dia que eu ja tenho pra
compré dois litro. Entdo é assim a vida da gente. Mas 14 nos tinha sempre. L& nos
tinha nossa vaca pra tirar nosso leite. E como eu disse, se passasse trinta dia sem
compra carne de gado num faltava, era frango, era peixe, era uma caca
(ENTREVISTA, 06/03/2016).

As experiéncias relacionadas a questdo alimentar narradas por alguns sertanejos da
Ribeira revelam que as memdrias que envolvem essa tematica representam um exercicio de
avaliacdo, conhecimento e posicionamento critico, que demonstra o que significa, para esses
sujeitos, viver no sertdo. Mostra-nos também que para eles os sentidos que perpassam a
questdo alimentar sdo perpassados por principios éticos, obrigacdes mutuas e reciprocidades
que desvelam cuidados coletivos, considerando, no entanto, que o “espirito da reciprocidade
ndo implica, necessariamente, em coisas trocadas também, enquanto um principio moral, pela
negacao do espirito do lucro” (WOORTMANN, 1990, p. 58), sendo essa a diferenca
fundamental entre o “panha” e o “compra”, o sentido moral que incide sobre um direito
fundamental que € o alimento.

Nessa mesma linha, percebemos, por parte dos narradores que ainda trabalham sobre
suas terras, a existéncia de uma postura no que concerne a escolha da cultura que deve ser
plantada. A economia moral, na visdo de Thompson (1998), é também uma série de atitudes
que se contrapem a ldégica de producdo capitalista. No caso em tela, a refutacdo a
monocultura, como veremos adiante, é narrada figurativamente, no sentido de se colocar
contra tal l6gica predatoria. Essas atitudes buscam sua justificacdo nos costumes, na tradicéo e
nas praticas sociais que d&o significados a questdo alimentar, em oposi¢ao ao uso da terra para
a simples obtenc¢do do lucro. Seu Luiz Crauno, cuja propriedade faz divisa com plantacGes de

eucalipto, enxerga como inevitavel o “desenvolvimento”, mas ja percebeu que a finalidade do
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agronegocio de monocultura é apenas o lucro e que pouco tem a contribuir para sujeitos como
ele, da regiéo.

A interpretacdo que ele faz a respeito do sentido e utilidade do “plantio de eucalipe”
revela a existéncia de uma consciéncia formada a partir da experiéncia, que o faz perceber que
0 uso da terra para os grandes produtores € relacionado somente a obtencéo de lucros, e ndo a

manutencdo da vida, como pode ser percebido no recorte narrativo abaixo:

E o seguinte, é um desenvolvimento, é! S6 que pra eu, pra mim era mi6 que fosse
milho, que fosse arroz, eu penso assim. Na verdade eu entendo que o caso deles é
comeércio, € indUstria, é exportagdo, entendo isso, né? O cara ndo vai produzir uma
coisa que ele num tem como exportar com grandes lucros, né? Alias tudo se pode
exportar hoje mas tem as do lucros melhor. Mas é l6gico que o empresario vai
encima daquilo que o lucro é mié. No caso deles a soja é mio, o eucalipe pra eles é
mid. Porque se ndo ele tava plantando arroz, ou tava plantando mandioca num é [...]
Eu pra mim pra minha opinido n&o seria isso que taria sendo plantado. Eu, pra mim,
pra minha opinido. Que sou daqui, que vejo aqui o sistema do nosso modo de chuva,
eu posso dizer assim, que pra nds t4 muito fraco, num é? Entdo eu vejo um sistema
de uma grande necessidade ai pela frente, num é? Porque quem ta, quem ta
exportando num ta nem ai pra quem ta aqui. Num faz farinha, se é que ele como
farinha, que ele talvez nem coma. Coisa de 50 reais num é problema, ele quer é
lucro. Essa é a realidade. A minha opinido é essa nél... Eles vende mais pra fora do
que pra cd (ENTREVISTA, 27/01/2016).

A narrativa de seu Luiz Cralno revela que ndo paira sobre ele duvida sobre o motivo
pelo qual os grandes produtores escolheram cultivar a monocultura arborea, enfatizando que
“o caso deles ¢ comércio, ¢ industria, é exportagao”. Como dito, ele ndo vé beneficio para as
pessoas da regido advindo do plantio de eucalipto. Ao contrario, pelo seu nivel de
conhecimento e experiéncia acerca do lugar, ele percebe uma diminui¢do no regime de aguas
na regiao, o que atribui ao cultivo do eucalipto e a ambicdo dos grandes produtores. Em sua
concepcéo, esses s querem “lucro” e “num ta nem ai pra quem ta aqui”. A consciéncia desse
produtor a respeito dos ciclos naturais de chuva para plantio de alimentos, que ele considera
importantes, desenvolveu nele uma perspectiva pessimista sobre o futuro, na medida em que
vé “um sistema de uma grande necessidade (privacdes alimentares) ai pela frente”, em
decorréncia da desestruturacdo ambiental provocada pelo agronegocio. Essa percepc¢do sera
por nos tratada no tépico seguinte.

A tensdo gerada na relacdo dos sertanejos da Ribeira com os grandes produtores de
soja e eucalipto provoca neles reflexdes sobre a maneira com que se cultiva a terra. O
narrador Leonardo Aires, cuja propriedade faz divisa com uma fazenda de soja, acredita que
“aquilo” pode nao ser bom para consumo humano, dada a quantidade de agrotoxico utilizada.

Para ele o problema é:
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A questdo do veneno que eles joga muito! Ele comega a joga antes de pranta, ja
matando o mato, 6ta vez eles pranta ja jogano o veneno encima, ai é direto eles tdo
dando cobertura, 6ta vez é o veneno matando lagarta, 6ta vez joga 0 veneno matano
0 mato de novo que t& atacando a soja, e assim, eu acho um processo eu da muita
quimica, no caso no prantio da soja. Porque se € por a praga que exije muito isso, ai
a gente tem medo de consumir por conta disso. Que ja vem com muita quimica...
(ENTREVISTA, 22/04/2017).

Nas lidas diarias, cuidando do Baixdo do Coco, sua chacara, seu Leonardo p6de
observar o processo de cultivo da soja na propriedade vizinha a sua. Para ele, os produtores
vizinhos “gostam” de usar “quimica”, considerando a quantidade de vezes que se utilizam do
veneno numa mesma lavoura. Na sua Otica, antes de plantar tem veneno para matar o mato,
depois tem veneno jogado sobre a soja plantada, depois tem veneno para matar lagarta, depois
tem veneno para matar 0 mato que cresce junto a soja, sem contar a quantidade de vezes que
acontece a “cobertura”, que é o reforgo sobre o veneno que ja foi jogado. Nas suas palavras,
aquele produto provoca medo de ser consumido, pois sdo alimentos “que ja vem com muita
quimica”. A producdo alimentar, portanto, também é uma preocupacdo de seu Luiz Pereira.

Nesse sentido, rememorando a vida na roca, ele diz:

A gente produz tudo 14, coisa da mi6 qualidade, coisa que a gente mermo fez. Vocé
sabe que aquele tumate ndo ta contaminado, vocé sabe que aquela melancia ndo ta
contaminada, 0 maxixe ndo ta4 contaminado, o arroz do mermo jeito. O feijdo, a
carne, né? Hoje aqui nds sé come, aqui na cidade vai matar o gado, tira um kilo, dois
kilo daquela carne (cisto interno que se forma no local onde ¢ aplicada a vacina) que
num presta por causa da vacina. Entdo tem muita diferenca, num €?
(ENTREVISTA, 06/03/2017).

A percepgédo evidenciada em ambas as narrativas sobre a qualidade do alimento
destinado ao consumo humano constitui-se, a nosso ver, num posicionamento moral diante da
visdo que se tem do agronegdcio e do que deve ser a producdo de alimentos, colocando em
lados opostos os modos de producio e seus fins. E importante perceber que estdo imbricados
no mesmo enunciado elementos que apontam para diversas tematicas que aqui
problematizamos de forma separada devido a estrutura de nossa tessitura narrativa, mas que,
na experiéncia desses narradores, estdo amalgamadas nas vivéncias cotidianas dos sertanejos
da Ribeira, pois, em grande medida, “nas culturas camponesas, ndo se pensa a terra sem
pensar a familia e o trabalho, assim como nédo se pensa o trabalho sem pensar a terra e a
familia” (WOORTMANN, 1990, p. 24).

A questdo alimentar envolve também aspectos da producdo/plantio. Seu Leonardo
Aires, narrando como aprendeu a tratar a terra para tirar dela seu alimento, fala que foi “com o
pai; ele muito era caprichoso”. Acrescenta que depois do casamento foi morar com 0 sogro.

“[Ele era] muito mais caprichoso ainda que meu pai, entdo acho que ja vem de berco[por isso]



88

meu servico ¢ bem pdco, mas é bem feito”. E possivel perceber em seu enunciado o
sentimento de orgulho pelo trabalho aprendido “desde o bergo”, trabalho “pbco” em
comparacdo com a capacidade das grandes maquinas da terra do vizinho, mas que € um
servico bem feito, aprendido com os antigos.

As nuances dessas experiéncias desvelam sentidos também em outras perspectivas
que cercam a questdo alimentar. Ao narrar a experiéncia em cultivar a terra em consonancia

com os ciclos lunares, seu Leonardo nos conta:

Tinha prantado antes, da lua fica naquela posic¢éo, ele resistiu mais do que aquele, e
aquele mais novo, a paia secou. Ai que eu fui ver que o povo diz que num tem esse
negécio de lua ndo, tu vai pranta € na terra, num é na lua, que muita gente as vez usa
esse tipo de ignorancia, mas vocé com a experiéncia de vida, prestando atencdo nas
coisa, vocé vé que tem sentido. A coisa né? (ENTREVISTA, 22/04/2017).

A reflexdo trazida por esse narrador nos revela a existéncia de uma consciéncia
pratica sobre sua forma de cultivar a terra em comparacdo com outras que ignoram aspectos
da tradicdo e da cultura tradicional. A despeito das criticas ao seu modo de trabalho, sua
narrativa explicita que para ele hé sentido no alinhamento do trabalho ao tempo da natureza.
A percepcdo que brota da sua narrativa surge da experiéncia historica que constroi e
reconstrdi os sujeitos ao longo do tempo. Ao observar o seu sogro, o ja falecido Petronilio
Dias, que de acordo com ele era conhecido na regido pela mandioca de qualidade que
plantava, percebeu que esse s colocava na cova as “manivas” grossas e maduras e que talvez
essa pratica fosse a sua “ciéncia”.

As palavras de seu Leonardo, assim como a sua postura, revelam que “a vida de uma
palavra estd na sua passagem de um locutor a outro, de um contexto a outro, de uma
coletividade social a outra, de uma geracdo a outra. E a palavra ndo esquece jamais seu
trajeto” (DANON BOILEAU, 2003)%. Nessa linha, a “ciéncia” e o “fazer sentido” sdo
palavras que demonstram a crenga do sertanejo no conhecimento tradicional e nos saberes que
nele préprio existem, mas que também flutuam fora dele nos levando a perceber que além dos
saberes coletivos os sujeitos também constroem suas experiéncias individuais.

Outro elemento que pode ser problematizado relacionado a questdo alimentar que
envolve muitos significados e cujo consumo e producdo se destacam no modo de vida dos
sertanejos da Ribeira é a farinha. Em quase todas as residéncias que visitamos, constatamos
que proximo da casa que serve como moradia, no terreiro, havia a chamada “casa do forno”

ou “casa de farinha”. Olivia M. M. Cormineiro, em sua dissertagdo “Trilhas, Veredas e

28 | aurent Danon-Boileau é um psicanalista e terapeuta do Centro Alfred-Binet, professor de linguistica da
Universidade de Paris-V e pesquisador do Laboratério de Estudos de Aquisicdo e Patologia da Lingua Infantil.
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Ribeiras: os modos de viver dos sertanejos pobres nos vales dos rios Araguaia e Tocantins
(séculos XIX e XX)”, problematiza os muitos significados da farinha para os sertanejos da
regido que investigamos.

Apesar de ser uma contextualizacdo diferente, € oportuno ressaltar que estamos
perscrutando uma reminiscéncia cultural entranhada no modo de viver dos sertanejos da
Ribeira. De acordo com Cormineiro (2010), a farinha é um alimento que faz parte da histéria
de todo o povo nordestino ou daqueles que dele descenderam. Sua histdria se funde ao
complexo processo de formacéo cultural dos sertanejos da Ribeira, e as praticas que cercam a
sua producdo estdo impregnadas de sentidos que extrapolam a necessidade fisioldgica que
justificam o seu consumo, na medida em que esses sentidos estdo amalgamados a identidade
gue esses sujeitos construiram no territério ao longo do tempo. A farinha e o aparato que
envolve o seu feitio sdo, a um s6 tempo, tradicdo e memoria.

A mandioca, matéria-prima da farinha, € uma planta que sobrevive ao rudimentar
solo do sertdo sem a necessidade de muitos cuidados para seu cultivo e é um alimento que
acompanha o sertanejo durante todas as fases da sua vida, desde o mingau que alimenta os
bebés, o “gomoso”, feito com leite de gado e goma de mandioca, como ensina dona Tereza:
“Fazia massa de macaxeira! Ai o Artur ja fazia aquela farinha prépria, bem fininha, bem
torradinha, pisava no pildo, num tinha moinho! Pisava no pildo, penerava ela e fazia os
mingauzim. Num era facil ndo mogo! Assim eu criei meus filho tudim!”. Para os adultos, ela é
a “base” que sustenta o corpo para a lida diaria, como disse seu Luiz Cratno: “Se eu comer
sem farinha eu ndo sinto a base de sustentagdo que eu tenho comendo a farinha”.

Alguns desses costumes se mantiveram ao logo do tempo no modo de vida dos
sertanejos da Ribeira e continuaram a existir ndo so pela manutencdo de uma tradi¢do, mas
pela experiéncia historica que a vida produz. Significa dizer que “estamos falando de homens
e mulheres, em sua vida material, em suas relacGes determinadas, em sua experiéncia dessas
relagBes, e em sua autoconsciéncia dessa experiéncia” (THOMPSON, 1981, p. 111).

Seguindo nessa mesma linha, a narrativa de seu Luiz Crauno revela ainda que a
questdo alimentar relacionada ao preparo e ao consumo da farinha ainda € um costume
comum entres os membros do grupo no qual ele esta inserido, com 0 mesmo significado em
importancia para todo o grupo. A esse respeito, esclarece: “Ainda existe muita pessoa que faz
a mesma coisa né, a farinha como eu t6 lhe falando, ela € a mesma coisa, ndo s6 pra mim
como na base inteira pra pessoas aqui do nosso norte né?”. Nesse sentido, a farinha pode ser

percebida aqui como elemento de diferenciacdo social, na medida em que esse narrador
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estabelece uma relacdo de alteridade com aqueles que plantam eucalipto ou soja. Em seus
enunciados, a afirmacdo de que ela € a “base inteira pra pessoas aqui do nosso norte”, e que 0S
‘outros’[...] num faz farinha, se é que ele(s) come farinha, que ele(s) talvez nem coma”. A
farinha foi durante muito tempo a moeda de troca no sertdo, pois era vendida ou trocada por
outros produtos que os sertanejos ndo produziam em suas terras (CORMINEIRO, 2010).

Sobre o processo de producdo da farinha, seu Luiz Craino nos disse: “Nois (ele e
dona Chiquinha, sua esposa) rapa a mandioca, ndis rala. Hoje tem uma coisinha ali que rela,
ja num € no ralo. J& é meio industrializadozin, né?”. A palavra “industrializadozin” faz
referéncia a um “tanquinho de lavar roupa” que seu Luiz Craino desmontou, retirando o
motor elétrico para adapta-lo a um ralo manual de mandioca, para facilitar o trabalho de ralar,
ja que é somente ele e a esposa que trabalham na producdo da farinha. Esse sertanejo deu uma
nova utilidade ao eletrodoméstico recebido da filha, considerando que a esposa continua a
lavar roupa na “fonte”. Essa “adaptacdo” nos revelou como o individuo se utiliza de
elementos da atualidade para (re)significar uma préatica, mantendo o seu sentido e importancia
para aquela cultura. Williams nos diz: “Por ‘emergente’ entendo, primeiro, que novos
significados e valores, novas praticas, novas significacbes e experiéncias, sdo criadas
continuamente” (WILLIAMS, 2005, p. 219).

Nesse sentido, uma préatica cultural pode vir a agregar formatos diferentes para
manutencdo de significados que ela traz para um grupo especifico. A analise de uma préatica
cultural que atravessa escalas temporais diversas pode ser entendida por meio da mobilizacdo
do conceito de “estrutura de sentimento” na medida em que esse ndo se fecha em si, uma vez
que foi pensado justamente para contextualizar determinado evento e suas relagcdes temporais,
buscando entender que sentidos reverberam no tempo presente e quais adquiriram novas
caracteristicas ao longo do tempo, pois ¢ justamente “pela incorporacdo daquilo que é
ativamente residual - pela reinterpretacdo, diluicdo, projecdo e inclusdo e exclusdo
discriminativas — que o trabalho de tradicdo seletiva se faz especialmente evidente”
(WILLIAMS, 1979, p. 126).

A prética da farinhada é um costume alimentar que esta conectado a uma estrutura
que compde um modo de vida. Nas festas religiosas, ha bolo de puba, mané pelado, bolo
cassete e outros alimentos que sdo derivados da mandioca e que também estdo presentes no
cardapio cotidiano dos sertanejos da Ribeira, revelando-nos que a questdo alimentar é também
um elemento cultural que permanece presente em muitos momentos da vida desses sujeitos,

podendo ser percebida pela manutencéo e ressignificacdo do costume. A cultura é modo de
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vida em muitos espectros que se constroem e se reconstroem, distanciam-se e se aproximam

no tempo e espago.

3.2 - 0S IMPACTOS DO AGRONEGOCIO DE EXPORTAGAO PARA OS SERTANEJOS
DA RIBEIRA

Meu fi, esse trem é tdo ruim, que nem piriquito assenta
nisso... (Luiz Cratno, 2017).

Tomando por referéncia a frase em epigrafe, acreditamos ser essa a sintese da
percepcdo que grande parte dos sertanejos da Ribeira tem sobre o agronegécio de
monoculturas. Diferente das grandes obras de infraestrutura que causam danos permanentes e
sdo mais facilmente percebidos, o agronegocio de monoculturas, em nossa percepcao, torna-
se mais corrosivo, porque em certa medida ataca diretamente um ponto que é uma
caracteristica peculiar do sertanejo da Ribeira, que sdo os sentidos atribuidos por eles a lida
com a terra, ou o sentido de uso da terra.

O Estado do Tocantins ¢ tido pelo governo federal como uma das “ultimas fronteira
agricolas”?® do pais, de modo que esse discurso desenvolvimentista incentiva e patrocina a
ocupacdo por latifundiarios ligados a producdo de monoculturas para a exportacdo. Esses
“investidores” se estabelecem na regido vindo de areas muito populosas e ja saturadas pelo
agronegocio em busca de terras mais baratas, 0 que acaba por sufocar 0s pequenos
agricultores, que sdo obrigados a migrar para as cidades, deixando para traz um patriménio
histdrico-cultural riquissimo®.

Nas Ultimas décadas, comecgou a ser praticado na regido da Ribeira o agronegocio de
exportacdo por meio do cultivo de soja e de eucalipto. O eucalipto recebeu a alcunha de
“deserto verde” por muitos criticos do seu sistema de producdo e de movimentos ambientais,

isso porque, para o seu cultivo, floresta nativas sdo derrubadas, representando uma

29 VVide: www.canaldoprodutor.com.br/comunicagdo/noticias/tocantins-lidera-avanco-da-nova-fronteira-agricola-
do-pais

30 Os escritores Marcia Pelad e Denis Castilho, que organizaram o livro ‘Cerrado: perspectivas e olhares’,
discorrem sobre esse discurso do capitalismo a respeito da ‘importancia econdmica’ da area onde estdo
localizadas as comunidades investigadas e afirmam que a regido tornou-se um [...] grande corredor produtivo de
graos, bois, energia, de matéria-prima industrial e mesmo de mercadorias fabricadas que se tornaram os cerrados
no atual periodo estd alicercado no jogo e no interesse da economia internacional. Desta feita, as poténcias
hegemonicas do mundo capitalista, em busca de alimentos e com o interesse de vender produtos tecnoldgicos,
equipamentos, adubos, insumaos, pesticidas etc., reesquadrinharam os pactos politicos com o Estado nacional.
Coube a esse desenvolver uma logica espacial para, posteriormente, ceder o territorio cerradeiro aos intentos
dessa operacéo. [...]” (PELA; CASTILHO, 2010, p, 12).



http://www.canaldoprodutor.com.br/comunicação/noticias/tocantins-lidera-avanco-da-nova-fronteira-agricola-do-pais
http://www.canaldoprodutor.com.br/comunicação/noticias/tocantins-lidera-avanco-da-nova-fronteira-agricola-do-pais
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contradicdo, pois natureza ndo dialoga com destruigdo. Nesse sentido, o que se vé sdo 0s
rastros dos tratores que com suas grandes correntes destroem o cerrado em toda sua
diversidade de fauna e flora. Em face da falsa ideia de floresta propalada pelos seus
defensores, que sdo oriundos das empresas que lucram com o seu cultivo, no texto “As
monoculturas arboreas no pais que negligencia sua prépria biodiversidade” (2013), o
professor do Departamento de Botanica da UFRGS Paulo Brack afirma que:
As monoculturas arbéreas ndo podem ser consideradas como florestas. Os cultivos
arboreos comerciais, nos padrdes atuais, tém ciclos curtos (sete a dez anos),
funcionando como grandes lavouras de arvores. Nesses sistemas de producdo ditos
‘modernos’, temos somente uma espécie arbdrea, geralmente exética e
geneticamente idéntica, pois é propagada por clonagem de tecidos. A diversidade é
praticamente ausente. A estratificacdo € ausente. A fauna é profundamente escassa.
Os biocidas e os insumos quimicos sdo instrumentos inerentes deste sistema de
homogeneidade arbérea produtivista. Portanto, as monoculturas arbdreas nao séo

florestas, pois negam os elementos mais basicos dos sistemas naturais (BRACK,
2013, p. 01).

Em relacdo ao cultivo de eucalipto, existe um engodo propalado pelos seus
defensores, que afirmam tratar-se de um tipo de “floresta”, negando, porém, que um bioma ¢
caracterizado por diversos aspectos que envolvem o clima, o solo, as guas, a vegetacao e a
fauna, o que ndo € caso dos eucaliptos, pois como disse seu Luiz, “nem piriquito assenta
nisso”. Além de ser uma cultura inservivel a eles, os moradores da regido atribuem as
alteracdes no regime das aguas ao seu cultivo. A percepcao de seu Leonardo sobre a questdo
que envolve as &guas foi construida pela experiéncia de quem “desde menino” anda pelo

sertdo da Ribeira.

As 4gua a gente vé que diminuiu bastante, esse ano mermo eu vi o0 Campo Alegre,
que eu com essa idade que t6, com sessenta e dois ano, quase completo, e desde
minino com cinco ano, seis ano eu viajava aqui pu Campo Alegre, e passava nele 14
a vida toda com &gua, e esse ano eu vi ele seco que nem parecia que ja foi um
reberdo um dia na vida! Aquela foia véia antiga 14 dento, pé de buriti, com umas trés
foia de tamanho, dento do leito da grota, e eu fiquei surpreendido com aquilo ali.
Até o vizin que o dono da terra la, onte eu vim mais ele 14 da cidade, ele vinha
falando sobre aquilo que eu disse 4. Eu cologuei a mdo num pau assim, na beira do
corgo e falei. Que nunca pensei de vé aquele corgo daquele jeito. Seco, seco...
(ENTREVISTA, 22/04/2017).

A destruicdo do cerrado pelo agronegécio esta provocando o assoreamento de
corregos e o desaparecimento de animais silvestres e arvores tipicas da regido. O agrotoxico
utilizado nas lavouras de soja altera o equilibrio de todo o ecossistema na regido, uma vez que
extermina, por exemplo, as abelhas responsaveis pela polinizacdo de vérias espécies da flora.
Embora esse processo seja relativamente recente, ja € possivel perceber as transformacées que

estdo ocorrendo e impactando as comunidades sertanejas. Dona Francisca Pereira também
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atribui a reducdo no volume de chuvas e, consequente, a seca dos rios ao cultivo de eucalipto.
Ela diz:
Falano no eucalipe, eu pra mim isso ai, isso pa gente é quase sem futuro! Eu, porque
sei la... Logo uma ele diz que é bom pa puxar agua! E eu acredito, porque de certo

tempo pra cé as grota tem cabado. Num tem mais grota hoje! Mudou demais! Os
inverno num t&o do jeito que era antes ndo (ENTREVISTA, 06/10/2017).

Além de perceber o cultivo do “eucalipe” como algo “sem futuro” para eles, que sdo
da regido, revelando uma postura critica a exploracdo da terra para fins essencialmente
mercadoldgicos, dona Francisca também acredita que as “grota” tém acabado devido ao
cultivo da monocultura. E percebido que emerge das narrativas uma consciéncia constituida a
partir da experiéncia vivida em temporalidades diversas, consciéncia essa marcada por valores
que fazem parte do modo de vida sertanejo e que sdo, em grande medida, uma forma de
resisténcia. Thompson (2001) diz que:

O que muda, assim que o modo de produgdo e as relagdes produtivas mudam, é a
experiéncia de homens e mulheres existentes [...] a transformag&o histérica acontece
ndo por uma dada ‘base’ ter dado vida a uma ‘superestrutura’ correspondente, mas
pelo fato de as alteragGes nas relagfes produtivas serem vivenciadas na vida social e
cultural, de repercutirem nas ideias e valores humanos e de serem questionadas nas
acoes e crencas humanas (THOMPSON, 2001, p. 260-261).

E evidente que a consciéncia critica daqueles que “sio de l4”, como dona Francisca
percebem “que de uns tempo pra ca” a chuva vem diminuindo e que os corregos estdo ficando
mais “Mmagros”, tem em sua constituicdo o elemento tempo como um dos componentes
principais. E possivel perceber por meio dos recortes narrativos problematizados que as
opinides enunciadas se formaram a partir da observacdo sistematica e que muitas das
alteracOes sentidas tém seu inicio com a chegada de um modelo de cultivo da terra que, além
de ndo beneficiar as pessoas do lugar, ainda desestrutura 0 meio ambiente, com consequéncias
graves para todos. Essa é a percepgdo de “pessoas que experimentam suas situacoes e relacdes
produtivas determinadas como necessidades e interesses como antagonismos, e em seguida
‘tratam’ essa experiéncia em sua consciéncia e sua cultura” (THOMPSON, 1981, p. 182).

Ainda sobre a seca dos rios, seu Leonardo afirma:

O Curicaca ficou muito magro! Diz que cortou mermo, nuns certo ponto perto da
cabeceira, ai como o povo fala do prantio de eucalipe, diz que suga muito a agua, a
gente acha que pode ser, porque |4 tem o prantio de eucalipto na cabeceira do
reberdo. E o Ribeira também tem bem préximo da cabiceira. Ai essas possibilidade a
gente ndo pode descartar porque isso tudo aconteceu (ENTREVISTA, 22/04/2017).
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O crescimento dessas “terras sem sentido” 3! no sertdo da Ribeira propiciou, em
nossos narradores, diversas reflexdes acerca das desestruturagfes que tém acontecido nas
Ultimas décadas em seus territorios. E oportuno lembrar que os impactos percebidos por esse
grupo estdo interligados diretamente com a desestruturacdo do modo de vida desses sujeitos,
considerando que o que o vizinho faz no “seu terreiro” reflete no quintal do outro. Seu
Leonardo nos conta que presenciou algumas acdes de grandes produtores sobre um rio em
uma fazenda vizinha a sua e que “[...] tem trés represa naquele corgo. E fica perto uma da 6ta!
Al dificulta... ai mata o rio! [...]”. A morte de um rio para eles, que buscam agua direto nos
mananciais, significa questédo de sobrevivéncia para si e seus animais de criacdo. As matas
ciliares das “cabiceiras” ou nascentes desmatadas diminuem os fluxos de agua e para
compensar essa diminuicdo de volume os grandes produtores criam varias represas no mesmo
fio d’agua, como podemos ver por meio narrativa de seu Leonardo quando relata o

aterramento do fluxo de &gua para dar passagem a tratores.

Bem ali naquela cachoeira que passava la de casa pa casa do Berto, ali eles intupiro
de barro pé passar com carro, trator, por aquele lugar, ai a derradeira vez que eu
andei 14, aquela parte da passagem pra cima, tava parecendo um brejo! Aquilo
encheu tudo de agua, que aquela &gua ficou parada ali, tipo uma represa! E pra
baixo, s6 escurrengando, aquela cachoeira no dia que eu fui 14, derradeira vez, tinha
era moita de capim l& dento da cachoeira, porque ndo tinha agua, tava tudo seco, ai
criou aquela moita de capim! (ENTREVISTA, 22/04/2017).

A morte dos corregos onde 0s animais silvestres buscam &gua para saciar a sede tem
influéncia na dieta alimentar dessas pessoas, considerando que o consumo de alguns desses
animais compfe parte do habito alimentar regional. Nesse sentido, as percepcdes que
desvelamos foram construidas a partir das experiéncias que muitos estdo vivenciando, sendo
que € por meio delas que se “compreende a resposta mental e emocional, seja de um individuo
ou de um grupo social, a muitos acontecimentos inter-relacionados ou a muitas repeticdes do
mesmo tipo de acontecimento” (Thompson, 1981, p. 15), ou seja, eles estdo vivendo e
sofrendo o processo sobre o qual narram. Sobre a questdo da fauna, seu Leonardo Aires narra

que

tem bicho que despareceu faz é tempo, que ninguém vé mais quase! O tatu mermo
aqui na regido tinha muito, hoje a coisa mais dificil é vé o rastro de um tatu.. Tinha
os tatuzin pequeno, conhece eles tatu China, que é bem piquenim, essa lavoura ai
tinha vez que vocé via era cinco, tudo dento de uma moita assim, 6. Um monte.
Hoje a coisa amis dificil que tem é vé meno um rasto de um bichim daquele. Entéo

31 Termo usado por Klass Woortmann (1990, p. 42) no ensaio ‘Com parente ndo se neguceia’, ao discorrer sobre
a percepcdo que a campesinidade possui acerca das propriedades voltadas para a pecudria em grande escala e ao
cultivo de monoculturas. E como se tais propriedades fossem ‘do ponto de vista de uma moralidade camponesa,
terras sem sentido. Ao invés de serem a base da liberdade, conduzem ao cativeiro. Em nenhuma das duas se pode
realizar o pai de familia’.
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nessa parte ai acabou demais, ndo tem mais ndo. Peba que tinha muito também,
ainda tem, porque o peba é mais teimoso, mas o tatuzin num tem mais ndo. Ele é
muito lento, muito bestinha, facil de um 6to bicho pegar ele, 6to animal qualquer. E
acho que devido num ter mermo onde ele se refugiar, porque destampou tudo, tirou
toda aquela coisa do solo, a sombra e tudo mais, os alimento, e eles desaparecero
(ENTREVISTA, 22/04/2017).

A percepgdo de seu Leonardo sobre o que causou “o sumigo” do tatu-china é para
nos, por analogia, a causa para o desaparecimento de muitas outras espéecies. Se ndo ha onde
os bichos se refugiarem porque “destampou” tudo, derrubaram as arvores e “matou” os rios,
eles vdo desaparecer. Num sistema no qual cada ser desempenha um papel para a
sobrevivéncia do bioma, toda e qualquer acdo pode desencadear uma reacdo em cadeia que
coloca em risco o conjunto. No topico anterior, em que discorremos sobre a questdo
alimentar, dissemos que seu Luiz Crauno “sente” que podem vir dificuldades pela frente. Para
aqueles que veem na relacdo equilibrada com a natureza o caminho para continuidade da vida,
a desestruturacdo que esta acontecendo hoje é prenuncio de problemas no futuro.

A despeito dos significados que esses padrdes de experiéncia tém na vida desses
sujeitos, retomamos aqui a discussao sobre um trecho da narrativa de seu Leonardo Aires que
problematizamos no tépico anterior, para discorrer sobre a experiéncia dele em plantar em
consonancia com os ciclos lunares. No recorte, esse narrador argumenta que mesmo que esse
conhecimento ndo faca sentido para muitos, sua praxis demonstra ao contrario.

Mulheres e homens tidos como iletrados constroem um mundo significante cujos
pilares de sustentacdo séo a tradicdo e os costumes. Nesse sentido, enquanto cientistas sociais
em nossa busca por reflexdes problematizem a “ordem hegemonica” estabelecida,
acreditamos que possa emergir do modo de vida desses sujeitos novos olhares para se pensar a

sociedade. Sobre esse mundo de saberes ainda inexplorados, Primavesi (2007) nos diz que:

Na natureza ha muitas coisas para as quais ndo temos respostas e para muitas
respostas dizemos: ‘isso ndo é cientifico!” Nesses casos, pode até ser que as nossas
ciéncias ainda ndo descobriram as respostas, mas a natureza tem tal dindmica ha
milhares de anos e vai continuar com esse jeito de trabalhar. Porém, este equilibrio
natural ndo pode ser mantido pela agricultura quimica. Quando se usa agrotoxicos,
por exemplo, nas folhas de feijdo, mata-se o parasita, mas a folha fica doente. O
parasita ndo vem em primeiro grau, o primeiro é a deficiéncia. Depois é que vem o
parasita comer a substdncia que a deficiéncia ndo consegue ou permite formar
(PRIMAVESI, 2017).

Na mesma linha de problematizagdo, seu Chico do Ernesto, narrando suas
percepcOes acerca da degradagdo ambiental, disse-nos sentir falta do canto dos “gorgos”. Ele
disse orientar seus filhos e netos sobre a necessidade de preservacio, dizendo: “Oi mininos,
vOCés que andarem ai pelo mato, onde verem guariba nessas mata ai, vocés num mata nao,

deixa as bicha por ai. Mas elas t4o pouca! Que é dificil a gente escutar uma guariba cantar. E
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um grito Vvéi, e € alto...”. Por meio dessas narrativas sobre cantos e gritos, podemos perceber
que a conexdo que o sertanejo da Ribeira tem com a natureza estd imbricada na labuta para a
aquisicdo de alimentos e revela que a manutencdo de praticas e conhecimentos atravessa as
geracOes, moldando sentidos e o olhar das pessoas sobre 0 mundo redor.

As narrativas em destaque sdo ecos que reverberam os sentidos de um modo de vida
que estabelece didlogos entre o presente e o passado. Esse olhar lancado do revela as
conexdes de muitas praticas culturais da atualidade com aquelas construidas em outros
tempos, fazendo emergir dessa tensdo uma estrutura de vida cheia de novos sentidos, onde
“viver significa ocupar uma posicdo de valores em cada um dos aspectos da vida”
(BAKHTIN, 1979, p. 201). No pedido feito por seu Chico aos seus parentes, qual seja para
ndo matarem os “‘gorgos”, vemos que apesar de o consumo da carne de animais silvestres
fazer parte dos habitos do sertanejo, ele enxerga a degradacdo ambiental destruindo a fauna
local e parece disposto a rever um antigo costume. Essa é sem davida a grande diferenca do
homem da terra para os grandes latifundiarios. O sertanejo também explora a terra, porém
pautado por uma experiéncia de vida que respeita os limites da natureza, conscio da
dependéncia que tem em relacdo a essa para a sua sobrevivéncia. A voz da experiéncia, de

acordo com E. P. Thompson,

ndo espera discretamente, fora de seus gabinetes, 0 momento em que o discurso da
demonstragdo convocard a sua presenga. A experiéncia entra sem bater a porta e
anuncia mortes, crises de subsisténcia, guerra de trincheiras, desemprego, inflacéo,
genocidio (THOMPSON, 1981, p. 17).

No entanto, apesar das inimeras influéncias que os sertanejos da Ribeira sofreram ao
longo dos anos, parte desse grupo ainda resiste a desestruturacdo que o novo reordenamento
territorial, mediado pelo Estado para atender aos interesses do agronegocio de exportacéo,
Ihes impds. Essa resisténcia é pautada por um modo de vida no qual os valores morais
aprendidos com as geracOes anteriores e nas experiéncias do cotidiano fazem emergir, por
meio da manutencdo de préaticas diversas, os sentidos que regem a relagdo entre 0 homem e o
seu territorio e entre esse e 0s demais sujeitos. Em certa medida, esses sujeitos sabem o que é
um “desenvolvimento”, mas questionam para quem € esse desenvolvimento, por perceberem
gue esse ndo é direcionado para as pessoas da Ribeira ou da regido.

Pretendemos com essa abordagem produzir reflexes acerca de como os sertanejos da
Ribeira estdo sendo expropriados pelas politicas econd6micas mediadas pelo Estado, como ja
aludimos, aquela de carater funcionalista que os coloca em situagdo de vulnerabilidade por

um lado e, por outro, move-0s no sentido de insistirem pela manutencdo de suas tradicoes,
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costumes e valores. A expansdo do agronegocio em nosso pais, além da desestruturacdo
ambiental, acarreta também a desarticulacdo de sistemas sociais nos quais praticas e saberes

ainda desconhecidos por nds se perdem no tempo.

3.3 - OUTRAS PERCEPCOES, OUTROS SENTIDOS

Pois €, mas quem leva a vida ‘moravelmente’, igualzin
eu venho levando, eu me acho feliz por essa parte
(Amélio Freitas, 2017).

A frase acima é de seu Amélio Freitas e foi usada para inspirar e nortear a
problematizacdo sobre o0 modo de vida dos sertanejos da Ribeira nesta Gltima parte do nosso
trabalho. Se durante todo o texto optamos por evidenciar a relacdo do sujeito com o territério,
gostariamos de desvelar aqui outros sentidos, outras dimensdes. E importante enxergar que
sobre o ch&o da Ribeira caminham homens, caminham deuses e santos, os bichos cantam e
entre pedras e riachos muitas relagdes foram experienciadas. Os homens cultivam a terra com
um olhar no céu e outro na terra, e a familia é a casa onde se encontra abrigo e se aprende a
viver.

Diante da desestruturacdo proveniente da reordenacéo territorial do capitalismo em
expansdo, é importante evidenciar que as laminas e correntes dos tratores destroem muito
mais do que arvore e vida de animais. A maior riqueza do territorio que investigamos s6 pode
ser mensurada por aqueles que o construiram como o lugar de suas vidas. Estamos falando de
“um conjunto de préticas e expectativas que envolvem a vida toda, [...] um sistema vivido de
significados e valores, [...] um sentido de realidade para a maioria das pessoas em uma
sociedade” (WILLIAMS, 1977, p. 110). Ha muita vida que pulsa nos mais distintos e sutis
recantos.

Em nosso caminho para construir a pesquisa, encontramos diferentes narrativas
construidas sobre diferentes perspectivas. Encontramos sujeitos vivenciando a experiéncia da
expropriacdo em decorréncia de causas diversas e outros que, apesar de ainda permanecerem
no lugar de suas vidas, convivem lado a lado com o “desenvolvimento”, ora resistindo, ora
absorvendo seus impactos. Comecaremos aqui pelos pontos de convergéncia. Em todas as
narrativas, sem excecao, a expressao “naquele tempo” emergiu dos enunciados dos sertanejos
da Ribeira. Essa expressao, a partir da qual buscaram estabelecer um nexo comparativo entre

os dias atuais e o passado, foi utilizada para expressar sentidos diferentes. Se em alguns
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momentos evocava a dureza do trabalho e as dificuldades de conseguir as coisas em
comparagdo com as “facilidades” dos dias atuais, em outros a expressdo denotava em certa
medida um saudosismo, essencialmente quando os narradores se referiam ao comportamento
das pessoas, revelando uma percepgdo critica ao individualismo enxergado por eles na
atualidade, em relacéo aos tempos passados.

Dada a dureza a vida, homens e mulheres “de outros tempos” eram mais dependentes
uns dos outros e se ajudavam mutuamente em situacGes costumeiras. Dona Raimunda narra

que “naquele tempo™:

Quando adoecia um, num era de animale, era na rede! Amarrava um pau numa rede
e botava o doente dento e tocava a fila de homi carregando, até chegar em
Tocantinépolis. Arrumava os vizim naquele tempo todo mundo ajudava! Juntava a
turma de homi pra levar o doente (ENTREVISTA, 06/10/2017).

A realidade em que se vivia estabelecia lacos de dependéncia entre 0s sujeitos em
variados momentos da labuta cotidiana. Numa relacéo regida por acordos tacitos permeados
por moralidade, honra e o sentido de coletividade, homens e mulheres participavam
ativamente da vida uns dos outros. Em momentos de doencga, enquanto alguns se revezavam
no cuidado do moribundo, outros cuidavam da roca e dos animais daqueles que estavam
precisando de ajuda. Quando uma mulher estava de resguardo, outras mulheres da regido
cuidavam da parida e da crianca e assumiam os afazeres domésticos da mesma. Eram as
madrinhas, as amigas, as comadres, as irmas, ndo sendo raro que os lagos de compadrio, as
chamadas irmandades rituais, fossem estabelecidos dentro do proprio nucleo familiar.

Percebemos, considerando as memdrias dessas vivéncias coletivas, que os sertanejos
da Ribeira expressam por meio de suas narrativas que essas linguagens “sdo constitutivas de
uma ética camponesa, enquanto manifestacdes de uma moralidade mais generalizada”
(WOORTMANN, 1990, p. 38). E importante ressaltar que esses sentidos permeiam a vida dos
sujeitos e que uma camaradagem pautada por principios éticos também era vivida nas relacdes
de trabalho. Referindo-se aos tempos idos, antes da chegada das cercas, quando todos criavam

seus gados em campos abertos, dona Raimunda Negreiros nos conta:

Era todo mundo de acordo, quando aparecia uma gado do 6to junto com o da gente,
a gente avisava, ai vinha buscar, tinha respeito. Era tudo solto no mundo, ninguém
mixia, ninguém robava. Eu mermo fui criada enrriba de cavalo, atras de gado nessa
chapada grande (ENTREVISTA, 06/10/2017).

O “acordo” ao qual se refere dona Raimunda trata-se de relagBes vicinais
estabelecidas entre os sertanejos da Ribeira, num pacto tacito de ajuda mutua. De acordo com

Woortman (1990, p. 60), os lagos de reciprocidade nas culturas rurais sdo constituidos por
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sujeitos “iguais em honra”, dentro de um territério onde eles se veem como pertencentes ao
mesmo grupo social. Dona Tereza diz em sua narrativa que “naquele tempo”, “todo mundo
era honesto, todo mundo trabaiava pra viver! Vivia as custa de seu trabalho, num pegava as
coisa de ninguém”, chamando a atencéo para a realidade da sociedade atual, que a seu ver
construiu sujeitos que ndo se importam uns com os outros. Em suas memarias, recorre a um
comportamento ético percebido nas rela¢fes sociais do passado para apontar uma realidade da
atualidade que ela considera negativa. Cabe lembrar que dona Tereza é uma sertaneja que foi
expropriada e hoje se diz com medo da violéncia urbana, violéncia essa que ela atribui a uma
mudanga comportamental das pessoas, que antigamente “eram diferentes”.

Um padrdo comportamental/cultural que existia “naquele tempo” e que em certa
medida ainda reverbera nos dias atuais, de acordo com seu Leonardo Aires, sdo 0s mutirdes.
Ele narrou ter participado dias atras da colheita do arroz do seu vizinho Luis Abreu,
acentuando que a mobilizacdo para ajudar na colheita das rocas quando o sertanejo possuia
familia pequena ou por outro motivo que fosse era mais comum no passado, sendo que 0S
sertanejos também se reuniam para construir currais e casas. A reciprocidade € vivenciada
como um valor moral, lembrando que esse € um padrao que se estende também a outros tipos
de relagdes.

“Naquele tempo” também pode significar coisas negativas. Em relacéo a dureza na
vida no sertdo, dona Maura nos diz: “Sofri demais naquela roga, quebrando coco, fiando pra
vender, pa criar os fi. Fazia labirinto (franja da rede), fazia rede e vendia pad comprar roupa
prus menino. Eu vendia pu povo la que encomendava rede”. Sua narrativa revela uma parte da
sua vida relacionada ao maior esfor¢co para conseguir 0 que ndo se produzia por meios
préprios: “No dia que num tava fiando, n6s tava no cocal quebrando coco. Com chuva
quebrando coco para comprar vestido para vestir”. Ainda que queira deixar bem claro que sua
vida ndo foi facil, ela demonstra que isso de certa forma preencheu sua vida de sentido, pois
enfatiza: “Nasci no ‘Bom Cantim’ e até hoje 14 ¢ meu, e eu num vendo ndo O amor pelo lugar
fica evidenciado, porque € la que as suas vivéncias foram construidas.

Os sentidos que regem as relacbes do homem com o territdrio podem ser vistos em
muitos outros padrbes de comportamento. No inicio deste tdépico, ao focalizarmos o0s
multiplos sentidos que foram construidos sobre o chdo da Ribeira, falamos que os animais
cantavam, mas nesse sentido ndo estdvamos falando somente de passaros ou simplesmente
romantizando a narrativa de nossos sertanejos. A esse respeito, seu Amélio Freitas narra:

“toda voz do bicho que é da selva, que é da natureza, quando é de madrugada a voz dele sai



100

longe, pode ser o galo no terreiro, aquela voz dele sai longe”. Ao explicar que o marruco, 0
boi, “gaiteava” ¢ que era essa uma das formas de localizar o rebanho, que em “tempos
antigos” era criado em campos abertos, ele relaciona o “canto do boi”” como parte do trabalho
de “vaqueirar”, uma atividade desempenhada pelos sertanejos ¢ que simboliza o processo de
territorializacdo de seus pais e avés. Sua narrativa revela também a relacdo do homem da terra
gue conhece 0s sons dos animais e usa desse conhecimento em seu cotidiano.

Nesse sentido, vale lembrar que na parte que tratamos da desestruturacdo ambiental,
problematizamos um trecho da narrativa de seu Chico do Ernesto, no qual ele discorre sobre o
canto dos “‘gorgos”. Anteriormente, focalizamos por outra perspectiva essa relacdo do
sertanejo da Ribeira com a natureza, revelando que os significados sdo plurais e sdo sentidos
de forma peculiar pelos sujeitos. Ao tratarmos dos gritos de “marrucos”, “gorgos” e “méaes da
lua”, queremos revelar que a conexao que esses sujeitos tém com a natureza esta imbricada na
maneira de viver, desvelando uma tessitura complexa na qual um modo de vida acontece
junto a natureza.

Acerca das relacdes sociais e afetivas vividas pelos sujeitos no sertdo da Ribeira,
sugerimos que sua problematizacdo é importante pelo fato de que essas aconteceram em
lugares e caminhos que compdem o cendrio de vida desses sujeitos e influenciam a forma
como percebem e se afeicoam ao territorio, considerando que os pressupostos que definem o
formato dessas relagdes estdo implicitos nos padrBes socioculturais daquela realidade. Sendo
assim, Paul Filmer nos diz que “a estrutura é sempre a do sentimento real, ligado a
particularidade da experiéncia coletiva historica e de seus efeitos reais nos individuos e nos
grupos” (FILMER, 2009, p. 373), ou seja, falar das relacfes afetivas é também falar da
cultura das pessoas, dada as muitas conexdes que um modo de vida possibilita existir. Nesse

sentido, dona Antonia Dias, narrando como conheceu seu Leonardo Aires, pontua:

Eu lembro que a Santa minha irmé ia casar, ai ela foi pra casa da irma dele ai pra
fazer umas roupas, a Divan era costureira, ai tinha esse minino [...] eu ia me banhar
mas a Minelvina, nés banhava demais minino, a Divan lavando roupa e ndés
tibumgando dentro d’agua, e um dia nds tava la banhando e 14 se chega, esse menino
Véi... (risos). Ai nos figuemo dento d dgua, ai ele foi lavar o cavalo mais encima e
ela disse, nam, vai lavar ali mais embaixo... Ai ele foi pra la... (ENTREVISTA,
22/04/2017).

Percebemos, por meio das memorias de dona Antdnia, os elementos que compdem a
paisagem por ela construida para relembrar um momento importante de sua vida. Dos
primeiros olhares trocados ainda na infancia em um corrego até os encontros nas festas pelo
sertdo, a narrativa de dona Antdnia é preenchida por detalhes que revelam aspectos da

realidade social do sertdo. Homens cuidando de animais, mulheres adultas cuidando de seus
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afazeres, criancas brincando ao redor. Sdo memorias que nos ddo a dimensdo sobre o
funcionamento das relagdes sociais num lugar, na medida em que estas séo perpassadas por
amizades, afetividades, valores morais e tradi¢do. Cabe destacar que o cenario descrito por ela
dista a poucos quilébmetros do local de nossa entrevista.

Essas relagdes sdo permeadas por padrdes morais e sociais de comportamento, como
podemos perceber a partir da metafora usada por seu Leonardo para descrever a construcdo da
relacdo que segundo ele era “igual jacare, so oiando de longe assim! Ele bota um ovo no canto
e fica vigiando de longe assim...”. A metéfora construida por seu Leonardo para explicar um
momento importante da sua vida revela o conhecimento que ele tem sobre o territorio, quando
ele correlaciona uma experiéncia pessoal a um comportamento do mundo animal por meio de
uma linguagem familiar e individual, sendo ele o protagonista da experiéncia narrada e
figurada. Em sua percepcéo, a forma tradicional de namoro é a correta e defende sua posicdo
dizendo: “Isso é tdo bom, que eu vejo hoje, que nds tem 42 ano e aquele sentimento nunca
parou de crescer! Os casamento t&o desse tamainzin, porque num chegam a se amar. Tem que
honrar aquele casamento”. Compreendemos por meio de sua narrativa que as relacdes
interpessoais estdo embebidas em principios e valores morais.

“Naquele tempo” também aconteciam aventuras. Dona Maura, por exemplo, ndo teve

um “namoro de jacaré”; casou-se mais cedo. E o que explicitam suas palavras:

Eu me casei, papai e mamde ndo sabia. Eu fui acompanhar o Joaquim Dias pro
casamento e l4 eu casei né? Eu fui acompanhar o Joaquim que é meu irmdo que
roubou a Cantidia, e foi pra Carolina pra casar, que ela era de menor, ai eu fui
acompanhar a noiva e I4 eu casei. O noivo foi mais eu tomém. Chegou I& nois
casemo. Eu tava dento dos 16 anos. Ele tava com 20 porque ele é de 26. Fomo
acompanhar os noivo e |4 casemo. Ele morava aqui na beira do rio (ENTREVISTA,
06/03/2017).

A atitude que parece uma aventura para a época, ndo era tdo rara e tampouco
minimizava as obrigagdes morais de um casamento. A partir do momento que um homem se
casava, passava a assumir todas as responsabilidades com a nova familia. Dona Maura
construiu a poucos metros da casa dos seus pais uma casa para morar com Ireno, seu esposo.
Apesar da reprovacdo paterna num primeiro momento, as prerrogativas de um matrimonio
eram sagradas e deviam ser honradas e respeitadas por todos os pertencentes aquele contexto
social, revelando a forca da tradigdo. Ela nos disse: “Voltei casada! Ave-maria, papai ficou
zangado demais, disse: 6 cara sem vergonha, e eu disse: t6 me importando, pode chamar, sabe
que eu to casada!”. Em suas palavras, foi um amor tdo grande, e a dor da viuvez era tdo
intensa: “Se eu subesse que ia fica vilva, num tinha me casado, nunca que eu tinha casado na

minha vida”. Ireno foi 0 companheiro de dona Maura por 66 anos, e depois de sua morte ela
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ainda ndo havia retornado ao local onde viveram durante o tempo de casado. Ela narra
emocionada que a coisa mais bonita que ela havia visto na vida “era meu marido. Além dele
sO0 0s fi ... ”. A narrativa de dona Maura revela os sentidos que moldam os sujeitos e as
relacGes afetivas que sdo construidas sobre um territorio especifico.

Ainda falando das experiéncias afetivas dos sertanejos da Ribeira, a narrativa de seu
Luiz Pereira sobre seu casamento revela os papéis sociais exercidos pelos homens diante do
casamento. Narra que antes de se casar jactava-se por ja “ser homem?”, o que pra ele significa
conseguir sustentar uma casa com a sua forca de trabalho. O sertanejo possui uma relagédo
indissolGvel com o trabalho, numa significagdo que vai além da competéncia para sustentar
sua familia, no sentido que a honra de um homem é mensurada pela sua disposi¢cdo ao

trabalho. Ele nos contou:

Eu me casei eu ja sabia 0 peso de uma casa todinha. Quando eu fui me casar eu ja
sabia que tinha que pisar arroz, ja sabia que tinha que panhar agua, ja sabia que tinha
gue cuidar, porque eu ja vi meu pai fazendo ajudando minha mée, eu fazia ajudando
meu pai. Que quando eu me casei eu ja tinha que fazer isso tudo (ENTREVISTA,
06/03/2017).

Nesse sentido, € impossivel problematizar o modo de vida do sertanejo da Ribeira
sem pensar as conexdes existentes entre os valores da tradicao, do trabalho e da familia, sendo
esse conjunto o formador de um emaranhado de teias que ddo os sentidos de uma vida. As
relacOes vividas sobre o territério sdo mediadas por valores morais, e 0 papel que cada sujeito
desempenha na sociedade é afirmado pela sua capacidade de trabalho na terra, de sustentar
sua familia, num “principio moral que emerge no momento da troca, articula os elementos
terra, trabalho e alimentos e investe-os de um sentido simbolico preciso” (MOTTA SANTOS,
1986, p. 13).

Em relacdo aos sertanejos que foram expropriados, cabe ressaltar que as experiéncias
vividas trouxeram novas percepcdes para ela acerca do trabalho e das condicGes de vida. Para
0 homem do campo, o trabalho é motivo de dignidade. Dona Maura, que saiu
temporariamente da Fazenda Bom Cantinho, trouxe para a cidade alguns de seus instrumentos

de trabalho, porque disse sentir saudades:

Até de fiar. Eu tenho até as roda que eu truxe! Agora num tem mais algodéo, rato
come tudo, né? Mas eu tenho vontade de fiar ainda, s6 num vou fiar porque néo tem
algoddo... Meu bixim eu num guento ficar parada ndo... se eu parar eu dano pra
chorar, vontade de ir me embora (chorou) (ENTREVISTA, 06/03/2016).

Apesar de seus instrumentos a remeterem ao trabalho que ela mesma afirmou ser
“duro”, sdo eles o elo que a mantém ligada ao lugar de sua vida, e “ha varias razdes para esta

afeicédo. Os pertences de uma pessoa sdo uma extensao de sua personalidade, ser privado deles
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¢ diminuir seu valor como ser humano, na sua propria estimagdo” (TUAN, 2012, p. 144).
Dona Maura diz: “Do jeito que eu sofria |4 tava mié que aqui... Abasta aquela zuadeira ali que
eu num guento. O sossego era mid, meu fi, muita coisa”. Suas consideragdes dizem respeito a
temperatura da cidade e ao barulho da vizinhanga. Como ela disse, a mudanga gerou “muita
coisa”. O sentimento vivido por dona Maura é o medo vivido por Leonardo Aires, que, ao

falar sobre a possiblidade de ter que morar na cidade, afirmou:

Num quero, pois tenho medo de adoecer e morrer mais ligeiro, porque fica parado.
Aqui vocé mesmo doente das costa, vai fazendo um servicinho. P4 ir esquentando e
I4 se vai. [...] Eu num acho jeito de morar na cidade. S6 se for uma coisa muito
obrigado, se eu num der conta mais (ENTREVISTA, 22/04/2017).

Os sertanejos que residem em suas terras tém a percepg¢édo de que o mundo no qual
foram criados esta4 em transformagcdo. Para alguns deles, migrar para a cidade e “ficar parado”
significa diminuir o seu tempo de vida. Seu Luiz Craino, em referéncia a uma reportagem que
viu na televisdo, na qual um casal de idosos atribuia a propria longevidade ao fato de os filhos
o deixarem viver onde queria, diz ndo querer sair do lugar em que nasceu, porém, consciente
do poder do capitalismo, afirma que sai, mas sé se ndo houver alternativa.

E importante pontuar que os sertanejos da Ribeira nem sempre percebem as
transformacbes no modo de vida por perspectivas negativas. Eles reconhecem que o
“desenvolvimento” trouxe, entre outras melhorias, o acesso a saude e a energia elétrica, essa
permitindo o uso da geladeira, que mudou alguns habitos no trato com a alimentacdo. Na casa
de seu Luiz Crauno, por exemplo, posto ao lado da geladeira ha uma “bileira” com potes de
barro cheios de agua tampados, com um prato coberto por um lenco, tendo alguns copos
brilhantes de aluminio “emborcados” sobre ele. O cenario foi de pronto esclarecido por seu
Luiz, ao nos contar que uma das moradoras mais antigas da casa (sua tia Inés) acha a agua do
porte mais “saborosa”, ndo havendo motivo para o abandono do pote de barro. E ha quem
diga gue a agua ndo tem gosto; tem sim, gosto de agua de agua de pote!

A manutencdo do costume encontra explicacdo na propria fala do narrador quando
ele diz que isso acontece porque “foi do jeito que [a tia] foi criada e vivida”. Enxergamos
nessa situacdo “uma qualidade particular da experiéncia social e das relacbes sociais,
historicamente diferentes de outras qualidades particulares, que da o senso de uma geracao ou
de um periodo” (WILLIAMS, 1979, p. 133). Vimos também na cozinha, estendido sobre o
fogdo a lenha, um varal com tiras de toucinho de porco penduradas e marcadas em gomos, de
modo que quando cortados e separados em pequenos cubos, tornam-se a medida exata para o

cozimento dos alimentos. Apesar de ter uma geladeira em casa, muitas praticas relacionadas
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as experiéncias alimentares de outros tempos foram mantidas, revelando-nos que “homens e
mulheres, ao se confrontar com as necessidades de sua existéncia, formulam também seus

proprios valores e criam sua cultura propria, intrinsecos a seu modo de vida” (THOMPSON,

2001, p. 261).

3.4 - LUGAR DE AVENTURAS E DESVENTURAS

Candeeiro de quato bico, que alumia dois saldo, que
firmeza que pode ter quem ama dois coracdo? (Eva
Carneiro, 2017).

Em nosso trabalho tematizamos, por meio dos recortes narrativos, a relacdo do
sertanejo da Ribeira com o territério como forma de revelar ao leitor, aspectos peculiares de
um modo de vida que se construiu num pedago de cerrado e proximo a beira do Rio
Tocantins. E percebido que foi dado destaque na tessitura construida aos costumes e as
praticas sociais que dao aos narradores da Ribeira o sentido ao viver, o trabalho e a relacdo
com a terra, além de outros elementos da cultura, receberam maior evidéncia de nossa parte.
Problematizamos as rezas e benzec¢des que curam os males da alma, os chas e unguentos que
curam as feridas da carne. Tratamos das fases da lua, que rege o tempo para o plantio de
alimentos, dos deveres morais da vida em familia e em comunidade e do respeito aos limites
da natureza. Porém, ha que perceber que a cultura é modo de vida e isso se revela em muitos
aspectos da vida. O fato de termos chamado a atencéo do leitor para alguns aspectos do viver
desses sujeitos em face da desestruturacdo socioespacial ndo significa que ignoramos outras
experiéncias que foram vividas no chdo da Ribeira. E importante ter em mente que na
atmosfera revelada por n6s ndo se respiram apenas tradicdo e valores. Existe ali também medo
e morte, amor e dor, alegria e tristeza, magoas e esperanca. Existe vida. Vida plena. Vida que
pulsa.

As memorias dos narradores revelaram um sentimento nostalgico de muitos
momentos vividos. O sentimento de alegria € um deles e esse é sem duvida uma das
principais caracteristicas que podem definir os sertanejos da Ribeira. Para eles, alegria é
também sindnimo de festas, que aconteciam e ainda acontecem muito no sertdo da Ribeira.
N&o raro, as rezas celebradas em devocéo a algum santo em agradecimento por alguma graca

recebida eram encerradas com uma festa. Seu Chico do Ernesto nos conta:
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O povo festejava muito, em cada localidade tinha uma devogdo com um santo né? Ai
naquele dia, tinha aquela festa, as veiz quando num era festa dancante, mas tinha
aquela reza, dava um almogo né, um café cum um bolo seco, depois rezava depois do
almogo todo mundo num é? E ai quando era mais tarde... (ENTREVISTA,
06/10/2016).

Foi nesses ambientes festivos que muitos jovens se olhavam como o0s jacarés,
apaixonavam-se ¢ caso a unido nao fosse “do gosto” das familias, planejavam, com ajuda dos
amigos, a fuga para viverem os amores impossiveis. Como relembrou seu Luiz Cradno, era no
“forrézinho” sob a luz do candeeiro que mogos ¢ mogas dangavam, conheciam-se e se
divertiam. Dona Raimunda, modista respeitada na regido, conta: “Quando tava perto duma
festa, meu fi vou te falar, eu mermo cansei de levantar cinco hora da manha, e levantar cinco
hora de novo, péa festa que ia ter de noite e pra dar conta da roupa do povo, tinha que passar a
noite se dormir.” Se a festa fosse das boas, e a modista estivesse sobrecarregada, a interessada
vinha assumir os afazeres domésticos da costureira enquanto essa costurava a peca. “A
Lindioneza fez muito isso pra mim”, narra dona Raimunda.

Seu Chico do Ernesto conta que as festas de antes eram melhores que as de hoje, pois
as musicas ndo eram aquele “tuti, tuti, tuti” (musica eletrénica), eram mdsica com sentido.
Acrescenta que eles mesmos faziam o “gor0zin” para animar as festividades com os
companheiros. O processo de feitio da cachaca, ou seja, moer a cana que dava origem a
bebida, envolvia os amigos e era chamado de “muagem”. O termo, que faz alusdo a produgao
da pinga, € hoje usado pelos jovens para fazer referéncia a festas e reunides com amigos. Seu
Chico nos conta: “Papai tinha uma cana boa e tinha um engenho bem aqui no Escondido, e eu
vim de |4 do Canto Bom pa moer bem aqui... moer bem aqui no Escondido, trazendo a cana la
do Canto Bom”. E continua: “Trés companheiro pra ter uma muagem mais forte, pegada. O
tangedor dos boi, era 0 Jodo Miguel, na época ele era assim um pixotdo. O boi mansinho...”.
E se soubessem que o tocador ia ser o Malaquias, ai 0 “povo endoidava”, porque a festa era
“das mi6” que tinha. A dificuldade de outros tempos ndo diminuia o prazer da vida e muitos
lacos eram construidos nessas relacdes.

Dona Eva e dona Raimunda, que sdo amigas desde a infancia, aos risos narraram o
preparo e arrumacéo para participar das festividades. Nos cabelos era “azeite de mamona, que
passava era pa assenta e ainda hoje tem gente que usa. Ndo tinha muito esse negdcio de

perfume n&o”. Dona Eva diz:

Eu lembro até dos premero perfume que eu vi, era um Oleo de Mutamba. Papai ia pa
Tocantindpolis e trazia nas compra dele... Era vermein. Botava dento do azeitdo de
momona. Tudo isso a gente usava no cabeldo. O perfume que a gente comparava
naquele tempo era o extrato, comprava por colher. Aquele Zé Regino meu cunhado,
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trazia tanto vidrao assim do Maraba pra vender de colher e era caro (ENTREVISTA,
06/10/2016).

Quando questionamos se o0 cheiro forte da mamona nao atrapalhava a festa, dona Eva
contou: “Naquele tempo os homi num estranhava a catinga ndo, porque eles também era do
mesmo jeito, eles queria era achar uma dama pra dancar”. Dona Raimunda emenda a conversa
afirmando: “Mesmo moiado de suor e ainda sem perfume, guentava bom, inda dava um bejim
ainda”, porém, completou dona Eva: “[Era] beijo rébado, que de premero o rapaz pra beja
uma moga, ave-maria, um beijo na testa. Se os pai subesse que ele tinha cheirado (beijado)
ela, num fazia era deixa mais ela ir pra festa. Era uma sujei¢do...”. Ela até ensaiou o verso de
uma mdasica que seu falecido esposo, Chico Carneiro, cantava nos forrés, que colocamos na
epigrafe deste topico, que dizia: “Candeeiro de quato bico, que alumia dois saldo, que firmeza
que pode ter quem ama dois coragdo?”. Tem poesia no sertdo, tem saudade. Seu Luiz Pereira

nos conta que, No tempo em que era jovem, a diverséo era:

Toca sonfona e andar mais os amigo as folguinha que tinha. Tinha festa, mas as festa
era seis em seis més, ano em ano, né? Tinha muito assim, tocavam de radiola, quais
todo final de semana, sé que eu ndo ia ne, eu num gostava. Eu gostava de ir nas festa
daquelas pessoa que fazia aquelas festa de ano em ano. Fui festa do Divino, Sdo Jodo,
inclusive até minha mée festejava também. S&o Jodo Batista, levantava mastro e com
noventa palmo, 115 palmo, 118.. Todos os ano minha mae fazia isso...
(ENTREVISTA, 06/03/2017).

Entre rezas, festas e trabalho, sob o olhar dos mais velhos e dos santos, esses sujeitos
construiram um modo de vida que tem como referéncia os valores morais da coletividade e da
reciprocidade. Para além da relacdo com a natureza, estdo em evidéncia as relagdes com as
pessoas. No tempo de menino existe gangorra, banho no ribeirdo, ha trabalho ajudando a
tanger os periquitos da roca. Quando cresce, o jovem trabalha, descobre o peso de uma casa,
enamora-se e arranja casamento. Quando vém os filhos, ensinam-nos “do jeitim que os pais
ensinaro”. Seu Amélio Freitas, narrando como aprendeu a fazer farinha, disse que seu pai
falava que era importante aprender: “Um dia vocés talvez védo casar e vai ser preciso fazer a
despesa de vocés. Explicava tudo diretin pra cada quem”. E a vida segue.

Na poética da vida existe a contradicdo, existe a morte. Foi no cemitério da Santa
Luzia (fazenda) que foram enterrados a maioria dos primeiros habitantes da regido, no
entanto, ndo era raro que alguns pudessem ser sepultados nas préprias terras, em cemitérios
familiares. De acordo com seu Leonardo Aires, os plantadores de soja “ainda estdo
respeitando 0s campos santos”, pois 0s tratores que passam por cima de tudo para plantar a
soja ndo derrubam os cemitérios. Ainda. O mesmo nao aconteceu com seu Bentdo. Ele viu os

cemitérios da Ilha de S&o Jose e da beirada do rio serem escavados por grandes maquinas e 0S
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restos mortais de seus entes queridos serem levados para a cidade devido ao lago da UHE, que
cobriu sua propriedade. E possivel perceber o trauma e o incomodo causados naqueles que
foram expropriados. Alguns lugares sdo sagrados para as pessoas, pois ali viveram e
morreram 0s pais, avés e filhos, mas ndo puderam descansar no lugar em que viveram e
morreram. Para seu Bentdo sO restam memorias, pois as pegadas dos seus sobre o territorio
foram apagadas.

Outro ponto que retomamos aqui diz respeito a problematizacdo iniciada ainda no
segundo capitulo desta dissertacdo, quando discorremos sobre a relacdo dos sertanejos da
Ribeira com o tempo. No trecho citado, falamos como eles guardavam e respeitavam o0s dias
santos e como participavam ativamente das rezas nas comunidades, independente do dia que
fosse. O sentido do uso do tempo é algo que se estende as percepcgdes que eles tém hoje da
realidade. Numa ldgica diferente da que vivemos nas cidades, 0 homem do sertdo organiza
seu tempo de acordo com suas necessidades, o que nos leva a pensar sobre os sentidos do uso
do tempo.

Retomando a frase de seu Amélio: “Pois é, mas quem leva a vida “moravelmente”,
igualzin eu venho levando, eu me acho feliz por essa parte”, enunciada enquanto narrava uma
lembranca de sua infancia. Ele narra que o finado Vicente Aires, amigo do seu pai, quando
saia do Riacho dos Campos para vender farinha na Boa Vista “encostava” na sua casa € que as
vezes a conversa era tdo boa que ele terminava ficando por ali, para seguir vigem no outro dia.
Ele acrescenta: “Num tinha a curreria ndo, num pricisa tanta carreira, porque corre, corre e
cansa num €?” O tempo se organiza diante da necessidade e nas atitudes de reciprocidade que
0s sujeitos estabelecem uns com 0s outros, e na visdo de seu Amélio as pessoas sdo mais
felizes. O homem caminha juntamente com tempo, sem que esse lhe seja um peso. Nesse
sentido, inspirados em Thompson, quando ele afirma que o capitalismo colocou um relégio
no coracdo do homem, podemos perceber que ele ainda ndo conseguiu dominar por completo
os coracgdes de homens e mulheres da Ribeira. .

A memoria reconstruida pelos narradores da Ribeira revela que, quando eles falam de
si, estdo mobilizando inimeras experiéncias para a construgdo de uma narrativa que € muito
mais do que trazer o passado ao presente, tornando-a, de fato, um exercicio de reavaliacao,
autoconhecimento e autocritica que reforca neles o sentimento de uma identidade sertaneja.

Na percepcao que eles tém da vida:

Os valores ndo sdo apenas ‘pensados’, nem ‘chamados’; sdo vividos e emergem no
interior do mesmo vinculo com a vida material e as relagdes materiais em que
surgem nossas ideias. Sd80 as normas, regras, expectativas etc., necessarias e
aprendidas (e ‘aprendidas’ no sentimento), no habitus de viver; e aprendidas, em
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primeiro lugar, na familia, no trabalho e na comunidade imediata. Sem esse
aprendizado a vida social ndo poderia ser mantida e cessaria toda producdo
(THOMPSON, 1981, p. 194).

O reordenamento territorial funcional ignora a relacdo de afetividade que o sertanejo
tem com o territorio. Nossa pretensdo com a presente abordagem vai no sentido contrario:
produzir uma interpretacdo acerca de como 0s pequenos produtores estdo sendo expropriados
pela politica econémica, aquela de carater funcionalista, que é subsidiada e incentivada pelas
politicas governamentais e que os colocam em situacao de vulnerabilidade por um lado e, por
outro, movem-nos no sentido de lutarem pela manutencdo de suas tradigOes, costumes e
valores.

Ao tratar da vida de pessoas, temos que perceber a existéncia das contradi¢Ges do que
significa “ser humano”, o que implica incoeréncias e dubiedades. Esses sujeitos sdo frutos do
seu tempo, porém, a luz da experiéncia e de suas percepg¢des de mundo, ligam-se a estruturas
de sentidos que os mantém conectados ao que chamamaos de passado, mas que de certa forma
estd totalmente presente nos valores que preenchem as suas vidas no dia a dia. Apesar de
resistirem, negociarem e continuarem a vida, é percebido que ha um sentimento de
pessimismo em relacdo ao futuro. Nesse sentido, para quem vive de esperancas, 0 melhor
caminho é se apegar aquilo de bom que foi aprendido no passado e torcer para que a

sociedade se reconstrua da melhor maneira possivel.

CONSIDERACOES FINAIS

Para nao concluir

Iniciamos nossas considerac@es finais afirmando que de maneira alguma elas trazem
embutido o sentido que a palavra “final” possui. A nosso ver, as revelagdes problematizadas a
partir das narrativas dos sertanejos da Ribeira trouxeram a tona diversas discussdes para 0

campo das ciéncias humanas, essencialmente para a Historia Cultural, pois numa perspectiva
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interdisciplinar, estamos tratando de um grupo cujo modo de vida problematizado segue um
caminho de resisténcias em relacdo ao qual ndo podemos especular a duragdo ou continuidade
no tempo. Trata-se de um “objeto” que se mantém vivo e dinamico, sendo coerente de nossa
parte finalizar o trabalho com as devidas reticéncias.

Por meio das resisténcias, negociaces e acomodacdes reveladas nas narrativas dos
sertanejos da Ribeira que aqui interpretamos, buscamos desvelar novos sentidos para
problematizar vérias visdes de mundo, do mundo deles. Nesse sentido, acreditamos que
edificar certezas num contexto em constante desconstrucao/reconstrucao é enveredar-se por
caminhos sinuosos, cabendo a nos, pesquisadores, apenas compreender o homem dentro da
temporalidade que o abraca. Durante e depois da construgdo da pesquisa, muitas foram as
questdes a serem consideradas, seja por parte da problematica revelada pelo objeto, seja por
parte do préprio processo de construcéo do texto dissertativo. Sobre o objeto, acreditamos ter
realizado o que Déa Fenelon Ribeiro afirma ser o dever do historiador, que é a construgdo de

um trabalho que

[procure] trazer a tona outras histdrias da realidade social, valorizar novas tematicas,
desconstruir periodizagdes consagradas em arranjos oficiais que, em nome do bem
geral e da harmonia social, pretendem uniformizar contextos histéricos, extirpando
da historia tensdes, conflitos, padrdes e valores alternativos (RIBEIRO, 2006, p. 05).

Nesse sentido, as dinamicas historicas, os padrdes culturais e as percep¢des por nos
perscrutados ao longo da pesquisa buscam chamar a atengdo para um processo cultural vivo,
estuda-lo pode contribuir para se (re)pensar a sociedade em que vivemos, levando em conta
que a desestruturacdo do modo de vida dos sertanejos da Ribeira é um retrato de uma
realidade ainda maior propiciada pelas dindmicas de reordenacéo territorial, em que a préatica
do esbulho é quase uma regra. Acreditamos que o que de fato estd em jogo

é a defesa dos territorios (camponés, indigena, quilombola, ribeirinho, seringueiro,
cerradeiro, etc.). A defesa das condi¢des de vida e de relagdes adequadas a natureza
é possivel a partir da garantia da permanéncia e do acesso a terra a partir de uma
reforma agréria sustentdvel, que efetivamente assegure dignidade aos
trabalhadores/camponeses e consiga incorporar os saberes da vida. Assim, deve-se
levar em conta as especificidades do solo, do clima, dos recursos hidricos e,

principalmente, os saberes/fazeres, as experiéncias e vivéncias dos sujeitos
cerradeiros (PELA; MENDONCA, 2010, p. 66).

No avango do agronegdcio sobre o territorio, destroem-se memarias, experiéncias e
perde-se a chance de perceber por outra Otica a relacdo entre 0 homem e a natureza. Por isso,
chamamos a atencdo para o viver dos sertanejos da Ribeira, no qual emerge a poética do
equilibrio, da moral alimentar, do ndo consumismo e brotam elementos que fazem forte

oposi¢do ao nosso atual sistema e modo de vida capitalista. As experiéncias, as memorias e as
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narrativas dessas pessoas nos trazem a luz parte dos nossos fracassos sociais e é nesse sentido
gue nosso interesse acerca das percepgdes extraidas no contato com essa cultura especifica é
motivado pelas resisténcias que se apresentam no modo de vida desses sujeitos diante da
desestruturacdo que estdo vivenciando.

Nossas consideracdes sobre 0 modo de vida dos sertanejos da Ribeira advieram de
nossa percepcdo de testemunhos orais em que as muitas memdrias se revelaram como um
caldeirdo de temperos e texturas no qual o tempo e 0 espaco se misturam na composicdo de
um todo. Essas memorias sdo caminhos que perpassam matas, cOrregos e lugares diversos,
flutuando de maneira a construir narrativas que desvelam paisagens afetivas nas quais a
“paisagem é cultura antes de ser natureza; um constructo da imaginacgéo projetado sobre mata,
agua, rocha” (SCHAMA, 1996, p.70). Para esses sujeitos do sertdo da Ribeira, “uma arvore
nunca € apenas uma arvore. A natureza ndo é algo anterior a cultura e independente da
historia de cada povo. Em cada arvore, cada rio, cada pedra estdo depositados séculos de
memoria” (SCHAMA, 1996 - Contracapa).

O sertdo da Ribeira abriga uma cultura construida numa relacdo simbidtica com o
territorio, e por meio da compreensdo de muitas dessas experiéncias narradas e vivenciadas
poderemos talvez enxergar caminhos alternativos que nos auxiliem na construgdo de
sociedades mais igualitarias, inclusivas e com respeito as ideias multiplas. Na fluidez da
globalizagdo econémica, que arrasta todos em suas torrentes homogeneizadoras, a resisténcia
de minorias pode se transformar em sinapses que podem ajudar a pensar novos modelos de
vida em sociedade.

Acerca das resisténcias e continuidades que se mantém diante da insurgéncia do
capitalismo sobre 0 modo de vida desses sujeitos, faremos uso de uma metafora para revelar o
gue € para nos a seiva que representa a forca dos sertanejos da Ribeira. A forca de uma arvore
é mensurada pela capacidade que suas raizes tém de manté-la fixa no solo diante de ventos e
tempestades. Comparamos 0s sertanejos expropriados e também os que ainda tém a posse de
seu territorio as arvores que possuem raizes no solo e também no ar. As raizes no chao
representam o conhecimento, as praticas e costumes, como se fossem o0s pés que os ligam de
forma concreta ao territério e a realidade, sendo essa a estrutura que permite a construcao de
uma vida em meio a natureza. As raizes aéreas se localizam no ponto oposto aos pés, na
cabeca, significando a experiéncia histérico/cultural adquirida ao longo de geracdes e que dao
formato a maneira como esses narradores percebem a sua realidade. Essas raizes aéreas, que

podem ser conscientes ou inconscientes, fazem com que 0s sertanejos expropriados
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mantenham o modo de sentir a realidade, fazendo resisténcia mesmo quando as raizes
terrestres forem arrancadas. S&80 por essas raizes que a seiva da cultura e da tradicdo
demonstra a sua forca, pois séo delas que homens e mulheres retiram o substrato para resistir

a forca da cultura dominante, na medida em que eles

tratam sua experiéncia em sua consciéncia e sua cultura com complexidade para, s6
entdo, agir sobre uma situacdo dada. E a experimentam ndo apenas como ideias no
ambito dos pensamentos, mas também como sentimentos, valores, normas,
obrigacdes que se exprimem em acles e também como resisténcias (FENELON,
2006, p. 07).

Sobre a construcdo da pesquisa, podemos dizer que a proposta de construir uma
tessitura que explorasse 0 objeto por uma perspectiva holistica ou interdisciplinar fez com que
fosse necessario problematizar o nosso préprio procedimento metodoldgico. Como dissemos
na parte introdutoria deste trabalho, a Histéria Oral foi o principal caminho encontrado para
dar voz ao grupo que investigamos. Pontuamos que tivemos que problematizar o proprio
procedimento pela experiéncia vivida por nos durante as entrevistas que fizemos. Durante a
construcdo do método, que ocorreu simultanea a realizagdo de entrevistas, percebemos que
esposas e outros individuos presentes interviam no dialogo, tendo sido convidados a participar
da conversa. As entrevistas aconteceram em cozinhas, salas e varandas, num clima de “roda
de conversa”, onde filhos e amigos presenciaram a narrativa dos pais, ora rindo das historias
divertidas, ora se emocionando com as lembrancas mais tristes. Percebemos que essas
“interferéncias” apontavam para algo mais importante, haja vista que eles estavam falando de
uma vida construida e experienciada, em grande medida, em grupo. Nas comunidades
tradicionais se vive coletivamente e apesar da narrativa ser individual na maioria dos aspectos
ela discorre sobre sentidos vividos em comum.

Percebemos que o lugar de existéncia é também o lugar das resisténcias e que 0s
sertanejos da Ribeira vivem indiferentes a qualquer tipo de organizacao politica, no sentido
tradicional, para a defesa de seus costumes. Esses sujeitos revelaram que a manutencdo de
suas praticas culturais esta alicercada numa consciéncia pratica, que € moral e que possibilitou
a sobrevivéncia de sentidos que negociam com a realidade, mas que sabe separar aquilo que é
fundamental a existéncia do grupo, numa silenciosa luta pelos territérios de suas vidas.

H& muitas décadas, j& se enxergava a devastacdo ambiental provocada pelas
dindmicas de “reorganizacdo” territorial oriundas do capitalismo em expansdo, de modo que
“mal nos damos conta de que o avanco do capital sobre o sertéo e a floresta, ha choro e ranger
de dentes, ha morte e miséria, ha violéncia e injustica” (MARTINS, 1982, n. p.). No entanto,



112

contra uma visdo alarmista que chama apenas para as lagrimas e ndo para a luta, é
preciso enunciar o seguinte: ideias sdo seivas da vida, mas necessitam de punho e
suor. E se ha destruicdo (e ha), é preciso dizer o0 nome de quem destrdi e por que
destréi. Também é preciso questionar por quem e para quem o Cerrado vem sendo
concebido e apropriado. Se a territorializacdo do capital moderno vem provocar o
homicidio do nosso patrimonio, a atitude politica somada a valorizacdo de suas
paisagens, da memdria, das dinamicas socioculturais e da biodiversidade aliada a
ciéncia, tecnologia e informacdo se tornam elementos fundamentais para a sua
defesa (PELA; CASTILHO, 2010, p. 11).

E com as palavras de Marcia Pela e Denis Castilho que finalizamos o nosso trabalho.
Nossa pesquisa & um convite a resisténcia e a construgdo de um pensamento critico sobre a
resisténcia que brota do cerrado. O modo de vida dos sertanejos da Ribeira € um grito de
oposicdo a hegemonia do capitalismo em expansdo e merece de nossa parte, pesquisadores,
maior atencao, considerando que pode revelar ferramentas que possibilitem a problematizacéo

de nossa sociedade, almejando torna-la mais inclusiva e igualitaria. Continua.
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