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Entdo é isso o0 meu pensar sobre a educacdo... esse
educacdao diferenciada quem vai fazer € nés... que ta no
papel... mas aqui ndo ta parecendo que ta no papel... mas
agora nos tamo tomando iniciativa pra aparecer na
PRAtica e assim vai voltar a escola... a escola tem que
ter parceria com o patio né? com nossa organizagdo... 0
gue acontece com todas as coisas... COmo VOCES viram...
a combinacéo... todo acontecimento cultural é la... entdo
la quando tem cultura... acontecimento cultural vamo é::
parar a escola pra poder participarem... porque se nao so
na escola... s6 na escola vai ter conhecimento s6 dum
lado e o outro lado vai ficando fraco cada vez mais... ai
como aconteceu na Pedra Branca ((uma das 29 aldeias
Krahd)) aconteceu e os velho falavam... eu também... na
época nao dava... ndo isso ai ndo vai enfraguecer... e
agora eu t6 vendo ta acontecendo... enfraquecendo...
escola prendia os jovem né? para néo ir para roca... Nnao
ir pra cacada... ndo ir pro patio... ai aprenderam s6 as
coisas do cupé.. nao aprendeu... decorou né?
Decorado... esses coisas ndo € da gente né? é uma
segunda... tem que ter muito cuidado... ndo € porque
vamo parar... NAO... agora s na lingua de novo...
NAO... vai ser os dois conhecimentos... tem um momento
que é sb na escola e tem um momento que E liberado...
né? isso que nGs queremos que vai que seja feito agora
daqui pra frente... entdo € isso que eu vejo... E como eu
falei... ndo é pra nos ganhar dinheiro... ser funcionario...
mas é/porque eu falo que ndo da pra:: mas sim pra
defender os direito... pra conhecer as leis... € muito
importante... porque hoje nés mesmo tem que FAlar sobre
0 que a gente quer... ndo mais representado pela FUNA::I
pelo Estado qualquer etnia qualquer instituicdo... € nos...
e quando a gente mesmo FAla... é mais original...

(Piikén Krah6, Cacique da Aldeia Manoel Alves/ Excerto
da transcricéo da entrevista realizada no dia 26/05/2014).



RESUMO

Essa pesquisa foi desenvolvida no periodo de 2013 e 2014 por meio do
Programa de Pds Graduacdo da Universidade Federal do Tocantins - PPGL-
UFT e da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior —
CAPES através do projeto do Observatério da Educacdo - OBEDUC em
desenvolvimento com a Escola Indigena 19 de Abril do povo Krahé da Aldeia
Manoel Alves, localizada entre os municipios de Goiatins e Itacaja, na regido
noroeste do Estado do Tocantins. Nossa pesquisa objetivou identificar e refletir
sobre as praticas educativas realizadas pela Escola Indigena 19 de Abril no
processo de ensino e aprendizagem da Lingua Portuguesa — L2, com o intuito
de compreender de que forma as politicas publicas e linguisticas voltadas para
0s povos indigenas brasileiros refletem no contexto dos Krahé da referida
aldeia. Fundamentamo-nos em leituras sobre Educacdo Escolar Indigena
(ALBUQUERQUE, 2013; CAVALCANTI & MAHER, 2005; LUCIANO, 2006;
D’ANGELIS, 2012), politicas publicas e politicas linguisticas (PALADINO &
ALMEIDA, 2012; ALBUQUERQUE, 2011; GRUPIONI, 2006; OLIVEIRA, 2006;
MONSERRAT, 2006; ALTENHOFEN, 2013; MAHER, 3013) voltadas para os
grupos minoritarios brasileiros (CAVALCANTI, 1999), especificamente as
voltadas para o0s povos indigenas, em leituras sobre bilinguismo
(GROSJEAN,1989; MAHER, 2007) e interculturalidade (CANDAU, 2012,
LOPEZ, 2013; COLLET, 2006; FLEURI, 2001), mobilizamos também
discussbes acerca da transculturalidade (COX & ASSIS-PETERSON 2013;
DAMAS, 2009) e transdisciplinaridade (D’AMBROSIO, 1997; NICOLESCU,
1999; SUANNO, 2014; ALBUQUERQUE, 2009). Nossa pesquisa é do tipo
etnografico com observacao participante e vincula-se a abordagem qualitativa,
utilizamos como técnicas para a obtencdo dos dados a observacao
participante, o diario de campo e a entrevista semiestruturada. Para o seu
desenvolvimento realizamos entrevistas com alunos e professores indigenas,
participamos das atividades culturais do povo Krahd, das atividades realizadas
na escola, do processo de elaboracdo de livros didaticos referentes ao projeto
do OBEDUC e realizamos o Estagio docente com a disciplina Lingua
Portuguesa como Segunda Lingua para as Escolas Indigenas nas turmas do 7°
Ano do Ensino Fundamental ao 3° Ano do Ensino Médio da Escola Indigena 19
de Abril. A vivéncia com o povo Krah6 e a analise do corpus gerado revelam a
importancia do protagonismo indigena na construcdo de seus proprios
processos de ensino e da politica linguistica adotada pela comunidade com
relacéo ao ensino de linguas na escola presente na aldeia.

Palavras—chave: Educacdo Escolar Indigena; Ensino de L2; Politicas Publicas
e Politicas Linguisticas; Interculturalidade.



ABSTRACT

This research was developed in the period from 2013 to 2014 through the post-
Graduate Program of the Universidade Federal do Tocantins - UFT-PPGL and
of the Coordination of Improvement of Higher Education Personnel - CAPES
through the project named Observatorio da Educacao - OBEDUC in developing
with the indigenous School 19 de Abril of the Kraho people of the village Manoel
Alves, located between the towns of Goiatins and Itacaja in the northwest of the
state of Tocantins. Our research aimed to identify and reflect on educational
practices undertaken by the Indigenous School19 de abril in the teaching and
learning process of the Portuguese Language - L2 in order to understand how
the public and language policies for the Brazilian indigenous peoples reflect
Kraho in the context of the tribe Kraho of the refered village. We base ourselves
in readings about Indigenous school Education (Albuquerque, 2013; Cavalcanti
& MAHER, 2005; LUCIANO, 2006; D'ANGELIS 2012), public policy and
language policies (PALADINO & ALMEIDA, 2012; ALBUQUERQUE, 2011;
GRUPIONI, 2006; OLIVEIRA, 2006; MONSERRAT, 2006; ALTENHOFEN,
2013; MAHER, 2013) focused on the Brazilian minority groups (Cavalcanti,
1999), focused specifically on the indigenous peoples in readings about
bilingualism (GROSJEAN 1989; MAHER, 2007) and interculturalism (CANDAU,
2012; LOPEZ, 2013; COLLET, 2006; FLEURI, 2001), we also mobilized
discussions about transculturality (COX & ASSIS-PETERSON 2013; DAMAS,
2009) and transdisciplinarity (D'AMBROSIO, 1997; NICOLESCU, 1999;
SUANNO 2014; ALBUQUERQUE, 2009). Our research is of the ethnographic
type with participant observation and binds itself to the qualitative approach, as
used as technique to obtain the data, the participant observation, field diary and
the semistructured interview. For its development we conducted interviews with
indigenous students and teachers, we participated of the cultural activities of the
Kraho people of the activities carried out in school, of the process of preparation
of the textbooks related to the OBEDUC and we accomplished the teaching
Internship with the subject of Portuguese language as Second Language for the
Indigenous Schools in the classes of the 7th year of elementary school to the
3rd year of high school in Indigenous School 19 de Abril. Living with the Kraho
people and the analyzing of the corpus generated reveal the importance of the
indigenous leadership in the construction of their own processes of teaching
and of the language policy adopted by the community in relation to the
language teaching at this school in the current village.

Keywords: Indigenous school Education; Teaching of L2; Public and Linguistic
Policies; Interculturalism.
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INTRODUCAO

O Tocantins € o0 estado mais novo da Federacdo Brasileira e esta
localizado na regido Norte do pais. Situa-se na regido Amazénica e como 0s
demais estados amaz0nicos, apresenta uma imensa diversidade social, cultural
e linguistica. Estima-se que a populacdo indigena no Estado do Tocantins seja
de 13. 233 pessoas que compdem sete povos, e estes contribuem para a
formacdo de uma diversidade linguistica no estado composta por trés familias
linguisticas e sete linguas do Tronco Macro-jé (Rodrigués, 1986): Akwé
(Xerente); Timbira (Apinajé, Krahd e Krahd-Kanela); Yny (Karaja, Javaé e
Xambiod). Ha, em todo o estado, 165 aldeias. No aspecto educacional
indigena a diversidade linguistica é latente e requer uma politica de valorizacao
da lingua materna desses povos. Conforme a Secretaria Estadual de Educacéo
do Estado do Tocantins (SEDUC/TO) ha 92 escolas indigenas com 5.568
alunos indigenas matriculados no ano letivo de 2014.

Essa dissertacdo integra uma das aclOes previstas no ambito do
Observatério da Educacdo — OBEDUC, Projeto n® 11395/Titulo: A educacéo
escolar Indigena bilingue e intercultural - Edital 049/2012/CAPES/INEP
coordenado pelo Professor Dr. Francisco Edviges Albuquerque. O projeto esta
em fase de desenvolvimento com o povo Krah6 da Aldeia Manoel Alves
Pequeno e a Escola Indigena 19 de Abril. A aldeia esta localizada entre os
municipios de Itacajd e Goiatins no estado do Tocantins. Os Krahd sao
bilingues, falam Krah6 e Portugués. A lingua Krahé/lingua materna pertence a
familia Jé do tronco linguistico Macro-Jé (RODRIGUES, 1986) e faz parte da
lingua dos grupos/sociedades minoritarias presentes no territorio brasileiro.
Cavalcanti (1999) denominou de sociedades minoritarias, independente da
guantidade numérica de seus membros, as sociedades e comunidades que
estdo distantes do poder hegemdnico e de sociedades majoritarias, as que
detém o poder hegemdnico. Os grupos minoritarios brasileiros possuem
respectivamente linguas minoritarias, que estdo a margem da lingua elegida
pelo grupo dominante, a lingua portuguesa.

A partir da Constituicdo de 1988 as comunidades indigenas brasileiras

obtiveram o direito a educacéo bilingue. Entretanto, somente com o decreto de
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26/04/1991 e a Portaria Interministerial 559 que direciona a responsabilidade e
garantia da educacdo escolar indigena ao Ministério da Educacgdo e do
Desporto e as Secretarias Estaduais de educacdo, € que a teméatica, antes
presente somente na Constituicdo, comeca a ter um espaco de discusséo e
reflexdo quanto as politicas puoblicas e linguisticas voltadas para as
comunidades indigenas

Na referida Aldeia realizamos a pesquisa intitulada O Ensino de L2 na
Escola Indigena 19 de Abril: uma andlise sobre as politicas publicas e
linguisticas na perspectiva dos Krahd da Aldeia Manoel Alves, nesta pesquisa
objetivamos fazer um paralelo entre as praticas pedagdégicas utilizadas na
Escola Indigena 19 de Abril (situada na Aldeia Manoel Alves) para o Ensino da
Lingua Portuguesa — L2 e as politicas publicas e linguisticas voltadas para os
povos indigenas brasileiros. Buscamos perceber de que forma tais politicas
refletem no processo de Ensino das linguas utilizadas pelos Krah6 nas praticas
pedagogicas, no discurso dos professores indigenas e da comunidade.

No Capitulo | relatamos o percurso socio-histérico do povo Kraho e da
Aldeia Manoel Alves, neste capitulo, contextualizamos as informacdes
utilizadas sobre os Krahdé em nossa pesquisa, fazemos uma analise sobre os
primeiros séculos de contato desse povo com a sociedade ndo indigena e o
resultado dessa relacdo. Ainda neste capitulo, expomos os aspectos culturais
do povo krahd, os projetos de valorizacao da lingua e da cultura desenvolvidos
pela comunidade da Aldeia Manoel Alves, e ressaltamos as contribuicbes de
nossa pesquisa na construcdo da Educacao Escolar Indigena.

No Capitulo Il descrevemos os pressupostos metodoldgicos de nossa
pesquisa. Para tanto, hossos estudos tedricos nesse campo tiveram apoio em
André (2012), Ninin (2011), Aguiar e Bock (2011), Gil (1994) como suporte
tedrico na discussdo sobre a pesquisa qualitativa, para a fundamentacdo de
pesquisa etnografica na educacdo com observacado participante pautamo-nos
em Angrosino (2009) e Ludke e André (1986), Ezpeleta e Rockwell (1989),
guantos as técnicas utilizadas nos apoiamos em Rosa e Arnoldi (2008).
Ressaltamos neste capitulo a importancia das pesquisas de cunho etnografico
com observacéao participante na area educacional, os instrumentos utilizados e

0 percurso de geracao de dados.
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No Capitulo Il abordamos os pressupostos tedricos que direcionaram
nossa pesquisa, destacamos as concepc¢des tedricas Sobre Educacédo Escolar
Indigena com base em Albuquerque (2013), Cavalcanti & Maher (2005),
Luciano (2006) e D’angelis (2012). Sobre as politicas publicas e linguisticas
voltadas para os povos indigenas e grupos minoritarios brasileiros no
baseamos em Cavalcanti (1999), Paladino & Almeida (2012) Albuquerque
(2011), Grupioni (2006), Oliveira (2006) Monserrat (2006), Altenhofen (2013) e
Maher (2013). Na discussédo sobre bilinguismo e interculturalidade nos
pautamos respectivamente em Grosjean (1989), Maher (2007), Candau (2012),
Lopez (2013), Collet (2006) e Fleuri (2001). Nas discussdes acerca da
transculturalidade no baseamos em Cox & Assis-Peterson (2013) e Damas,
(2009), e nas discussbes sobre transdisciplinaridade utilizamos como
referencial D’Ambrésio (1997), Nicolescu (1999) Suanno (2014) e Albuquerque
(2009).

No Capitulo IV analisamos os textos dos alunos escritos em L2
produzidos no dmbito do desenvolvimento de nosso Estagio Docente na Escola
Indigena 19 de Abril, destacamos nesta analise as praticas pedagogicas de
ensino em L2 com foco na manutencédo da cultura Krah6 desenvolvidas pela
Escola. Ainda neste capitulo, analisamos também as falas da comunidade
indigena e da escola representadas pelo cacique, pelo diretor da escola, por
um dos velhos da comunidade e por ex-alunos da escola, sobre o0 ensino de L1
e L2 na Escola Indigena 19 de Abril e a relacdo entre o processo de ensino

com as praticas culturais do povo.
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CAPITULO 1: O PERCURSO SOCIO-HISTORICO DO POVO KRAHO E A
ALDEIA MANOEL ALVES

1.1 CONTEXTUALIZACAO DAS INFORMACOES UTILIZADAS SOBRE OS
KRAHO

Atualmente, as principais fontes de pesquisa sobre o povo Krahd®
possuem como referéncia os estudos do pesquisador Julio Cezar Melatti. Foi
como membro de dois projetos coordenados por Roberto Cardoso de Oliveira
(que na década de 60 era membro da Divisdo de Antropologia do Museu
Nacional) que segundo Melatti (1978), proporcionou-lhe o contato com o povo
Krahd, e como resultado a redacao de uma tese de doutoramento.

Os projetos que impulsionaram a pesquisa de Melatti com o povo Krah6
denominam-se Estudos de Areas de Fric¢do Interétnica no Brasil e Estudo
Comparativo das Sociedades Indigenas do Brasil, sendo que o ultimo,
conforme o autor, posteriormente se fundiu ao Harvard-Central Brasil Research
Project - HCBP de David Maybury-Lewis da Universidade de Harvard que tinha
como objetivo fazer uma revisdo etnografica das sociedades indigenas
analisadas pelos pesquisadores Curt Nimuendaju e Lévi-Strauss. Dentre o0s
resultados obtidos, os novos estudos contribuiram para modificar de forma
significativa a visdo que anteriormente se tinham dos povos Jé com relacdo ao
sistema de parentesco e o dualismo.

O percurso de revisdo etnografica do projeto que ocorreu de 1962 a
1967 por meio de um convénio entre a Universidade Americana de Harvard e o
Museu Nacional e foi dividido da seguinte forma entre pesquisadores por
povos: Maybury-Lewis realizou a pesquisa entre 0os Xavante e os Xerente;
Terence Turner e Joan Bamberger Turner entre os Kayap0; Roberto da Matta

entre 0os Apinayé; Anthony Seeger entre os Suyd; Jean Carter Lave entre os

! Segundo Maher (2006) Em 1953 linguistas e antropélogos por meio de uma convencdo

estabeleceram que o substantivo gentilico referente ao nome de um povo indigena seria
grafado com mailscula e nunca pluralizado: tal substantivo além de muitas vezes j4 estar no
plural na lingua indigena de referéncia, € designativo de um povo, de uma sociedade, de uma
coletividade Unica — e ndo apenas de um conjunto de individuos. Dai nos referirmos aos
Palikur, e ndo aos Palikures; aos Guajajara, e ndo aos Guajajaras.
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Krikati; Christopher Crocker entre os Bororo e Julio Cezar Melatti® entre os
Kraho.

O povo Krahd é um povo Timbira. Os Timbira pertencem ao tronco
linguistico Macro-j& conforme Rodrigues (1986). Habitantes do cerrado
brasileiro, localizado no noroeste do estado do Tocantins, o povo Krahd vive
atualmente em uma reserva que possui 302.533 hectares entre os rios Manoel
Alves e Manoel Alves Pequeno que sédo afluentes da margem direita do rio
Tocantins. A reserva Krah6 é denominada de Kraholandia e habitada por 2.799
indigenas distribuidos em 29 aldeias (DSEI-TO, 2014).

Neste capitulo em que nos propomos a descrever 0s aspectos culturais
e 0 percurso socio-histérico do povo Krahd, bem como nos demais capitulos
em que o referenciamos, utilizamos como base tedrica de pesquisa a
bibliografia classica disponivel sobre o povo, bem como artigos cientificos,
dissertacdes e teses mais recentes publicadas. Mesclamos as informacgdes
fornecidas por estas pesquisas a nossa experiéncia enquanto pesquisadores
bolsistas e integrantes do Programa do Observatério da Educacdo — OBEDUC,
Projeto n° 11395/Titulo: A educacédo escolar Indigena bilingue e intercultural
coordenado pelo Professor Doutor Francisco Edviges Albuquerque® e
financiado pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior — CAPES.

Enquanto bolsistas do OBEDUC, tivemos a oportunidade de presenciar
e vivenciar a cultura Krah6 durante nossas visitas técnicas a aldeia, e é essa
trajetéria que buscaremos descrever com base em nossas notas no diario de
campo, entrevistas e registro fotografico realizados na Aldeia Manoel Alves nos
periodos em que realizavamos as atividades consonantes ao projeto.

Esperamos que a soma de nossas experiéncias as informacdes de

2 Julio Cezar Melatti nasceu em Petrépolis, no estado do Rio de Janeiro, em 1938. Cursou o
bacharelado e a licenciatura em Geografia e Histéria nas Faculdades Catélicas Petropolitanas,
fez o0 "Curso de Especializagdo em Antropologia Cultural”, pela Universidade de Sdo Paulo em
1970, e doutorado em Antropologia pela Universidade de Sdo Paulo em 1970. Foi professor na
Universidade de Brasilia de 1969 a 1994 onde continuou colaborando apds sua aposentadoria.

® Professor Adjunto IV da Universidade Federal do Tocantins — Campus de Araguaina. Membro
do Conselho Estadual de Educacéo Indigena do Estado do Tocantins, criador e coordenador
do Laboratério de Linguas indigenas da UFT-Araguaina, coordenador do Nucleo de Estudos e
Pesquisas com Povos Indigenas-NEPPI e do Programa de Monitoria Indigena — PIMI,
professor no Programa de Pds-Graduacéo em Letras — PPGL da UFT-Araguaina e do curso de
Mestrado Profissional em Letras — PROFLETRAS/UFT-Araguaina.
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pesquisadores que estudaram e/ou estudam o povo Krahd, em especial os da
mencionada aldeia, enriquecam as informacdes desta pesquisa bem como das

pesquisas posteriores a serem desenvolvidas sobre esse povo.

1.2 O PERCURSO SOCIO HISTORICO DOS KRAHO NOS PRIMEIROS
SECULOS DE CONTATO

Em sua tese intitulada O sistema social Krahd Melatti (1970) informa que
o primeiro contato do povo Krahd com a sociedade nao indigena foi por volta
do século XIX. Nesse periodo conforme o autor, os Krahd viviam no estado do
Maranhdo na regido banhada pelo curso inferior do rio Balsas (um dos
tributarios do Parnaiba) e seus afluentes. Os krah6 foram migrando aos poucos
para o oeste na direcdo do rio Tocantins, conforme a area em que habitavam
era ocupada por ndo indigenas, devido a politica de expanséao e exploracao do
territério brasileiro, com a ocupacdo dos estados do Maranhdo e do Para,
promovida pelo governo portugués.

Segundo Melatti (1970) a relacdo desarmonica entre o povo Krah6 e a
sociedade envolvente é evidenciada no texto de Francisco de Paula Ribeiro de
1841 denominado “Memoria sobre as Nacgdes Gentias que presentemente
habitam o continente do Maranhdo: analyse de algumas tribus conhecidas:
processo de suas hostilidades sobre os habitantes: causas que lhes tem
difficultado a reduccéo, e unico methodo que seriamente podera reduzil-as”, em
gue o autor afirma que em 1809 os Krahd tiveram uma de suas aldeias
invadidas e atacadas, resultando no aprisionamento de 70 indigenas que foram
enviados a Sao Luis. Tal fato levou os Krahé a pedirem paz, concedida
posteriormente sob a condicdo de “ndao mais hostilizar os civilizados”
(MELATTI, idem, p.19). Este episédio fez com que os Krahd habitassem as
margens do Rio Tocantins, o que os levou a disputar novos territérios com
outros povos indigenas, os Xerente e 0s Xavante, na medida em que 0s
criadores de gado avancavam.

Conforme Melatti (idem, p.20)

desde sua pacificacdo até sua transferéncia para Pedro Afonso, os
crabs serviram de tropa de choque dos fazendeiros de gado contra os
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demais indios, timbiras ou Akuen. Por isso 0s civilizados os
toleravam, embora sua presenca, do mesmo modo que a dos outros
indigenas, fosse indesejada pelos criadores de gado, pois ocupavam
as terras que os fazendeiros cobicavam para a expansdo de seus
estabelecimentos pecuérios e praticavam o furto de gado.

As atividades contra outros indigenas, segundo o autor, iniciaram
guando em 1810 o comerciante goiano que morava em Natividade chamado
Francisco José Pinto de Magalhdes os encontrou, devido o transporte de
mercadorias entre os estados de Goias e Para, pelo rio Tocantins e construiu
uma relagdo amigavel com os Krahé. Os criadores de gado do sul do
Maranhao interessados na “pacificagdo” dos Krahdé chegaram a oferecer gado
para o comerciante que aproveitando a oportunidade iniciou a construcdo de
um povoado que denominou de Séo Pedro de Alcantara, que hoje é a atual
cidade de Carolina no Maranh&o.

Com apoio da Carta Régia, Francisco José Pinto de Magalhdes usou os
Krahd em expedicbes contra outros indigenas que eram capturados e
explorados. A Carta Régia* de 5 de novembro de 1808 promulgada pelo
principe regente Dom Joao de Portugal e dirigida a Antonio José da Franca e
Horta, o entdo Governador e Capitdo General da Capitania de Sao Paulo, foi o
documento que deu poderes legais para a escravizacdo dos povos indigenas
no Brasil. Conforme o Principe os mesmos matavam cruelmente os fazendeiros
e comerciantes que estavam buscando desenvolver e enriquecer o Pais, nesse
sentido os indigenas eram considerados o avesso do progresso, e nha busca

de uma sociedade “pacifica e civilizada” o principe ordenou que:

Em primeiro logar que logo desde o momento em que receberdes
esta minha Carta Regia, deveis considerar como principiada a guerra
contra estes barbaros Indios: que deveis organizar em corpos
aquelles Milicianos de Coritiba e do resto da Capitania de S. Paulo
gue voluntariamente quizerem armar-se contra elles, e com a menor
despeza possivel da minha Real Fazenda, perseguir os mesmos
Indios infestadores do meu territorio; procedendo a declarar que todo
o Miliciano, ou qualquer morador que segurar algum destes Indios,
podera consideral-os por quinze annos como prisioneiros de guerra,
destinando-os ao servico que mais Ihe convier; tendo porém vés todo
o cuidado em fazer declarar e conhecer entre os mesmos Indios, que
aquelles que se quizerem aldeiar e viver debaixo do suave jugo das

* Reproduzimos acima somente um trecho da carta, a Carta Régia de 5 de novembro de 1808
intitulada Sobre os indios Botocudos, cultura e povoacdo dos campos geraes de Coritiba 0
Guarapuava pode ser acessada na integra no site do Planalto brasileiro dentre as leis
histéricas do Pais no link
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/revista/Rev_19/CartaReqgia_0511.htm.
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minhas Leis, cultivando as terras que se lhe approximarem, ja ndo sé
ndo ficardo sujeitos a serem feitos prisioneiros de guerra, mas seréo
até considerados como cidadéos livres e vassallos especialmente
protegidos por mim e por minhas Leis: e fazendo praticar isto mesmo
religiosamente com todos aquelles que vierem offerecer-se a
reconhecer a minha autoridade e se sujeitarem a viver em pacifica,
sociedade debaixo das minhas Leis, protectoras de sua seguranca
individual e de sua propriedade.

O uso dos Krah6 como tropa de choque de comerciantes e fazendeiros
da regido acabou quando os indigenas foram transferidos em 1848 para a
cidade de Pedro Afonso. Sob a direcdo de Frei Rafael de Taggia os Kraho se
deslocaram na direcao nordeste e ocuparam o territorio compreendido entre 0s
rios Manoel Alves Grande e Manoel Alves Pequeno, uma area bastante
valorizada pelos fazendeiros.

Conforme Melatti (idem), em 1940 os Krahd foram acusados de roubar
gados do fazendeiro que possuia terras ao lado do territério ocupado pelos
indigenas, e como represalia duas aldeias Krahd foram atacadas, com essa
acao 20 indigenas foram assassinados.

Em uma de nossas conversas com os velhos da aldeia sobre o
massacre, anotamos a seguinte fala em nosso diario de campo, uma memdria
de um dos velhos que em 1940 era crianca: “Ai eu escondeu mata fechada e
cupé® passando assim e mae pensando é cupé, vai matar nés. Eu chorando e
mé&e ‘ndo chora que cupé mata nés’. E Santiago, fazendeiro rico de gado. Ele
queria acabar nés pra nao ficar nem o cimento.”

Segundo Melatti (idem), o Governo Federal investigou o caso e dois
fazendeiros foram julgados e condenados a sete anos de prisdo, um dos
fazendeiros era da cidade de Pedro Afonso e o outro de Carolina. Apés o
massacre de 1940 o Servico de Protecdo aos indios — SPI estabeleceu um
posto entre os Krahd e o Governo de Goias concedeu-lhes o uso e gozo de
uma area de terras. O massacre marcou a histéria do povo Krahd.
Presenciamos a narrativa desse acontecimento no ambito de uma culminancia
de projetos realizada pela escola no més de agosto de 2013. Os alunos
indigenas, sobre a orientacdo do professor da disciplina de Histéria e Cultura

Indigena, realizaram entrevistas com os membros mais velhos da aldeia e

° Cupé é como os Krahé denominam todos os que ndo sdo indigenas. Os Krahd se

autodenominam meht.
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apresentaram a narrativa com o auxilio de cartazes durante a culminancia do

projeto.
Fotografia 1 - Alunos krahd observando o Fotografia 2 - Cartaz sobre o
cartaz que ilustra o massacre de 1940 massacre de 1940

Fonte: Marilia Leite — 19/08/2013

Segundo Melatti (1970) a assisténcia prestada pelo SPI aos Krahd era
minima visto que ndo havia assisténcia médica de qualidade e o funcionario
gue vez ou outra aparecia no cargo de enfermeiro, por exemplo, ndo possuia
formacdo adequada para exercer as atividades a ele destinadas. Com relacao
a alimentacdo eram os proprios indigenas que por meio de suas plantacdes
tiravam o sustento, e em momentos de crise o SPI ndo possuia alimentos em
guantidade necessaria e ndo dispunham de pessoal técnico para ajudar os
indigenas a cultivar suas plantacdes. A presenca de ndo indigenas no territorio
Krahd provocou o desaparecimento da caca, fazendo com que a producéo
agricola dos Krah6 ja ndo fosse o suficiente para manté-los durante todo o ano
(MELATTI, 1970, p. 30).

Para Melatti (idem, p.31) as ferramentas agricolas e os artigos
industrializados que foram inseridos entre os Krahd foi um fator de mudanca,

visto que os instrumentos agricolas facilitaram os trabalhos realizados na
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lavoura, no entanto ndo se pode afirmar que isso tenha acarretado um aumento
da producéo agricola. O autor avaliou que a cultura Krahd sofreu modificagbes
em quase todos os seus aspectos entre o periodo do século XIX quando o
povo teve seus primeiros contatos com a sociedade ndo indigena, até a década
de 60 do século XX. No entanto Melatti avaliou que “em suma, a presenca de
elementos culturais de origem externa nao afetou os principios basicos do

sistema crad e, portanto, sua coeréncia e sua identidade” (idem, p.37).

1.2.1 AS RELACOES ENTRE O CATOLICISMO E O RITO DE NOMEACAO
KRAHO

O Frei Rafael Taggia (MELATTI, 1970) foi o missionario que
acompanhou os kraho durante e apés a mudanca do povo para o territério que
hoje habitam, no entanto ndo obteve sucesso no sentido de converter os Krahd
ao catolicismo, pois os indigenas acreditavam que tornando-se cristdos néo
seria mais possivel morar em companhia de seus entes falecidos, que o
batismo tinha o poder de fazerem viver menos, e que 0s medicamentos ou
rezas oferecidas aos doentes eram feiticos.

Segundo Melatti (1970, p. 23)

0 contacto prolongado com os civilizados durante mais de um
século e meio trouxe sem duvida, varias modificacbes ao
sistema sdcio-cultural crad. Tais modificacdes, em parte, foram
conscientemente provocadas pelos civilizados. Entre os meios
utilizados com o objetivo manifesto de operar mudancas nos
costumes crads figurou constantemente a catequese. O
missionario seguinte que teve acdo sobre os crads foi o
capuchinho italiano Frei Rafael de Taggia, que comecgou a
trabalhar entre eles por volta de 1848, tendo permanecido o
resto da vida na regido, falecendo mais ou menos em 1890.

Conforme o autor, por volta de 1890 o Frei Gil Vilanova entrou em
contato com os Krahd com o intuito de levar meninos para serem educados em
Porto Nacional, mas também nao obteve sucesso. Alguns indigenas permitiram
a realizacao do batismo nessa época com o intuito de conseguir um padrinho e

uma madrinha ndo indigenas para protegé-los dos habitantes da regido e dar-
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Ihes presentes. Sobre o batismo Melatti (1970, p. 24) afirma que “se padrinho e
madrinha morriam, o batismo era considerado sem efeito: ‘Morreu o padrinho,
morreu também o batismo’. Muitas vezes tentavam renovar o batismo mesmo
antes de morrerem os padrinhos”.

De acordo com Melatti (1978) dentro da cultura krahd h& duas maneiras
de atribuir nomes pessoais, “uma para os individuos que nascem no grupo e
outra para os estranhos que séo incluidos no grupo tribal depois de crescidos
ou que visitam durante algum tempo” (MELATTI, 1978, p.104). Atualmente, rito
de nomeacdo com os ndo indigenas é denominado de batizado pelos Krah®.
Em nossa entrevista com Haprakt Krahd um dos velhos de 72 anos e lideranca
na Aldeia Manoel Alves, perguntamos como foi que comecou os indigenas a

batizar os néo indigenas, e 0 mesmo no respondeu da seguinte forma:

H.K. agora o batizado do cupé ja é assim... porque o:: CUPE
néo tem o nome do:: do mehi o cupé sé tem nome sé do cupé
... tem Pe::dro Mari::a num sei 0 que mais... e assim inventum...
entdo o qué que nos tem também do cupé? nés tem o nome
né? eu me chamo Ismael agora no mehi eu me chamo
Haprakt...

Como podemos perceber pelo trecho acima, o ritual de batizar néao
indigenas entre os Krahd, € uma forma de estabelecer lagcos com os visitantes,
um meio de demonstrar que o visitante € parte da comunidade, ele recebera
um nome e esse nome 0s coloca em uma posicdo de igual respeito e
estabelece lacos de parentesco. Aos indigenas, possuir o primeiro nome em
todos os seus documentos na lingua nao indigena ndo € uma opc¢ao, € uma
imposicado. Nossa equipe passou pela experiéncia do ritual de batismo Krahd
durante uma das visitas técnicas previstas no plano de trabalho do OBEDUC.
Passar por essa experiéncia foi uma decisdo da comunidade e o diretor da
escola foi quem nos comunicou que seriamos batizados, visto que nossa
convivéncia com a comunidade seria longa, e nos falou da importancia de
receber um nome Krahd. Reproduzimos a seguir nossas anotacdes do diario

de campo sobre essa experiéncia:

No dia 22/08/2013 na semana em que marca nossa terceira

visita técnica do ano a Aldeia Manoel Alves Pequeno fomos
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batizados conforme a tradicdo Krahd. Fomos acordados antes
das seis horas da manha com um som que vinha do centro do
pétio, o canto de um dos velhos, que é uma das liderancas da
aldeia. O canto era um chamado para que toda a comunidade
despertasse para dar inicio ao ritual de batismo Krahd. Eramos
uma equipe de 9 pessoas e todos seriam batizados e
ganhariam nomes Krah6. Colocamos roupas despojadas e
aguardamos.

Estavamos alojados na escola da aldeia e por volta das sete
horas da manhad avistamos mulheres, homens e criancas
vindos de todas as direcbes da aldeia e se concentrando na
frente da escola. O cacique se dirigiu a nés, comunicou que o
ritual iria comecar e pediu que ficassemos alinhados um ao
lado do outro de frente para a comunidade. Todas as
liderancas da aldeia estavam presentes no ritual. Na lingua
materna o cacique falou com todos os presentes e de um a um
fomos sendo escolhidos pelos indigenas que nos cercavam. Se
a pessoa que seria batizada fosse homem ela ganhava um
padrinho, e se fosse mulher, uma madrinha.

Apdés sermos escolhidos pelos respectivos padrinhos e
madrinhas fomos carregados nos ombros pelo membro mais
forte da familia dos que nos escolheram, da escola até o centro
da aldeia, o péatio. Quando chegamos ao patio alguns membros
da familia dos nossos padrinhos e madrinhas comecaram a
nos preparar para o ritual, pintando-nos com urucum nos tragos
dos partidos a que nossos padrinhos e madrinhas pertenciam,
por exemplo, se o padrinho é do partido do ver&o® a pintura era
em sentido horizontal e se o padrinho é do partido do inverno a
pintura era em sentido vertical. E como préatica cultural em
cerimbnias festivas, fomos enfeitados com artesanatos da
cultura Krahd: brincos e corddes de tiririca e bolsas feitas com

a palha de buriti.

® Melatti (1978) denominou de metades sazonais as metades Wakméjé e Catamjé. Segundo o
autor, o que determina a qual metade um membro do povo Krahd pertencerd é o nome que
recebera, “dado um grupo de irméos, mesmo germanos, uns podem pertencer a uma dessas
metades e outros a contraria. A cada uma corresponde um repertorio de nomes pessoais”
(MELATTI, 1978, p.81). Mais detalhes no tépico 1.3 que trata dos aspectos culturais do povo
Krahd.



Enquanto as mulheres Krahd nos enfeitavam, percebemos em
meio a conversas, que todos os que estavam nos aprontando
para o ritual, apos o batismo se tornariam nossos parentes e
todos os lacos parentescos que o indigena que nos escolheu
possuia, também seriam nossos lacos. Dessa forma: a tia, tio,
primo, prima, filho, filha, irm&o, irm&, marido, esposa dos
nossos padrinhos e madrinhas também eram nossos tio, tia,
primo, prima, etc. Vez ou outra um indigena se dirigia a nés e
informava: “agora sou seu primo”, “agora somos irmas”, “vocé
agora é meu parente, irma da minha prima”, etc.

Quando todos do grupo ja estavam devidamente pintados e
enfeitados, o velho que conduzia o ritual anunciou o proximo
passo. Pediu para que todos os indigenas ficassem lado a lado
em duas filas de forma que ficamos no centro ao final das filas.
De um a um repetimos 0 seguinte ato: seguramos na mao do
padrinho/madrinha e com a outra mao, seguramos a mao do
velho; O padrinho/madrinha disse para o velho o nome krahd
que escolheu para nds; o velho repetiu nosso nome
caminhando conosco de uma ponta a outra entre as filas
organizadas pela comunidade; o velho cantava bem alto e em
meio as palavras na lingua materna, vez ou outra era possivel
identificar o nhome que nos foi atribuido enquanto iamos de
norte a sul ao centro do patio. Daquele momento em diante,
para a comunidade Krah®, eu ndo seria mais a Marilia, ap6s o
batizado me tornaram Amcdkwyj, que segundo o cacique
significa lagarto feminino, lagarta.

Depois que todos passaram pelo processo de receber o nome,
0os membros de nossas novas respectivas familias nos
carregaram nos ombros de volta para frente da escola. Depois
que todos chegaram o caciqgue pediu para que nos
organizassemos frente a comunidade, pois ele iria nos explicar
o significado do batismo Krahé. O cacique nos disse que
daquele dia em diante nés éramos parte dos Krahb6 e que
devemos sempre nos lembrar deles, para nao nos
esquecermos da nossa familia Krahd, pois depois daquele

momento nos deveriamos trocar telefones e enderecos para
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que pudéssemos trocar presentes e cartas, pois mesmo
distantes um n&o se esqueceria do outro.

Através da fala dos indigenas que nos informava nossa relacdo de
parentesco na aldeia e o discurso final do cacique, percebemos que os Krahd
ao longo do percurso histérico de contato se apropriaram do ritual que no
século XIX fora utilizado para converté-los ao catolicismo e no século XX para
obter a protecdo e ajuda material dos ndo indigenas com o intuito de agora,
nos nossos tempos, século XXI estabelecerem lacos de amizade e trocas
culturais, ndo mais sendo batizados ou convertidos, mas sim fazendo o

movimento inverso, batizando os ndo indigenas.

Fotografias 3 e 4 - Ritual de batismo Krahd (inicio e fim)

Fonte: Banco de dados OBEDUC — 22/08/2013
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Fotografia 5 — Parte da familia da Tyj (madrinha em Kraho)
(da esquerda para direita: Haprakt, pai; Tunco,marido; e a madrinha Pampry.)

\7:2 A ‘ W7

Fonte: Banco de dados OBEDUC — 22/08/2013

Em uma de nossas visitas a Aldeia Manoel Alves enquanto tiravamos
fotos das acOes desenvolvidas pela escola, um dos velhos da aldeia nos
chamou e disse que devemos tirar muitas fotos e divulgar para o mundo que
eles existem. Os Krah6 ndo querem que a sua cultura e identidade sejam
esquecidas, desejam que toda a sociedade indigena e nao indigena lembrem-
se deles, e fazem questédo de que registremos em formato audio e visual tudo
gue eles fazem, nos pedindo muitas vezes mesmo em conversas informais
para ligar o gravador, pois desejam que nao esquecamos o que sera dito, como
podemos evidenciar na fala de um dos velhos da aldeia: “O gravar ta ligado?
Liga que eu vou contar o histéria do Lua”. Narramos todo o processo do ritual
de nomeacédo e refletimos sobre o seu significado, devido a importancia que
estabelecer esse laco, propiciou para o0 desenvolvimento dessa pesquisa

conforme explicitamos adiante no capitulo metodolégico.
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1.3 ASPECTOS CULTURAIS DO POVO KRAHO

Os krahé dividem-se em duas metades/partidos que Melatti (1970)
denominou de metades sazonais devido suas relagbes com as estacdoes do
ano: Catamjé — Partido do inverno (associada a noite e a estacdo chuvosa) e
Wakméjé — Partido do verdo (associada ao dia e a estacdo seca). Na estacéo
do verdo cabe aos Wakméjé organizar as atividades a serem realizadas na
aldeia e tomar decisfes pelos Krahé, na estacdo do inverno cabe aos Catamjé
essas tarefas. Segundo Melatti (1970, p.207) “uma série de atos de carater
ritual ou simbdlico distinguem os membros de cada uma dessas metades da
contraria”, visto que nas reunides realizadas no patio, o centro da aldeia, os
Catamjé ficam a oeste e os Wakméjé do lado leste.

Melatti (idem, p. 208) conta que

em muitos dos cerimoniais de que participam essas metades, um dos
membros da metade Katamye produz uma série de gritos agudos e
longos. Segundo um informante, trata-se do grito do gavido
irérékateré, que costuma gritar antes do sol sair. Segundo outro
infformante trata-se do gavido hék'tikti (traducdo literal: “gaviao
preto”), enquanto o grito dos Wakméye seria o da rolinha tutkapregré
(traducao literal: “pombo vermelho”). Os gritos dos Wakméye séao
ouvidos na estacdo seca, enquanto os dos Katamye, na estagéo
chuvosa; aos gritos de cada metade, a metade contréria responde
com uma espécie de recitativo.

Evidenciamos essas diferencas ao presenciarmos uma das festas Krah6
gue se estendeu ao longo de trés dias, a Festa da batata. Dois grupos de
homens Krahd dividiram-se, um grupo cantava e dancava no patio o outro
cantava e dancava ao redor do patio, e quando chegou o momento de se
encontrarem no centro do patio para organizarem o proximo ato relacionado a

festa, eles soltaram gritos e fizeram gestos semelhantes aos descritos pelo

autor conforme se pode visualizar nas fotos abaixo.
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Fotografia 6 — A metade Catamjé gritando e imitando o gavido

Fonte: Marilia Leite — 22/05/2013

Fotografia 7 — Wakméjé (a esquerda) e Catamjé (a direita) se encontrando no centro do patio

Fonte: Marilia Leite/22/05/2013

O que define a qual metade o individuo pertencera € o nome que
receber apés o seu nascimento, dessa forma, na mesma familia ha pessoas
pertencentes a metades distintas. Os tracos das pinturas corporais feitas

durante as festas/rituais também se distinguem conforme podemos observar na
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foto abaixo que se trata de um desenho sobre as duas metades, fixado em um
dos murais da Escola Indigena 19 de Abril.

Fotografia 8 — Cartaz no mural da escola representando as metades Wakméjé e Catamjé

Fonte: Marilia Leite — 21/05/2013

Sobre a organizacdo estrutural da aldeia Albuguerque (2013, p.149)
afirma que “as aldeias Krahé seguem o ideal timbira da disposicdo das casas”,
cada casa € ligada ao centro da aldeia por meio de um caminho. As casas
Krahd abrigam todas as mulheres que ali nascerem, visto que 0os homens apos
se casarem deixam a casa de suas maes e passam a morar na casa da familia

de suas mulheres.
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Fotografia 9 — Visdo panoramica do centro do patio

Fonte: Marilia Leite - 02/04/2013

1.3.1 ASPECTOS CULTURAIS EVIDENCIADOS NA ATUALIDADE

O Professor Francisco Edviges Albuquerque (2012) ao constatar que os
alunos e professores Krahdé da Aldeia Manoel Alves utilizavam métodos
didaticos eficientes evidenciados na fala, leitura e escrita em lingua materna e
portuguesa, propds com o auxilio dos professores e alunos da escola presente
na aldeia, a organizacdo de uma obra didatica em lingua materna especifica
para os alunos Krahd, visto que os livros didaticos presentes na aldeia até o
momento, visavam apenas a sistematizacdo da lingua portuguesa. E o
resultado desse projeto que utilizaremos como referencial teérico para falar dos
aspectos culturais do povo Krah6 na atualidade.

O livro Arte e Cultura do Povo Krah6’ é um livro de narrativas bilingues

(Krah6-Portugués) escritas pelos préprios indigenas, professores e alunos. O

" Este livro foi publicado em 2012 com o apoio do Projeto de Extensdo Projeto de Apoio
Pedagdgico & Educacdo Escolar Krah6. Fruto da experiéncia de 9 anos de convivéncia do
Professor Francisco Albuquerque com o povo Krahd. Sob a organizacdo do professor
Albuquerque e autoria dos professores e alunos Krahd, o livro é uma das referéncias didaticas



34

livro € organizado em quatro partes: na primeira parte intitulada Festas Kraho
em que é abordado todos os aspectos sociais e histéricos sobre as festas
Kraho ainda realizadas nas aldeias desses povos; na segunda intitulada Mitos
e narrativas Krah6 foram catalogados pelos alunos e professores indigenas
Krahd todos os mitos e narrativas contadas pelos mais velhos e ainda
preservadas e mantidas nas memoria historico-cultural dos indigenas; na
terceira parte intitulada Artesanatos Krahd é apresentada a relacdo dos
principais artesanatos do povo; na quarta parte intitulada Pintura Krahd é
exposto o0s principais tracos/tipos de pintura utilizadas distintamente pelos
partidos do verao e do inverno.

A pesquisa de campo catalogou 10 tipos de festas Krahd® Kwyrti
(paparuto grande), Jat J6h P (festa da batata), Pohy J6h Crow (plantar milho),
Amji kin Tére mé Tep (festa de Tére), Wyhty (penséo), Ahpynre, Partere,
Ahpynre, Catamti e Catyti J6 Amjikin.

Quanto aos Mitos e Narrativas Krahd foram catalogados 9: Tokahna
Cwémcwé, Cukkbéj mé Capran (O macaco e o jabuti), Um homem guerreiro
sem medo:Hecahd, A onca e o menino, A histéria de Hbéhpore, Hitbhkrere,
Awké, Caxékwuj (A mulher Estrela) e Kranhkrokrocre.

Foram catalogados 24 artesanatos Krah6: cuhkdn (cabaca), kénre
(micanga), caha (cofo), méaco (mocd), cohtoj (maraca), kruw (flecha), cuhkdnre
(cabacinha), crat (cuia), xy (cinto), cora (colar), kéckrahtuc (borduna),
ihcapdnxa (vassoura), hachd (cocar), caha johké (a tranca), cuhtoj (maraca),
cahty (estrela), ihpaka (pulseira), patwy (buzina), Kajre (machadinha), képo
(lanca), copip (abano), mahoé (espanador), awhé mé cruw (arco e flecha) e tapti
(tapiti).

A pintura, pulseiras e corddes confeccionados pelos Krahd sédo pecas
indispensaveis durante as festas, especialmente entre as mulheres. Em nossas
visitas técnicas a aldeia, percebemos que é comum a troca de presentes (as
mulheres Krah6 apreciam tecidos floridos que amarram na cintura e € o0 que

caracteriza a vestimenta feminina Krah6) em que nos sao ofertados pulseiras,

mais significativas para a educacdo escolar bilingue e intercultural nas escolas presentes nas
aldeias Kraho.

® Para mais detalhes sobre as festas, mitos e narrativas, artesanatos e pinturas Krahd ver
Albuquerque 2012 — Arte e Cultura do Povo Krahd.
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cordbes e o cofo, que trata-se de uma bolsa feita da palha do buriti muito
utilizada pelos Krah6.

Fotografia 10, 11 e 12 — Presentes (cofo, pulseira, corddo)/Cordao-artesanato Krah6/
Confecg¢éo de cofo

Fonte: Marilia Leite — 24/09/2013

Quanto aos tipos de pinturas utilizadas pelos partidos foram catalogadas
43 tipos/tracos diferentes do partido do inverno/Catamjé e 41 do partido do
verdo/ Wakméjé. Sendo que as do partido do inverno sdo todas organizadas
em sentido vertical e a do verdo em sentido horizontal.

Segundo Albuquerque (2013, p.148)

os krahd exploravam o cerrado através da caga e da coleta,
associadas a uma agricultura de coivara complementar. A amplitude
territorial portanto, foi sempre a condigdo basica de constituicdo e
reproducao do grupo. Ndo é por acaso que a identidade masculina
Krahd esta associada diretamente a condicdo de ‘bom cagador’,
‘andarilho’ e ‘corredor’. As atividades de caga, pesca e coleta, bem
como da agricultura, estdo intimamente associadas ao conhecimento
gue os Krahd possuem sobre a natureza, suas potencialidades e
limites.

Essa relacdo dos krahd com a fauna e a flora é manifestada em todos os
aspectos culturais desse povo, como podemos observar: nos seus ritos, mitos,
festas e artesanatos. Com o intuito de relacionar os ritos Krahd aos elementos
gue compBem o sistema sécio cultural do povo, Melatti (1978) avaliou em seu
livro Ritos de uma tribo Timbira o desaparecimento de alguns ritos praticados

pelos Krahé como inevitavel, visto que vaqueiros e moradores das areas

proximas ao territorio Krahd também passaram a cacar os animais utilizados
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para subsisténcia dos indigenas e para a realizagdo de seus ritos. O autor
descreveu em seu livro cerca de quarenta ritos do povo krah6 e destacou que
alguns foram observados por ele e outros foram narrados pelos indigenas na
ocasiao de sua etapa de pesquisa de campo do ano de 1971 entre os Krahd.
ApOs trés séculos de contato intercultural seria praticamente impossivel
acreditar que os aspectos culturais e sociais do povo Krahd permaneceriam
inertes, e essa mudancga ndo ocasiona a perda da identidade indigena, pelo
contrario, esse processo ressalta a importancia da criacdo de mecanismos e
instrumentos de notoriedade e valorizagdo da cultura indigena em todos os
aspectos da vida humana, e aqui ressaltamos as dimensdes intelectual, social

e familiar.

1.4. A ALDEIA MANOEL ALVES E OS PROJETOS DE VALORIZACAO DA
LINGUA E CULTURA KRAHO

A aldeia Manoel Alves foi fundada em 1985 pelos indigenas Antonio e
Secundo Krahd. Conforme o Censo FUNASA - 2013 vivem na aldeia 67
familias distribuidas em 44 casas, com uma populacdo de aproximadamente
300 pessoas. Apos 29 anos de sua fundacédo os indigenas ainda ndo possuem
as necessidades basicas de higiene e consequentemente de saude garantidas,
pois apesar de haver um posto de saude instalado ao lado da escola, dentro
aldeia, onde técnicas de enfermagem estdo presentes, a presenca do medico
nao é constante e ndo dispde de remédios suficientes. Nao ha agua encanada
na escola nem na comunidade, e a aldeia ndo disp8e de energia elétrica. Os
indigenas nado dispdem de agua potavel para fazer comida ou beber. A agua
utilizada para tomar banho, lavar roupa, beber e fazer a comida é a de um
peqgueno corrego, um dos bracos do rio Manoel Alves Pequeno que corta a
aldeia.

A Escola Indigena 19 de Abril, situada na aldeia, destaca-se devido a
pratica de valorizacdo e preservacao da cultura indigena manifestada nos
projetos pedagdgicos em que os professores envolvem ndo somente os alunos,

mas toda a comunidade. O projeto A educacdo escolar Indigena bilingue e
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intercultural contemplado com o apoio da CAPES pelo OBEDUC, que possui 0
objetivo de apoiar a realizacdo de projetos de pesquisa em ensino e educacéao,
€ a materializacdo das acgbes pedagodgicas desenvolvidas pelos Krahd da
aldeia Manoel Alves Pequeno.

O projeto trata-se de um convénio entre a UFT - Campus Universitario
de Araguaina e a Coordenacdo de Educacao Indigena da Fundacao Nacional
do indio FUNAI/Palmas e tem o objetivo de identificar e propor solucbes para
as lacunas na educacéao escolar ofertada pela escola da aldeia. Com o intuito
de dar continuidade as ag¢des do “Projeto de Apoio Pedagdgico a Educacao
Indigena Krahd”, e visa a realizacdo de cursos de aperfeicoamento que
habilitem os professores indigenas Krah® a atuarem nas escolas de suas
aldeias como professores de lingua materna no Ensino Fundamental e Médio,
dentro de uma proposta de educacéo escolar indigena diferenciada, bilingue,
especifica e intercultural, de modo que valorize os mitos, narrativas, a cultura e
a lingua do povo krahd.

A Escola Indigena 19 de Abril € um espaco que comporta tanto os
alunos quanto a comunidade. Todas as acdes realizadas pela escola possuem
a comunidade indigena como espectadora. A escola possui um significado
especial para os krahd visto que é a garantia de que a lingua e
respectivamente a identidade krahd sera ensinada e materializada para as

geracOes futuras.

1.5 PROPOSTA DE PESQUISA E CONTRIBUICOES PARA A EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA

Considerando que a realidade linguistica do Brasil €, ao contrario do que
estabelece o0 senso comum, de um pais multilingue. A lingua portuguesa é a
lingua oficial do Brasil, no entanto, outras linguas séo faladas no territorio
brasileiro, como é o caso das linguas utilizadas por indigenas e descendentes
de imigrantes que compdem a nacédo brasileira. Segundo Rodrigues (1986), ha
mais de 180 linguas indigenas faladas no pais, e os estudos nessa area dao

visibilidade as colbnias de imigrantes que vivem no territério brasileiro. Portanto
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o Brasil ndo é um pais monolingue, e sim um pais que oficialmente néo
reconhece a existéncia de outras linguas naturais, e como consequéncia das
politicas desenvolvidas h4 um apagamento das minorias linguisticas conforme
denominou Cavalcanti (1999).

Nesse sentido, podemos avaliar que o0s paises que prestigiam o
monolinguismo contribuem para o apagamento da identidade linguistica de
seus habitantes; e neste apagamento identitario encontram-se 0S povos
indigenas brasileiros, os quais, desde a colonizacdo do pais pelos europeus,
sofrem as consequéncias desse contato, ou seja, a extincdo de suas linguas
nativas. Seki (1999) em um levantamento de instituicbes brasileiras nas quais
sdo desenvolvidos estudos de linguas indigenas constatou que no decorrer dos
500 anos de colonizacdo, cerca de mil linguas se perderam devido ao
desaparecimento fisico dos falantes causado por epidemias, exterminio direto,
escravizacdo, reducdo de territorios, destruicdo das condicbes de
sobrevivéncia e aculturagdo forgcada, entre outros fatores que sempre
acompanharam as frentes de expansdo desde o periodo colonial até os dias
atuais.

A partir da Constituicdo de 1988 as comunidades indigenas brasileiras
obtiveram o direito a educacéao bilingue. Entretanto, somente com o decreto de
26/04/1991 e a Portaria Interministerial 559 que direciona a responsabilidade e
garantia da educacdo escolar indigena ao Ministério da Educacdo e do
Desporto e as Secretarias Estaduais de educacdo, € que a tematica, antes
presente somente na Constituicdo, comeca a ter um espaco de discussao e
reflexdo quanto as politicas linguisticas voltadas para as comunidades
indigenas. Portanto, ap6s a promulgacado da Constituicdo Brasileira, ha apenas
26 anos que os indigenas tiveram a existéncia cultural, social e histérica
reconhecida pelo governo e ha apenas 23 anos que a tematica da educacéo
escolar indigena ganhou um teor oficial. Dessa forma, constata-se que o
processo de reconhecimento das linguas indigenas no pais € recente, e essa
realidade foi possivel devido os estudos realizados por linguistas e uma intensa
luta entre os representantes das comunidades indigenas e de movimentos
sociais junto ao governo brasileiro.

Discutimos neste trabalho, com base nas politicas publicas e linguisticas

brasileiras voltadas para os povos indigenas relacionadas a educagéo escolar
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bilingue, intercultural e diferenciada, o processo de construcdo da Educacao
Escolar Indigena na Escola Indigena 19 de Abril, e o tratamento utilizado as
linguas em uso nas praticas educativas da escola.

Conforme a Secretaria Estadual de Educacéo do Estado do Tocantins —
SEDUC/TO (2014), a populacdo indigena no Estado do Tocantins é composta
por 13. 233 pessoas divididas em sete povos distintos, e estes contribuem para
a formacdo de uma diversidade linguistica no estado composta por trés familias
linguisticas e sete linguas do Tronco Macro-jé (Rodrigués, 1986): Akwé
(Xerente); Timbira (Apinajé, Krahd e Krahd-Kanela); Yny (Karaja, Javaé e
Xambiod). Ha, em todo o estado, 165 aldeias. No aspecto educacional
indigena a diversidade linguistica é latente e requer uma politica de valorizacao
da lingua materna desses povos.

De acordo com a SEDUC-TO/2014 ha 92 escolas indigenas com 5.568
alunos indigenas matriculados no ano letivo de 2014. Desse total, séo 27
escolas que atendem o povo Krah6é com: 1.881 alunos, 51 professores
indigenas, 59 professores néo indigenas, 9 professores indigenas efetivos.
Quanto a formacdo superior, 5 professores indigenas sdo formados pela
Universidade Federal do Goias - UFG no curso de Licenciatura Intercultural e
10 estdo cursando o mesmo curso na UFG.

A SEDUC/TO elaborou uma Proposta Pedagdgica da Educacéo Escolar
Indigena com a colaboracdo de professores e pesquisadores da area
educacional indigena, o diretor da Escola Indigena 19 de Abril a proposito, fez
parte da comissdo de professores indigenas durante a construcdo dessa
proposta que norteia as atividades nas escolas indigenas do estado. A
proposta implantada em 2013 tem como objetivo geral “Ofertar um ensino
transdisciplinar que valorize o conhecimento do aluno, integrando escola-
familia e comunidade por meio de um curriculo diferenciado que contemple a
diversidade sociocultural dos povos indigenas do Estado do Tocantins”.

Para D’Ambrosio (1997, p.9)

a transdisciplinaridade nao constitui uma nova filosofia. Nem
uma nova metafisica. Nem uma ciéncia das ciéncias e muito
menos, como alguns dizem, uma nova postura religiosa. Nem
é, como insistem em mostra-la, um modismo. O essencial na
transdisciplinaridade reside numa postura de reconhecimento
onde ndo ha& espagco e tempo culturais privilegiados que
permitam julgar e hierarquizar — como mais corretos ou mais
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verdadeiros — complexos de explicagdo e convivéncia com a
realidade que nos cerca.

O ensino transdisciplinar, portanto, visa desfragmentar as disciplinas e
valorizar tantos o0s conhecimentos cientificos quanto os conhecimentos
culturais da comunidade a que se destina.

De acordo com a Proposta Pedagogica da Educacao Escolar Indigena,
justifica-se a importancia do ensino e aprendizagem da Lingua Indigena
enquanto disciplina na escola, por ser a lingua de instrucdo dos alunos e como
objeto de reflexdo e estudo na modalidade oral e escrita, para contribuir
também com o status da lingua e o desenvolvimento de competéncias com o
uso da mesma. Justifica-se também a importancia do ensino e aprendizagem
da Lingua Portuguesa por ser a lingua que rege todos os documentos legais do
pais, e como brasileiros, os alunos indigenas possuem o direito de conhecer a
lingua que regula seus direitos legais. O ensino da lingua portuguesa conforme
a proposta, também assume significativa importancia por ser a lingua franca
utilizada por indigenas de etnias e linguas diferentes, utilizada para dialogarem
e se organizarem na luta por seus direitos.

Em nossa pesquisa trabalhamos com a perspectiva da aprendizagem de
L2/Segunda lingua/Lingua Portuguesa, visto que nossa pesquisa é realizada
na escola presente na aldeia e que a lingua portuguesa € ensinada unicamente
nesse espaco, pois os Krah6 da Aldeia Manoel Alves em suas comunicacfes
entre 0 grupo sempre o fazem na lingua materna. De acordo com Figueiredo
(1995, p.44-45)

para fazer a distincdo entre aquisicdo e aprendizagem, alguns
autores utilizam os fatores formal/informal, consciente/inconsciente.
Quanto ao aspecto formal/informal, o termo aquisicdo de L2 €
empregado por McLaughlin (1978) para se referir ao processo de se
adquirir uma nova lingua em um ambiente natural, sem instrucdes
formais, ou seja, o individuo geralmente esta inserido na comunidade
da lingua-alvo, ou tem a oportunidade de interagir com falantes
nativos com uma razoavel frequéncia . No entanto, o termo
aprendizagem de L2 implica uma situagcdo de aprendizagem formal,
com aprendizagem de regras, correcdo de erros etc.,, em um
ambiente artificial (a sala de aula) no qual um aspecto da gramatica €
apresentado de cada vez. (...) Podemos, pois, concluir que a
aquisicéo de L2 ocorre em um ambiente informal, sendo um processo
inconsciente, automatico e que ndo requer correcdo de erros. Em
contrapartida, a aprendizagem de L2 é um processo consciente,
controlado; é ajudado pela correcdo de erros, e ocorre em um
ambiente formal (a sala de aula).



41

Compreendemos que 0s processos de ensino e aprendizagem de L2
utilizados pela referida escola reflete a concepcédo de Educacédo Escolar
Indigena que a comunidade Krah6 em questdo possui, atrelada tanto as
politicas publicas quanto as politicas linguisticas comtempladas e elegidas pela
comunidade.

Na Escola Indigena 19 de Abril estdo atualmente matriculados 187
alunos divididos em turmas do Ensino Fundamental menor ao Ensino Médio. A
referida escola foi o local de nossa pesquisa. Localizada na Aldeia Manoel
Alves, a escola destaca-se devido a politica de valorizacdo da lingua materna
praticada no ambito de suas a¢des pedagdgicas. O processo de aquisicdo da
lingua escrita pelas criancas Krahd é conduzido por professores indigenas
graduados ou graduandos e a escola trabalha com projetos pedagoégicos que
focalizam a manutencéo e valorizacao da lingua e da cultura krahd.

O resultado do trabalho desempenhado pela escola é a valorizacéo da
identidade indigena, sua lingua, cultura, saberes, etc. Na aldeia Krah6 Manoel
Alves Pequeno a lingua de prestigio ndo € a Portuguesa, a Inglesa ou a
Espanhola (linguas presentes na grade curricular de ensino), e sim a Krahd. E
na lingua Krahd que as relacdes sociais sdo mediadas. Os Krah0, portanto, sao
bilingues, uma vez que falam a lingua materna e a portuguesa (ABREU, 2012).

Nossa pesquisa objetivou por meio da analise das politicas publicas e
linguisticas voltadas para os povos indigenas brasileiros, contribuir com dados
gue demonstrem como a educacdo escolar indigena especifica, bilingue,
intercultural e diferenciada garantida na Constituicdo Federal estd sendo
desenvolvida por meio das praticas educativas da Escola Indigena 19 de Abril
e 0 ensino das linguas em contato, Krah6 e Portugués.

No proximo capitulo apresentamos o0s pressupostos metodoldgicos
utilizados no desenvolvimento dessa pesquisa. Buscamos descrever de forma
reflexiva nossa pratica enquanto pesquisadores inseridos em uma comunidade

indigena, bem como evidenciar as perspectivas tedricas que nos nortearam.
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Il CAPITULO: PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS

2.1 PESQUISA QUALITATIVA: ABORDAGEM, METODO, CLASSIFICACAO E
PROCEDIMENTOS ADOTADOS

Segundo André (2012), a abordagem qualitativa de pesquisa originou-se
no final do século XIX, como fruto da indagacdo de cientistas sociais sobre a
eficiéncia da perspectiva positivista, e dos métodos utilizados nas ciéncias
fisicas e naturais nos estudos dos fendmenos humanos e sociais. Conforme a
autora, Wilhelm Dilthey foi um dos pioneiros na busca de uma nova
metodologia para as ciéncias sociais, sugeriu a utilizagdo de uma “abordagem
metodolégica e hermenéutica, que se preocupa com a interpretacdo dos
significados contidos num texto (entendido num sentido muito amplo) (ANDRE,
2012, p. 16)” considerando tanto as mensagens do texto quanto suas inter-
relacdes, ao investigar os problemas sociais.

A autora ressalta ainda a importancia de Max Weber na configuracdo da
perspectiva qualitativa de pesquisa, pois para Weber o foco das investigacfes
com abordagem qualitativa deve centrar-se em como 0s sujeitos significam
suas acoes, e aponta que essa compreensao so € possivel quando os sujeitos
sdo colocados dentro de um contexto. Os significados sao, portanto,

contextuais, subjetivos e complexos. Conforme a autora,

nao aceitando que a realidade seja algo externo ao sujeito, a corrente
idealista-subjetivista valoriza a maneira prépria de entendimento da
realidade pelo individuo. Em oposi¢cdo a uma visdo empiricista de
ciéncia, busca a interpretacdo em lugar da mensuracao, a descoberta
em lugar da constatacéo, valoriza a inducdo e assume que fatos e
valores estdo intimamente relacionados, tornando-se inaceitavel uma
postura neutra do pesquisador (ANDRE, 2012, p. 17).

Tais principios fundamentaram o nascimento de uma nova abordagem,
denominada por alguns autores de naturalistica, pois “é o estudo do fenbmeno
em seu acontecer natural (ANDRE, idem, p.17)’, e de qualitativa por outros,

devido a oposicdo a perspectiva quantitativa de pesquisa que se caracteriza

por dividir a realidade, mensura-la e estuda-la isoladamente. A nova
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abordagem propde uma visdo holistica da realidade e possui suas raizes
tedricas na fenomenologia, segundo André (2012, p.18)

€, portanto, a concepg¢éao idealista-subjetivista ou fenomenolégica de
conhecimento que da origem a abordagem qualitativa de pesquisa,
na qual também estdo presentes as ideias do interacionismo
simbdlico, da etnometodologia e da etnografia, todas elas derivadas
da fenomenologia.

Conforme a autora, a abordagem qualitativa deu base ao surgimento de
varios tipos de pesquisa: pesquisa etnografica, estudo de caso, pesquisa
participante e pesquisacdo. Neste texto nos ateremos ao tipo de pesquisa por
nés utilizada para a realizacdo dessa pesquisa, a pesquisa do tipo etnografico.

Nossa pesquisa inicialmente objetivou observar as metodologias do
ensino da lingua portuguesa como segunda lingua, utilizadas pelos professores
da Escola Indigena 19 de Abril. Compreendemos que a escola localizada na
Aldeia Krahé Manoel Alves Pequeno trata-se apenas de uma dentre as 29
aldeias Krah6é que compde a area denominada de Kraholandia, portanto, ao
analisar o corpus coletado durante as intensas visitas a aldeia nos anos de
2013 e 2014 consideramos 0 contexto especifico em que eles foram gerados
em nossas analises. A seguir classificaremos a metodologia empregada em
nossa pesquisa e justificaremos nossas escolhas.

Conforme Ninin (2011, p.96)

muitos sdo os trabalhos que focalizam o papel da metodologia de
pesquisa nos mais diferentes contextos em Ciéncias Sociais e
Ciéncias Humanas. Em se tratando de pesquisa na area educacional,
Husén (1999) afirma que um dos grandes conflitos presentes no
século XX é o gerado pelos dois principais modelos paradigmaticos:
por um lado as ciéncias naturais com énfase nas observacdes
quantificaveis empiricas, em que o pesquisador tem o papel de
estabelecer relagbes causais para explicar fenébmenos; por outro, o
paradigma derivado das humanidades, com énfase nas informacdes
holisticas e qualitativas nas abordagens interpretativas.

Quanto a classificacdo de nossa pesquisa do ponto e vista de sua
natureza trata-se de uma pesquisa aplicada, visto que possui 0 objetivo de
gerar conhecimentos para aplicacdes praticas destinadas a solucdes de
problemas especificos. Nossa pesquisa ao buscar analisar as praticas
pedagdgicas de ensino da lingua portuguesa na Escola Indigena 19 de Abril,
proporciona uma discussao que envolve tanto as metodologias utilizadas para

o ensino de linguas das escolas indigenas presentes nas aldeias Krahé, quanto
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as politicas linguisticas e sociais voltadas para os povos indigenas brasileiros.
Nesse sentido, os resultados das analises realizadas em nossa pesquisa
podem servir de base para discutir, partindo de um contexto local, de uma
educacdo voltada para um povo especifico, os caminhos trilhados pela
educacdo escolar indigena no Brasil, como apontam Aguiar e Bock (2011,
p.158-159):

0 conhecimento produzido pela pesquisa deve ser pensado como um
conhecimento em movimento. Ou seja, ndo devemos nos relacionar
com ele como algo que é descoberto pelo esforco investigativo e
depois se mantém como uma verdade eterna. Assim, nossa
preocupacédo inicial € com a relacdo que devemos manter com o
objeto que investigamos e com o conhecimento que produzimos a
partir desta relagdo. (...) Ndo ha uma verdade posta para ser
descoberta. H4 uma producdo do conhecimento que se tornara (ou
ndo) referencia para um coletivo por determinado tempo,
constituindo-se em sua relatividade histérica como verdadeiro. O
empirico é importante porque é com ele que o pesquisador se
relacionara; é sobre ele que o pensamento e o conhecimento sera
produzidos.

Segundo Gil (1994) do ponto de vista da forma de abordagem do
problema, nossa pesquisa insere-se em uma pesquisa qualitativa, pois
consideramos que existe uma relacdo entre o mundo e o sujeito que nédo pode
ser convertida em numeros, Vvisto que a pesquisa € descritiva e o pesquisador
tende a analisar seus dados indutivamente. Nossa pesquisa do ponto de vista
dos objetivos € descritiva porque descreve as caracteristicas do povo Krah6 da
Aldeia Manoel Alves bem como as praticas pedagoégicas do ensino da lingua
portuguesa utilizadas pelos professores da Escola Indigena 19 de Abril. A
pesquisa descritiva envolve técnicas de coleta de dados padronizadas
(questionario, observacédo) e assume em geral a forma de levantamento.

Conforme Gil (1994), do ponto de vista dos procedimentos técnicos,
nossa pesquisa trata-se de uma pesquisa participante visto que é desenvolvida
pela interacdo entre pesquisadores e membros da situacdo investigada. O
corpus que compde esta pesquisa é resultado da interacdo entre nos, 0s
professores indigenas e ndo indigenas da Escola Indigena 19 de Abril, e da
comunidade da Aldeia Krahd Manoel Alves. Corroboramos com a postura
conceitual de Aguiar e Bock (2011) quanto ao ato de pesquisar, visto que para

as autoras

pesquisar € uma atividade que contempla diversas visdes
epistemoldgicas e procedimentos metodologicos variados. E vista,
também, como uma atividade politica, na medida em que implica em
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diferentes visbes e projetos para a vida coletiva. Busca-se, ao
esclarecer a posicdo aqui apresentada, defender um determinado
projeto, em que o pesquisar €, sem duvida, uma maneira de se inserir
na sociedade de forma critica; contribuindo, assim, para um
compromisso do pesquisador e do conhecimento com a producéo de
sujeitos democraticos que atuem de modo transformador na direcao
de condi¢Bes dignas de vida para todos (AGUIAR & BOCK, 2011, p.
168-169).

Conforme Angrosino (2009) uma pesquisa etnografica com observacgéo
participante é pautada pelos seguintes principios: a comunidade reconhece e
consente a presenca do pesquisador; o observador esforca-se para ser aceito
como pessoa e que seu estilo agrade a maioria dos componentes do grupo
pesquisado, inserindo-se nas situagcfes em que for convidado a participar.
Nossa pesquisa é de cunho etnografico com observacdo participante, pois
utilizamos técnicas da etnografia para coletar os dados da pesquisa. Apesar de
convivermos com os Krah6 de forma intensa (no sentido de que ficamos todos
0s turnos na aldeia e na escola) durante nossas visitas e seguirmos todos os
principios listados acima por Angrosino (idem), ndo moramos na aldeia.
Realizamos visitas técnicas a Aldeia nos anos de 2013 e 2014 permanecendo
Nao mais que uma semana a cada visita.

Optamos por realizar uma pesquisa de cunho etnografico com
observacédo participante devido as especificidades do publico de nossa
pesquisa. Para realizar pesquisas nas aldeias, os pesquisadores devem fazer
parte do coletivo, todos os membros da comunidade devem consentir com a
proposta da pesquisa e os indigenas s6 aceitam em seus territérios pessoas
gue eles acreditam que gostam deles, gostar deles nesse sentido € fazer parte
intensamente das atividades e costumes da comunidade sem preconceitos.
Compreendemos que para a realizacdo de uma pesquisa etnografica €
necessario que haja pessoas interagindo em cenarios coletivos.

Em uma pesquisa ethografica a observacao participante é um contexto
comportamental a partir do qual um etnégrafo usa técnicas especificas para
coletar dados. Angrosino (2009) aponta que a observacdo participante ndo é
uma técnica de coletar dados, ela € uma postura que o pesquisador assume
para coletar dados. Estabelecer e manter vinculos sdo essenciais para a
conducdo da pesquisa etnografica realizada com base em observacéo
participante. O autor conceitua observacdo como o ato de perceber as

atividades e os relacionamentos internos das pessoas no cenario de campo
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através dos cinco sentidos do pesquisador e aponta que uma boa pesquisa
etnogréfica € o resultado da triangulacdo/uso de multiplas técnicas de coleta de
dados para reforcar conclusdes. Em nossa pesquisa utilizamos as seguintes
técnicas: entrevistas, observacdo, andlise de materiais de arquivo, imagens
fotograficas e diario de campo.

Ludke e André (1986) afirmam que a observacdo € um dos principais
instrumentos de coleta de dados nas abordagens qualitativas, nesse sentido a
experiéncia direta € o melhor teste de verificacdo da ocorréncia de um
determinado assunto. Nas pesquisas qualitativas o observador pode recorrer
aos conhecimentos e experiéncias pessoais como complemento no processo
de compreensédo e interpretacdo do objeto de estudo. Somente através da
observacdo, o observador fica mais perto da perspectiva dos sujeitos,
possibilitando consequentemente a descoberta de aspectos novos de um
problema, pois a observacéo permite a coleta de dados em situacdes em que é
impossivel estabelecer outras formas de levantamento ou outras formas de
comunicacao.

Conforme essas autoras, as pesquisas com observacao participante tém
sua tradicdo na antropologia e na sociologia. No campo da pesquisa
educacional tais disciplinas adquirem um valor de precursoras, uma vez que
suas técnicas se tornaram base para as pesquisas no ambito educacional. No
entanto, com relacdo ao periodo de observacdo nas pesquisas na area da
educacdo, as autoras apontam que elas diferem dos estudos antropoldgicos e
socioldgicos que sdo sempre estudos mais prolongados e intensos, ja os da
area educacional sdo mais curtos.

Para Ezpeleta e Rockwell (1989), a pesquisa etnogréafica, a partir da
observacdo participante e sua aplicabilidade na educacéo, se justifica pela
constatacdo de que os métodos de investigacdo proprios das ciéncias naturais
ndo serviam ao estudo dos fendbmenos humanos e sociais. As autoras
entendem que nessa perspectiva surge, entdo, o0 interesse pelo
desenvolvimento de metodologias mais adequadas ao entendimento do
complexo e dindmico fenbmeno humano, considerado ndo como uma relacao
de causa/efeito, mas, sobretudo, no que enseja a atividade interpretativa dos

contextos nos quais se concretizam.
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A pesquisa de cunho etnografica na educacdo na medida em que
descreve, analisa e interpreta eventos da vida social de um grupo ou uma
comunidade dentro de um contexto educativo, € capaz de compreender como
0s acontecimentos pedagodgicos se relacionam com base no contexto

sociocultural da comunidade ou grupo em pesquisa.

2.2 A RELEVANCIA DAS PESQUISAS DE CUNHO ETNOGRAFICO COM
OBSERVACAO PARTICIPANTE NA AREA EDUCACIONAL

Desenvolvida pelos antropologos, a etnografia € um esquema de
pesquisa que visa estudar a cultura e a sociedade. Para André (2012) ha uma
diferenca de enfoque nas pesquisas dos antropologos e dos educadores, uma
vez que alguns procedimentos que caracterizam a etnografia ndo precisam ser
necessariamente realizados pelos pesquisadores da area educacional, como
por exemplo, a longa permanéncia do pesquisador em campo, 0 contato com
outras culturas e o uso de amplas categorias sociais na analise de dados. Por
essa razao André (2012) afirma que o qué esta sendo feito € uma adaptacéo
da etnografia a educacdo, concluindo que o que o0s pesquisadores da
educacdo fazem sao estudos do tipo etnografico, e ndo etnografia no seu

sentido estrito.

Se o foco de interesse dos etnografos € a descricdo da cultura
(préticas, habitos, crencas, valores, linguagens, significados) de um
grupo social, a preocupacéo central dos estudiosos da educacéo €
com o processo educativo (ANDRE, 2012, p.28).

Segundo a autora, para que um trabalho seja caracterizado como do tipo
etnografico em educacao ele deve fazer uso das técnicas que tradicionalmente
sdo associadas a etnografia: a observacao participante, a entrevista intensiva e
a andlise de documentos. A observacéao participante é assim denominada por
pressupor que haja por parte do pesquisador uma estreita interacdo com a
situacao e os sujeitos em estudo, de forma que o pesquisador tanto afeta essa
situacdo quanto é afetado por ela. As entrevistas nesse sentido possuem o

objetivo de aprofundar o que foi identificado nas observacgdes, e os documentos
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séo utilizados para contextualizar o corpus obtido e completar as informacgdes

coletadas através de outras fontes. Conforme a autora,

subjacente ao uso dessas técnicas etnograficas existe o principio da
interacdo constante entre o pesquisador e 0 objeto pesquisado,
principio esse que determina fortemente a segunda caracteristica da
pesquisa do tipo etnografico, ou seja, que o pesquisador é o
instrumento principal na coleta e andlise dos dados. Os dados sé&o
mediados pelo instrumento humano, o pesquisador. O fato de ser
uma pessoa o0 pde numa posicdo bem diferente de outros tipos de
instrumentos, porque permite que ele responda ativamente as
circunstancias que o cercam, modificando técnicas de coleta, se
necessario, revendo as questdes que orientam a pesquisa,
localizando novos sujeitos, revendo toda a metodologia ainda durante
o desenrolar do trabalho (ANDRE, 2012, p.28).

De acordo com a autora, dentre as principais caracteristicas da pesquisa
etnogréfica destacam-se: a énfase no processo, a importancia atribuida aos
acontecimentos no ambito da pesquisa e nao no resultado final, o processo &
mais importante e significativo do que as conclusdes da pesquisa; a etnografia
preocupa-se com o significado, em como as pessoas significam o mundo e
tudo o que as cercam, nesse sentido cabe ao pesquisador tentar apreender e
retratar a visdo pessoal dos sujeitos que participam da pesquisa; a pesquisa
etnografica envolve um trabalho de campo em que “os eventos, as pessoas, as
situacOes sdo observados em sua manifestacdo natural, o que faz com que tal
pesquisa seja também conhecida como naturalistica” (ANDRE, 2012, p.29); a
descricdo e a inducdo também sdo caracteristicas importantes na pesquisa
etnografica, visto que o pesquisador utiliza uma grande quantidade de dados
descritivos, tai como “situagdes, pessoas, ambientes, depoimentos, dialogos,
que sao por ele reconstruidos em forma de palavras ou transcri¢des literais”
(ANDRE, 2012, p.29). Segundo a autora,

a pesquisa etnogréfica busca a formulac@o de hipéteses, conceitos,
abstracdes, teorias e ndo sua testagem. Para isso faz uso de um
plano de trabalho aberto e flexivel, em que o foco da investigacédo véo
sendo constantemente revistos, as técnicas de coleta, reavaliadas, os
instrumentos, reformulados e os fundamento teéricos, repensados. O
que esse tipo de pesquisa visa é a descoberta de novos conceitos,
novas relagbes, novas formas de entendimento da realidade”
(ANDRE, 2012, p.30).

André (idem) afirma que um dos problemas identificados nas pesquisas
do tipo etnogréafico na area da educacdo, € a dificuldade de lidar com a
objetividade-participagao, pois a maioria dos pesquisadores acaba investigando

situacdes que lhes séo familiares, as vezes até no proprio ambiente de trabalho
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e aponta como uma das formas de lidar com essa situacdo o estranhamento
(esforco sisteméatico de analisar uma situacado familiar como estranha). Em
Nosso caso, 0 estranhamento ndo foi um esforgo, foi um componente presente
durante toda a pesquisa, tudo no ambiente pesquisado nos era estranho e
igualmente significativo.

André (idem) aponta para a preocupacdo com o publico/clientela-alvo
evidenciados nas pesquisas etnograficas, pois possuem a preocupacdo de
fazer com que os resultados da pesquisa sirvam de alguma forma para os

sujeitos ou o grupo a ela relacionado:

de forma geral, as novas direcdes da pesquisa etnografica em
educacgdo vem sugerindo uma crescente preocupacao do investigador
com questBes de ética e de valor relativas aos sujeitos ou aos grupos
investigados e ao ‘consumidor da pesquisa: enfatiza-se a
necessidade de justificativa clara e objetiva das opcdes e das
interpretagfes do investigador e defendem-se formas de colaboracéo
e parceria entre pesquisador e pesquisado, expondo a criticas
estruturas e relagbes de poder (ANDRE, 2012, p.121).

Essa preocupacdo nos conduziu durante todo o processo da pesquisa.
O desejo de contribuir com as acfes desenvolvidas pela comunidade e pela
equipe escolar nos possibilitou um envolvimento e acesso a informacdes de
diferentes esferas que compde a vida e a cultura do povo Krahd, sem essa
disponibilidade e vontade de colaborar no desenvolvimento dos projetos
educacionais, das festas culturais, dos momentos familiares, das conversas
depois do pbr do sol nha companhia dos velhos e das velas que iluminavam a

aldeia, nossa pesquisa nao teria alcancado seus objetivos.

2.3 O PERCURSO DE GERACAO DOS DADOS E OS INSTRUMENTOS
UTILIZADOS

Teve um professor... uma professora que veio la de Santa Maria uma
cidadezinha que:: vizinha... veio e trabalhou com nés aqui dois anos
e:: € uma pessoa muito:: e:: uma excelente professora mas... era
muito estressa::da ela... né? muito estressa::da e:: ela veio aBERto...
pra aprender um pouco sobre a nossa cultura ai eu disse “olha... pra
vocé aprender sobre a nossa cultura vocé tem que vir aBERta”
porque se vocé ir pra comunidade e:: comecgar a colocar/ vocé
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MESmo colocar as barreiras pra tudo assim vocé ndo consegue...
vOCé tem que ir aberta...

(Trecho da transcricdo da Entrevista com Yahé Krah0, diretor da
Escola Indigena 19 de Abril)

Nosso primeiro contato com o Povo Krahd ocorreu no ano de 2013, na
semana dos dias 1-6 de Abril, no &mbito da primeira visita técnica da equipe do
OBEDUC a Aldeia Manoel Alves Pequeno. Antes desse primeiro contato, as
informacdes que possuiamos sobre os Krah® eram puramente conceituais,
informag0des retiradas de sites do Governo Federal e Estadual, bem como de
livros, dissertacdes e teses de pesquisas realizadas sobre esse povo.

O povo Krah6 possui como uma de suas caracteristicas a valorizacao de
suas tradi¢cdes culturais. Quando chegamos a Aldeia pela primeira vez, fomos
recebidos por um grupo de criangas, pelo cacique e pelo pai do cacique, 0 ex
cacique da aldeia que € um dos velhos sabios que fazem parte da lideranca da
comunidade. No principio o olhar langado a nés era um olhar de curiosidade,
mas sempre a distancia. Lembrando os primeiros momentos do nosso contato
com o povo, reconhecemos o quanto fomos precipitadas com perguntas devido
a nossa curiosidade naquele universo novo, naquele local, naquela cultura.

As mulheres dificilmente nos davam abertura durante suas conversas
para iniciar um didlogo, em nossa presenca faziam questdo de conversar na
lingua materna, sorrindo, brincando umas com as outras enquanto faziam suas
atividades. As vezes quando nos aproximavamos delas, o silencio era uma
presenca constante nas tentativas de obter informagcfes simples como: Vocé
tem filhos? Quantos anos vocé tem? Vocé vai muito na cidade? Etc. Nossas
tentativas em nos aproximarmos, em dialogar com as mulheres na primeira
visita foram um fracasso, o que nos desanimou muito, e evidenciou uma das
dificuldades que provavelmente enfrentariamos para desenvolver nossos
projetos de pesquisa.

O didlogo com os homens da aldeia ndo foi no inicio muito diferente do
das mulheres, poucos se aproximavam ou nos deixavam aproximar, as vezes
guando passdvamos perto de um grupo ouviamos 0S risos e a conversa na
lingua materna, sabiamos que éramos o assunto, mas ndo entendiamos
nada.Se por um lado a interacdo com o povo nao foi satisfatéria na primeira
visita, por outro lado nos serviu para compreender a realidade com que 0 povo

vivia e a dinAmica diaria de sua cultura. Assim como os krah6d, tomavamos
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banho em um dos bragcos do Rio Manoel Alves que corta a reserva, a noite
ficavamos sem energia, pois o gerador permanece ligado somente durante o
periodo das aulas, ndo bebiamos dgua gelada e todas as nossas necessidades
basicas que facilmente em nossas casas possuiamos, na aldeia era
improvavel. Ouvir falar de pobreza, fome, sede e de todas as mazelas que as
mesmas acarretam é diferente de presencia-las de forma téo intensa e intima.
A primeira visita nos deixou um sabor de impoténcia e desanimo diante
daquela situacdo complexa que passaria a fazer parte de nos.

Na segunda visita que ocorreu no més de maio de 2013 na semana de
20-25/05, havia a programacdo de uma festa durante a semana, a Festa da
batata. A comunidade estava em clima festivo, todos estavam animados para o
inicio da festa o que nos possibilitou uma melhor interagdo com todos: homens,
mulheres e criangcas. Observamos, registramos e participamos de todos os
momentos dessa festa: a preparacdo das toras, a corrida de toras, a
preparacdo do paparuto, a troca de paparutos entre os parentes, a festa da
laranja, as brincadeiras do Hoxwa (palhaco), as brincadeiras no patio com as
criancas e as cantorias no patio durante a noite. Nesse periodo dividimo-nos
entre as atividades de acompanhamento do planejamento da producdo de
materiais didaticos, uma das acdes do OBEDUC, e a participacéo na Festa da
Batata junto com a comunidade.

Na ultima reunido da semana da segunda visita, no dia 24/05/2013,
estavam presentes todos os bolsistas professores indigenas e néo indigenas, o
coordenador do projeto, o cacique da aldeia, o diretor da escola e uma das
liderancas mais velhas, e ficou acordado que em nossa proxima visita seriamos
batizados na cultura Krahd. Quem nos falou sobre o batizado foi o diretor da
escola, explicando-nos que seria necessario realiza-lo jA que estariamos
durante tanto tempo entre eles, deveriamos nos batizar. No momento em que o
diretor nos disse isso, todos nos olhamos, e um misto de emoc¢des poderia ser
observado no olhar de cada um. Eramos um total de quatro pesquisadores da
pos-graduacéo e cinco da graduacao.

Na terceira visita técnica do ano de 2013, a semana de 19-24/08, fomos
batizados pelo povo Krahd, toda a equipe do projeto recebeu um nome na
lingua Krahdé e consequentemente ganhou uma familia. Ressaltamos o

percurso e a dificuldade de interagdo no principio das nossas atividades de
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pesquisa, para falar que nossa relacdo com o povo Krah6 pode ser dividida em
antes e depois do nosso batizado. E como se o ritual do batismo tivesse o
poder de nos tornar um indigena, parte legitima daquela comunidade.
Batizarmo-nos na cultura Krahé foi como mostrar para as pessoas da
comunidade que gostamos deles, que nos importamos com suas causas, que
gueremos ajuda-los, que respeitamo-los, que queremos fazer parte e
compreender o universo cultural deles. A comunidade nos aceitou quando
aceitamos ser parte dela, enquanto nos viam como estudantes ou
pesquisadores da Universidade Federal do Tocantins, ndo se sentiam a
vontade para interagir conosco ou contar-nos sobre coisas tdo intimas como é

0 universo cultural de um grupo. Conforme Aguiar e Bock (2011, p.160)

a realidade estara sempre em movimento, pois a acdo dos humanos
ndo para de transforma-la. O método de pesquisa precisa
acompanhar esse movimento;, ser capaz de dar visibilidade ao
processo de transformacdo e as determinacdes que constituem,
temporariamente, o que denominamos objeto de pesquisa. A
historicidade é entdo alcada a principio fundamental deste
pensamento metodolégico, que deve dar contar da génese e do
processo de transformacdo dos objetos. ‘O que €&’ deixa de ser
pergunta principal para dar lugar a questdo de ‘como surgiu’, ‘como
se movimentou e transformou’. Todos os objetos de pesquisa devem
ser investigados a partir do seu movimento e de seu processo de
transformacdo. A categoria da historicidade permite olhar para a
realidade e pensa-la em movimento. Assim, a metodologia que se
utiliza deve ser capaz de incorporar essa nocdo e privilegiar o
processo; o conhecimento que se produz deve ser pensado como
provisério, dado o caréter historico que possui.

Na quarta visita técnica do ano de 2013, no periodo de 23-28 de
setembro, cada membro do projeto que fora batizado na visita anterior ficou
hospedado na casa de seu parente, da pessoa que o apadrinhou. Passamos
uma semana comendo a comida preparada pela matriarca da familia, bebendo
na mesma cabaca que todos os membros da casa, indo tomar banho no
mesmo horério que todos, acordando 5h da manha conforme o costume e indo
dormir as 22h. Essa vivéncia tdo intima com 0 povo nos proporcionou acesso a
informacdes que nos possibilitaram compreender melhor a sua cultura que nao
estd presente em nenhuma das bibliografias por nés estudadas, visto que a
cultura ndo é algo estavel.

Em uma de nossas apresentacbes sobre a pesquisa em um evento
cientifico na Universidade Estadual do Pard, Campus de Conceicdo do

Araguaia, uma das participantes do Seminario nos questionou sobre como
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procedemos com os indigenas para conseguir tantas informacdes
interessantes, pois a mesma havia visitado com outros pesquisadores uma
aldeia de um dos povos com territério no Para e ndo havia conseguido
estabelecer um diadlogo com nenhum indigena, e que quando iam responder
algo perguntado o faziam na lingua materna. Foi um momento interessante
dentro do auditério, pois contando para a participante como se deu 0S n0sSsos
primeiros contatos com o0 povo e a relagdo que com o tempo fomos
estabelecendo, percebemos que a defesa nos primeiros contatos nao é
caracteristica do povo Krahd, e que com a histdria e o processo de expansao
colonial que tanto prejudicou os indigenas em nosso pais, nos faltou
sensibilidade no principio para perceber os receios (com motivos) dos
indigenas com esse envolvimento cultural, pois como aponta André (2012,
p.46) “o trabalho etnografico deve se voltar para os valores, as concepc¢des e
os significados culturais dos atores pesquisados, tentando compreendé-los e
descrevé-los e néo encaixa-los em concepgdes e valores do pesquisador”.
Queremos com essa secdo informar a natureza do corpus que
apresentamos nessa dissertacéo, as falas do diario de campo, as entrevistas,
as imagens e as anotacdes que compdem essa pesquisa, € fruto de uma
relacdo construida com o povo Krah6, baseada em respeito, familiaridade,
envolvimento e um desejo de colaborar com a constru¢cdo de uma Educacéo
Escolar Indigena binlingue, intercultural e diferenciada. Corroboramos com o
pensamento de Celestino Alves da Silva Junior (2010) em seu texto intitulado A
escola publica como local de trabalho ou a tese do livro-tese em que o autor
defende a postura de que a academia realize pesquisas que possam trazer um

retorno para a sociedade que a sustenta:

na ‘vida real’ as relagbes entre individuos devem se marcar por um
carater necessariamente utilitario, que escaparia a compreenséo ou
ao interesse dos académicos. E certo que ‘a cultura de ilustracdo’ e a
prépria origem social dos docentes universitarios respondem pela
imagem com que a universidade é captada além de seus limites
especificos. A ‘religiosidade’ ancestral da universidade continua a se
manifestar na ‘liturgia’ aparentemente inalteravel a que as novas
geracdes de trabalhadores universitarios prometem se submeter.
Apesar disso, parece-me necessaria a ‘dessacralizacdo’ da atividade
académica. N&o se trata de promover a iconoclastia ou de conclamar
o suicidio simbdlico. Trata-se apenas de sugerir a oportunidade da
revisdo de valores e de critérios. Uma tese ndo deve nem precisa ser
apenas enderecada aos parceiros académicos. Ao contrario, ela pode
e deve se constituir em uma ponte entre o territorio ainda privilegiado
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em que os académicos se movimentam e o campo minado das
relagdes sociais em que os ‘homens comuns’ se consomem (2010,
p.189).

O objetivo maior de colaborar na constru¢cao de um processo educativo
pautado na cultura do povo Krahd, respeitando suas tradicdes, foi 0 que nos
levou a perceber ao longo do percurso da pesquisa que para compreender as
metodologias de ensino da lingua portuguesa utilizadas pelos professores da
Escola Indigena 19 de Abril, deveriamos observar primeiro as relagcées entre os
orgdos governamentais dos quais a Escola e a Aldeia estdo submetidas, e
como essa relacdo se manifesta nas agdes cotidianas da Escola e da Aldeia,
bem como tomar conhecimento de todos os documentos oficiais que regem
essa relacdo. Percebemos que essas relacbes e acgOes locais possuem
motivacOes de nivel Federal e mundial, o que consequentemente nos levou a
estudar os projetos e as acOes afirmativas voltadas para os povos indigenas

brasileiros. Segundo André (idem, p.47)

como em outros tipos de pesquisa, a teoria tem um papel
fundamental na formulagcdo do problema e na estruturacdo das
questdes orientadoras. Para isso, ao definir o tema a ser investigado,
0 pesquisador faz um amplo estudo da literatura pertinente para
verificar que aspectos desse tema amplo ja foram explorados e quais
ainda carecem de estudo sistematico. Desse passeio pela literatura é
gue se originam 0s pontos criticos ou as perguntas que orientam a
coleta de dados e as caracteristicas iniciais de analise. Na fase
posterior, de trabalho de campo, 0 pesquisador ndo segue hipéteses
rigidas, fica atento ao surgimento de pistas que o conduzam a novas
formulacdes, novas perspectivas de andlise, novas hipéteses. E um
momento que requer muita sensibilidade, abertura e flexibilidade para
descobertas de categorias e de formas de interpretacdo do objeto
pesquisado. E o momento de fazer a mediacdo entre teoria e
experiéncia vivida em campo, de dialogar com os referenciais de
apoio e, entdo rever principios e procedimentos e fazer os ajustes
necessarios. Na fase final do trabalho etnogréfico, quando o
pesquisador sistematiza os dados e prepara o relatério, a teoria tem
um importante papel no sentido de fornecer suporte as interpretacdes
e as abstracbes que vao sendo construidas com base nos dados
obtidos e em virtude deles.

Nosso foco foi redimensionado varias vezes durante o processo de
coleta de dados devido as leituras motivadas pelas reflexdes sobre o corpus
gue constitui essa pesquisa. Pois a cada visita a Aldeia, a cada conversa com
os mais velhos, as mulheres e os homens, em cada festa e atividade cultural
gue participamos novos questionamentos e novas interpretacées iam surgindo.
A comunidade da Aldeia Manoel Alves Pequeno nos permitiu entrar em suas

casas, na sua escola, no patio (onde toda a organizagéo interna € planejada e
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€ palco de todas as festividades culturais), nas suas rogas, nos seus rios e nas
suas vidas, para que fazendo parte dela, déssemos o retorno do que fizemos
durante o periodo de contato, o retorno de nossas pesquisas e de Nossos
aprendizados com eles. Em suma, a comunidade espera de forma justa nossa

contribuicao.

Afinal, a que interesses serve realmente o saber que ndo vem a luz?
Descartar a solenidade e renunciar as pompas e as circunstancias
das teses convencionais pode, certamente, causar dificuldades de
relacionamento no interior do sensivel e conservador ambiente
académico. Mas talvez seja necessario optar entre os afagos
benfazejos a vaidade pessoal que a Academia pode nos prodigalizar
e 0 compromisso com o bem-estar da maioria desassistida da
populacdo que a consciéncia profissional nos obriga a perseguir.
Pessoalmente, prefiro a segunda hipétese (SILVA JUNIOR, 2010, p.
192).

Objetivamos ao evidenciar o percurso metodoldgico de nossa pesquisa
ressaltar a sua natureza social e a responsabilidade com a parceria
estabelecida com o povo Krahd da Aldeia Manoel Alves. Os textos dos alunos
e as aulas que fazemos mencdo e analisamos no 4° capitulo é fruto da
interacdo com os professores e alunos no ambito do desenvolvimento de nosso
estagio docente na Escola 19 de Abril, uma de nossas atribuicbes enquanto
bolsistas do OBEDUC. E as entrevistas utilizadas em nossa dissertacdo foram
concedidas na ocasido em que ocorreu na Aldeia os | Jogos Tradicionais do
Povo Krahd, que contou com a participacdo de nove aldeias Krahé e de mais
de duzentos atletas competindo em modalidades diversas. Dentre os tipos de
entrevistas qualitativas na educacado, escolhemos a entrevista do tipo semi-

estruturada, que conforme Rosa e Arnoldi (2008, p.30)

as questdes, neste caso, sdo formuladas de forma a permitir que o
sujeito discorra e verbalize seus pensamentos, tendéncias e reflexdes
sobre os temas apresentados. O questionamento é mais profundo e,
também, mais subjetivo, levando ambos a um relacionamento
reciproco, muitas vezes, de confiabilidade. Frequentemente, elas
dizem respeito a uma avaliagdo de crencas, sentimentos, valores,
atitudes, razbes e motivos acompanhados de fatos e
comportamentos. Exigem que se componha um roteiro de tdpicos
selecionados. As questdes seguem uma formulacdo flexivel, e a
sequéncia e as minudcias ficam por conta do discurso dos sujeitos e
da dindmica que acontece naturalmente.

A escolha dos entrevistados justifica-se devido a representacdo social
gue cada um possui na comunidade. Os indigenas possuem uma organizacao

coletiva, por mais que quiséssemos escolher outra pessoa da comunidade para
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entrevistar sobre a Aldeia e a Cultura, todos nos indicariam a pessoa da
comunidade que os representa sobre essa questdo. Certa vez perguntdvamos
sobre as rezas realizadas em uma pessoa doente para uma das alunas na
escola, e a mesma imediatamente nos falou que quem era “boa” pra falar sobre
esse assunto era a Teptyc, uma das velhas da Aldeia que rezava em todos os
doentes e por isso sabia todas as rezas. Portanto, as entrevistas que compéem
nosso corpus foram concedidas por pessoas que a prépria comunidade
reconhece como seu representante para falar sobre determinado assunto.

Escolhnemos cinco pessoas da comunidade para realizarmos as
entrevistas, em nosso texto utilizamos seus nomes na lingua indigena com total
consentimento de ambos. Como aponta Rosa e Arnoldi (2008, p. 53) “na
pesquisa qualitativa, ndo é a quantidade de pessoas que irdo prestar
informacfes que tem importancia, mas sim, o significado que os sujeitos tém,
em razdo do que se procura para a pesquisa’. Cada entrevistado ocupa um
lugar dentro do coletivo que € a comunidade Krahd, segue os seus nomes e
respectivamente a funcao social que ocupam: Piikén Kraho — cacique da Aldeia
Manoel Alves; Yahé Krahd — Diretor da Escola Indigena 19 de Abril; Tunco
Krahd — ex-aluno da escola, membro da primeira turma a concluir o Ensino
Médio na Escola Indigena 19 de Abril; Haprakt Krah6 — um dos velhos sabios
da Aldeia, uma das liderancas; Rorcatxa Krahd — ex-aluna da escola, membro
da primeira turma a concluir o Ensino Médio na Escola Indigena 19 de Abril, se
autodenomina “cacica” das mulheres, pois em todas as festividades ou
decisdes coletivas ela “organiza as mulheres”, em suas palavras.

Nossas entrevistas seguiram o seguinte roteiro: pedimos para que 0S
entrevistados falassem do seu processo de alfabetizacdo, bem como de suas
experiéncias escolares; pedimos para que 0s entrevistados nos falassem sobre
o significado/importancia da escola dentro da Aldeia; pedimos para que 0s
entrevistados nos falassem sobre a relacdo entre a escola e a cultura Krah6 e
pedimos para que o0s entrevistados nos falassem sobre o qué eles esperavam
como resultado do ensino escolar. No total transcrevemos 3hl6min de
entrevistas. Buscamos interromper o minimo possivel a narrativa dos
entrevistados, por isso o roteiro (nos apéndices) ndo seguiu a ordem prévia e
nos baseamos nas convencdes de Preti (2003) para a realizagdo das

transcrigcdes das entrevistas (tabela em anexo/p.136).
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CAPITULO lll: PRESSUPOSTOS TEORICOS: AS MINORIAS LINGUISTICAS
E AS POLITICAS EDUCACIONAIS BRASILEIRAS

As acdes humanas sao essencialmente paradoxais, e no que diz
respeito a Educacao Escolar Indigena, especificamente o processo de ensino-
aprendizagem, a formacdo dos professores, a atuacdo de 6rgaos civis e
associacdes, ONGs, etc., sdo tematicas que ainda ndo chegaram a um
consenso quanto as opinides presentes em textos das comunidades cientifica,
governamental e ndo governamental, tanto devido a especificidade de cada
povo indigena, quanto a complexidade que envolve o processo de ensino de
linguas em sociedades linguisticamente minoritarias. Acreditamos que todas as
concepcdes e metodologias presentes na bibliografia que trata da questdo da
escola como instituicdo agrafa, em territorios habitados por sociedades
historicamente e culturalmente orais merecem nossa atencao.

Neste capitulo, daremos destaque ao estudo teorico e documental por
nos realizado quanto as concepcgdes tedricas e metodoldgicas que dao base a
Educacao Escolar Indigena no Brasil. Sdo concepcdes que ora convergem-se
e ora confrontam-se no que diz respeito ao papel que a escola tem assumido
nas aldeias, e quanto a forma com que o processo de ensino de linguas vem
sendo conduzido nas diferentes realidades sociolinguisticas, que € a esséncia
da diversidade linguistica brasileira. Para esta discussdo analisaremos as
politicas publicas e as politicas linguisticas voltadas para 0s grupos minoritarios
brasileiros, especificamente as voltadas para os povos indigenas. Para a
compreensao do que é e o0 que propde a educacdo Escolar Indigena, alguns
conceitos fundamentais foram mobilizados, sdo eles: bilinguismo,

interculturalidade, interdisciplinaridade e transdisciplinaridade.

3.1 CONCEPCOES TEORICAS SOBRE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Mas se a escola pode contribuir para o processo de desaparecimento
de uma lingua indigena, ela, por outro lado, também pode ser mais
um elemento que, significativamente, incentive e favoreca a sua
manutencao ou revitalizacdo. Para isso, a lingua indigena devera ter
papéis na escola, ou seja, ela devera ser utilizada, na sala, como a
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lingua de instrug&o oral para produzir conceitos, dar esclarecimentos
e explicacbes (ALBUQUERQUE, 2011, p.303).

Para Albuquerque (2011) as Escolas Indigenas configuram-se em
instrumento de resisténcia cultural, social e histérica. Com respaldo
constitucional, os povos indigenas brasileiros podem transformar a escola, uma
instituicdo antes da Constituicdo Brasileira de 1988 utilizada para
homogeneizar a diversidade cultural indigena do pais, em um mecanismo de
valorizacao e preservacao de suas linguas maternas. Segundo o autor a escola
€ um espaco em que a lingua materna dos povos indigenas deve torna-se o fio
condutor de todas as a¢bes pedagodgicas, bem como do processo de ensino.

Conforme Maher (2006, p.17) “nas sociedades indigenas, o ensinar e 0
aprender sdo acdes mescladas, incorporadas a rotina do dia a dia, ao trabalho
e ao lazer e ndo estao restritas a nenhum espaco especifico”. Nas sociedades
indigenas o processo de ensino-aprendizagem € ininterrupto e atemporal, ndo
restringe-se a momentos especificos e ndo esta pautada em uma experiéncia
solitaria, o ato de educar nas sociedade indigenas € um ato coletivo e segundo
a autora, € responsabilidade de todos.

Maher (2006) divide a histéria da Educacédo Escolar Indigena em dois
paradigmas: Paradigma Assimilacionista e o Paradigma Emancipatério. O
paradigma Assimilacionista prevaleceu até o fim da década de 70 do século
XX, conforme a autora, o principal objetivo desse paradigma era transformar o
indio em néo indio, o paradigma pretendia, portanto, erradicar a existéncia dos
indigenas no pais. Dessa forma a educacédo pautava-se na proibicdo do uso da
lingua materna e da cultura indigena e no ensino do portugués. Na logica
desse paradigma, os povos indigenas brasileiros ndo eram considerados
cidadaos brasileiros por terem aspectos culturais e linguisticos diferentes da
sociedade majoritaria, o discurso que norteava as acfOes dentro desse
paradigma conduziam os povos indigenas a uma integracdo por meio da
apropriacdo da cultura e lingua do grupo detentor do poder hegeménico.

Por meio de um Modelo Assimilacionista de Submersdo as criangas
indigenas “eram retiradas de suas familias, de suas aldeias e colocadas em
internatos para serem catequizadas, para aprenderem portugués e 0s nossos
costumes” (Maher, 2006, p.20). Um modelo brutal do ponto de vista humano,

um modelo responsavel pela dizimagdo de milhares de linguas indigenas, e
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gue fracassou em seu objetivo especialmente devido a dificuldade de
alfabetizar criancas descendentes de uma cultura agrafa, em uma lingua
totalmente desconhecida. Com o fracasso desse modelo surgiu o Modelo
Assimilacionista de Transicdo. Segundo Maher, nesse modelo a escola torna
parte da comunidade. Com o intuito de alfabetizar as criancas em suas linguas
maternas para depois ensinar-lhes a lingua portuguesa, tornando-a a lingua

privilegiada e marginalizando a lingua materna,

em termos linguisticos, esse modelo propde um bilinglismo
subtrativo. Seu objetivo final é subtrair a lingua materna do repertério
do falante: a crianca comecga sua escolarizagdo monolinglie em
lingua indigena, passa a um bilingliismo transitério nas duas linguas
e termina monolinglie na segunda lingua, na lingua portuguesa.
Paralelamente, busca-se substituir o referencial cultural indigena
pelos valores e praticas da sociedade dominante. Como se pode
perceber, esse modelo segue sendo tdo violento quanto o Modelo
Assimilacionista de Submersédo. A Unica diferenca é que a violéncia
cultural e linglistica € agora praticada em doses homeopéaticas
(MAHER, 20086, p.22)

Contrapondo o Paradigma Assimilacionista e os modelos de submerséo
e de transicdo dele decorrentes, surgiu um novo paradigma denominado de
Paradigma Emancipatorio, que segundo Maher (idem) é construido sob os
principios de um Modelo de Enriquecimento Cultural e Linguistico. Nesse
modelo de Educacdo Escolar Indigena o bilinguismo € aditivo visto que esse
modelo é pautado na valorizacdo tanto da lingua materna quanto da lingua
portuguesa. O objetivo maior desse modelo é que os alunos indigenas utilizem
sua lingua materna em todo o processo de escolarizacdo garantindo dessa

forma a valorizacéo de suas culturas.

Por uma escola indigena especifica, diferenciada, intercultural,
bilingiie e de qualidade, tornou-se, hoje, o moto daqueles que,
renegando os modelos assimilacionistas, lutam pela implantacdo de
programas de educacdo escolares que estejam a servico das
comunidades indigenas, e ndo contra elas. E claro que qualquer
mudanca de paradigma leva tempo, ndo se faz do dia para a noite,
pois isso ndo envolve apenas realinhamentos ideoldgicos, mudancas
de discurso: é preciso, sobretudo, descobrir formas concretas para
tornar o desejo efetivamente realidade (MAHER, 2006, p.23).

Para Maher (idem) para garantir que o Modelo de Enriquecimento
Cultural e Linguistico norteie o processo pedagodgico da Educacdo Escolar
Indigena, € necessario que a escola seja conduzida pelos préprios indigenas.

Somente garantindo a participacdo de toda a comunidade em que a escola
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indigena esta situada no processo de ensino e aprendizagem, criando um
projeto politico pedagdgico consonante as necessidades do povo a que se
destina, o modelo do atual paradigma poderd cumprir de fato o que se propde,
considerando que “o processo de ensino/aprendizagem, na Educacao
indigena, € uma empreitada social. Isso significa que ele estd calcado na
cooperacdo e na funcédo utilitaria do conhecimento. [...] O conhecimento tem
que ser util” (MAHER, 2006, p.18), caso contrario ndo passara de uma
maquiagem moderna e politicamente correta dos modelos assimilacionistas do
antigo paradigma.
Segundo Albuquerque (2009, p. 20)

os principios contidos na lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional deixa claro que a educacédo escolar indigena devera ter um
tratamento diferenciado das demais escolas do sistema de ensino
Segundo o RCNEI (Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas) (1998), ddo abertura para a construgdo de uma nova
escola, que respeite o desejo dos povos indigenas que vém lutando
por uma educacdo que valorize suas praticas culturais e lhes dé
acesso aos conhecimentos e praticas de outros grupos e sociedades.
Uma normalizagdo excessiva ou muito detalhada pode, ao invés de
abrir caminhos, inibir o surgimento de novas e importantes praticas
pedagégicas e falhar no atendimento a demandas particulares
colocadas por esses povos.

O autor ressalta o direito constitucional conquistado pelos povos
indigenas a uma educacéo diferenciada, construida conforme a concepcéao de
educacédo dos indigenas, e sem as burocracias referentes a educacao escolar
nao indigena, apontando que a normalizacdo excessiva do processo pode
acarretar danos quanto a construcdo e desenvolvimento de praticas

pedagogicas especificas. Conforme Matos e Montes (2006, p.74)

do ponto de vista politico, 0 documento RCNEI se apresentou como
um poderoso instrumento para a implementacdo da politica de
educacdo escolar indigena no Brasil. (...) O RCNEI foi muito utilizado,
principalmente por liderancas e professores indigenas, como
instrumento politico, uma vez que nele estavam registradas as
obrigagcbes dos 6rgdos governamentais no atendimento aos direitos
educativos indigenas. Muitos professores indigenas participaram de
reunides e atividades em defesa de seus direitos com o volume do
RCNEI “debaixo do brago”, representando para eles um instrumento
para a autonomia pedagdgica e curricular de suas escolas. No
decorrer desses Ultimos anos, as conquistas acima relatadas vém
sendo regulamentadas por meio de vérios textos legais: a atual Lei de
Diretrizes e Bases da Educac@o Nacional garante as sociedades
indigenas, em seus artigos 78 e 79, a oferta de educagéo escolar
bilingle e intercultural.



61

Para Grupioni (2006) todos os documentos oficiais referente & Educacgéo
Escolar Indigena com base na Constituicho de 1988 s&o as bases do

movimento indigena, visto que conforme o autor

nesse processo, a educacédo indigena saiu do gueto, seja porque ela
se tornou tema que estd na ordem do dia do movimento indigena,
seja porque ha que se construir respostas qualificadas a essa nova
demanda por parte daqueles a quem cabe gerir os processos de
educacédo no ambito do Estado. Com isso ganham os indios e ganha
também a educacgdo brasileira na medida em que sera preciso
encontrar novas e diversificadas solugdes, exercitando a criatividade
e o respeito frente aqueles que precisam de respostas diferentes
(GRUPIONI, 2006, p.56).

Por outro lado, alguns pesquisadores questionam a funcéo cultural e
funcional da escola nas comunidades indigenas. Para D’Angelis (2006) as
comunidades indigenas possuem suas préoprias metodologias de ensino, e o
conhecimento ndo pode restringir-se a um unico espaco. A escola nessa linha
de pensamento, e a educacgao escolar, ndo sdo garantias de progresso quanto
ao respeito as especificidades do processo educativo dos povos indigenas. O
autor chama a atencao para o que denominou de a Ditadura da Escola. Nessa
concepcao é atribuida a escola a responsabilidade de fazer valer os direitos

indigenas garantidos na Constituicdo. Nas palavras do autor:

Rebelo-me, pois, contra a ditadura da escola. Parece que vemos
reacender- se pelo Brasil afora uma marcha de cunho positivista,
cheia de esperanca em um progresso inexoravel da humanidade pela
razao, cujo “templo” — a implantar- se em toda e qualquer aldeia — é a
escola. (...) Defendo também que o conhecimento ndo €
independente das formas préprias de sua construgdo, dos
mecanismos de sua producdo. Assim, qualguer agricultor entende
que nao faz o menor sentido ensinar numa sala de aula qual é o
terreno mais adequado ao plantio de uma ou outra cultura (sem
intencdo de fazer trocadilho), a melhor forma de selecdo ou
conservagao de sementes, etc. (O’ANGELIS, 2006, p.157-158).

Segundo o autor, 0 ato de transpor os aspectos culturais indigenas para
os curriculos escolares ndo torna as escolas presentes nas aldeias
efetivamente indigenas, tal pratica resulta em uma “cultura indigena
ocidentalizada, deformada pela usurpacdo de espacos proprios da educacéo
indigena” (D’ANGELIS, 2006, p.160). O autor ressalta a importancia de que se
considere gue a escola enquanto Instituicdo, ndo deve e nem poderia ser igual

a educacao indigena, e ressalta que a construcdo de uma Educacao Escolar
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Indigena ainda ndo é uma realidade, e avalia que “‘em todos os casos
conhecidos, o0 que temos conseguido sdo escolas mais, ou menos,
indianizadas (em alguns casos, mais indigenizadas do que indianizadas), (...)
sao tentativas de ‘traducao’ da escola para o contexto indigena (p.160).

Para D’Angelis (idem, p.162)

0 balanco do atual momento histérico aponta que, com nossa
amizade sincera, mas as vezes ingénua, estamos embarcando os
povos indigenas na nossa canoa furada da escola compulséria que
inviabiliza, a longo prazo, a educagéo indigena, e fara dela uma mera
lembranca nostalgica, a espera de outro genial Florestan Fernandes
para descrevé-la, como ja afirmei em outro lugar.

Nesse sentido, Oliveira (2006) aponta que a valorizacdo da escrita em
detrimento da oralidade s&o marcas dos grupos detentores do poder
hegemonico. A positividade e aceitacdo da literalizacdo das linguas indigenas,
gue possuem natureza oral nas propostas voltadas para a Educacédo Escolar
Indigena, acentuam a dominacdo da cultura ndo indigena sobre a indigena,

pois conforme o autor &

evidentemente que a “literalizacdo” de uma lingua antes agrafa, isto
€, a sua transformacédo em lingua escrita, tem sido vista por amplos
setores que atuam na &rea de educacdo escolar indigena como
intimamente associada ao empreendimento escolar. A possibilidade
de uma escola sem a lingua escrita € fato dificil de conceber para a
maioria das pessoas que trabalham com educacéo — indigena ou nédo
— embora seja um empreendimento logicamente possivel. Faz parte
do pensamento majoritario a indissociabilidade entre escola e escrita,
como € a préatica no mundo dito ocidental (OLIVEIRA, 2006, p.178).

Para o autor, na medida em que dentro da proposta de uma escola
indigena com uma educagao bilingue privilegia o “escritismo” ao invés da
oralidade, torna-se um indicio de que o discurso do grupo que detém o poder
hegemdnico, o grupo que decide as convencdes ortograficas, as metodologias
de ensino e os contetdos consonantes a idades e séries, prevaleceu. Segundo
Oliveira (idem) “considerar o mundo da oralidade como mundo da pobreza, da
sobrevivéncia e da ignorancia € a visdo que a cultura literaria possui da
oralidade” (p.179). Nessa concepcao, a Escola Indigena que essencialmente é
nomeada como bilingue, intercultural e diferenciada se torna o local por

exceléncia da desvalorizacdo da cultural oral que é a cultural tradicional dos
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povos indigenas, e conforme o autor, a oralidade acaba sendo atribuida “como
analfabetismo”.

Considerando as especificidades que perpassam a Educacdo Escolar
Indigena nas dezenas de aldeias e escolas presentes no territorio nacional,
nossa pesquisa objetivou observar as concepc¢des de Educacédo Escolar
Indigena presentes na Escola 19 de Abril por meio dos discursos da diregéo,
dos professores e dos alunos, bem como de toda a comunidade. Acreditamos
gue nos encontramos em um momento importante no que diz respeitos a
avaliacdo das politicas voltadas para a educacao escolar indigena no intuito de
perceber o que foi feito, o que esta sendo feito e o que precisa ser feito.

3.2 AS POLITICAS LINGUISTICAS E PUBLICAS NO CONTEXTO INDIGENA

Para Monserrat (2006) uma das justificativas para a existéncia no Brasil
de uma politica linguistica é a existéncia de quase duas centenas de linguas
indigenas faladas por brasileiros, e a necessidade de regular as relacdes entre
essas linguas e a lingua portuguesa de um modo diferente da existente antes
da constituicdo de 1988, conforme a autora, “em suma, a politica linguistica
real que vigorava no Brasil era a do apagamento de todas as linguas indigenas

minoritarias em beneficio do portugués como unica lingua ‘nacional
(MONSERRAT, 2006, p.135).

Cavalcanti (1999) denominou de sociedades minoritarias, independente
da quantidade numérica de seus membros, as sociedades e comunidades que
estdo distantes do poder hegemdnico, e de sociedades majoritarias as que
detém o poder hegembnico. As sociedades majoritarias se mostraram ao longo
da historia brasileira, alheias a diversidade linguistica e cultural dos povos
indigenas. Conforme Rodrigues (1993), quando Cabral chegou ao Brasil
existiam no territério nacional cerca de 1.078 linguas indigenas, no entanto,
nos dias atuais segundo Rodrigues (1986) ha pouco mais que 180 linguas
somadas as 54 linguas registradas pela Fundacéo Nacional do indio - FUNAI

de povos indigenas ainda ndo contactados.
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O Instituto de Investigagdo e Desenvolvimento em Politica Linguistica —
IPOL denomina o Brasil como um pais multilingue. Altenhofen (2013)
apresenta um quadro em construcdo das linguas brasileiras de imigracdo
ordenadas pelos seguintes grupos: Grupo Aleméao (13 linguas), Grupo Italiano
(12 linguas), Grupo Eslavo (3 linguas), Grupo Chinés (5 linguas), Grupo
Japonés (3 linguas), Grupo Judeu (2 linguas), Grupo Cigano (2 linguas),
Grupos imigrantes fronteiricos (4 linguas), Grupos Imigrantes Crioulo (4
linguas) e Demais grupos (Arabe, Arménio, Coreano, Francés, Grego,
Holandés, Huangaro, Leto ou Letdo e Sueco, contabilizando 9 linguas).
Conforme o autor, h4 56 linguas contabilizadas no territério brasileiro. Tais
linguas somadas as linguas indigenas de povos contactados e nao
contactados, e as linguas de sinais existentes, o Brasil possui uma estimativa
de aproximadamente 300 linguas nacionais, pois sao linguas faladas por

brasileiros.

Os grupos minoritarios brasileiros possuem respectivamente linguas
minoritarias, que estdo a margem da lingua elegida pelo grupo dominante, a
lingua portuguesa. Se tratando dos povos indigenas a imposi¢cao de uma lingua
e o olhar negativo sobre a diversidade linguistica resultou em uma verdadeira
aniquilacdo de povos e consequentemente de culturas e identidades. As
politicas linguisticas no periodo da colonizagdo do Brasil resultaram no
desaparecimento de quase mil linguas e seus falantes em um processo

violento oficializado em 1758.

Segundo Maher (2013, p.122)

a propagac¢do do nhengatu interessava ao projeto de evangelizacé@o
dos jesuitas, ela ndo interessava ao projeto lusitano de instauragéo
da lingua portuguesa como lingua nacional do Brasil. E esse é o
motivo pelo qual, em 1758, apds a expulsao dos jesuitas do pais pela
Coroa Portuguesa, o Marqués de Pombal torna publico o Diretério
dos indios, documento no qual se proibia o ensino de linguas
indigenas, particularmente do nheengatu, e se estabelecia o
portugués como lingua oficial do pais.

7

Considerando o periodo colonial, é recente a criacdo de politicas
publicas e politicas linguisticas voltadas para a valorizagcdo das linguas
minoritarias. Essa valorizacdo € uma divida nacional histérica com todos o0s

povos que formam hoje a sociedade brasileira. Tais politicas incluem em suas
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discussfes os estudos sobre identidade, um tema muito atual e discutido por
inimeros pesquisadores de vérias areas da ciéncia, e acreditamos ser um
conceito fundamental para as praticas dentro das perspectivas da
transculturalidade e da transdisciplinaridade nas propostas voltadas para a
educacao escolar indigena.

Zygmunt Bauman e Stuart Hall ressaltam em seus estudos a natureza
instavel das nossas identidades, e que o processo de globalizacdo na pés-
modernidade ndo nos permite mais falar de identidade como algo nato e
imutavel. De acordo com Bauman (2005, p.38)

em nosso mundo de “individualizagdo” em excesso, as identidades
sdo béncdos ambiguas. Oscilam entre o sonho e o pesadelo, e nao
h& como dizer quando um se transforma no outro. Na maior parte do
tempo, essas duas modalidades liquido-modernas de identidade
coabitam, mesmo que Ilocalizadas em diferentes niveis de
consciéncia. Num ambiente de vida liquido-moderno, as identidades
talvez sejam as encarnagbes mais comuns, mais agucadas, mais
profundamente sentidas e perturbadoras da ambivaléncia. E por isso,
diria eu, que estdo firmemente assentadas no préprio cerne da
atencdo dos individuos liquidos — modernos e colocadas no topo de
seus debates existenciais.

Para o autor possuimos ndo uma identidade e sim varias que coabitam
de forma conflituosa e “iquida”. Baseando-nos na concepcdo de identidade
explicitada acima, corroboramos com a ideia de pensar cultura nas sociedades

contemporaneas segundo Cox e Assis-Peterson (2013, p.33) assinalaram,

como conjunto colidente e conflituoso de praticas simbdlicas ligadas a
processos de formacéo e transformacdo de grupos sociais, uma vez
que, por esse angulo, podemos aninhar a heterogeneidade, o
inacabamento, as fricgBes e a historicidade no &mago do conceito.

As politicas publicas e as politicas linguisticas para que obtenham sucesso em
suas acdes, devem articula-las a esséncia mutavel das identidades dos sujeitos
gue a elas se destinam, e a diversidade que é uma das caracteristicas das

sociedades contemporaneas.

Segundo Paladino e Almeida (2012) a Secretaria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacéo e Diversidade — SECAD do Ministério da Educacéo,
atualmente denominada de Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizacao,
Diversidade e Inclusdo - SECADI, foi criada em 2004, durante o Governo do

Presidente Luis Inéacio Lula da Silva, como resultado das manifestacdes de
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movimentos sociais e com 0 objetivo de que o Sistema Nacional de Ensino
‘reconhecesse a diversidade sociocultural como um principio da politica publica
educacional” (p.9). Conforme as autoras, antes de 2004 o espago que havia
sobre a diversidade na estrutura do Ministério da Educacdo — MEC néo era
significativo, e apontam que como parte das reivindicacdes sociais, estdo 0s
conceitos de diversidade e interculturalidade. Tais conceitos orientam 0s
fundamentos e os principios das politicas publicas, e as autoras reconhecem
gue nos documentos oficiais 0os sentidos e 0os usos que Ihes sdo dados nas
politicas educacionais ndo sdo em sua maioria problematizados ou discutidos.

Para as autoras a abordagem intercultural que rege os documentos para
a educagéao considerando a diversidade, representa um avango importante com
relacéo as politicas anteriores que possuiam o objetivo de fazer com que todas
as culturas se subordinassem a uma unica cultura. Nesse sentido ressaltam
que

o conceito de interculturalidade traz a ideia de inter-relacéo, dialogo e
troca entre culturas diferentes e supde a coexisténcia da diversidade
como riqueza. Este conceito comecgou a ocupar um lugar importante
nos debates sobre educacéo a partir da década de 1970, quando a
diversidade étnica e cultural tornou-se fonte de preocupacgéo por parte
dos chamados paises desenvolvidos, principalmente os europeus. Os
governos de Espanha, Franca e lItalia, por exemplo, incorporaram
estas ideias em seus projetos de educacdo voltados aos imigrantes e
a outras minorias presentes em seus territérios nacionais, como 0s
ciganos. Na década de 1980, organizacdes, como o Conselho da
Europa e a Comunidade Econbmica Européia, passaram a se
preocupar com o aumento da imigracdo e propuseram medidas que
objetivavam melhorar a relagdo desses grupos com as sociedades
que os receberam. Assim, em 1983, na Conferéncia Permanente dos
Ministros da Educacéo, em Dublin, capital da Irlanda, foi formulada
uma recomendacdo, no sentido de serem desenvolvidos programas
visando a formacé&o de professores, com énfase na interculturalidade
(PALADINO & ALMEIDA, 2012, p. 16).

Portanto a preocupacao com a diversidade em discursos oficiais iniciou-
se a nivel global nos anos 70 do século XX, o que desencadeou uma série de
acOes afirmativas em todos os continentes de acordo com o perfil e a situacao
social a que se destina. De acordo com Paladino e Almeida (idem) a
nomenclatura Acdo afirmativa tem origem nos Estados Unidos na década de
60, em um periodo histérico marcado pela luta por direitos civis iguais para
todos, com oportunidades para todo e qualquer americano, especialmente os
negros. Foi nesse periodo, segundo as autoras, gque comecou a serem

revogadas as leis que discriminavam o0s negros. A implantacdo de acgbes
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afirmativas tem inicio nesse contexto, com 0 objetivo de melhorar as
oportunidades de desenvolvimento da populacdo negra, bem como de revogar
as leis que faziam menc¢éao a sobreposicao de brancos a negros.

No Brasil, as ac¢fes afirmativas sdo alvo de intensas criticas, e as
autoras apontam trés tipos mais frequentes de posicionamentos existentes,
pois ha os que defendem politicas universalistas com o argumento de que o
problema ndo pode ser tratado de forma imediatista e que se deve antes olhar
a raiz do problema, ha os que defendem politicas diferenciadas, com o
argumento de que os grupos que historicamente sofreram e sofrem vitimas da
desigualdade social e da discriminacdo, devem ser contemplados com politicas
especificas, e ha os que acreditam que deve haver uma combinacéo dos dois
posicionamentos, tanto a melhoria da educacdo basica publica quanto a
criacdo de politicas especificas para os grupos socialmente excluidos.

Para as autoras, as politicas de acao afirmativa “promovem o acesso a
meios fundamentais como educacdo e emprego para as minorias étnicas,
raciais ou de género que, de outro modo, estariam deles excluidas (...)”
(PALADINO & ALMEIDA, 2012, p.23). As autoras citam trés componentes

basicos que séo utilizados na elaboracdo das acdes afirmativas:

+ Combater sistematicamente a discriminacdo existente em certos
espacos ha sociedade.

* Reduzir a desigualdade entre certos grupos e a parcela da
populagdo com melhores indicadores socioeconémicos.

» Contemplar as especificidades e integrar os diferentes grupos
sociais por meio da valorizacdo da diversidade sociocultural. Esta
ideia tenta conferir uma identidade positiva aqueles que antes eram
definidos como inferiores e supde que a convivéncia entre pessoas
diferentes ajudaria a prevenir futuras visdes preconceituosas e
praticas discriminatérias, além de essa convivéncia supor um fator de
enriguecimento de conhecimentos e experiéncias para todos
(PALADINO & ALMEIDA, 2012, p.23).

As acles afirmativas sdo criadas como mediadoras no processo de
desenvolvimento humano de forma igualitaria para os grupos sociais que

historicamente sao discriminados na sociedade. Segundo as autoras,

guando comegaram a ser criadas as politicas de acdes afirmativas
para 0 ingresso no ensino superior, negros, indigenas e outros
segmentos reconhecidos por viverem em condicdes de
vulnerabilidade social estavam praticamente excluidos da
universidade. Diversos estudos mostram que a maioria dos alunos
universitarios no Brasil era branca, de classe média urbana. Naquela
época, 97% dos estudantes universitarios consideravam-se brancos,
2% negros e 1% amarelos (PALADINO & ALMEIDA, 2012, p.32).
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Somente a partir de 2003 essa porcentagem comec¢ou a mudar. Foram
elaboradas politicas de acdo afirmativa pelo Ministério da Educacgéo e a opcao
politica da criacdo de cotas para grupos etnicamente diferenciados garantirem
vagas nas universidades publicas e particulares. No entanto, apesar das cotas
destinadas a populacao indigena brasileira 0 nimero de indigenas com acesso
a universidades nado foi satisfatorio devido a dificuldade dos mesmos de
finalizarem a escolaridade bésica: ensino fundamental e médio. Com o objetivo
de sanar esse problema foi criado um 6rgdo denominado de Coordenacdo
Geral de Educacdo Escolar Indigena — CGEEI, responséavel pelas politicas
educacionais voltadas para os povos indigenas.

Devido reivindicacbes de representantes de organizacdes indigenas
alguns programas com recursos especificos para os povos indigenas foram
criados, como a formacao de professores e a producdo de materiais didaticos
nas linguas maternas das comunidades indigenas. Conforme Paladino e
Almeida (idem) em 2007 o MEC investiu R$ 116 milhdes na educacgéo escolar
indigena por meio do Plano de Desenvolvimento da Educacdo (PDE) e do
Plano de Ac¢des Articuladas (PAR indigena) para que os estados executassem

as propostas. As autoras pontuam que

em varios estados, no entanto, grande parte desse montante néo foi
sequer executado, demonstrando que o problema da educacdo
escolar indigena estd além da questdo or¢camentéaria: relaciona-se,
entre outros motivos, com o0s entraves politicos e administrativos
ocasionados pelas dificuldades da execucdo de uma politica de
educacdo diferenciada a partir de uma burocracia estatal que se quer
universalizante e esta pouco preparada para lidar com a diversidade
(PALADINO & ALMEIDA, 2012, p.70).

Como parte das politicas voltadas para a promocéo da educacao escolar
indigena, em 2010 mais de 5 mil professores indigenas foram habilitados em
programas especificos de formacado inicial no Magistério Intercultural, com
recursos do MEC, da FUNAI e das Secretarias Estaduais de Educacao. De

acordo com Paladino e Almeida (2012, p.71)

de 2003 a 2006, a Secad/MEC financiou 67 propostas de formacéo
de professores indigenas em nivel médio, investindo mais de R$ 9
milhdes. A partir de 2007, o Ministério da Educacdo ofereceu apoio
técnico e financeiro 18 secretarias estaduais de Educacgdo, que
receberam R$ 24 milh6es para a formacdo de cerca de 4 mil
professores indigenas. verifica-se contudo, falta de acompanhamento
e sistematizacdo tanto das formas de utilizacdo de tais recursos
guanto da situa¢éo do andamento dos cursos apoiados.
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As autoras apontam a dificuldade de comparar os dados oficiais com as
realidades locais, visto que ndo ha um acompanhamento ou fiscalizagdo sobre
a aplicabilidade dos recursos demandados e o0 impacto dessas acoes.
Conforme as autoras, a esperanca é de que com as pesquisas realizadas no
ambito dos Observatoérios de Educacdo Escolar Indigena essas informacdes
sobre a realidade local possam ser obtidas com o intuito de que os dados
sejam divulgados e utilizados como suporte para as politicas regionais.

Em novembro de 2009 foi realizada na cidade de Luziania (GO) a
Conferéncia Nacional de Educacao Escolar Indigena, de acordo com Paladino
e Almeida (idem), a conferéncia foi composta por 804 participantes efetivos:
delegados das etapas regionais e locais, representantes comunitarios dos
povos indigenas, entidades governamentais, universidades, entidades da
sociedade civil organizada, convidados e observadores. O documento final
produzido e aprovado na Conferéncia Nacional trata das principais
reivindicacbes dos povos indigenas sobre a educacdo escolar indigena e as
guestdes ainda ndo contempladas pelas politicas educacionais. Segundo as

autoras

da leitura deste documento, que sintetiza as propostas colocadas e
aprovadas pela plenéria, destaca-se a demanda por autonomia, pela
criacdo de uma politica que garanta a participacdo plena e a
possibilidade efetiva de os préprios povos indigenas conduzirem e
decidirem seus projetos educativos, com o apoio do Estado no que
diz respeito ao financiamento e ao acompanhamento para o
cumprimento da legislacdo e para a orientagcdo dos gestores
municipais e estaduais de educacdo envolvidos com a oferta a
populagéo indigena (PALADINO & ALMEIDA, 2012, p.97).

Até o fim da década de 1990 a presenca da populacdo indigena nas
universidades era uma questdo praticamente ausente, tanto das agendas
governamentais quanto das agendas ndo governamentais, a reivindicacdo por
educacao superior entre os movimentos indigenas também é recente. Cerca de
60% a 70% dos 1.300 indigenas matriculados na educacdo superior eram
alunos de instituicGes de ensino privadas em 2003, devido a escassez de
acOes afirmativas nas universidades publicas. Dentre as acfes efetivadas para
reverter essa porcentagem Paladino e Almeida (idem) destacam as seguintes:

Criacdo da Comissao Especial de Educagéo Superior em 2004, com o objetivo
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de construir critérios politico-pedagdgicos como base para o desenvolvimento
de cursos de licenciaturas ou interculturais para a formagao de professores
indigenas; a implantacdo e desenvolvimento de cursos de licenciatura
intercultural em Universidades Federais e Estaduais, e a criacdo de politicas de
acesso e permanéncia de estudantes indigenas em cursos regulares da

educacgao superior.

Outra iniciativa mais recente que cabe ser destacada € a
implementacdo dos Observatorios da Educacdo Escolar Indigena,
resultado de uma proposta do MEC. Tém por finalidade fomentar o
desenvolvimento de estudos e pesquisas que fagam diagndsticos da
educacdo escolar indigena e das demandas indigenas em
determinado territorio para qualificar os Planos de Trabalho em cada
Territorio Etnoeducacional. O MEC pretende também promover, por
meio dos observatérios, a formacdo inicial e continuada de
professores, preferencialmente indigenas; a insercdo e a contribuicdo
destes profissionais nos projetos de pesquisa em educacdo; e a
producdo e a disseminacdo de conhecimentos que priorizem
atividades centradas em cursos e oficinas, e na produ¢do conjunta de
material didatico e paradidatico nos formatos impresso e digital.
Também visa estimular a producdo académica e a formacédo de
indigenas em nivel de pés-graduacdo (mestrado e doutorado) e
fortalecer a formacdo de profissionais da educacdo basica
intercultural indigena, professores e gestores para os Territérios
Etnoeducacionais (PALADINO & ALMEIDA, 2012, p. 133).

Apontamos esse breve percurso histérico® sobre as politicas ptblicas no
contexto indigena, para situar nosso local de pesquisa e 0s sujeitos que o
compbe. As acOes desenvolvidas na Escola Indigena 19 de Abril pelos
professores indigenas e ndo indigenas, € reflexo das politicas publicas e acbes
afirmativas para promocdo da Educacdo Escolar Indigena, visto que todos os
professores indigenas que fazem parte atualmente do quadro escolar, sao
alunos ingressos ou egressos do curso de Licenciatura Intercultural da
Universidade Federal do Goias — UFG. O desenvolvimento de nossas
pesquisas na Aldeia Krah6 Manoel Alves é fruto de uma das acles previstas
enquanto bolsistas do Observatorio da Educacdo — OBEDUC, do projeto
intitulado A educacdo escolar Indigena bilingue e intercultural - Edital
049/2012/CAPES/INEP coordenado pelo Professor Dr. Francisco Edviges
Albuquerque. E nesse cenario que nossas reflexdes sobre o corpus coletado

sdo construidas.

° Para maiores detalhes sobre os processos de inplementacdo de politicas publicas na

educacdo brasileira voltadas para os povos indigenas ver Paladino & Almeida (2012).
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3.3 BILINGUISMO, INTERCULTURALIDADE E TRANSCULTURALIDADE NA
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Para Candau (2012, p.237) incorporar a perspectiva intercultural nos
diferentes ambitos educativos é necessario para que haja a possibilidade de
potencializar os “processos de aprendizagem escolar na perspectiva da
garantia a todos/as do direito a educacéao, teremos que afirmar a urgéncia de
se trabalhar questdes relativas ao reconhecimento e a valorizacdo das
diferengas culturais nos contextos escolares”. Segundo a autora, somente com
a perspectiva intercultural é possivel construir sociedades democraticas
capazes de articular politicas de igualdade com politicas de identidade e de

reconhecimento da diversidade cultural.

Conforme Maher (2013, p.118) “quando se analisa o perfil
sociolinguistico mundial, nos deparamos com o fato de que sempre existiram
muito mais linguas do que estados constituidos”. Ao apresentar os dados
oficiais da ONU de que existem hoje no mundol93 Paises-Membros e da
UNESCO de que séo faladas mais de 6.000 linguas no planeta, a autora nos
leva a concluir que um pais monolingue, em que todos os cidadaos falem a

mesma lingua, é uma excecao. Conforme a mesma, o Brasil ndo foge a regra.

Maher (2006) ressalta que o0 monolinguismo se consolidou
historicamente na Revolucdo Francesa com o0 surgimento do conceito de
Estado-Nacao atrelado a unificacdo: para ser estado deve haver unidade
politica, uma lingua, uma bandeira, uma cultura... Um conceito que, portanto,
encaminhou a um precipicio a diversidade linguistica e transformou o
plurilinguismo em um fenébmeno a ser combatido. Conforme a autora “o projeto
de modernidade insiste na necessidade de tornar o Estado homogéneo — uma
lingua, uma cultura, uma religido — para garantir a continuidade da ideia de
nacao constituida” (MAHER, 2006, p.31). Nesta pesquisa, compreendemos o
fendmeno do Bilinguismo de acordo com Grosjean (1989) que concebe o termo
bilingue ao falante que faz uso de duas ou mais linguas no seu cotidiano para

atender diferentes propdsitos nos mais diversos contextos.
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A proposta de uma educagdo escolar bilingue, intercultural e
diferenciada para as escolas presentes nas aldeias brasileiras, trata-se também
de uma mudanca epistemoldgica na forma de perceber a diversidade que
constitui o Estado Brasileiro. Cavalcanti e César (2003, p.63) apontam que as
politicas linguisticas voltadas para a educagdo escolar indigena “poderiam,
pelo menos, usar das contribuicdes tedricas que tém sido produzidas na area
da educacéo bilingue de minorias” para que possam contribuir na valorizagao e
sobrevivéncia da lingua dos povos indigenas, que sao povos de culturas
tradicionalmente orais, e garantir dessa forma a pluralidade cultural linguistica
em detrimento da ampliacdo da lingua de prestigio, a lingua portuguesa. As

autoras afirmam que

a cultura escolar resiste em incluir as diversidades dos seus atores
sociais (...). Na éarea dos estudos da linguagem, as praticas
pedagoégicas refletem o ideal do monolinguismo, sob a égide do
Portugués como lingua oficial, e amargam indices crescentes de
fracasso escolar de seus estudantes falantes de linguas minoritarias.
E sintomatico que, nas diretrizes e parametros curriculares nacionais,
a lingua portuguesa seja considerada a lingua materna de todos
habitantes deste pais, sem maior consideragcdo da complexidade
sociolinguistica e cultural no Brasil (CAVALCANTI & CESAR, 2013,
p.50).

Portanto, para que as politicas linguisticas educacionais voltadas para
0s povos indigenas valorizem a complexidade sociolinguistica e cultural do
Brasil, elas devem ser baseadas na interculturalidade. Para Loépez (2013) a
educacédo intercultural trata-se de uma aprendizagem que parte da propria
cultura de um determinado grupo histérico-social (lingua, valores, visdo de
mundo e sistema de conhecimento), no entanto, a0 mesmo tempo € um
processo aberto para outras culturas de outros grupos (lingua, valores, visao
de mundo e sistema de conhecimento). O autor reconhece que colocar em
pratica os principios da educacdo intercultural ndo é facil e nem livre de
conflitos, visto que os conflitos sdo condicGes inerentes a toda relacdo entre

etnias e culturas.

Lopez (2013) defende que o papel da educacédo intercultural € propiciar
aos educandos a preparacdo necessaria para lidar com esses conflitos e
destaca os efeitos gerados pelo privilégio atribuido ao monolinguismo, nas

palavras do autor:
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entender el multilinguismo social fue dificil para los primeros
misioneiros y los educadores. La adopcion de una perspectiva
reduccionista monolingue les resultaba mas facil y conveniente para
transformar esa situacion “anémala” en “normal”. A la fecha, el
conocimiento, limitado del multilinguismo social y del funcionamento
sociolinguistico de las comunidades indigenas em general obstaculiza
la definicion de programas educativos linguisticamente adecuados y
culturalmente sensibles. Los efectos de nuestra ignorancia y falta de
flexibilidade cognitiva, como hispano o portugués hablantes, sons
implemente devastadores y, em muchos sentidos, también etnocidas
(LOPEZ, 2013, p.141).

Conforme Collet (2006), a partir da década de 70 tanto no continente
Americano quanto em grande parte do mundo, a interculturalidade passou a ter
preocupacao central no ambito das discussdes sobre educagdo no momento
em que os paises desenvolvidos passaram a focar na diversidade étnica e
cultural, transformando a escola como a instituicdo de importancia fundamental
nas politicas voltadas para as minorias. O conceito de interculturalidade trata-
se de um dos principios basicos do Referencial Curricular Nacional para as

Escolas Indigenas — RCNEI. Para a autora,

a escola, vista como uma instituicdo formadora de ideologia, teve,
portanto, um papel fundamental a desempenhar nas novas politicas
relativas as minorias. A educacdao intercultural passou a ganhar cada
vez mais espaco nos discursos e nas politicas publicas,
principalmente a partir da década de 70. Nessa época, na Europa,
surgiram os primeiros projetos baseados nessa proposta e, nos EUA,
com o Relatério Kennedy, de 1969, houve uma volta ao projeto
intercultural iniciado na década de 30. Nos paises da América Latina,
como o Brasil, houve o crescimento dos projetos de educacéo
bilingue e intercultural, voltados para as populacdes indigenas,
primeiro ligados ao SIL e, depois, através das ONGS e do préprio
estado (COLLET, 2006, p. 127).

A pratica educativa nesse sentido ndo se transforma eu uma propagacao
da cultura elegida pelos grupos que possuem o poder hegemodnico das
sociedades, a escola passa a ser na perspectiva da educacao intercultural o
cenario por exceléncia, onde a diversidade cultural é tratada de forma positiva
e com toda a complexidade que a envolve, estimulando a consciéncia das
diferencas. Essa perspectiva € um avanco em detrimento da concepcao de

monoculturalismo. Conforme Fleuri (2001)

para além da oposi¢do reducionista entre 0 monoculturalismo e o
multiculturalismo surge a perspectiva intercultural. Esta emerge no
contexto das lutas contra os processos crescentes de exclusao social.
Surgem movimentos sociais que reconhecem o sentido e a identidade
cultural de cada grupo social. Mas, a0 mesmo tempo, valorizam 0
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potencial educativo dos conflitos e buscam desenvolver a interagédo e
a reciprocidade entre grupos diferentes, como fator de crescimento
cultural e de enriqguecimento mutuo. Assim, em nivel das praticas
educacionais, a perspectiva intercultural propde novas estratégias de
relacdo entre sujeitos e entre grupos diferentes. Busca promover a
construgéo de identidades sociais e o reconhecimento das diferencas
culturais. Mas, ao mesmo tempo, procura sustentar a relacéo critica e
solidaria entre elas (FLEURI, 2001, p.48-49).

A escola para os povos indigenas, bem como para os Krah6 da Aldeia
Manoel Alves, tornou-se um espaco privilegiado no sentido de proporcionar a
sistematizacdo da lingua e consequentemente das culturas desses povos de
tradicao oral. Isso foi possivel devido o bilinguismo néo ter sido encarado como
algo negativo pela escola conforme podemos evidenciar no seguinte trecho do
depoimento de um dos alunos do 32 série do ensino médio registrada em nosso
diario de campo: a escola mudou o funcionar da aldeia. A escola é boa no
sentido que ensina na lingua mehi. As criancas escrevem no mehi jarkwa™ e
no cupé jarkwa.

Na Escola Indigena 19 de Abril, como resultado de politicas publicas
voltadas para a formacdo de educadores indigenas para atuar nas escolas
presentes em suas aldeias, os professores indigenas conduzem o processo de
aquisicdo da escrita durante os anos iniciais escolares. As criancas da aldeia
Krahd ndo falam a lingua portuguesa, visto que ndo possuem contato direto
com falantes da lingua fora da aldeia, e a comunicacéo na aldeia e na escola &
feita na lingua materna nos anos iniciais do Ensino Fundamental. Somente
guando as criancas se tornam adolescentes e entram no Ensino Fundamental
maior, que a lingua portuguesa € inserida no curriculo.

O que consideramos mais importante destacar para esta discussado é
como a escola lida com o bilinguismo. Presenciamos o esfor¢co da equipe
pedagodgica em garantir que as duas linguas sejam utilizadas na escola, de
modo que vez ou outra durante nossas colabora¢cdes com os professores, foi
possivel verificarmos tanto os professores indigenas quanto os professores nao
indigenas alternando nas duas linguas durante a orientagcdo de uma atividade.
Acreditamos que somente quando a pratica educacional ultrapassa, quando ela

€ trans cumpri efetivamente o seu papel.

9 Cupé jarkwa: lingua ndo indigena, nesse caso a lingua portuguesa; mehi jarkwa: lingua
indigena, nesse caso a lingua krahé.
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o prefixo trans, dentre seus muitos sentidos, veicula aqueles de
‘movimento através de’, ‘movimento de ir e vir’, ‘movimento perpétuo’,
‘transito’, ‘circulagao’, ‘troca’. O termo transculturalidade nos remete
ao termo transculturacdo, cunhado pelo cubano Fernando Ortiz
(1983), na década de 1940, para descrever o processo de transicao
de uma cultura para outra. Segundo Ortiz, este processo ndo consiste
somente em adquirir uma cultura diferente no sentido coberto pelo
termo aculturacdo. A transculturacdo envolve dois movimentos: um
de desculturacdo (desenraizamento parcial de uma cultura anterior) e
outro de neo-culturacdo (criacdo de novos fendmenos culturais). O
autor explica o enlace de cultura, fazendo uma analogia com a
geracdo de um filho: a crianca tem algo de seus pais, mas sempre
algo de diferente de cada um dos dois (COX & ASSIS-PETERSON,
2013, p. 35-36).

Pensar na transculturalidade como principio condutor das praticas
educacionais escolares e do ensino de linguas, e na transdisciplinaridade como
principio metodoldgico da educagdo escolar indigena e da valorizacdo de
linguas, nos parece a forma mais adequada para proporcionar um processo de
aprendizagem e de desenvolvimento humano eficaz. Na proxima secéo,
buscamos com base nos nossos estudos sobre transculturalidade e
transdisciplinaridade ilustrar de acordo com nossas experiéncias na Escola
Indigena 19 de Abril nosso posicionamento, de que a educacéao voltada para os
povos indigenas sO cumprird seu papel se seus conceitos sobre cultura e as
disciplinas escolares estiverem dentro de uma perspectiva trans, caso contrario
sera apenas mero instrumento de expansao cultural e linguistica dos grupos

majoritarios.

Essa postura escolar como aponta Maher (2013, p.120) ndo é funcéo
somente do Estado, visto que “politicas linguisticas podem também ser
arquitetadas e colocadas em acéo localmente: uma escola ou uma familia, por
exemplo, podem estabelecer — e colocar em préatica — planos para alterar uma
certa situacao (socio) linguistica”. A perspectiva trans de conceber cultura e os
conhecimentos cientificos divulgados no espaco escolar por meio das
disciplinas envolve um querer coletivo, e por isso é um desafio, pois ndo é uma

perspectiva neutra, € uma postura politica e essencialmente conflituosa.
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3.4 TRANSCULTURALIDADE E TRANSDISCIPLINARIDADE: CONCEITOS
PARA A EDUCACAO BILINGUE, INTERCULTURAL E DIFERENCIADA

A modernidade nos fornecia conceitos tedricos acabados, inertes,
encapsulados e, por isso mesmo, confortaveis, seguros: deles
derivavamos ‘certezas’ que nos ofereciam sabores de Verdade. A
pés-modernidade, no entanto, nos forga a ter que sair desses casulos
tedricos de modo a enfrentar a turbuléncia provocada por
comportamentos sociolinguisticos fluidos e a acomodar o inesperado
e 0 movimento que a compreensdo do mundo atual exige (Maher,
2007, p.91).

O conceito de transculturalidade que adotamos nesta pesquisa trata-se
do conceito construido no ambito do Grupo de Trabalho/ANPOLL -
Transculturalidade, Linguagem e Educacédo (GT-TLE), criado oficialmente em
2003 e composto por pesquisadores vinculados a diversas areas do
conhecimento: Linguistica Aplicada, Sociolinguistica Interacional, Etnografia
Escolar, Educacdo e Semidtica. Para o grupo o termo transculturalidade
desnaturaliza a hegemonia cultural e pode ser aplicado em diversos fendbmenos
sociais. Baseados nas reflexdes proporcionadas pelas pesquisas na area dos

Estudos Culturais o GT-TLE considera que

as fronteiras étnicas, e, especialmente, as étnico-politicas, sdo mais
profundas e mais complexas do que as que se delineiam entre
estamentos socioecondmicos, niveis de escolarizacdo, antecedentes
regionais e redes sociais. Todas essas instancias, todavia, encerram
situagbes de transculturalidade, marcadas por usos linguisticos e
sociointeracionais especificos (CAVALCANTI & BORTONI-RICARDO,
2007, p. 10).

Quanto a questao educacional, para Cavalcanti e Bortoni-Ricardo (2007)
o “fendbmeno de transculturalidade” é evidenciado de forma mais complexa
guando a escola é composta por alunos que falam mais de uma lingua, visto
gue em um cenario diglossico o conflito é algo esperado. Compreendemos a
transculturalidade como Cox & Assis-Peterson (2013, p. 36) conceituaram,
como uma “tradugao, no sentido que Ihe ¢é atribuido por Hall (2001). Para ele,
nao ha perda ou assimilacdo, mas negociacdo e mudanca cultural. As pessoas
nao apagam seus vinculos quando se deslocam, mas também nunca viveram

ou viverao num continente culturalmente unificado”. Segundo as autoras
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fazer o percurso com autores como Clifford (1999), Gruzinski (2001),
Hall (2002), Canevacci (1996), Serres (1993), dentre outros, que
estdo refletindo sobre o conceito de cultura situado entre o final do
século XX e o comeco do século XXI, no cenario da globalizagéo,
com sua ideologia capitalista, possibilitada, sobremaneira, pela
comunicacdo em tempo real, que comprime e supera as distancias
espaciais e as separacbes entre 0S povos, nhecessariamente nos
desloca da visdo ortodoxa de cultura como um sistema fechado,
confinado a um grupo social nos limites de um territério. O virgem, o
nativo, o auténtico, o original, o puro, o ndo-misturado ndo existe mais
(COX & ASSIS-PETERSON, 2013, p. 33).

Observamos que um dos discursos estereotipados de mais evidencia na
sociedade ndo indigena trata-se da relacdo entre cultura tradicional e
tecnologia. Os indigenas com base nesse estereétipo ndo podem possuir
carros, celulares, computadores, paginas sociais na internet, etc. E como se a
tecnologia tivesse o poder de exterminar a identidade indigena e contaminar a
cultura de seus membros. Nossas experiéncias no Laboratério de Linguas
Indigenas da Universidade Federal do Tocantins — LALI/UFT e na Aldeia Krahd
Manoel Alves provam o contrario, tais experiéncias evidenciam o

prevalecimento do “fendmeno de transculturalidade”.

O LALI é um espaco em que todos os agentes envolvidos nas politicas
publicas voltadas para a Educacdo Superior Indigena da UFT — Araguaina se
encontram. Utilizado para pesquisas, grupos de estudo, leituras, sala de aula e
reunidbes gerais com pesquisadores, alunos indigenas e nao indigenas da
graduacéo e por alunos da pos-graduacao, o laboratorio € em si um espaco
intercultural. Devido as nossas obrigacbes como bolsistas-OBEDUC, ficamos
varias horas por dia no referido espaco, o que nos possibilitou a oportunidade

de presenciar todos os dias cenas relevantes para esta discussao.

Na sala do LALI h& duas impressoras e sete computadores com acesso
a internet que séo utilizados pelos alunos indigenas e alunos bolsistas dos
programas da UFT voltados para a educacao indigena. Observamos que todos
os indigenas que utilizavam os computadores diariamente possuiam contas na
rede social Facebook, o que ressaltamos neste fato € que todos os indigenas
no icone do bate-papo conversaram em suas linguas maternas. Um dos alunos
nos enviou uma solicitacdo de amizade na referida rede social e ao
confirmamos o pedido tivemos acesso as fotos e publicacbes que o mesmo

fazia. O aluno em questéo é pertencente ao povo Krahd e é aluno do curso de
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Letras-Portugués. Observamos que quase todas as suas publicagcdes eram
feitas na lingua materna, e suas fotos eram em grande maioria da familia e da
aldeia. Visualizamos ainda alguns links de blogs com fotos e videos de outros
indigenas sobre as festas culturais tanto do povo Krahd como dos demais
povos que habitam territérios no estado do Tocantins.

Os krahd como os demais povos indigenas possuem uma cultura de
coletividade, o fato de terem que sair sozinhos das suas aldeias para estudar
nas universidades nas cidades por ser algo novo, ainda é um fator que dificulta
a permanéncia dos alunos indigenas nos cursos de graduacédo. Algumas vezes
presenciei 0 mesmo aluno atender um telefonema de sua mée que estava na

aldeia. Com o toque de chamada ao som de we found love da cantora pop

“ a0

Norte Americana Rihana o aluno atendeu a chamada com um “alb
pronunciado na lingua materna, e ao fim da ligacdo nos contou que sua mae
estava preocupada com ele porque tem medo da violéncia dos cupé e por isso
todo dia ligava pra ele. Quando ele nos contou isso compreendemos 0S
anseios de sua mée ao lembrarmo-nos de uma conversa com um dos velhos
da aldeia que nos contava como era a relagdo com os moradores de Itacaja, a
cidade mais préoxima da Aldeia Manoel Alves. O velho disse que quando os
indigenas ficavam bébados na cidade os cupé os “atacavam”, nas palavras do

velho, “eles ataca”.

O uso da tecnologia e o contato intercultural dos indigenas com outros
grupos nao os tornam “menos indigenas”. Essa compreensdo esta atrelada a
um ideal de pureza étnica que valoriza somente o0s saberes cientificos e
marginaliza os saberes tradicionais indigenas. Considerando que os indigenas
conseguem fazer usos dos dois saberes, podemos dizer que a sociedade
indigena avancou enquanto que a sociedade nado indigena encontra-se
estagnada. Concebendo a transculturalidade como um fenémeno que engloba
a relacdo entre grupos minoritarios e majoritarios da sociedade brasileira, ao
refletir sobre a realidade escolar no Brasil encontramos a chave do problema. A
valorizac&o dos aspectos culturais de determinados grupos e a desvalorizacéo

total de outros é uma das causas do fracasso escolar. A necessidade de
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valorizacdo de todos o0s saberes € urgente e necessaria. Como destaca
D’Ambrésio (1997, p. 134)

a etnomatematica do indigena serve, é eficiente e adequada para
coisas muito importantes. Nao ha por qué substitui-la. A
etnomatemética do branco serve para outras coisas, igualmente
muito importante. Nao ha como ignora-la. Pretender que uma seja
melhor que a outra é uma questdo falsa e falsificadora, se removida
do contexto. Ao destacar aspectos importantes da “educagdo do
indio”, percebemos a problematica geral da “educagéo do branco”.

Somente através da compreensdo do fendmeno da transculturalidade e
0S conceitos/principios que a constitui, as escolas indigenas e néo indigenas
serdo capazes de desenvolver metodologias transdisciplinares, o que leva a
consequentemente valorizar as diversas culturas e saberes durante o processo

pedagodgico de ensino.

3.4.1 A TRANSDISCIPLINARIDADE COMO PRINCIPIO METODOLOGICO DA
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E DO ENSINO DE LINGUAS

A nossa geracdo foi induzida a acreditar que a ciéncia deve ter
creditada a Ultima palavra em qualquer assunto polémico. Gracgas a
mentalidade iluminista que se instalou entre nés ja ha algum tempo, a

Ciéncia (com “c” maiusculo) usurpou o lugar outrora reservado para
Deus. Em nossos tempos, o cientista ocupa o lugar de destaque
ocupado em outros tempos pelo sacerdote, xama, mago, e assim por
diante (RAJAGOPALAN, 2013, p.24).

A teoria da complexidade de Edgar Morin e a metodologia
transdisciplinar de Basarab Nicolescu possuem essencialmente 0s mesmos
objetivos, pois ha medida em que propdéem um pensamento complexo sobre a
realidade, evidenciam a necessidade de olhar para a ciéncia com as lentes da

diversidade e como um mosaico de saberes em infinita construcéo.

Morin (2002) prop&e a dialégica como o fio condutor entre a ligacdo de
todos os saberes e se apoia na maxima de Pascal de que “o contrario da
verdade ndo é um erro, mas uma verdade contraria”. Conforme destacam
Santos, Santos & Chiquieri (2009, p.14)



80

ao propor a dialégica como principio da religacdo de saberes, Morin
(2002: 19) resgata a maxima de Pascal: o contrario da verdade néo é
um erro, mas uma verdade contraria. Esta proposi¢cdo coloca o0s
interlocutores em condi¢des de igualdade. A dindmica interativa € um
processo que vai acontecendo, os interlocutores reagindo a uma
multiplicidade de fatores. Os protagonistas vado se situando na
interlocucdo. Assim, a incerteza € uma premissa sempre presente. O

BN

processo de interlocucdo coletiva ndo obedece a logica linear,
incorpora uma gama complexa de fatores, tanto objetivos como
subjetivos, como a questdo do poder, a forca da argumentacéo, as
diferencas culturais e sociais. As diferencas ja estdo colocadas. A
guestdo é saber se se assume a atitude de disputa ou da busca de
convergéncia na diversidade.

Os autores ressaltam o temor que possuimos diante de pensamentos
diferentes dos nossos por revelar que nao somos 0s Unicos, e que nossa forma
de conceber o mundo é refutada por outras pessoas. O pensamento complexo
e a metodologia transdisciplinar defendem que o certo e o errado nao existem,
contrapondo assim o pensamento fragmentado da modernidade, pois todos os
saberes e todas as disciplinas sao validos e necessarios para que se
compreenda que o pensamento humano bem como a forma de conceber o

mundo é diversificado e em construcao.

Nicolescu (1999) baseando-se na teoria da Complexidade e
fundamentado na logica da fisica quantica formulou a légica do terceiro incluido
e sistematizou posteriormente a metodologia transdisciplinar baseada em trés
pilares: diferentes niveis de realidade; légica do terceiro termo incluido;

complexidade. Para Santos, Santos & Chiquieri (2009, p.4)

a légica do terceiro termo incluido é um instrumento conceitual para
dar conta da multiplicidade de interacdes que sdo impossiveis de
processar segundo a logica classica. Quando se realgam as
interagbes dos fendmenos, a realidade é percebida emergindo um
novo sentido, possibilitando falar-se da existéncia de diferentes niveis
de realidade, o que, por sua vez, exige diferentes niveis de
percepcgao.

A logica do terceiro termo incluido contrapde o da logica classica que é
binaria (verdadeiro ou falso). A logica classica € a responsavel pela estrutura
rigida e fragmentada das disciplinas. Baseando-se nas descobertas da fisica
guantica do inicio do século XX especificamente no resultado das analises do
interior de um atomo, pois revelaram que os fenbmenos se comportam de

forma antagbnica ao da logica classica, pois na microfisica 0s opostos se
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complementam. No quadro abaixo, Santos, Santos & Chiquieri (2009, p.5) com
base em Basarab Nicolescu d&o visibilidade as duas logicas:

LAgica classica Logica do Terceiro Termo
Incluido
1. O axioma da identidade: A é A; 1. O axioma da identidade: A é
A;

2. O axioma da nédo-contradicdo: A ndo é | 2. O axioma da ndo-contradicdo:
nao-A; A ndo é ndo-A

3. O axioma do terceiro excluido: nado | 3. O axioma do terceiro incluido:
existe um terceiro termo T que € ao | existe um terceiro termo T que é
mesmo tempo A e ndo-A. ao mesmo tempo A e ndo-A

Fonte: Santos, Santos & Chiquieri, 2009, p.5

Quando Morin (1991) aponta que nao é possivel conhecer o todo sem
conhecer as partes assim como nao é possivel conhecer as partes sem
observar o todo, nos propde a construcdo de concep¢cbes com base no
pensamento complexo, 0 que nos remete a sintetiza-la na logica do terceiro
termo incluido de que o conhecimento deve ser construido dentro de sua

prépria contradicdo, pois tudo esta interligado. Para Souza (2009, p.7)

mesmo que o paradigma da complexidade esteja ainda se
construindo, Morin (1990) lembra que em todas as areas do
conhecimento vemos surgir problematicas que sdo oriundas da
complexidade. Elas se caracterizam pela consciéncia de néo
exclusdo, o que contradiz a concepcdo classica de cientificidade.
Esse paradigma ndo produz nem determina cientificidade, mas pode
estimular o pesquisador a considerar a complexidade fazendo parte
de seu objeto de estudo, a buscar mais diferenciar e comunicar do
que a isolar e a separar.

Para Suanno (2014, p.5) a proposta da transdisciplinaridade é romper
com as fronteiras disciplinares e superar a fragmentacdo do conhecimento. Se
nos voltarmos para os saberes tradicionais indigenas o que visualizamos € a
desvalorizacao total dos mesmos devido a auséncia do pensar complexo e o
nao reconhecimento do terceiro termo incluido. Dentro da logica classica néo
h&4 espaco para os mitos, ritos, as festas, e todos os aspectos culturais
indigenas. A logica classica privilegia os saberes dos grupos majoritarios em

detrimento dos saberes dos grupos minoritarios. Nesse sentido Damas (2009)
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coloca a teoria da Complexidade em uma perspectiva humanistica educadora,
condutora de um caminho constituido por respeito, tolerancia e paz. Para o
autor, “uma proposta educacional que verse sobre a perspectiva caodrdica e
transdisciplinar preparard pessoas sensiveis, generosas, longanimes e

tolerantes, capazes de conviverem com o diferente” (2009, p.20).

Conforme Rocha, Pinto e Pinho (2013) as mudancas das quais as
praticas educativas necessitam devem embasar-se em um planejamento
pautado nos sujeitos e no rompimento com o paradigma conservador. Para 0s
autores “a formacao docente, a profissionalizagao e a pratica educativa, com
base no pensamento complexo, tornam-se um desafio estimulante porque essa
base conceitual reconhece a existéncia de outros tipos de conhecimento e
realidades” (ROCHA, PINTO & PINHO, 2013, p.225).

O fendbmeno da transculturalidade, possibilitado devido a gama de
relacbes entre os grupos no Brasil e no mundo, marca da diversidade
linguistica e cultural, nos encaminha para o pensamento complexo, resta-nos
conceber esse pensamento como algo positivo e em rede. Pensar no processo
educativo em rede envolve uma pratica transdisciplinar que ao reconhecer a
ligacéo interna de todos os saberes/disciplinas os acolhe. Como um exemplo
trans, reproduzimos abaixo a transcricdo™ de uma das entrevistas realizadas
com um dos Krah6. Nesse momento da gravacao perguntei ao mesmo por que

eles tomavam banho tao cedo, entre 05h30min e 06h30min:

P: Por que tomar banho tdo cedo?

K: Meu pai me disse uma vez assim... (pausa) Como vocé faz pra ndo
ficar velho? mofo?

P: Como coisas saudaveis... ndo sei.

K: N&o, vocé come. Meu pai disse que se tomar banho cedo nado
envelhece, tira todo o velho do outro dia. V& meu pai, tem 52 anos.
N&o parece. E novo.

Concordamos com D’Ambrésio (1997, p.63) de que “assim como a
biodiversidade é essencial para a continuidade da vida, a diversidade cultural é
essencial para a evolucdo do potencial criativo de toda a humanidade. Novos

modos de pensamento e de expressao sO podem resultar de uma dindmica de

11 Utilizamos P como marcador do turno/fala do pesquisador e K como marcador/turno da fala do Krahd
entrevistado.
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encontros culturais”. A transdisciplinaridade como metodologia pedagdgica nas
escolas localizadas nas aldeias nesse sentido, podera contribuir com a
construgdo de um processo educativo escolar pautado na valorizacdo dos
saberes tradicionais e dos saberes disciplinares. Uma escola constituida por
sujeitos com uma tradi¢cao oral ndo pode ser o local da disciplina, da separacao
em topicos de saberes, caso contrario, se tornard a materializagcdo da

imposicdo do pensamento e da verdade elegida pelos grupos majoritarios.

Para Albuquerque (2009)

no nivel da Interdisciplinaridade Escolar, o nivel pedagégico é o
espaco de atualizacdo em sala de aula da interdisciplinaridade
didatica. Assim, consideramos a interdisciplinaridade como uma
categoria de acdo, visto que leva em consideracdo a realidade da
dindmica da sala de aula, que, segundo Lenoir (1998), devem-se
considerar os aspectos ligados a gestdo da sala de aula e ao
contexto no qual se desenvolve o ato de ensino, as situacbes de
conflitos, tanto internos quanto externos as salas de aua, levano em
consideragdo, por exemplo, o estado psicologico dos alunos, suas
concepcdes cognitivas e seus projetos pessoais, 0 estado psicoldgico
do professor e sua propria visdo. Desta forma, para esse autor, a
percepcdo dos niveis de interdisciplinaridade escolar (curricular,
didatico e pedagogico) pode ser repensada em trés planos de
aprendizagem: a disciplina no nivel curricular e a transdisciplinaridade
no nivel pedagégico (ALBUQUERQUE, 2009, p. 21).

A educacdo escolar indigena pautada no principio da transculturalidade
e com um curriculo transdisciplinar nos parece o melhor caminho. A educacao

escolar indigena para Grupioni foi

utilizada, no passado, para aniquilar culturalmente estes povos e hoje
tem sido vista como um instrumento que pode lhes trazer de volta o
sentimento de pertencimento étnico, resgatando valores, préaticas e
historias esmaecidas pelo tempo e pela imposi¢do de outros padrdes
socioculturais (GRUPIONI, 2006, p.44).

No préximo capitulo analisamos os textos gerados no ambito de nosso
Estagio Docente na Escola Inigena 19 de Abril em que buscamos evidenciar na
metodologia de ensino de L2, o processo de contrucdo da educacdo de carater
bilingue, intercultural e diferenciada na referida escola. Ainda neste capitulo,
analisamos as entrevistas com membros da comunidade indigena em que
buscamos destacar as concepc¢des de educacao escolar indigena e de politicas

linguisticas adotadas pelos indigenas da Aldeia Manoel Alves.
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IV CAPITULO: ESCOLA E ENSINO DE L2: REFLEXOES SOBRE A
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA MANOEL ALVES PEQUENO

41 O ENSINO DE L2 NA ESCOLA INDIGENA 19 DE ABRIL: A
CONSTRUCAO DE UMA METODOLOGIA BILINGUE, INTERCULTURAL E
DIFERENCIADA

As reflexbes apresentadas nesta parte do IV Capitulo sédo baseadas em
nossa experiéncia durante o Estagio docente na Escola Indigena 19 de Abril no
segundo semestre do ano de 2013, enquanto bolsistas do Programa
Observatério da Educacao - OBEDUC, que tem como um dos seus objetivos
apoiar a realizacéo de projetos de pesquisa em ensino e educacao que estejam
vinculados aos Programas de PoOs-graduacdo no intuito de estimular a
producéo académica e a formacéo de recursos humanos em educacao e areas
afins.

De acordo com a Portaria N° 76, de 14 de abril de 2010, da CAPES, e
com o regulamento do PPGL, os bolsistas CAPES, nivel Mestrado e
Doutorado, ficam obrigados a realizar estagio de docéncia na graduacdo.
Nosso estagio foi realizado na aldeia, na disciplina de Lingua Portuguesa como
segunda lingua para as Escolas Indigenas supervisionado pela professora de
Portugués da Escola Indigena 19 de Abril e coordenado pelo professor

Francisco Edviges Albuquerque.

Os professores indigenas que compdem o quadro da escola séo
bolsistas do OBEDUC, bem como o diretor que € indigena, a coordenadora
pedagodgica e a professora de portugués que ndo sao indigenas. Em nosso
plano de estagio propomos desenvolver praticas metodoldgicas interculturais
de ensino de Lingua Portuguesa como segunda lingua para os alunos Krahd
da Escola 19 de Abril, bem como desenvolver oficinas pedagdgicas com foco
na lingua portuguesa escrita juntamente com a professora de lingua
portuguesa da escola e colaborar no desenvolvimento de praticas educativas

gue valorizem a lingua materna.
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Nos dias 19, 20, 21, 22 e 23 de agosto participamos do planejamento e
execucao de oficinas pedagogicas sobre os mitos e a cultura Krahd, ocasido
em que foram convidados duas liderancas da aldeia para falar sobre as
teméticas que envolvem a cultura do povo Krahd: Xicun Krah6 falou sobre a
festa da batata e Haprakt Kraho falou sobre o Hoxwa (palhaco). Nesta semana
também participamos do planejamento e acompanhamento das atividades
desenvolvidas em sala de aula na disciplina de lingua portuguesa nas turmas
do Ensino Fundamental Maior e do Ensino Médio, turmas em que as aulas sédo

ministradas em portugués.

Durante todo o periodo do estagio e como bolsistas OBEDUC,
envolvemo-nos em todo o processo de producgao dos livros Alfabeto ilustrado
Kraho e Alfabetizacéo, livros que foram langados no inicio do ano de 2014. No
més de setembro nossas visitas se deram nos dias 23, 24, 25, 26 e 27, nesta
semana sob a supervisdo da professora de Portugués atuamos como
estagiarias nas turmas de 7° e 8° ano (turma unificada), 9° Ano e nas turmas do
1°, 2° e 3° Séries do Ensino Médio. Ndo desenvolvemos atividades com a
turma do 6° Ano porque os alunos nao falam a lingua portuguesa, nessa fase a
lingua portuguesa comeca a ser ensinada na escola e os professores

comecam também a falar com os alunos em portugués.

Optamos por desenvolver atividades em sala de aula baseadas no que
observamos ao longo de nossas idas para a aldeia e com base nas atividades
gue os professores desenvolviam. Uma pratica comum e que percebemos que
da satisfacdo nos alunos em trabalhar sdo com temas. Conforme a
organizacao pedagogica da Escola, em determinadas semanas cada professor
fica responsavel de desenvolver um trabalho durante a semana com uma turma
sobre determinado tema. Dessa forma, conforme nossa proposta de plano de
aula'?, levamos para a sala de aula os seguintes temas: familia, patio, compras
na cidade, festas, aldeia, roca, cidade e escola. Conversamos com o0s alunos
sobre as tematicas e todos participaram falando de suas opinibes e
experiéncias com relacdo a cada tema, explicando o que cada tema significava
para eles. Propomos a producdo de um texto dissertativo sobre uma das

tematicas discutidas e um desenho ilustrativo do mesmo.

'2 para maiores informagdes ver a Ementa/plano de aula nos apéndices.
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Com o auxilio da professora de portugués em todas as turmas que
desenvolvemos o estagio, explicamos o plano de aula e colocamos no quadro
os temas: familia, patio, roca, compras na cidade, festas, aldeia, cidade e
escola. A proposta do plano foi baseada nas atividades que o0s professores
estavam desenvolvendo com os alunos para a elaboracdo do material que iria
compor os livros didaticos que estavam em fase de elaboracdo do Observatério
da Educacdo. A professora nos auxiliou durante todo o periodo da aula,
conduzindo conosco todo o processo. A professora é falante da lingua materna
dos alunos (a Krahd) o que facilita o processo de compreensao das atividades.
Os alunos escreveram textos em portugués falando sobre os temas e fizeram

desenhos relacionados ao que escreveram.

Conversando com uma das alunas da turma multiseriada (7° e 8° Ano),
uma aluna de 54 anos, sobre a importancia da escola para ela, a mesma nos
contou sobre como se sentia mal por todas as vezes que precisar assinar o
nome ter que dizer que ndo sabia e ver as digitais sujas, e nos contou de
guando conseguiu aprender a assinar o proprio nome e foi fazer uma conta no
banco. Segundo a aluna, quando o funcionario pegou no dedo dela, ela disse
gue sabia assinar, e orgulhosa, com um sorriso marcante nos disse: “nunca
mais deixo melarem meu dedo”. O corpus das analises adiante foi gerado
neste contexto, no ambito do desenvolvimento de nosso Estagio docente e na
participacdo e envolvimento das atividades pedagdgicas da escola. A
disposicéo de andlise dos textos ndo esta agrupada por tematicas, e sim por
elementos de afinidade com as questdes que discorremos sobre o conteudo

dos textos e que consideramos relevantes para o objetivo de nossa pesquisa.

4.1.1 Andlises de Textos em L2

Imagem 1: Desenho ilustrativo do texto 1
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TEXTO1
Historia de wyhty

A festa de acontece assim
a comunidade se reine no patio e escolhe uma menina
a menina de uma familia, depois vai até a casa e conversa com a familia
dessa menina ou menino
que foi escolhido se pode fazer de wyhty, e se a familia aceita a
comunidade volta no patio e marca
dia que comega a festa de wyhty.

No inicio da festa wyhty acontece corrida de tora,
coloca o pano ao redor da cabeca e encerra com corrida
de tora e paparuto.

Durante o tempo de wyhty ndo pode namorar até
ficar grande.

A mae de wyhty ndo pode falar mal de outra pessoa
nem da familia de wyhty.

A casa da wyhty vira uma pensdo e qualquer m&hhi
ou cupén pode ficar 14, dormir, almogar, ficar quantos
dias quiser.

Quando a moca fica grande o pai e a mée fala com
a familia pra terminar de wyhty. Porque familias de
wyhty fez de tudo e ja pode terminar.
Quando terminar wyhty, a moca pode namora
e pode casar. E assim termina a historia de
wyhty.
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No Texto 1 a aluna da turma multiseriada (7° e 8° ano, turno da manha)
ao escolher a tematica Festas, faz mencdo em sua narrativa quanto a
organizagao coletiva da cultura KrahG. Na linha 2 a frase em destaque ‘a
comunidade se reine no patio e escolhe uma menina” nos aponta o papel da
comunidade e do coletivo e o péatio enquanto o local em que o coletivo é
exercitado entre os Krahd. As decisdes sdo tomadas ap6s muitas conversas
com todos os representantes das familias que vivem na Aldeia, com o conselho
dos mais velhos e com o consentimento dos envolvidos no caso da Festa do
wyhty. Nas linhas 15 e 16 em destaque, o trecho “A casa da wyhty vira uma
pensao e qualquer méhhi ou cupén pode ficar la, dormir, almocar, ficar quantos
dias quiser” nos revela a importancia que a casa da crianga escolhida passa a
ter para a comunidade, pois todo visitante deve ser acolhido nessa casa que
passa a ser o ponto de partida e de chegada das atividades culturais, como a
corrida da tora. A casa de pensao, como alguns indigenas denominam, é um
dos espacos dentro da cultura Krah6 em que o coletivo € sistematizado, visto
gue o acolhimento com alimento e agua € dever da familia que aceita uma das
criancas ser escolhida. O fato de algumas familias as vezes terem que negar
tal privilégio deve-se ao gasto financeiro, pois devem alimentar todos os

visitantes, devem ser hospitaleiros.
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TEXTO 2
Tema: Patio na Aldeia

O patio € um lugar muito impdrta para 0s
povos Kraho,

é onde acontece reunides, onde discutem todas as
festas que vai acontecer, tudo que acontece na
comunidade é resolvido e decidido no pétio.

E os mais velhos que chama a Cominidade
no pétio e junta os homens e em algumas reunifes
as mulheres também pode participar. O cacique
fala qual o motivo da reunido e junta.

Com os velhos passa tudo para a comunidade.
Quando tem que decidir alguma coisa e 0s

mais velhos que fala primeira e depois
comunidade.

E no pétio que acontece as festas culturais,
a danca, a corrida de tora a catoria, e também
retne para dividir os trabalhas na roca.

O pétio é um lugar sagrado pra nos.

No Texto 2 o aluno da turma multiseriada escolheu o tema Pétio e fala
sobre a importancia do Patio para o povo Krahd. Demos destaque as linhas 11
e 12 do texto, no trecho “Quando tem que decidir alguma coisa e 0s mais
velhos que fala primeira e depois comunidade”, notamos a hierarquia presente
na organizacao politica e social dos Krahd. A sabedoria dos velhos € uma das
riguezas mais valorizadas pelos Krah6 dentro de sua cultura, os mais velhos
sdo os que primeiro fazem o uso da palavra em qualquer decisdo a ser tomada
e a comunidade da total atencdo aos conselhos dos velhos, a sabedoria que
adquirimos como fruto das experiéncias de vida possui um valor inquestionavel
para os Krah6 e o patio € também nesse sentido, um espaco proprio para o
desenvolvimento cultural, espiritual e social dentro da cultura Krahé, como
podemos observar no trecho em destaque na linha 16 “O Patio é um lugar
sagrado pra nés”, com essa frase o aluno finaliza seu texto sobre a tematica e
conceitua o péatio como sagrado, para explicar o valor simbdlico que o mesmo

possui dentro de sua cultura.
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Imagem 3: Desenho ilustrativo do texto 3
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TEXTO 3
Compras na cidade

Bom na cidade tem muita mercadoria e as
pessoas compram la. Quando ndo tinha mercadoria
as pessoas trabalhavam muito para sustentar sua
familia.
Antigamente era assim 0s povos Krahds
trabalhavam
muito para plantar como feijdo, andu, arroz, mandioca,
milho, abGbora, batata doce e outras coisas
que nos alimentamos.
Quando os povos Kraho fazem a roca a comunidade
se junta no patio e ser reuni para fazer a
rocada, e o cacique da aldeia vai explicar tudo para
eles, e as comunidades véo escutar tudo que ele explicou.
Antes era assim 0S nOVos respeitavam 0s mais
velhos e também respeitavam a comunidade da
aldeia mas hoje em dia 0s novo néo respeitam 0s
velhos e a comunidade, quando o cacique manda
para eles trabalharem eles ndo comprem a palavra
deles.
Hoje em dia os novo ndo trabalham na roga,
eles vao para a cidade e comprar que ele vai precisar
como 06leo, agucar, café, sabdo e também os panos e as
roupas para eles vestirem. Quando alguém precisa de
alguma
coisa, vdo na cidade de pé ate chegar na cidade
ele vai tira o dinheiro deles eles vao na loja 0 no mercado.
Eles comprar que eles vao precisar e no de volta
eles véo freta um carro para levaar pra aldeia

No Texto 3 a aluna da turma multiseriada escolheu o tema Compras na
cidade, destacamos as linhas 1-4, o trecho “Bom na cidade tem muita
mercadoria e as pessoas compram la. Quando ndo tinha mercadoria as
pessoas trabalhavam muito para sustentar sua familia”, nesse trecho podemos
evidenciar um dos resultados sobre a relacdo intercultural entre os Krah6 da
Aldeia Manoel Alves e o povo da cidade de Itacaja, a cidade mais préxima da
Aldeia. A relacdo comercial entre os indigenas e os comerciantes da cidade é
intensa e varios fatores contribuiram para que essa relacdo nos dias atuais
fosse necesséria e garantia de subsisténcia para os indigenas: a aldeia esta
cercada por fazendas, na area proxima a aldeia ha muitas queimadas, o Rio

gue corta a Aldeia € o mesmo Rio que corta a cidade. Essas interferéncias na
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natureza influenciam na producédo do préprio alimento, no Rio Manoel Alves a
guantidade de peixe, segundo a comunidade da Aldeia, diminuiu bastante nos
ultimos anos, consequentemente 0s outros animais que garantiam a
alimentacdo, as cagas, também estdo cada vez mais escassos dentro da
reserva Krahd, e com a mudanca do clima, a ro¢ca também fica comprometida,
a populacdo da Aldeia esta crescendo e os alimentos estdo ficando cada vez
mais de dificil acesso.

Esse contato atualmente necessario com os produtos industrializados
acaba acarretando uma mudanca cultural, devido o maior contato com os néo
indigenas, como € mencionado nas linhas 13-22 “Antes era assim 0S novos
respeitavam os mais velhos e também respeitavam a comunidade da aldeia
mas hoje em dia 0s novo ndo respeitam os velhos e a comunidade, quando o
cacique manda para eles trabalharem eles ndo comprem a palavra deles. Hoje
em dia os novo nao trabalham na roca, eles vao para a cidade e comprar que
ele vai precisar como Oleo, acucar, café, sabdo e também o0s panos e as
roupas para eles vestirem”. E evidente o conflito que gera entre os velhos da
Aldeia, acostumados a comer o que plantam e ao contato intenso com a
natureza, por terem sido criados em um momento que o0 contato com 0 ndo
indigena era minimo e néo havia Escola na Aldeia.

Atualmente os mais novos vivem em outra perspectiva, a eles os
produtos industrializados sdo ofertados desde a infancia e a Escola contribui
com a mudanca de habito alimentar entre os Krahd. Durante uma conversa na
casa da familia que passou a ser nossa familia dentro da cultura Kraho, a
matriarca nos contou que a comida dos brancos era mais gostosa, tinha mais
tempero, e que ela estava aprendendo a usar o tempero dos brancos vendo a
merendeira da Escola preparar o lanche mandado pela Secretaria de

Educacao.
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TEXTO 4
Patio

O patio € bom para o povo Krahd. Néo patio faz reunibes
de tudo festas, briga brincadeira. Reunides triste e alegre.
No patio relinem, anoite para brincar, fazer ucasamento
no patio. E para dividir a alguns alimentos.

Que astes on isso O patio é bom para Krahd

quando tem uma festa faz reunido patio. No

brinca no patio noite por isso 0 povo

Nesse sentido, destacamos no Texto 4 em que o aluno da turma
multiseriada escolheu o tema Patio para falar sobre a forma como os alimentos
sdo distribuidos na cultura Krahd. Nas linhas 1-4, o trecho “O patio é bom para
o povo Krahd. Nao patio faz reunibes de tudo festas, briga brincadeira.
Reunides triste e alegre. No patio rednem, anoite para brincar, fazer
ucasamento no patio. E para dividir a alguns alimentos”. Dentre todo o valor
cultural que é atribuido ao Patio, também h& outra funcdo, a de dividir

alimentos. Presenciamos em uma de nossas visitas a Aldeia no ano de 2013 o
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retorno de homens considerados bom cacadores pra comunidade, apés
passarem dias no mato cacando, os alimentos capturados foram levados ao
centro do Pétio para repartir com toda a comunidade. Essa pratica coletiva da
cultura Krahd ajuda na subsisténcia da comunidade, pois como apontamos
com base no texto anterior, depender dos alimentos da natureza esta cada vez

mais complicado para eles.
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TEXTO5
PATIO

No péatio os comunidade fazem
reunido. L& acontece muito coisa: Canta e
Brinca e muito outro. Quando alguém quer
fazer algumas coisa. Vai reuni os parente
como: festa ou fazer roca ou casamento. O pétio é
muito importantes para Krahd nos vamos
juntar e Brincar ate meia noite.
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Certa vez enquanto estavamos na casa da familia que nos acolheu na
Aldeia, presenciamos o homem mais velho da familia chegar da cidade com
cerca de 10kgs de carne e em seguida dividi-la com todos os parentes: filhos,
irmaos e sobrinhos. Esses valores fazem a diferenca dentro da dinamica
mencionada em que os Krah6 se encontram atualmente, como também pode
ser evidenciado no texto 5 nas linhasl-5 “No péatio os comunidade fazem
reunido. L4 acontece muito coisa: Canta e Brinca e muito outro. Quando
alguém quer fazer algumas coisa. Vai reuni os parente como: festa ou fazer
roga ou casamento”, no patio os parentes se reinem para pensar o alimento
coletivo, organizar as rogas que continuam sendo a base da alimentacdo
Krahd, visto que a renda da familia em suma advém da aposentaria dos mais
velhos e das bolsas dos programas do Governo Federal que as criancas
recebem. Quando alguns indigenas, pra ajudar no sustento da casa, vao para
cidade trabalhar, ocupam sempre cargos em que recebem no maximo um
salario minimo, toda a renda das familias acaba sendo pouca considerando a
guantidade de membros que habitam cada casa, a coletividade, portanto
contribui na sobrevivéncia da comunidade.

A analise dos Textos 1, 2, 3, 4 e 5 faz-nos compartilhar da seguinte
reflexdo de Sampaio (2006, p.173):

penso que a educacdo escolar indigena especifica e diferenciada
pode, sim, caminhar no sentido da producdo de um conhecimento
préprio das sociedades indigenas sobre si mesmas. Um
conhecimento a um s6 tempo informado das concepgdes tedricas de
nossa Histéria e de nossa Antropologia e, assim, capaz de livrar-se
das perversas tutelas simbdlicas de ideologias dominantes da
sociedade nacional, mas capaz também de engendrar formas
proprias de autopercepcdo de suas proprias historicidades e
culturas...

Conforme o conteddo que os alunos compartilharam em seus textos,
podemos observar informa¢des diversas sobre a cultura Krahd presentes em
cada tematica proposta. Somente dessa forma, a educacédo escolar indigena
especifica e diferenciada passa a ter uma funcdo dentro das sociedades

indigenas, de construir uma escola indigena no sentido que D’Angelis aponta:

a escola, como qualquer das acdes e instituicbes que integram o
cotidiano de nossas vidas, acaba sendo ‘naturalizada’ pela ideologia,
passando a ser vista como instituicdo necessaria com fins precipuos
indiscutiveis, tdo ébvios que ndo se fala sobre eles: todo mundo sabe
pra qué existe escola. As pessoas deixam, assim, de tomar
consciéncia de que escola existe para atender as necessidades de
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um certo tipo de ensino e, em cada sociedade em que existe ou é
adotada, a escola é parte dos instrumentos empregados na
consecucdo dos objetivos das classes dominantes, de cujos
interesses a escola é reflexo. Por que nao deveria ser assim com a
escola indigena? (D’Angelis, 2012, p.62).
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Eu agradeca a minha familia

Sou especial a minha familia e feliz
Somos muito obediente e bem educada
Sempre trabalhamos em lavar as
laucas e varerr casa e quintal e cuidas

v das irmas que ndo tem cumida

| e ‘ bom meu pai vai compras na cidade

L 2 J esta muito feliz com minha familia.

No texto 6 destacamos as linhas 1-5 e chamamos a atencdo para a
ilustracdo desse texto da aluna da turma multiseriada. No trecho “Sou especial
a minha familia e feliz. Somos muito obediente e bem educada. Sempre
trabalhamos em lavar as laucas e varerr casa e quintal e cuidas das irma”, a
aluna escreveu sobre a teméatica Familia, por meio do desenho que ilustra o
seu texto, podemos perceber o qué é a felicidade para ela e as atribuicbes que
ela possui dentro da familia, bem como a forma com que deve se comportar.
No desenho podemos observar as ac¢des que caracterizam a felicidade da
familia: a matriarca da familia preparando a comida, o pai deitado na rede, uma
crianca sentada em uma tora observando os outros no espaco, € uma crianca

dormindo no chéo coberto por um pano.



TEXTO7

TEXTO7
Tema; festa

A festa acontece quando a comunidade se reunia

Se toda comunidade que a festa. Tem varios festas dos
méhi. Tem, wyhty, partere, kétwajé e outros.

A festa é principalmente para os indios Krah,

a festa ¢ tradicional dos m&hi. Antigamente, méhi
gostava de correr com a tora e com a flecha e cantar no patio.
Quando chegar no dia da festa e a noite o cantor vai

ao patio e cantar para as mulheres.

e 0s homens também vai acompanha o cantor.

E amanha bem cedo os homens vai correr com

A flecha ou com a tora vai fazer dois ou trés volta e
quando terminar de corre 0s homens vai mandar os dois
pessoas para cortar a tora.

E todos vam cortar cabelo, mulheres, homens e criancas
e se pinta com jenipapo

e quando vai fica atarde 4 horas e 0s mais velhos

vai ao wyhty e cantando e chamando as pessoas

que vai correr com a tora e 0s homens se pinta com
urucu para enfeitar e vai aos wyhty e todos vai ao wyhty
e wacmgjé vai primeira e catamjé vai segundo

e cortadores de tora vai contar para os corredores a
onde atora esta

E quando chegar ao tora e vai correr com a tora até
chega na aldeia vai fazer dois volta e jogar a tora no
wyhty e vai ao pétio e la vai a casa do cantor e

trazer no pétio para cantar pras mulheres

e atardezinho vai terminar de cantar e todos vam
banhar.

97
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No Texto 7 o aluno do 9° Ano escolheu a tematica Festa para
desenvolver o seu texto, o aluno descreve as acdes que acontecem antes e
durante as festas na aldeia. Nas linhas 1-5 o trecho “A festa acontece quando a
comunidade se reunia. Se toda comunidade que a festa. Tem varios festas dos
méhi. Tem, wyhty, partere, kétwajé e outros. A festa é principalmente para os
indios Krah6, a festa é tradicional dos méhi’, nos remete a questdo do
calendério escolar. Dentro da perspectiva do povo Krahd as festas sdo uma
decisdo coletiva, ndo ha um calendario existente sobre os dias de festas
culturais. E nessas festas, como podemos perceber no texto do aluno, a
celebracdo maior é da cultura. E 0 momento em que cortam os cabelos, todos
devem obrigatoriamente se pintar, usar seus melhores panos e os melhores
acessorios de semente. A Escola como Instituicdo da cultura ndo indigena,
com regulamentos que consequentemente sdo pautados na cultura dos néo
indigenas, da forma burocratica com relacdo aos dias letivos como é
organizada ndo se encaixa dentro da cultura do Povo Krahd, e a comunidade,
bem como as liderangas da Aldeia Manoel Alves, sabem disso e buscam
desenvolver por meio dos projetos tematicos voltados para a cultura Krahd o
desenvolvimento dessa consciéncia e valorizar a importancia da cultura,
conforme podemos observar no texto do aluno.

Nos textos 8, 9 e 10, apesar de estarem em distintas tematicas,
destacamos os trechos em que acreditamos estar essencialmente ligado aos
principais principios que a educacédo escolar indigena deve possuir dentro das
Aldeias conforme o0s pesquisadores da area, uma educacdo bilingue,

especifica, intercultural e diferenciada. Como aponta Maher (2006, p.27)

como a escola nos moldes ocidentais entra nas aldeias como
decorréncia do contato com o outro, com 0s ndo-indios, a questédo da
interculturalidade, isto €, do conseguir fazer dialogar comportamentos
e conhecimentos construidos sob bases culturais distintas e
frequentemente conflitantes é atualmente entendida como o esteio, a
razdo de ser da escola indigena. O desafio posto pela
interculturalidade ndo pode, nesse contexto, ser entendido como um
‘plus’, como um enriquecimento, como um bdnus — como parece ser 0
caso na maior parte das escolas ndo-indigenas — porque o0
investimento no estabelecimento do didlogo, na capacidade de
resolugdo do conflito intercultural é o alicerce, € o que justifica mesmo
a existéncia dessa escola, € o que d4 a ela relevancia politica. Sera
gue em um mundo tdo globalizado como o de hoje, nossas escolas —
principalmente aquelas nos grandes centros urbanos — também nao
deveriam adotar mais categoricamente a interculturalidade como
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tema transversal, de modo a melhor preparar nossas criangas e
jovens para o sempre dificil encontro com o outro, com o diferente?

TEXTO 8

Imagem 4: Desenho ilustrativo do texto 8

TEXTO 8
Roca

A roca é muito importante para o indigena
Krah6, por que da roga que nos tiramos um pouco
do alimento, para nos se alimentar, tem um pouco
ais coisa que ndés plantamos na roca, que S&o
mandioca,
abobora, batata doce, andu, milho etc.

Quando for na época de colheita, a familia
que tem roca, vai botar casa perto da roca para
colheita para alimentar. Assim que o Krahé
alimentar
da roca. Os Krahé comeca bloca essa roga no més
de julho, para bloca roca também tem que precisa
da casinha perto da roca, para que terminar de bloca
roca mais 0 menos de um semanas, de bloca precisa
de forca, quando terminar de bloca, precisamos
de machado para derruba as arvore grande que
tem na roca, e quando terminar vao para aldeia,

e depois de um més vao toca fogo para quima,

e vao cortar galho de arvore grande, e quando a
roca vai esta livre, e um dia vai chover e molhar

a roca, ai que vai comeca plantar a coisa que

0 Krah6 come. E assim que o Kraho faz a roca para
sobreviver.
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No Texto 8 do aluno do 12 série do Ensino Médio, o aluno escolheu a
tematica Roga. Destacamos neste texto as linhas 1-5 e 20-21, respectivamente
os seguintes trechos: “A roca € muito importante para o indigena Kraho, por
gue da roca que nos tiramos um pouco do alimento, para nés se alimentar, tem
um pouco ais coisa que nés plantamos na roga, que sdo mandioca, abobora,
batata doce, andu, milho etc.”, e “E assim que o Krahd faz a roga para
sobreviver”. A educagao escolar indigena deve ser diferenciada e especifica
para ser capaz de lidar com as especificidades de cada povo,
consequentemente de cada aluno. A escola deve ser sensivel as necessidades
culturais da comunidade e aos outros papeis dentro da comunidade que 0s
alunos possuem, fora da sala de aula, no caso dos Krahd, eles sé&o:

agricultores, pais, irmaos, pescadores, cacadores, cantores, artesaos, etc.

s TEXTO9
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) [TExTo9

escola

Na escola agente estuda é escreva. Na

escola vocé aprende muito. Na escola vocé é

feliz e muito enteligente ou escola é

muito boa. Quando os alunos sai da sala o
professora

chama para entrar é fala assim: hoje vai ter
brincadeiras. VVocés vao jogar bola, também vocé
vao aprender mais sobrie como aprender
brincando

muito bom.

No texto 9, de um aluno da turma multiseriada, o mesmo escolheu a
tematica Escola. Destacamos neste texto a linha 1 e as de 6-8,
respectivamente os seguintes trechos: “Na escola agente estuda é escreva” e
“Vocés vao jogar bola, também vocé vao aprender mais sobrie como aprender
brincando muito bom”. O aluno inicia o texto falando das atividades realizadas

na escola, estudar e escrever, e em seguida fala da satisfacdo de quando a
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professora sugere atividades pedagoégicas para serem desenvolvidas fora da
sala de aula. Certa vez, conversando com um dos velhos da aldeia de 92 anos,
guestionado sobre o comportamento das criangas, um comportamento de
atencao e obediéncia com o que os mais velhos falam, (fato que nos chamou
muito a atencdo no inicio de nosso contato com os Krahd devido na nossa
cultura as criangcas estarem cada vez mais desobedientes e com
comportamentos dificeis em sala de aula) o velho nos respondeu: “Quando é
crianca, eu ensina duas vezes e ja entende, pegou minha ideia e ja entende”. E
na oralidade que a Educacéo Indigena e a cultura é repassada aos mais novos,
em espacos livres, em qualquer espaco e momento dentro da Aldeia, e a
Educacédo Escolar Indigena deve ser baseada na Educacdo Indigena para ser
eficaz. Como aponta o texto do aluno, ficar preso em sala de aula com janelas

gradeadas nao faz parte do jeito de aprender dos indigenas.

TEXTO 10
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Bom!!! Na cidade agente compras la tem: correio,
loja, branco, tem muito as coisas dos brancos.

Mais quando acontece uma festa na Aldeia agente
Vai la e compra: as coisas que agente precisa.

Ea nossa cidade ¢ bom pra mim 14 n6s mehi
Compramos alimentac&o e tras pra ca, hoje em dia
as pessoas se alimento com tantos produtos dos
brancos

E n6s mehi agente usa as obecetos dos brancos

A nossa cidade chama: Itacaja eu gosto da cidade.

No texto 10 de uma aluna do 32 série do Ensino Médio, a mesma
escolheu a tematica Compras na Cidade. Destacamos neste texto as linhas 1-2
e as de 5-8, respectivamente os seguintes trechos: “Bom!!! Na cidade agente
compras la tem: correio, loja, branco, tem muito as coisas dos brancos” e “Ea
nossa cidade € bom pra mim /a nés mehi. Compramos alimentagéo e tras pra

cd, hoje em dia as pessoas se alimento com tantos produtos dos brancos E nds
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mehi agente usa as obecetos dos brancos”. Como podemos observar nestes
trechos, a aluna ressalta que o que ha na cidade ndo € naturalmente do mundo
cultural que ela faz parte, sdo as coisas “dos brancos” que ha na cidade, 0s
produtos que os indigenas vao comprar na cidade sdo “dos brancos”, o0s
objetos sdo “dos brancos”, no entanto a mesma ressalta que a cidade € deles
também, dos indigenas, “nossa cidade”. Reconhecendo a interculturalidade
como um processo natural e necessario, a relacdo entre indigenas e nao
indigenas deve ser abordada na escola. Como podemos observar, os alunos
sabem o que faz parte historicamente de sua cultura e o que nao faz, cabe a
escola nesse sentido propiciar a reflexdo sobre os principios da
interculturalidade para que haja sempre esse equilibrio. Os textos reflexivos, os
projetos e as atividades e, geral que presenciamos serem desenvolvidos na
Escola Indigena 19 de Abril, caminham nesse sentido, por iSso conseguimos

evidenciar essa discussao no texto dos alunos.

TEXTO 11
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TEXTO 11
Temas: Compras na cidade

Anti gamente: O indio Krahd ndo
prencisava Comprar na Cidade. Seus
alimento que plantamos na a roga,
arroz, andu, fafas, milhos, banana,
batata doce, amedoim, maméo e
madioca.

Hoje dia o indio precisa Comprar na
Cidade as coisas que ndo plantamos,
sal, 6leo, café, aclcar, sabdo, sabdo em
po,

panela, sacola, fogdo, Colchdo e
Celular,

muitas coisas queremos comprar na
cidade. E muito importante para nos

a gente prencisava muito por que
ajudar muito.

O texto 11 feito por uma aluna do 9° Ano do ensino fundamental também
€ um grande exemplo nesse sentido, pois a aluna reconhece a necessidade
atual de usar os produtos dos brancos, que antigamente ndo era preciso, mas
agora eles precisam, como podemos evidenciar nas linhas 1-2, 6-9 e 11-13 em
destaque, respectivamente os seguintes trechos: “Anti gamente: O indio Krahd
nao prencisava Comprar na Cidade”, “Hoje dia o indio precisa Comprar na
Cidade as coisas que nao plantamos, sal, 6leo, café, acucar, sabdo, sabdo em
po, panela, sacola, fogdo, Colchéo e Celular” e “E muito importante para nos a
gente prencisava muito por que ajudar muito”.

De acordo com Fleuri (2001, p.53)

as culturas ndo existem abstratamente. S&o saberes de grupos e
pessoas histéricas, das quais jamais podem ser completamente
separdveis. As pessoas sao formadas em contextos -culturais
determinados. Mas sé@o as pessoas que fazem cultura. Nesse sentido,
a estratégia intercultural consiste antes de tudo em promover a
relacdo entre as pessoas, enquanto membros de sociedades
historicas, caracterizadas culturalmente de modo muito variado, nas
guais sao sujeitos ativos.
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TEXTO 12

TEXTO 12
Familia

Eu a minha familia moramos juntos na
casa

E para sempre nds vivemos na aldeia.

Eu sou assim quando meu marido mata
Alguns bichos eu distribuam por toda
minha

Familia. Todas familias sdo assim, mora
Junto como junto por isso eu amo a
minha

Familia que ndo briga, Todos dia os pais
sustentar com a sua familia, cuido da
vida das filhas ajudando todos dia por

a nossa vida e muito curtinha, vivendo
feliz na aldeia. Deus estd sempre
ajudando

a minha familias.

Eu gosto da familias vivendo com salde
na aldeia. Mora junto na casa com pai
mae, filhas, genro, nora.

Imagem 5: Desenho ilustrativo do texto 12
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A organizagdo familiar segundo a cultura Krah6é é uxorilocal (Melatti,
1978), significa que quando os filhos ou filhas se casam é na casa materna da
mulher que irdo morar, ou entdo o marido constréi uma pequena casa ao lado
da casa da sogra. Os alunos externam em seus textos em sala de aula sobre
temas do seu cotidiano sua organizacao cultural, conforme podemos perceber
no Texto 12 nas linhas 1-6 e 13-15 de uma aluna do 32 série do Ensino Médio,
respectivamente nos seguintes trechos: “Eu a minha familia moramos juntos na
casa E para sempre nds vivemos na aldeia. Eu sou assim quando meu marido
mata Alguns bichos eu distribuam por toda minha Familia. Todas familias sé&o
assim, mora Junto como junto” e “Eu gosto da familias vivendo com saulde na
aldeia. Mora junto na casa com pai mae, filhas, genro, nora”. A Educagéo
Escolar Indigena nesse sentido pode proporcionar a valorizacao da cultura dos
povos indigenas, com discussdes de valorizagdo de suas identidades culturais
e organizac0es sociais.

Como evidenciado atravées das analises, a Escola Indigena 19 de Abril
vém conduzindo o ensino das linguas Kraho e Portugués em uma perspectiva
bilingue, pois os textos realizados nas semanas em que 0 cOrpo escolar se
dedica a trabalhar com Temas séo escritos em lingua portuguesa, e depois
traduzidos para a lingua Krah6. Como podemos observar nos textos acima, a
escola estd cumprindo com a sua caracteristica bilingue, visto que a escola é o
unico espaco dentro da Aldeia onde a lingua portuguesa é ensinada nas
modalidades oral e escrita. Dentro desse processo de ensino, a Educacao
Indigena/saberes tradicionais do povo ndo esta sendo desprezada, a
caracteristica intercultural, portanto, estd sendo contemplada nas praticas
educativas da referida escola.

A opcéao adotada pela escola em trabalhar com Temas correspondentes
aos aspectos culturais do povo e do cotidiano, devido o contato com a
sociedade ndo indigena, visa a construcdo de praticas educativas pautadas na
transdisciplinaridade. Durante a fase de pesquisa sobre as tematicas, os alunos
realizam pesquisa na comunidade, entrevistam os mais velhos, vdo a campo
(rocas, rio, mata,) e utilizam referéncias bibliograficas disponibilizadas pelos

livros didaticos presentes na escola.
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4.1.2 REFLEXOES

Para Albuquerque (2009) a constituicdo de 1988 contribuiu para a
construcdo de uma proposta pedagoégica educativa indigena que valorize os
aspectos culturais, linguisticos, sociais e identitarios dos povos indigenas
brasileiros. Conforme observamos a Escola Indigena 19 de Abril trabalha com
as praticas e saberes tradicionais do povo Krahd e também garantindo um
conhecimento contextualizado sobre a sociedade envolvente por meio de
projetos pedagdgicos consonantes as realidades dos alunos. Nas atividades
desenvolvidas no nosso estagio observamos que quando a Educacao Escolar
Indigena desenvolve atividades dentro da perspectiva bilingue intercultural e
diferenciada, proporciona um posicionamento reflexivo e formativo na relagéo

entre escola, sociedade e cultura.

Um grande exemplo a ser mencionado quanto a préatica de ensino da
lingua portuguesa em contexto intercultural € o livro Portugués Intercultural
(2008). Trata-se de um material didatico resultado da experiéncia de oito anos
de trabalho do professor Francisco Edviges Albuquerque como professor do
Curso de Formacao em Magistério Indigena do Estado do Tocantins, através
da Secretaria de Educacdo e Cultura — SEDUC-TO. O livro € utilizado pelos
indigenas do Estado do Tocantins e € dividido em trés partes: a primeira trata-
se de um estudo sobre os Aspectos Fonoldgicos e Ortograficos do Portugués
padrdo; a segunda trata-se dos Aspectos Morfossintaticos da lingua
portuguesa padréo; a terceira parte € intitulada Texto: Leitura e Reflexéo, trata-
se de textos escritos a partir do portugués intercultural.

Os textos que compdem a terceira parte do livro foram produzidos pelos
professores indigenas Apinayé, Krahd, Karaja, Karaja-Xambioa, Javaé e
Xerente no decorrer das etapas do Curso de Formac&do em Magistério Indigena
do Estado do Tocantins, bem como através das acdes desenvolvidas nas
escolas indigenas Apinayé pelo projeto de Apoio pedagogico a Educacao
Indigena Apinayé coordenado pelo professor Francisco Edviges Albuquerque.
Os referidos textos tratam de narrativas com temas do dia-a-dia dos povos

indigenas do Tocantins, a histéria oral desses povos e seus mitos. Quanto aos



107

textos narrativos que compde o livro Albuquerque (2008, p.4) afirma que “a
linguagem é peculiar, uma vez que nasce de um contato intercultural e de uma
maneira particular de ver o mundo e de organizar o conhecimento”.

Nossa prética durante o estagio docente na escola 19 de Abril teve como
referéncia o referido livro, ndo somente pelo valor educativo que 0 mesmo
possui, mas como referencial para nossas atividades propostas no plano de
trabalho por ser pioneiro no que se propde. O que percebemos durante N0Ssos
estudos é a auséncia de materiais didaticos com a proposta de portugués como
segunda lingua para os povos indigenas em uma perspectiva bilingue,
intercultural e diferenciada.

Pensar em educacdo escolar indigena é também refletir no valor
simbolico, social, histérico e cultural que uma lingua possui dentro da
comunidade, pois a lingua materna de um povo € o instrumento que melhor
traduz a sua identidade. De acordo com Grupioni (2006), Lopes da Silva (2001)
e Maher (2007), dentre outros, a Educacdo Escolar Indigena é em sua
esséncia bilingue, intercultural e diferenciada e somente dessa forma as
particularidades linguisticas, culturais e identitarias dos povos a que se destina

serao respeitadas.

4.2 O PAPEL DA ESCOLA: O DISCURSO DOS SUJEITOS INDIGENAS EM
PERSPECTIVA

Nesta secdo, analisamos as entrevistas realizadas com membros da
comunidade da Aldeia Manoel Alves. As entrevistas™® foram realizadas no
periodo de 20 - 26/05/2014 na Aldeia Manoel Alves, ocasido em que ocorreu 0s
| jogos Tradicionais do Povo Krahd, que contou com a participacdo de nove

aldeias e mais de duzentos atletas. Nas entrevistas buscamos perceber a

13 utilizamos as seguintes convencdes para marcar os turnos de fala das entrevistas: P.K. para
Piikén Krahd, M.L. para Marilia Leite, A.M. para Aurinete Macedo (pesquisadora e bolsista
OBEDUC que conduziu as entrevistas conosco), Y.K. para Yahé Krahd, T.K. para TuncO
Krahé, R.K. para Rérkwyj Krahd e H.K. para Haprakt Krahé.
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bY

relevancia que a comunidade atribui & escola, e provocar reflexdes quanto a
relagcéo cultura e escola dentro da comunidade.

No dia 26/05/2014 realizamos uma entrevista com o cacique da Aldeia
Manoel Alves, apés a semana em que aconteceu na Aldeia os | Jogos
Tradicionais do Povo Krahd. Para o Cacique Piikén Krahd, é improvavel que
em todas as atividades que a Escola como instituicAo propde, tanto os
conhecimentos tradicionais do Povo Krahd quanto os conhecimentos referentes

a grade escolar estejam sempre em harmonia:

P.K. a escola ndo bota essas coisa pra aprender ir pra roga com 0s
seus pa:i pra caga:r... pescari:a livre né? pra aprender o que eu
quisesse... e agora quando chegou a escola quando eu fui o primeiro
dia pra escola eu fiquei um pouco preso né porque ndo € nossa
forma ficar senta::do... dado a hora... chegar na hora certa... sair na
hora certa...

Cavalcanti e Maher (2005, p.5) conceituam de Educagao Indigena “os
processos tradicionais de socializacdo da crianca e do jovem no interior do
universo cultural de cada povo indigena” e de Educagédo Escolar Indigena o
“‘processo de escolarizagdo dessas criangas e desses jovens, de modo a
instrumentaliza-los para as situagcées de contato com o mundo dos brancos”.
Para Piikén Krahd a educacgao indigena é “livre” e a educagao escolar indigena
€ “presa”. Piikén Kraho foi alfabetizado dentro do Paradigma Assimilacionista,
dentro desse paradigma ndo havia espaco para um processo educativo de
valorizacdo da cultura indigena, ao contrario, o processo educativo objetivava
integrar o indio a sociedade nédo indigena. O processo educativo dos Krahd
conforme o cacique, antes da escola ser uma realidade nas aldeias, era
conduzido coletivamente, por meio das praticas culturais no patio, o Ka: “P.K.
guando nao tinha a escola... a nossa escola é no patio... aonde aprendemos
todas aonde acontece... como vocés viram né? Esses acontecimentos... tudo
acontece ali no patio... no ka... entdo ali aprende historia...”.

O processo de Alfabetizacdo dentro do Paradigma Assimilacionista ndo
era conduzido na lingua materna - L1, mas sim na lingua portuguesa — L2. Os
indigenas ndo possuiam o direito de opinar quanto a esse processo, a lingua
indigena nem mesmo era considerada uma lingua, e com a sua desvalorizacéo
no projeto de integracdo dos povos indigenas a sociedade envolvente, a cultura

desses povos também ficou ameacada. No entanto, agora a histéria da
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Educacdo escolar indigena esta em outro paradigma, o Paradigma
Emancipatorio, nesse paradigma o processo educativo escolar € conduzido e
organizado pelos proprios indigenas conforme suas culturas e decisbes
coletivas.

Na entrevista com Haprakt Krahd, um dos velhos da aldeia, sabio e
lideranca respeitada, 0 mesmo nos contou que o préprio processo de decidir o
nome que a escola presente na aldeia teria, foi uma decisdo de toda a

comunidade e que levou dias até chegarem a um consenso:

H.K. esse 19 de Abril isso:: foi agora porque:: depois que foi
construido o escola como que ja ta € que deram esse nome... a gente
escolheu o nome né? como € que ia ganhar o nome depois que eles
aprontava tu::do mas a gente pensou que:: 19 de Abril porque cada
escola dentro da aldeia cada um tem um nome mesmo que 0 povo
coloca 0 nome entdo nés pensamos de escola botar esse nome de 19
de Abril na esco::la entdo é isso... porque a gente tem que lembra::r
lembrar que a gente que pode dar o nome qual o nhome que vai ficar
impej ((bom/bonito)) mesmo de esCO::la qual o nome que num é pra
botar porque num pode que num é assim num sei 0 qué ma::s vai
assim E:: conversando né? conversa::ndo inté que nés encontramos
com esso nome ai depois como que construiu tudo é que nés
coloquemo esse nome

A escola 19 de Abril é resultado de uma decisdo da comunidade da
Aldeia Manoel Alves, e a forma como a escola é conduzida atualmente revela a
politica linguistica que a comunidade tem adotado, de serem bilingues, Kraho-
Portugués. Cavalcanti e Maher (2005) classificam as escolas indigenas em trés
categorias: monolingue (os alunos utilizam apenas uma lingua, a do seu grupo
étnico ou o portugués), bilingues (os alunos utilizam duas linguas, a do seu
grupo étnico e o portugués) e as multilingues (os alunos utilizam além da lingua
do seu grupo étnico e do portugués, outra lingua indigena ou até mesmo uma
lingua estrangeira). Na Escola Indigena 19 de Abril o processo educativo €
conduzido em L1 (Lingua Krah®) e L2 (Lingua Portuguesa). A lingua materna €
utilizada como lingua de instru¢cdo do 12 o 5° Ano do Ensino Fundamental
Menor. Somente quando os alunos sdo matriculados no 6° Ano, no inicio do
Ensino Fundamental Maior a lingua portuguesa € inserida no curriculo escolar
e nas praticas discursivas dos alunos em sala de aula. Piikén Krah6 nos falou

sobre a importancia de que o processo de alfabetizacdo seja na lingua materna
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e que o processo educativo seja conduzido em L1 e em L2, contando-nos

sobre sua experiéncia:

Para Piikén

P.K. Entdo eu tiro por mim né que uma segunda lingua... A lingua
né? é dificil né pra nés agora nao quando criou bilingue ja tem como
aprende quase todos mehi ja comega a alfabe::tiza/cdo na lingua...
Isso & muito bom... Eu fui pelo contrario me tentaram alfabetizar na
lingua portuguesa... por isso que muitas coisas ainda até agora eu
tenho dificuldade porque né&o fui bem alfabetizado...

M.L. Entdo quando é alfabetizado na lingua fica mais facil né?

P.K. E:: fica mais facil... Na época que eu estudava também n&o eu
conhecia essas outras as coisa como radio... avia::o... e eles queriam
ensinar e os velhos vendo aquilo disse “olha isso vai atrapalhar” e
realmente atrapalhou... porque essas coisas ndo € da nossa
cultura... Escola comegou dar errada por ai... comegou a ensinar as
coisa que nao era da nossa cultura a escrita ensinava as musica do
kupé... ai a gente tinha que aprender né? e ai os velho entdo
preocupava né... “se continuar assim ndo ensina nada na escola que
a escola nao ensina o que é nosso o que nés tem vamo perder’.... e
ago::ra atualmente enfraqueceu... ndo ta morto como vocés viram...
s6 ficou parado... ndo morreu... continua vivo... mas sem
movimento...

Krahd o fracasso da educacdo escolar indigena no

Paradigma Assimilacionista pode ser atribuido a imposicéo da alfabetizacdo em

L2 com a utilizacdo de objetos de referencia que nao faziam parte da cultura

Krahd, que nédo existiam para eles: avido, radio, musicas da cultura nao

indigena, etc. Segundo o cacique, o primeiro paradigma imposto aos indigenas

deixou marcas em suas culturas, fez com que ritos e mitos se perdessem

devido a auséncia de espacos para que os mesmos fossem compartilhados, e

a valorizacdo da escola da cultura do grupo dominante. No entanto, Piikén

Krahd acredita que as praticas culturais do seu povo dentro do novo paradigma

ganhardo mais valor social e politico, o que consequentemente contribui para a

valorizacéo cultural do povo. Para Cavalcanti e Maher (2005, p.29)

resumindo: o aluno indigena ndo merece passar pela experiéncia de
tentar aprender a ler e a escrever em uma lingua ou em uma
variedade linguistica que ndo seja a sua. Esse tipo de experiéncia
violenta pedagogicamente a crianga (nenhum ‘branco’, em séao
consciéncia, permitiria que a escola tentasse alfabetizar seu filho em
russo, por exemplo) porque o processo de alfabetizagdo serd sofrido
e muito provavelmente redundarid em fracasso, em repeténcia e em
evasao.
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A violéncia pedagdgica da qual as autoras se referem pode ser
evidenciada no seguinte trecho da entrevista realizada com Tuncd Krahd em

sua narrativa sobre o seu percurso escolar:

T. K. é quando eu era crianga assim mais ou menos uns catorze
anos sO que me matriculou numa série assim mais baixa que eu...
gue parece assim que na cidade é diferente né? é complicado pra
mim.... matriculou eu no segundo ano no segunda série ai s6 que eu
num tava dando conta tirei dois anos assim nota mais baixa

M.L. qual eram as matérias assim que tu achava mais dificil?

T. K. portugués... ai eu desisti falei pro meu pai nam eu num vou
num dei conta ndo vou dar conta vou desistir... passou um ano ai no
outro ano ai matriculei na primeira série... come¢ando do comego ai
me matriculou... tava indo a pé daqui la porque tem a distancia né...
eu ia a pé todo dia e pior que tinha que atravessar todo dia o rio
mesmo e tinha muita gente... a turma era grande e todos 0s maiores
estudava na cidade e eu atravessa assim o rio nadando mesmo

Como podemos observar no trecho acima, para Tunco Kraho, a matéria
mais dificil era a de lingua portuguesa quando iniciou seus estudos na cidade
de Itacaja, localizada a aproximadamente 6 km da Aldeia Manoel Alves. A
lingua portuguesa era a lingua de instrucdo em todas as disciplinas, a
alfabetizacdo dava-se em L2. As dificuldades dessa realidade passam a
interferir na autoestima do entrevistado, como o mesmo aponta: “ai eu desisti
falei pro meu pai nam eu num vou num dei conta ndo vou dar conta vou
desistir...”. A desisténcia como apontam Cavalcanti e Maher na citacdo acima,
€ um reflexo de um ensino conduzido em uma variedade linguistica que néo &
a do aluno. Mesmo com muita vontade de aprender a ler e escrever em
Portugués, com as dificuldades enfrentadas todos os dias para chegar no
horéario determinado pela escola, tendo que atravessar o rio hadando, sair mais
cedo de casa para chegar na casa da senhora que deu abrigo aos indigenas
gue estudavam na cidade para poder fazer as atividades escolares, ndo foram
o suficiente para que obtivesse sucesso com a aprendizagem na escola do
municipio de Itacaja, conforme informacdo do mesmo.

Para Yahé Krah@, diretor da Escola Inigena 19 de Abril, quando o ensino
nao € pautado na cultura indigena ele gera sua desvalorizacdo, porque a
manipulacédo da cultura dominante esta posto em sua politica educacional. Ao
nos contar sobre seu percurso escolar o diretor ressaltou que somente apés
fazer parte do Curso de Licenciatura Intercultural, voltada para a formacao de

professores indigenas, essa realidade comegou a ser percebida. O diretor
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reconhece que ao iniciar os trabalhos na Escola Indigena 19 de Abril, apds
formar-se pela Fundacao Universidade do Tocantins — UNITINS, sua postura a
principio foi de conduzir o ensino tal qual o ensino da cidade, como podemos

evidenciar no trecho abaixo:

Y.K. eu fui alfabetizado na aldeia... por meu pa:i e as outras
professoras... que ndo estdo mais ma::s e::: quando eu vim pra ca pra
cidade... eu moro aqui... é:: fiz a Letras pela UNITINS ((Fundacao
Universidade do Tocantins)) né? entdo a::: o aprendizagem que eu::
gue eu tive num era voltado pra minha cultura né? era voltado pra do
kupé e::: nessa época quando eu voltei pra aldeia... eu queria que
meus aluno::s eu queria que eles pensasse::m eu queria que eles
fossem igual a mim.. s6 coisa do kupé mesmo... assim deixando:: de
lado:: a nossa cultura... e:: a gente achava que isso:: era cORREto
né?(...) entdo a gente num tava preocupado com a cultura né? como
vocé vé a distancia da cidade € mais proximo:: e eu cresci:
praticamente dentro da cidade... eu queria fazer outra coisa na cultura
la da aldeia... e quando:: nés foi pra licenciatura foi onde comecamos
a:: ter uma visdo diferente que:: que num era aquilo que a gente tava
pretendendo fazer... ndo s6 eu mas é::: €:: 0 pessoal da comunidade
também... eles queriam escolarizar né? uma escolarizagdo diferente
é:: do kupé mesmo... se::m contato com a LiNgua s6 era mais... s6
era mais o portuGUES... era coisa do:: do kupé.

De acordo com D’Angelis (2012, p.163), “politicas séo as propostas ou
planos gerais para uma sociedade ou um setor dela”. Para o autor, dessa
forma toda politica trata-se de uma escolha de um grupo social constituida de
formas a realizar ou atender aos seus interesses e planos, nenhuma politica &

isenta de valor. Nesse sentido, conforme o autor

politica Linguistica € uma proposta sobre a situagdo linguistica de
uma comunidade. Normalmente as Politicas Linguisticas surgem
onde existe mais de uma lingua sendo usada em uma comunidade
ou, pelo menos, mais de um dialeto da mesma lingua (D’ANGELIS,
2012, p.163).

Como podemos evidenciar no trecho acima na fala do diretor, quando o
mesmo passou a perceber por meio do Curso de Licenciatura Intercultural que
a politica educacional empregada naquele momento na Escola Indigena 19 de
Abril estava contribuindo para o apagamento e desvalorizacdo da cultura
Krahd, e consequentemente fortalecendo a dominacao da cultura ndo indigena
e da lingua portuguesa, comecou a mobilizar juntamente com a comunidade a
construcdo de uma politica linguistica que valorizasse a cultura Krahé. E com
uma postura de autodeterminacéo, os Krahod da Aldeia Manoel Alves passaram

a construir em um didlogo entre comunidade e escola, com praticas de ensino
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gue atendessem aos seus projetos e planos no que diz respeito ao processo
educativo dentro da Aldeia.

Para Cavalcanti e Maher (2005), a Educacdo Escolar Indigena deve
contribuir para a autodeterminacdo dos povos indigenas, caso contrario sera
mais um mecanismo de tutela empregado pelo estado. Nas palavras das
autoras, autodeterminagéo ‘“refere-se aos direitos das comunidades indigenas
de decidirem o seu proéprio destino, inclusive no que diz respeito aos projetos
politicopedagodgicos de suas escolas” (CAVALCANTI & MAHER 2005, p.6).
Destacamos a seguir o trecho em que o cacique demonstra insatisfacdo sobre
a imposicao de modelos quanto as praticas educativas a serem adotadas pela
escola, para ele, as escolhas devem ser feitas unicamente pela comunidade, é

a comunidade quem deve dizer como quer que a educacao escolar aconteca:

P.K. o certo é que quando vocé chega em qualquer lugar vocé tem
gue conhecer primeiro... porque ninguém é melhor que ninguém... era
esse 0 nosso costume... ndo adianta ter vergonha... pensar em
acabar ou dizer n3o isso ta errado... E isso que eu tenho raiva
quando a pessoa faz... esse aldeo... ela sabe... ela que trabalha
muitos tempo com nés aqui ((cacique refere-se a professora néo
indigena do quadro da escola que esta acompanhando a entrevista))
quem tem que dizer que ta errado é nds que tem que dizer... eu vou
chegar em tua casa e dizer olha isso aqui t4 errado... t6 sendo
melhor do que vocé ... entdo € assim... eu depender de mim eu
posso né o que eu tenho sobre a escola é isso... eu acho que todo os
kri ((aldeias)) Krahd tem o mesmo pensar...

Para Rorcatxa Kraho a interferéncia da escola na dinamica cultural da
Aldeia Manoel Alves é inegavel desde quando foi implantada, porém a mesma
reconhece que a escola atualmente esta integrada a comunidade, de modo que
as atividades culturais e sociais dos Krahé ndo séo prejudicadas pela escola,
visto que em didlogo constante, o diretor e a comunidade estdo sempre
negociando, construindo um processo educacional que ndo prejudique a

cultura do povo, como podemos evidenciar no trecho abaixo da entrevista com

Rorcatxa Kraho:

R.K. depois que o Funai mandou escola pra nos... fizeram escola pra
nés... ai agora escola atrapalhou um pouco... mas num ta nem
atrapalhando direto ndo... porque tem hora que vai... nés fazendo
festa de nosso cultura mermo... ai nés fala com cacique ai ele vai
parar a esco::la ai quando terminar ai j& comecar a escola... ta direto
assim... quando na roca assim ai nés falo pro diretor... ai diretor vai
parar a esco::la ai nés faz servico daqui da aldeia ou do mato... ai
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chega de manhé e ai chega de manhéd escola... tem que estudar
direto tombém... aprender mais miorar o krahd tem que miorar um
pouco... né muito ndo mais... hoje ta aprendendo no mehi daqui do
Mané Alves... tem agora ja tem muito kri de mehi que jé sabe das
coisa... que mais impej... (...)Pois é ai eu quero mais aprender...
porque também eu sb cacica das muié... ai kupé ((néo indigenas)) de
fora vai chegar ai tem que conversar pra ele entender...

Como podemos evidenciar no trecho acima, Rorcatxa Krahd nos fala da
importancia do estudo para poder compreender e falar a lingua portuguesa
com o propoésito de comunicacdo com os ndo indigenas. Nesse sentido, o
cacique da Aldeia Manoel Alves também nos falou que na escola os alunos
devem aprender tanto sobre a cultura do indigena quanto a do néo indigena, e
do proposito da escola na aldeia como mediadora na luta por seus direitos

junto a sociedade majoritaria conforme podemos observar no trecho abaixo:

P.K. Esses estudo da escola é importante? E... pra gente defender
né? nossos direitos... conhecer as leis... € sobre isso que a gente
entdo tem por obrigacdo aprender portugués...

A.M. Ai a escola vai ajudar nisso... né?

P.K. E... entdo... ai.. mas como agricultura por exemplo... ndo
precisa que nés jA sabemos... pode até saber outras coisas...
mostrar novas técnicas... mas nds ja temos... escola pode ensinar
alguma coisa... né atual... agora... Mas aqui... escola tem que ter...
tem que ter o conhecimento dos dois... pra nos aprender pra ta
comunicando com vocés... (..) entdo € importante né de nés
aprender... mas ndo é pra ganhar dinheiro na escola... que nem eu
falo que ndo vai ter emprego pra todo mundo... mas sim pra nés
defender nossos direitos... coNHEcer nossos direitos... pra poder ta
dialogando com os nao indios pra poder esta contando sobre né... é
isso que a escola € importante... ela ajuda nesse lado...

Propor praticas educativas que discutam tanto aspectos da cultura
escolar quanto da cultura indigena é uma politica da comunidade da Aldeia
Manoel Alves, como aponta D’Angelis (2012, p.164). “‘uma vez que a
comunidade julgue importante usar a leitura e a escrita, decidir a politica de
alfabetizacdo € parte inseparavel da politica linguistica geral, e tera de ser
coerente com ela”. Os Krahd reconhecem a natureza grafocéntrica da
sociedade nao indigena, somos parte de uma sociedade grafocéntrica como
acentua Cavalcanti e Maher (2005), em nossa sociedade € atribuida a
modalidade escrita da linguagem um valor superior a modalidade oral. Para as

autoras,

nosso grafocentrismo faz com que frequentemente inculquemos, no
indio, no¢Bes enganosas sobre os beneficios da escrita. Uma delas
refere-se ideia de que s6 quando ele aprender a ler e escrever € que
conseguira, de fato, compreender a légica do mundo dos brancos.
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‘Alfabetize-se e nos decifre’ € uma mensagem subliminar que,
infelizmente, deu apoio a muitos programas de Educacdo Escolar
Indigena em nosso pais (CAVALCANTI & MAHER 2005, p.11).

Para Haprakt Kraho, ter habilidades com a modalidade escrita da
linguagem é importante para o povo Krahd para poderem ser capazes de lidar
com a burocracia gerada pela cultura grafocentrica, em que as préticas sociais
sdo moldadas por acordos/contratos por escrito, por iSso incentivam os jovens
a irem para a escola e aprenderem a lingua portuguesa na modalidade oral e
escrita, 0 que consequentemente contribuird no desenvolvimento das relacdes

com a sociedade envolvente, conforme podemos perceber no trecho abaixo:

H.K. por causa que assim do jeito né:: que vocé TA perguntando a
gente fala né? porque num pode atrasar a escola tem que vai na
escola que tem que aprender num pode ficar como no ta daquele de
primeira... que agora hoje em DIA o kupé s6 pode confiar sé6 no
escrito mesmo de caneta... entdo por isso a gente fala pra poder ir no
escola porque se hum vai e hum aprender nada fica:: igual como eu
né? igual como eu... porque eu ndo sei de NADA eu num sei assinar
meu nome... s6 da minha cabeca que eu sei

Para o diretor da Escola Indigena 19 de Abril a autodeterminacdo da
comunidade e da escola é essencial para que a politica linguistica elegida
vigore. Nao é uma tarefa isenta ou livre de conflitos, como qualquer relacéo
intercultural, dialogar com as Secretarias Estaduais de Educacdo requer
conhecimento politico e educacional. Para o diretor, a educacdo escolar
indigena especifica, bilingue, intercultural e diferenciada s6 podera ser uma
realidade em todas as aldeias quando todos os representantes indigenas e a

comunidade tiverem conhecimento de seus direitos:

Y.K. entdo as vezes as outras etnias so fala “ah a secretaria num sei
0 qué” e: eu falo que ndo... negativo... num tem as pessoas
PREparadas assim que:: toma frente e fala “olha eu ja vi o que nés
queremos e é isso e isso”... igual aqui::: igual aqui na:: na:: dezenove
de Abril... num é sé seguir aqueles grades que a secretaria tem e::
falar vai... entdo vamos fazer a nossa ja que tem a lei que:: ampara
isso... entdo foi aquilo que:: ai eu.. as outras meninas... as
professoras que:: ficaram assim “ma::s num se:i” é ISSO? VOcés
guer papel pra registrar aqui? Entéo...

A comunidade da Aldeia Krah6 Manoel Alves optou por uma politica
linguistica de valorizac&o cultural do grupo, e de conhecimento da cultura que

detém o poder hegemdnico, para poderem ter todos os direitos que lhes cabem



116

enquanto indigenas e cidadaos brasileiros. De acordo com D’Angelis (2012, p.
164)

se uma comunidade indigena decide abandonar sua lingua, e passa
a usar apenas a lingua portuguesa, ela esta fazendo uma escolha e,
com isso, determinando sua politica linguistica. Se, ao contrario, uma
comunidade indigena decide que ndo pode perder sua lingua
ancestral e decide fazer tudo para revitalizar sua lingua e manté-la
em uso, essa comunidade também estq fazendo uma escolha e,
portanto, determinando outra politica linguistica.

A postura assumida pela comunidade gera a valorizacdo da lingua
materna e eleva o seu status na comunidade. O protagonismo dos Krahd da
Aldeia Manoel Alves possibilita a eficacia da educacdo escolar na Escola
indigena 19 de Abril, como podemos observar no seguinte trecho durante a
entrevista com o diretor da escola: “os branco sé se preocupavam co::m passar
as coisas do kupé que::: eu também acho que é importante... mas o importante
€ a nossa cultura primeiro...”. Quando a comunidade e a escola sao parceiras e
protagonistas do processo educacional, ndo corre o risco de cometer a
violéncia pedagogica da qual Cavalcanti e Maher (2005) fazem referéncia.

Na Escola Indigena 19 de Abril a violéncia pedagdgica ndo € uma
realidade, o diretor da escola atribui esse fato ao conhecimento que o0s
professores indigenas que fazem parte do quadro da escola, estdo adquirindo
no curso especifico para professores indigenas. Para o diretor, os projetos e
acOes vivenciados atualmente na escola partem desse fato, como podemos

envidenciar no trecho abaixo da entrevista:

Y.K. entdo a gente:: como assim eu num tinha o conhecimento a
gente num podia:: fazer NAda... a gente s6 seguia igual t4 ai nas
outras aldeias hoje... s6é seguindo mesmo o0 que a secretaria
determina... igual co::m o periodo da licenciatura:: a gente:: comega a
ter uma visdo diferente... que num era aquilo que:: a gente queria...
era diferente... fazendo projetos voltados pra cultura... e:: onde nés
apresentamos alguns projetos da faculdade... como vocés tao
fazendo... e:: n6s comeg¢amos a trabalhar dentro da escola ajudando
a comunidade... e:: pessoal hum entendia e:: a gente comecou a
explicar que:: a gente tem que valorizar a nossa cultura...
trabaLHANdo:: mas sobre a conscientizagdo mesmo da cultura... eu
acho que primeiro... a gente TEM que conscientizar sobre a
importancia da cultura... e ndo simplesmente chegar e aplicar “vai ser
assim e pronto” e eu acho que foi mais ou menos isso que nés é:::
porque:: é::: facilitou isso... num dado de entender porque todos 0s
professores tavam na licenciatura...
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Como aponta o pesquisador indigena Luciano (2006), em uma luta
articulada pelos seus direitos e interesses, o movimento indigena no fim da
década de 1970 nasceu como uma resposta as politicas de Integracédo e de
tutela do Estado, dando inicio a um extenso “processo de superagdo do
fantasma do desaparecimento dos povos indigenas, de reafirmacdo das
identidades étnicas e da reconstrucdo dos projetos socioculturais dos povos
sobreviventes” (LUCIANO, 2006, p.20). Para o autor, os resultados de todo o
processo dessa luta ainda ndo estdo definidos, no entanto ja apontam para um
caminho de maior esperanca na valorizagdo da cultura indigena, devido o
protagonismo cada vez mais intenso dos povos indigenas na elaboracao e
discussao das politicas publicas dos governos Estaduais e Federais. Conforme
0 autor, a consolidacdo do movimento indigena, a criacdo de politicas publicas
especificas, aliados a valorizacdo da cultura dos povos indigenas, estédo
contribuindo para a “recuperacédo do orgulho étnico e a reafirmagcéo da
identidade indigena” (LUCIANO, 2006, p.29).

Para o diretor da Escola Indigena 19 de Abril, a avaliagéo escolar deve
ter como principio ndo somente julgar os alunos pelos que eles ndo sabem,
mas valorizar o que eles sabem, e que os aprendizados culturais devem ter
uma maior relevancia dentro do processo avaliativo. Devido esse ponto de
vista, segundo o mesmo, é dificil o didlogo e a compreensao por parte dos
professores nao indigenas que atuam nas escolas presentes nas aldeias
durante as formacOes ofertadas pela Diretoria Regional de Ensino — DRE,

conforme podemos observar no trecho abaixo:

Y.K. nas reunibes que:: que::: sempre TEM... aqui dos professores...
que vem secretaria... que vem a DRE ((Diretoria Regional de
Ensino/SEDUC-TO)) ai a gente discute muito isso “ah porque aluno
num sabe escrever... num sabe ler.. num sabe isso...” e 0S
professores brancos sé falam “num sabe de nada...num sei o qué... la
la la la Ia...” ai eu falo assim “nossa que falta de conhecimento que
essas pessoas tem...” a gente num ta preocupado co.:m a leiTUra... a
esCRIta... né? a gente ta preocupado € COM 0s nosso alunos e::: e
guando:: uma escola se preocupa s6 de escolarizar né? de passar
aquilo que o aluno aprenda a ler... escrever... e ai? Pra QUE? [...]
qual o senTldo? pra QUE? Pra que serve? pra que vai Servir
futuramente? ent&o o qué que acontece? E importante? E... e o que
eles sabem num é importante ndo? Entendeu? entdo eu acho que::
tem que:: ser preserVAdo... tem que:: valorizar esses costumes... ai...
guando eu fui nas outras aldeias aluno que talvez num sabe ler nem
escrever mas ele sabe fazer coisa da roca... sabe fazer coisas da
cultura que:: muitas vezes nem os alunos daqui num sabiam... entéo
isso eu sempre falou que:: tem alunos que sdo mais isolados... e 0s
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professores falam assim que:: muitas vezes se preocupam sO em
aprender coisa do kupé... mas eles sabem coisas que:: 0S proprios
meus alunos aqui ndo sabem... e:: fazer uma este::ira fazer uma
co:isa ajudar a fazer ca:sas... a ir numa caga::da e:: conhece as
PLANtas e essas coisas da nature::za e:: coisas que meus alunos
num sabem... entdo hoje falam assim “ah os alunos da Manoel Alves
SO sabem as coisas do kupé” é verdade... sabe coisa do kupé SIM...
eu acredito que todos sabe ler e escrever ma::s num sabe muita coisa
da nossa cultura porque muitos das outras aldeias sabem mas eu até
falo assim que a gente tem que valorizar a nossa cultura e esses
conhecimentos... entdo... € muito difici mudar o conceito dos
professores brancos aqui... a gente ndo... a gente ja tem mais esse:
esse::pensar

Como metodologia para ndo valorizar somente as “coisas do cupé” como
aponta o diretor no trecho acima, a Escola Indigena optou por trabalhar com
Temas. Durante uma semana ou mais as aulas seguem os conteludos
sugeridos na Proposta Pedagdgica da Educacdo Escolar Indigena do Estado
do Tocantins, e durante uma semana ou mais 0s professores se reiunem com
as turmas para fazerem pesquisas sobre determinado tema relacionado a
cultura indigena. Na fase de pesquisa os alunos entrevistam os mais velhos,
fazem pesquisa de campo, discutem em sala com os professores os resultados
do que coletaram e organizam uma apresentacao para toda a comunidade as
conclusbes da semana de pesquisa. Para o diretor, essa pratica esta
contribuindo tanto para o conhecimento dos alunos quanto para o
conhecimento dos professores, além de valorizar a cultura dos alunos,

conforme podemos evidenciar no trecho abaixo:

Y.K. 0o qué que:: qual a diferenca de aprendizado? Os alunos
aprendem... os professores aprendem.. e:: primeiro o professor vai
aprender.. vai pesquisar 0 que ele preTENDE trabalhar com os
alunos... entdo ele pesqui::sa... ai pesqui::as porque professor TEM
que saber ... tipo planejamento... entdo o professor vai:: pesquisar
aquele tema... e vai trabalhar com teus alunos... e os alunos fagam
pesquisa tamBEM dentro da comunida::de e:: determinando também
assim que de cada discussédo feita... cada aluno vai apresentar...
entdo nos é:: n6s chama a comunidade pra assistir uma forma:: da
comunidade fazer parte né? nés chama a comunidade... chama ta
presente né? os ve::lhos... os pa:is e:: nas apresentacdes a gente
percebe que os proprio:: 0os proprio pais e alunos cobram dos outros
alunos e dizem “olha... num precisa ter vergonha” na hora... entdo na
hora assim é aberto... ele::s a comunidade contribui assim... entdo na
apresentacéo... cada UM de cada pais ele::s eles incentivam mais
seu::s seus Fllhos a fazer isso... entdo é:: isso:: deperTOU os alunos
a ter interesse pela nossa cultura né? porque nossa cultura é téo
bonita... tdo:: Rlca... e muitas vezes a gente:: a gente ndo se
importava com isso a gente achava::: que a nossa cultura a gente::
sabia e num precisava mais ter de:: preservar... a gente ja sabe e
isso:: € um grande engano que a gente tem e:: entdo foram
trabalhados assim vérios temas como exemplo as cantori::as...
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resguardo e varios temas foram trabalhados aonde:: os aluno::s
varios alunos se destacaram... [...] sobre as disciplinas... a
importancia das disciplinas entdo:: eu acho que a agente tem que ter
equilibrio das coisas né? a gente::: comecou a discutir sobre o
equilibrio... sobre a importdncia do conhecimento do kupé que é
importante... hoje os jovens quer ter contatos com outras realidades
né? e qual sera:: e qual seria a forma de a gente:: trabalhar dentro da
escola? entendeu? Tem que ter o equilibrio das coisas... nao:
valorizando a NOssa mais do que a do kupé e nem a do cupé MAIS
do que a nossa... eu acho que tem que ter equilibrio... uma forma que
meu pai que:: deu essa ideia de:: entdo a gente tem que valorizar a
nossa cultura.. em primeiro lugar l6gico... e:: nés também valorizamos
os conhecimentos que vem de fora... ter o equilibrio... entdo isso::
nés colocamos junto::: no PPP que é o equilibrio... uma semana de
estudo s6 com as disciplinas... SO... os professores se viram...
pesquisam o qué tem que ser aplica:do pra ensinar pros alunos...
pros mehi entdo a gente:: tamBEM trabalha dessa forma... uma
semana:: com disciplina mesmo portugués matematica historia
guimica fisica... essas disciplinas... s6 em sala de aula e depois as
professoras fazem as pesquisas SO na sala de aula... ai texm
PROva... prova escrita num sei ai cada professor tem sua maneira de
aplicar prova ai fica:: fica uma coisa assi:::m justa

Evidenciamos no trecho abaixo que compde a transcricdo da entrevista
realizada com Haprakt Krahd, a satisfacdo com os velhos e liderancas da
aldeia com a forma atual com que a escola vem sido conduzida. Ao ser
guestionado se a escola estava respeitando a cultura deles da forma como
estava sendo trabalhada, o mesmo nos respondeu que estava, e ressaltou a
participacdo efetiva que a comunidade possui dentro das decisbes que a

escola faz:

H.K. TA: ta respeitando porque a gente fala também pra:: pra
conversar assim na festa o mehi tem que:: parar um pouco... porque
se a gente ta fazendo a festa do mehi ai todo mundo vai pra la:: pra
esco::la estuda::r a lingua do cupé... e ai como é que fica? como é
que fica? la na outra escola aqui mesmo do mehi que tem ali no meio
do péatio se bem que a gente pode aprender? NADA... ai hum vai
aprendeu num vai aprender nem mais a LiNgua né? a conVERsa
animacdo essas coisa ai tudo ele num vai aprender é isso ai num sei
se vai todos os dois mas ele t4 aprendendo os dois porque ja sabe
faLAR nu nossa lingua sabe escrever nu nossa lingua e sabe
escrever no nome do cupé... no escrito mesmo do cupé.

Quando a escola trabalha os temas, 0s textos que os alunos produzem e
apresentam para a comunidade sao feitos em L1 e em L2. Dessa forma os
alunos vao adquirindo competéncias das linguas em uso de forma respectiva
na modalidade escrita. A comunidade de forma unanime compreende que a
escola que eles desejam deve ensinar tanto a lingua materna (L1) quanto a

lingua portuguesa (L2), com um ensino baseado em uma perspectiva
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Intercultural no sentido em que Lépez (2013) defende, com o objetivo de
propiciar aos educandos a preparacdo necesséria para lidar com os conflitos
gue geram em decorréncia de toda relagcéo entre culturas, desprivilegiando o
monolinguismo e valorizando a diversidade. Para o cacique, a valorizacdo e
aprendizado da L1 é primordial, com a utilizacdo de aspectos préprios da
cultura Krahd como referéncia para a alfabetizacdo, e deve ser o objetivo
primeiro da escola, para depois ensinar outras linguas conforme o trecho

abaixo:

P.K. ndo s6 eu falar... mas vocés tdo vendo aqui da danca bonita...
dessa proépria coisas da cultura... isso as criancas ficam mais... se
sente em casa... depois ndo comeca a sair como eu mermo ficava
perdido quando me ensinava o0 navio ou ndo sei 0 que... que ndo tem
nada ver... hoje ndo... agora tdo comecgando a organizar... o jeito de
ensinar pra nossas criancas as propria coisa... no inicio né ... agora
la ele pode ver do cupé... como nés... mas primeiro aprender a falar
nossa lingua depois o portugués depois outra coisa... inglés outras
coisas assim... mas parece que qualquer sociedade é assim...

Para o diretor, € a escola que legitima o protagonismo krahé: “através da
educacdo que:: que a gente vai:: ocupando os espacos dentro da sociedade...
a gente fala sociedade ma::s n0s somos sociedade...mas existe a sociedade::
CUp€ né? e:: mais a gente tem preocupagdo com a nossa cultura...”. O corpus
gerado no ambito das entrevistas realizadas aponta que os Krahd da Aldeia
Manoel Alves buscam transformar a educacdo escolar em uma ferramenta de
valorizacéo da cultura Krahd e de aprendizado das linguas em uso.

Neste cenario, as politicas publicas e as acdes afirmativas para
promocdo dos povos indigenas brasileiros fizeram-se essenciais para a
valorizagao do status da lingua e da cultura do povo Kraho da referida aldeia. O
trabalho desenvolvido pela Escola Indigena 19 de Abril evidencia a politica de
valorizacdo cultural e identitaria construida de forma coletiva com a

comunidade.
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REFLEXOES FINAIS

Nesta pesquisa, buscamos compreender de que forma as politicas
publicas e linguisticas voltadas para os povos indigenas brasileiros refletem no
contexto dos Krahé da Aldeia Manoel Alves e nas praticas educativas de
ensino de L2 na Escola Indigena 19 de Abril. Nossos estudos apontam que a
Educacédo Escolar Indigena no Brasil com a proposta diferenciada, especifica,
bilingue e intercultural, garantida com a constituicdo de 1988, € um processo
em construcdo e cabe a cada sociedade indigena atuar para sua
concretizagao.

Vale destacar que nossas analises e estudo documental apontam para o
avanco que o Estado do Tocantins possui com relacdo a outros Estados da
Federacdo quanto a implantacdo das politicas publicas voltadas para a
educacdo escolar indigena, com uma proposta prépria e desenvolvida em
parceria com 0s representantes dos povos indigenas que vivem em territorios
do Estado do Tocantins. Nossa pesquisa, nesse sentido, contribuira para
avaliacdes das acles realizadas nas escolas presentes nas aldeias do referido
estado bem como mobilizar novas acgfes, para que a proposta de Educacéo
Escolar indigena do Estado esteja em constante construcdo e atenta as
mudancas que o tempo demanda.

Os textos produzidos em L2 pelos alunos da Escola Indigena 19 de
Abril refletem a Politica Linguistica adotada pela comunidade em que a escola
indigena esta localizada, e é reflexo também das praticas educativas voltadas
para o Ensino das linguas em contato. Em nossa pesquisa, percebemos que a
Politica Linguistica da comunidade de valorizacdo da lingua materna, e de
conceber o ensino do Portugués - L2 como uma pratica politica, para poder
conhecer seus direitos e lutar por eles, e comunicativa, para poder estabelecer
contato com os nao indigenas, contribui para que as praticas educativas da
Escola Indigena 19 de Abril se tornem um instrumento de luta da comunidade
por melhores condi¢des de vida, e garantia dos direitos assegurados por lei aos
povos indigenas.

O processo de contrucdo da Educacdo Escolar Indigena também € um

processo de emancipacdo politica e social dos povos indigenas, através da
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autodeterminacdo dos mesmos. As analises das entrevistas nos mostram que
as politicas publicas voltadas para a promoc¢do da educacgéo escolar indigena,
que visam capacitar professores indigenas para atuarem em suas
comunidades, estdo sendo essenciais para a construcao de praticas de ensino
gue respeitem a cultura e 0s processos proprios de aprendizagem dos
indigenas.

As atividades desenvolvidas pela Escola Indigena 19 de Abril contribuem
para o processo de efetivacdo da educacao de carater bilingue, intercultural e
diferenciado. O apoio do Projeto do Observatério da Educacdo, as oficinas
pedagdgicas e a producdo de material didatico em parceria com o corpo
docente, o corpo discente e a comunidade, sdo acbes que fortalecem praticas
educativas que valorizam a lingua e a cultura indigena, mas que também nao
desvalorizam o ensino da lingua portuguesa, como mostra a analise dos textos
escritos em L2 pelos alunos da escola.

Por meio das andlises e reflexdes apresentadas, nossa pesquisa busca
somar com as acdes que estdo sendo desenvolvidas por meio de politicas
publicas e acdes afirmativas para promocdo dos povos indigenas, na
valorizacdo de seus aspectos culturais e na construcdo da Educacdo Escolar
Indigena Bilingue, Intercultural e diferenciada em todas as escolas presentes
nas aldeias, em especial na escola presente na comunidade da Aldeia Manoel

Alves.
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APENDICE A - Roteiro para realizagdo das Entrevistas

A escola na aldeia: experiéncia escolar e opiniao
» Familia e cultura: antes e depois da escola

* Futuro da comunidade com relacdo a escola: o que deseja



132

APENDICE B — MODELO DE TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

((Entrevista realizada no dia 22/05/2014 na semana dos | Jogos Tradicionais
Krahd na Aldeia Manoel Alves Pequeno. Utilizamos para marcar os turnos de
fala das pesquisadoras com o entrevistado a seguinte convencdo: M.L. para
Marilia Leite, A.M. para Aurinete Macedo e H.K. para Haprakt Krahd - Tempo/
29min55))

ENTREVISTA COM ISMAEL HAPRAKT KRAHO (72 anos)

M.L. A gente t&:: fazendo uma pesQUIsa que € pra saber assim como que/no
caso vocé ja foi aluno... € uma das liderancas né? dos mais ve::lhos né? da
alde::ia... como é que vocé vé a questdo da escola na aldeia? Ai eu queria que
vocé falasse da sua experiéncia né? Contasse sua histéria... como foi que vocé
comecou a estudar na esCO::la... qual foi a escola que vocé comegou a
estuda::r... como foi concluir o ensino médio... E pra contar a sua historia como
aluno... como uma pessoa que esta também gerenciando a comunidade né que
ta ajudando... uma lideranca da cultura

H.K. Olha... E:: a:: assim como:: que eu t6 agora nessa iDAde que t6 HOje...
aqui dentro dessa Aldeia Mane Lalves ((marcas fonolégicas da lingua
krah6/Aldeia Manoel Alves)) e:::u no tempo gque eu era pequeno assi::m quinze
anos ai::nda eu nao estudei né? eu ndo estuDE::i e assim quando eu assim uns
vinte ano atras eu vim pra ca pra aldeia da pedra branca era POSto naquele
tempo era posto ai eu tava la:: la no posto eu fiquei vigiando o tanque o:: avido
ai eu fiquei assim no meio mesmo do branco na ala do branco mesmo ai eles
fez esse campo la ai eu cheguei la mais 0 meu tio meu tio chamava Aleixo
aleiso eu néo sei se vocé ja viu mas € esse nome ta ok... eu fiquei por aqui por
essa Aldeia sem CA::sa ainda escola ja tinha s6 que naquele tempo pra ca eu
era encutido sO na festa... eu num ia pra esCOla e eu num sei LER até hoje...
eu vou ver se eu estudo se eu ia:: estudar de NOvo pro modo de eu aprender
um menu o letra mermo do nomo meu... Mas eu t6 agora nesse:: PRANo nessa
conversa que eu TO é porque os po::uco/ vé como € que é eu conversa demais
e eu da conversador ai meio bem reta eu num vou falar assim outra coisa meio
errada € por isso que eu t6 trabaiando assim desse gesto desse jeito eu que ta

M.L. no microfone

H.K. Na microFOne pra falar na hora da corri::da da jogada de fle::cha é::
negocia de ro::.da de bater a bola e agora de chutar com a méa::o... é eu que tb
falando no microfo::ne por qué? Porque o povo fala pra mim que eu sou o ser
da aldeia mais mi6é que tem aqui na aldeia Mane Lalves ((Manoel Alves) sou eu
Ismael Haprakt €::: nessas coisas ai tudo entdo porque que falta pra mim? por
mim ME::smo eu num ta bem com alegri::a eu num t6 bem assim bem quase
aprendendo ai das coisas tu::do mas o que eu td falando € isso ai parece entéo
€ isso

M.L. e a escola aqui? Quando foi que veio essa escola pra ca? A escola 19 de
Abril faz tempo?

H.K. esse 19 de Abril isso:: foi agora porque:: depois que foi construido o
escola como que ja t4 € que deram esse nome... a gente escolheu o nome né?
como é que ia ganhar o nome depois que eles aprontava tu::do mas a gente
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pensou que:: 19 de Abril porque cada escola dentro da aldeia cada um tem um
nome mesmo que 0 povo coloca o nome entdo nos pensamos de escola botar
esse nome de 19 de Abril na esco::la entédo € isso... Porque a gente tem que
lembra::;r lembrar que a gente que pode dar o nome qual o nome que vai ficar
impej ((bom/bonito)) mesmo de esCO::la qual o nome que num é pra botar
porque num pode que num € assim num sei 0 qué ma:s vai assim E::
conversando né? Conversa::ndo inté que nds encontramos com esso nome ai
depois como que construiu tudo é que nds coloquemo esse home

A.M. e quem escolheu esse nome foi a comunida::de?

H.K. foi... foi a comunida::de... foi mu::ita luta que a gente fazia a runido fazia
aquele... pra ver como é que ficava pra gente botar esse nome foi INdo foi INdo
foi i::ndo até que:: comecgou de aprontar tudo é que tava com esse nome na::
na cabeca ja... pra da o nome... a 19 de Abril.

M.L. ficou impej... Impej ((risos))

H.K. foi... Entéao foi assim

M.L. vocé é da primeira turma né Ismael do ensino médio?

H.K.é...

M.L. primeira turma que formou né?

H.K. pois é...

M.L. e como é que eram as aulas? Era na lingua? mehi jarkwéa ou no cupé
jarkwa? ((na lingua indigena ou na lingua portuguesa)) Como era?

H.K. assim era:: mesmo no mehi por que:: ai tinha que se::r outras coisa de::
assim muito SErio mesmo... de converSAR e: a gente quer que V& por
exemplo::: entender o qué que vocé FAla... enTAO a gente ficava assunta::ndo
escuta::ndo eu converSAva e aonde que tinha uma reunido eu nao falta::va eu
nao falTAVA até HOje... até hoje eu num posso faltar na runido porque:: eu
tenho que aprender mais né? outras coisas tdo s6 na cabeca... né? pra:
distribuir pros ahkrajre ((criancas)) e pros professor também pra ir jogando
dentro da escola os ri::to e num sei 0 que ma::is as fe::stas como é que a festa
€:: e como é que faz aquela animacé&o::0 como é que pode aniMAR como que
hoje TA ai como vocé ta ai vendo... ((risos e apontada para o patio))

M.L. é hoje ta bem animado

H.K. ent&o é i::sso a gente quer que assim agora se VOCE num quer que fica
assim num quer aprender nu::m como € que €7? voceé fica:: vocé fica sem saber
de nada e fica mesmo s6 na ca::sa sentado num vai la naquele meio la entao &
isso ai vocé num vai entender nada Num vai entender na::da e como é que
vocé vai ficar explicando pros ahkrajre? ((criangas)) pros neta pros ahkrajre?
vocé num vai saber de NAda por que num ta gravando o que eles ta falando
entdo é isso que a gente ta:: com essa palavra que eu té contando por isso que
eu fiquei assim E::: os pahhi ((cacique)) aqui s6 bota eu assim na conversa
M.L. é porque vocé é animado ((risos))

H.K. entdo € i::sso mas ai dai pra ca a mulher vem falar “nada, é porque vocé é
bobo, e num sei 0 que, num sei 0 que” num sei mas eu acho que num € por ai::
€ por que eles me fala... e quando me falar eu num vou dizer assim “ndo eu
num quero num quero saber de nada” e ai? e o::s neto meu? como é que eu
VOou contar? ensinar o qué que eu... pra contar né? entao é isso

A.M. vocé acha que a escola... colocar a escola aqui foi importa::nte? ajuda na
comunida::de?
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H.K. a escola... inté que agora daqui mais pra frente aGOra assim como que
nds tamo comecgando a falar sobre da escola que agora ele tem que andar dois
tudo junto

M.L. escola e comunidade?

H.K. escola e comunidade como que ta hoje... hoje t& animado num tem escola
do cupé num te::m os professo::res o0s professores tdo ai mas néo tdo
ensiNANDO tem essa escola que eles tdo fazendo eles tem que mudar pra la
agora pra estudar junto com 0s cupé e num sei 0 que mais se é uma semana
se for um més se for dois més inté nds comecar assim outra... outra animaCAO
pro do mehi poder andar também dai:: o professor invés de ta querendo
aprender aquele falar que € dos mais antigos... num SEI o que mais que é da
cacada de como é que a gente vai dormir no ma::to ele quer saber isso ai tudo
como é que mata o bicho 14 no ma::to se td& matando ele caminha::ndo ou se
ele t4 passando na carreira pra derrubar naquela carreira dele LA MESmo
((risos)) entdo... é assim que a gente tamo querendo fazer aqui por que ai
escola do mehi e ali mesma escola que tem ali mesma escola que tem ajunta
TO::do mundo l4 dentro e:: a escola também aonde que tem professor também
né? do cupé do mehi e mesmo agora assim ((apontando para o patio))

M.L. quando junta todo mundo no patio

H.K. sim... 14 j& E uma escola... do iNdio

M.L. é sim

H.K. tudo pra ndo acabar nosso brincadeira e:: nossa:: a culTUra por que ai
agora a gente ta 0 ((apontando para as pinturas no préprio corpo)) o meu
pintura ja ta acabando aqui do jenipapo... daqui a pouco esse seu ai vai sair
né? ((apontando para as pinturas nas pernas e bracos da pesquisadora M.L.))
e ai vai sair né? tudo verMEIlho... agora do escola do cupé tem roupo e num sei
0 que mais... ai vai ja € outro modo... porque ALI é a escola do cupé ... entédo
vai vesti::do tudo bem prontinho né? bota locdo né? pra chegar |4 pra escola
tudo bem cheiroso ((risos)) entdo € isso... eu acho que pra mim é isso ai

M.L. e sobre os batizados? a gente foi batizada né? recebemos um no::me...
guando foi que comecou isso do mehi batizar os cupé?

H.K. agora o batizado do cupé ja é assim... porque o:: CUPE n&o tem o nome
do:: do mehi o cupé sé tem nome s6 do cupé ... tem Pe::dro Mari::a num sei 0
gue mais... e assim inventum... entdo o qué que nos tem também do cupé? nos
tem o nome né? eu me chamo Ismael agora no mehi eu me chamo Haprakt...
por que que eu me chamo Haprakt? porque meu tio... chamava ele era:
Haprakt né? s6 que eu num tinha num tinha dada assim antes de eu nascer...
ai quando minha méae ja tava com gravido de eu quando eu nasci ai foi la
confirmar que eu ja tinha nascido e perguntou “quem é que ja deu o nome? n3,
ainda ndo tem nome ainda entdo eu que vou dar o nome” ai ta aqui o meu
nome PRONTO ai ja vai crescendo... vai cresce::ndo e ja vai falando o nome
mesmo da:: ta chamando quando vai pro mato vem ca vem ca volta “oia o
cobra” cuida::do entdo € isso agora vocés que num tem o nome do mehi
guando chega assim eles QUER pra batiza::r fazer aquela animacéao::o cortar...
de primeira botava as penas... botava pena mesmo de (juruiti) ou de (incom)
essas coisas ai s esses dois mesmo até 0:: 0:: como € que € 0 nome? a pena
do (galo) também é pra nds partir mesmo €:: de :: pena de (juruiti) e de::: de::
pena branca... agora do Wakméjé é sé um s6... s6 tem pena s0... de um s6 um
s6 mas nos ja tem os dois o (juruiti) e a branca
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M.L. e como foi pra minha tyj ((madrinha)) me escolher? ela que me viu... ela
gue quis me escolher? como é que escolhe quem que vai ser?

H.K. porque a gente preguntou eu falei aqui pra Raimunda assim “vocé quer
gue d4 o nome a qualquer um dos cupé que ta vindo mais o professor?” ai eu
falei que ndo eu vou dar o nome pra qualquer um mas eu mesmo que vou
escolher... e ai foi e escolheu e deu esse nome pra vocé

M.L. ah... que bo::m ((risos))

H.K. cada um escolheu o de vocés pra ficar e dar o nome

A.M. vocés fizeram a reunido e ai...

H.K. SIM noés fizemos a reuniédo

M.L. entdo € a que ela olhou e simpatizou € a que vai l&

H.K. si::m agora nés é assim sO depois de nascer... quando nascer é que vai
dar o nome... entdo fica no:: no barri::ga do mae e vai perguntar assim e ai eu
num vou dar o nome agora mas quando que ele nascer se for homem ai é que
eu vou |4 pra dar o nome DEle Ma::'s se ndo é entdo eu:: se nasceu cahdj
((sexo feminino)) como € vocés que sdo MUIE se nasce::r

((interrupcéo, chegou uma pessoa vendendo geladinho))

M.L. Ismael e sobre:: é::: 0 qué que vocés da comunidade esperam da escola
no futuro assim, pra frente? porque a escola ja mudou um pouco o jeito mehi
né? E o que o pessoal ta falando assim, falam mu::ito e ai o qué que vocés
esperam? como VOcés querem que a escola seja? pensando nos ahkrajre que
tdo cresce::ndo quando vocés falam assim “vao pra escola” o qué que vocés
tdo pensando no futuro pra eles?

H.K. por causa que assim do jeito né:: que vocé TA perguntando a gente fala
né? porque num pode atrasar a escola tem que vai na escola que tem que
aprender num pode ficar como no ta daquele de primeira... que agora hoje em
DIA o cupé s pode confiar s6 no escrito mesmo de caneta... entdo por isso a
gente fala pra poder ir no escola porque se num vai e num aprender nada fica::
igual como eu né? igual como eu... porgue eu ndo sei de NADA eu num sei
assinar meu nome... s6 da minha cabeca que eu sei

M.L. na escola vocé num aprendeu ndo Ismael a assinar o nome?

H.K. nao

M.L. n&o?

H.K. eu sei SO:: SO o Ismael que eu sei que eu sei assinar as Haprakt que é...
e Krah6 eu nao sei ta faltando so6 dois pra eu fazer logo os trés ((risos))

A.M. vocé estudou até que série?

H.K. foi pouco tempo agora num sei quase nem ler direito ainda nao

A.M. mas ai acha que a escola € importante para os ahkrajre?

H.K. eu acho que escola € mais importante do que:: por causa da palavra né?
porque a palavra nossa num é::: de primeira num tinha a escola o que ja ta
acabando assim sem assinar o nome num estuDOU NE? e agora hoje em dia
tudo é dentro da escola... tem que aprender LER tem que aprender assinar o
no::me tem que aprender num sei 0 qué mais e:: essas coisas ai por ai...

A.M. mas aprender a ler no mehi... no portugués?

H.K. pode ser também E isso ai também tem que andar os dois tem que
aprender do mehi e tem que aprender do cupé também € isso num pode
pensar s6 ni um nao porque se pensar sO ni um ja num sabe falar no mehi...
porque que tem que falar no mehi e botar no papel e é ISSO... entdo tem que
andar os dois.
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A.M. e ai vocé acha que a escola ta respeitando a cultura? da forma como a
escola trabalha respeita a cultura de vocé::s?

H.K. TA:: ta respeitando porque a gente fala também pra::: pra conversar assim
na festa 0 mehi tem que:: parar um pouco... porque se a gente t4 fazendo a
festa do mehi ai todo mundo vai pra la:: pra esco::la estuda::r a lingua do
cupé... e ai como é que fica? como é que fica? la na outra escola aqui mesmo
do mehi que tem ali no meio do patio se bem que a gente pode aprender?
NADA... ai num vai aprendeu num vai aprender nem mais a LiNgua né? a
conVERsa animagéo essas coisa ai tudo ele num vai aprender é isso ai num
sei se vai todos os dois mas ele ta aprendendo os dois porque ja sabe faLAR
nu nossa lingua sabe escrever nu nossa lingua e sabe escrever no nome do
Cupé... no escrito mesmo do cupé

A.M. entdo vocé acha que na escola tem mesmo que ensinar a lingua do mehr
e a do cupé?

H.K. isso foi pra isso que tem o:: os professor mehi parece que tem professor
mehi pro modo de andar os dois

A.M. tem que ser professor mehi pra andar os dois?

H.K. isso, porque tem que aprender inté a cantar né? ma € que vai escrever
no:: cantiga porque no mehi... a gente ta cantando ((Ismael canta o trecho de
uma cantiga)) e ai ele vai escrevendo bem de pequeno a escrever... eu ndo
SAbe mas ele aprendendo cantiga... da:: do que ele ta escrevendo ele vai
aprender porque ai ele vai aprender a cantar porque se ai se num fazer isso...
oia como ta hoje... HOje... Novo... oia como é que ta ai meu filho o cacgula ta
desse tamanho mas num sabe cantar NE::::M do mehi ele quer aprender
mesmo sO:: a musica do cupé sera que € bom assim? Num é BO::M ele tem
gue aprender a lingua do cupé e aprender é::: falar a lingua do mehi e aprender
cantar no mehi... ali que vai os dois

A.M. os dois né?

H.K. é:: num pode fazer isso...

M.L. se vocé for... quando vai::: batizar o ahkrajre vai levar pra registrar na
cidade tem que colocar o nome do cupé? se quiser colocar s6 o nome no mehi
num pode nao?

H.K. eu acho que tem outra coisa... BOM... 0 meu NOme porque 0 me::u 0 meu
madrinho me deu... do cupé mesmo era Misael porque tava la no (dairé) onde
eu nasci

A.M. hu::m entéo foi um cupé que te batizou?

H.K. é ele me batizou e me deu esse nome também é:: do cupé ai quando eu
vim pra CA quando eu vi:m pra ca assim meu pai moRREu minha mée
MORRE::u ai quando eu vim quando eu vim pra ca fazer esse servico com 0s
POvo no:: POSto o qué que eu fez? ai eu fiquei LA foi i::ndo foi i::ndo ai esse
nome que o cupé me deu levou eu pra igreja NE? Levou eu na IGRE::ja falou
com o PA::dre num sei 0 qué mais e ai deu o nome tinha a outro meu padrim e
tinha outro meu padrim ai deu o nome de Ismael agora porque ai como eu vou
te falar... Misael ai mudou s6 um poquim pra um pouco mais diferente

A.M. hu::m sei botou 0 nome parecido com o dele

H.K. é:;, quase... entdo é assim... 0 ahkrajre meu que é Mivaldo ele também
tem madrinha

A.M. madrinha cupé?

H.K. é:: madrinha cupé
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M.L. como é:: vocés que querem batizar no cupé ou € o cupé que pede pra
batizar?

H.K. é:: né be::m... o cupé que pede

M.L. mas ai vocés deixam?

H.K. é porque::: se ndo num da certo como vai colocar o nome do cupé?

M.L. a:: ta::: tem que ter o padrinho cupé na igreja pra poder colocar o nome
H.K. é:: verdade

M.L. a:: ce::rto ai vai la na igre::ja

H.K. é ai vai la no pa::dre e num sei 0 que mais... ai d4 esse nome

M.L. ai o cupé que da o nome... ajuda né? também?

H.K. é:: agora dai pra ca ja ta batizado né ai tem esse nome e é assim porque
fica s6 no nome do mehi:: o qué que explica? num explica NA::da como € que
bota as palavras? cupé num sabe né? E:: isso ai
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Anexo A — Normas para Transcri¢ao

OCORRENCIAS

SINAIS

EXEMPLIFICACOES

Incompreenséo de palavras ou segmentos

()

Do nivel de renda... () nivel de renda

nominal...

Hipotese do que se ouviu

( hipétese )

(estou) meio preocupado (com o

gravador)

Truncamento (havendo homografia, usa-se

acento indicativo da tdnica e/ou timbre)

E comé/ e reinicia

Entoacao enfatica Mailscula | Porque as pesoas reTEM moeda
Prolongamento de vogal e consoante (como ::podendo Ao emprestarem os... éh 1 ... 0
r, s) aumentar dinheiro
para::: ou
mais
Silabag&o - Por motivo tran-sa-¢é&o
Interrogacéo ? E o banco... Central... certo?

Qualquer pausa

Sao trés motivos... ou trés razoes...

que fazem com que se retenha

moeda... existe uma retencao...

Comentarios descritivos do transcritor

((minuscula))

((tossiu))

Comentérios que quebram a sequéncia

tematica da exposicao; desvio temético

. a demanda de moeda - - vamos
dar essa notacdo - - demanda de

moeda por motivo

Superposicdo; simultaneidade de vozes Ligando A2- na casa da sua irma
as Iinhas:| P- sexta feira? :|
Indicacdo de que a fala foi retomada ou (...) (...) n6és vimos que existem...

interrompida em determinado ponto. Nao no

seu inicio por exemplo

Citacdes literais ou leitura de textos durante

a gravacao

Pedro lima... ah escreve na

ocasido... “O cinema falado em
lingua estrangeira ndo precisa de

nenhuma barreira entre nos”...

Fonte: Preti, 2003.
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