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AGOSTINHO DE HIPONA: CONSIDERAGOES SOBRE O LIVRE-ARBITRIO

RESUMO: Este trabalho perscruta o pensamento agostiniano acerca do Livre-
arbitrio. Seu objetivo principal € mostrar o problema da liberdade humana e a
soberania de Deus. Esse conceito foi desenvolvido e fundamentado
principalmente sobre obra “O Livre-arbitrio”, no entanto, outros livros, do proprio
autor, foram utilizados no progresso deste trabalho. Destarte, essa produgéo
académica foi desenvolvida em duas partes. A antropologia filosdéfica e o livre-
arbitrio propriamente dito. Na primeira parte € compreendido a concepcao de
homem, em Agostinho de Hipona, com o intuito de perceber o que norteia o
referencial de homem, no pensamento do nosso filésofo hiponense. Na segunda
secao desta producao textual foram desenvolvidas questdes pertinentes a essa
tematica. Foram abordadas perguntas sobre: qual a origem do livre-arbitrio.
Deus é responsavel pela causa do pecado que a liberdade humana permite?
Como conciliar a liberdade humana e a soberania de Deus? Diante destas e
outras interrogacdes é que esse trabalho académico caminha para mostrar, de
forma quase que panoramica, essas ideias que levaram nosso pensador a
escrever sobre essa tematica.

Palavras chave: Livre-arbitrio, antropologia, soberania, referencial.



AUGUSTINE OF HYPONA: CONSIDERATIONS ON FREE WILL

ABSTRACT: This work examines the Augustinian thought about Free Will. lts
main purpose is to show the problem of human freedom and the sovereignty of
God. This concept was developed and based mainly on the work “The Free Will”,
however, other books by the author himself were used in the progress of this
work. Thus, this academic production was developed in two parts. Philosophical
anthropology and free will itself. In the first part, the concept of man is understood
in Augustine of Hippo, with the intuition of understanding what guides the
referential of man, in the thought of our Hyponean philosopher. In the second
section of this textual production, pertinent questions about this theme were
developed. Questions were asked about the origin of free will? Is God responsible
for the cause of sin that human freedom allows? How to reconcile human freedom
and God's sovereignty? Given these and other questions, that this academic work
is going to show in a almost panoramic way, these ideas that led our thinker to
write about this theme.

Keywords: Free will, anthropology, Sovereignty, referential.
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INTRODUGAO

Este trabalho desempenha a tarefa de investigar o que é o livre-
arbitrio na concepgao de Agostinho, mostrando suas implicagbes na realidade
humana, sobretudo, o aparente antagonismo entre liberdade humana e a
soberania de Deus.

Agostinho € o filosofo que formula todo um arcabougo tedrico para
postular conceitos a respeito dessa consideravel questado. O filésofo de Tagaste
era um cristdo, por isso sua obra deve ser entendida por essa lente conceitual.
O hiponense, antes de se converter ao cristianismo, buscou respostas para
esses dilemas em outras fontes de conhecimento, entretanto, devido a sua
conversao ao cristianismo, seu pensamento epistemoldgico foi desenvolvido em
funcao de Deus, como sendo seu referencial antropoldgico.

O motivo para a escolha do tema deve-se primeiramente a
importancia do autor, pensador fundamental para compreendermos os valores
que construiram os pilares da cultura ocidental. E essa obra perscruta
indagagdes que provocam uma espécie de mal-estar incontornavel acerca da
autonomia humana. Nao posso deixar de inferir, inclusive, que tenho um apreco
especial e uma afinidade especifica com relagdo tanto ao autor quanto ao
assunto em si. Juntando todos esses fatores, que permitem fazer uma reflexao
ampla, devido a sua magnitude conceitual, esse assunto foi escolhido.

O método utilizado fundamentou-se em uma revisao bibliografica em
torno de grandes obras do bispo de Hipona, sobretudo, no livro “O Livre-arbitrio”.
Foi usado o livro “Confissdes” e conjuntamente artigos, como “O conceito de
Homem em Santo Agostinho”, e algumas outras obras, para alicercar a
exposicao do tema.

A estrutura deste trabalho esta dividida em duas partes principais. A
primeira é a antropologia filosofica, que mostra as diferentes formas de
compreender o referencial do homem em Agostinho de Hipona. Desta maneira,
foram utilizados artigos, para mostrar algumas concepg¢des acerca de alguns
referenciais que permitem entender o homem agostiniano. A segunda parte
aborda o tema do livre-arbitrio propriamente dito. Nesse momento, o trabalho

passa a ser dividido em subtépicos, para a melhor compreensao do assunto.
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Este trabalho nos levou a compreender que o ser humano € movido
por uma vontade autarquica, suas acdes sao atribuidas unicamente a escolha
do proprio homem. A culpa ndo deve ser atribuida a mais ninguém. Destarte,
Deus é soberano, ao passo que o individuo € absolutamente responsabilizado

por suas agoes.



12

CAPITULO 1

1. ANTROPOLOGIA AGOSTINIANA

Antes de buscarmos compreender Santo Agostinho é de suma
importancia entendermos alguns fatos importantes. O Santo de Hipona nasceu
na cidade de Tagaste, no ano de 354, e morreu em 430. Filho de Mbnica, bem

devota ao Cristianismo e que desejava a converséao do filho.

Um aspecto importante a ser destacado € que Agostinho fora adepto
da seita maniqueista, movimento de relevante forga, que atraiu quantidades
substanciais de seguidores. Por um tempo essa foi uma fase da vida desse
pensador de certa forma justificavel, pela ansia que ele tinha de chegar ao

conhecimento da verdade.

O maniqueismo tinha como fundamento, a concepg¢ado de que a
composi¢cao do universo se fundamentava em duas forgas equivalentes e
eternas. Portanto, o bem, estava relacionado a Deus, o mal ficava ligado a
Satanas, diretamente associado a origem do mal. Agostinho momentaneamente
bebeu nessa fonte, sobretudo para alcancar respostas a essas duvidas, até o
momento permanentes. Nosso pensador queria encontrar resposta exata e
satisfatoria sobre a origem do mal. No entanto, n&o foi nessa seita que ele as
encontrou, culminando no abandono dessas doutrinas e na ruptura com o0s

maniqueus.

Desiludido com as experiéncias tidas com os religiosos maniqueistas,
resolveu procurar outros circulos. Em Mildo, conheceu Ambraésio, bispo que teve
atuacao direta na conversdo do Santo de Tagaste. O mesmo, recomendou que
ele abandonasse a seita maniqueista. Depois da conversao, ele compreendeu
de forma satisfatéria o conceito de Deus. A partir desse momento, o hiponense
passara a ser um grande estudioso e defensor da fé crista.

Uma grande influéncia em seu pensamento, se deve ao contato com
o pensamento platonico por intermédio fundamentalmente de Plotino, pensador
neoplaténico, que estudou a filosofia Grega, especialmente o filosofo Platdo.

Devida essa estreita influéncia do pensamento neoplaténico, € seguro dizer que,
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em certa medida, o pensamento do filésofo cristdo assemelha-se as ideias da

teoria da reminiscéncia do conceito platonico.

Nessa mesma linha, Platao fala da teoria da reminiscéncia, que por
sua vez, afirma a preexisténcia da alma, e que por conseguinte, a mesma, teve
contato com o Sumo Bem. Dessa forma o conhecimento do homem se
caracteriza pelo exercicio de recordacao da alma dado a priori pelo mundo das
ideias. Agostinho desenvolveu entido a teoria da iluminagao, que aponta para a
possibilidade do homem, em sua finitude, conhecer e chegar as verdades de um

Deus municiado com atributos invisiveis e eternos.

Do mesmo modo, Agostinho entende o conhecimento humano
como iluminacdo de Deus, mediante o exercicio de
interiorizacdo em harmonia de Deus com a raz&o. Deus é uma
espécie de luz que ilumina a mente humana no ato do
conhecimento, permitindo captar as ideias entendidas como
verdades eternas e inteligiveis presentes na mao de Deus.
(GRZIBOWSKI, 2012, p. 34).

Outro elemento chave para a compreensao de Agostinho é perscrutar
o referencial antropoldgico sobre o qual postula as conjecturas desse brilhante
pensador. Sem esse direcionamento se torna quase que ignébil a investigacao
e compreensdo dessas ideias, que postularam os valores da sociedade
ocidental. Entretanto, para que essa pesquisa tenha um carater proficuo, seréo
abordadas algumas interpretagcdes, segundo alguns autores, sobre a
antropologia no pensamento agostiniano. Diante dessas consideragdes que se

torna necessaria exercitar essa investigacéo. Dito isso, prossigamos.

O elemento basico que une todas as interpretacbes a posteriori se
solidifica na percepcado de Deus. O periodo classificado pela histéria, no qual
foram desenvolvidos tais pensamentos, se encontra no periodo medievo. Ou
seja, partindo da interpretagdo que o nosso pensador é considerado um filésofo
medieval. Porisso, esse sera o quadro tedrico a partir de entdo. Uma observacao
importante para podermos distinguir os aspectos de cada periodo histoérico. Isso
permite de imediato identificar a diferenga do pensamento grego, embora em
grande medida tenha influenciado o pensamento agostiniano, entre o
pensamento medieval. Pois o referencial antropolégico do grego se encontrava
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na natureza. Todo o funcionamento da sociedade e a constituicdo da realidade
era intrinseco a percepg¢ao da natureza. Todavia, o referencial do homem

medieval era Deus.

Nesse primeiro momento devemos compreender o homem a partir da
luz da criagdo. Para Agostinho, a forma de entender o mundo € o percebendo
em formato historico. Pela primeira vez, a historia € pensada. Nosso pensador
entende que houve comego, meio e que a histéria se encaminha para o fim. E a
histéria da humanidade inicia-se pela queda do homem, ou seja, o pecado
original. Partindo desse elemento, e usando essa lente para a compreenséo, por
meio desse acontecimento historico, podemos perceber algumas nuangas.
Primeiro, que o ser humano se distingue de Deus por causa do pecado, segundo,
por causa dessa condicdo o homem nao € a extensdo de Deus, como alguns
acreditavam, e por ultimo, € no pecado que podemos encontrar a dignidade do

homem, fazendo com que essa criagao seja absolutamente singular.

Para Silvestre Grzibowski, a antropologia filoséfica agostiniana deve
ser entendida pela compreensao de que o homem é criagdo de Deus. Logo, a
ideia central aponta para o criacionismo, sendo motor propulsor para a origem
de todas as coisas. Isso significa que o préprio Deus projetou tudo, e a partir do
nada fez com que todas as coisas passassem a existir. Algo curioso, pois o
material usado para a criagdo ndo tem como origem a substancia de Deus e
muito menos uma matéria externa. Destarte, absolutamente tudo foi criado do
nada. O autor ainda destaca que essa agao implica em um ato da inteligéncia de
Deus, pois antes da criagao ter sido materializada ela primeiro existia na mente
de Deus. Ou seja, a ideia € um pressuposto condicional para a existéncia da

matéria.

Um dilema que Santo Agostinho responde e o autor do artigo
anteriormente citado empenha-se em mostrar, sdo consideragcbes sobre o
processo de metamorfose que ocorre nas espécies. Aparentemente nao existe
uma permanéncia em consonancia com a vontade de Deus, que € perene. O
que justifica a alteragédo da criagéo, posto que as criaturas foram criadas a partir
das ideias imutaveis e eternas de Deus. O que justifica a transformagcao da
matéria? E dito que Deus n&o criou a totalidade de todas as coisas criadas. Foi
implantado em cada ser a potencialidade de transformacgao. Entdo Deus criou a
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matéria e todas as possibilidades de modificagcbes futuras. Portanto, ndo soé
existe uma potencialidade singular na matéria criada, como cada criatura tem

uma particularidade passivel de modificagao.

Para entendermos a antropologia agostiniana, devemos partir da
tese de que Deus existe, que é o criador de todas as coisas e
cunhou o homem dotado da capacidade racional.
(GRZIBOWSKI, 2012, p. 36).

Para o filésofo de Hipona, o conhecimento de que Deus é criador de
toda a realidade € comum a todo ser humano. No mundo sensivel a percepg¢ao
€ nitida das coisas que ainda sao imperfeitas. Esses objetos sdo sombras das
coisas que sao mais excelentes e que apontam para o Criador. O interlocutor
desse texto, evidencia a questdo que € tratado por Agostinho, sobre o Sumo
Bem. Sera essa ideia retomada durante esse trabalho, porém, €& importante
revelar a importancia dela para podermos compreender o conceito de homem,
trazido por Silvestre. Isto posto, Agostinho entende que o grande autor por tras
de todo o bem é Deus. Dessa forma, o ser humano consegue alcangar o autor

dessa perfei¢ao, por meio da orientagdo da racionalidade.

Perante essas afirmagdes, o comentador do fildsofo hiponense,
destaca outro elemento nevralgico para compreender a antropologia
agostiniana: o entendimento de corpo e de alma. Nessa perspectiva, 0 homem
€ compreendido como uma unidade substancial necessaria, referente ao corpo

e a alma.

Naturalmente, o Santo de Hipona considera a alma superior ao corpo,
pois a alma & quem governa. Nao dimensiona a alma, como faz com outras
unidades corporeas, pois esse elemento constituinte da completude humana tem
uma natureza diferente. Portanto, Agostinho investiga a alma em uma dimenséo
espiritual. Julgando ser importante conhecer aquilo que é tdo proximo do homem
€ que por meio dessa mesma substancia é possivel conhecer o autor da

verdade.

A alma é portadora da verdade, no sentido de refletir a verdade de
Deus, visto que sua imortalidade se da por causa da ligagdo com Deus, posto
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que para Agostinho, existe uma interacédo dialdgica entre a alma e a verdade
divina, entendendo que a verdade € um dos atributos de Deus. Por conseguinte,
a alma é revestida de imperecibilidade, levando em consideragcido esse carater

eterno da imutabilidade de Deus.

E importante pensar que a alma é uma unidade completa associada
ao corpo. E a alma que da vida ao corpo. Isso significa que a mesma preenche
inteiramente os espacos do corpo. Portanto, fundamentalmente existe uma uniao
metafisica entre a alma e o corpo, existindo assim uma intermediacao entre o
corpo e as ideias divinas. A alma é responsavel por essa intermediacdo, uma

funcdo impensavel para as capacidades do corpo.

O corpo, ao contrario, é incapaz de participar de tais ideias, de
modo que a alma vivifica o corpo €, quanto maior a aproximagao
dela com as ideias ou com o conhecimento, menor é a distancia
da verdade, ou seja, de Deus. (GRZIBOWSKI, 2012, p. 37).

O autor caminha para o fim das suas conjecturas apontando para a
importancia do pensamento do nosso fildsofo, destacando a importancia da
interioridade e exterioridade. Tais terminologias devem ser entendidas como a
relacdo entre a alma e o corpo. Porque o0 corpo passa a ganhar utilidade na
concepgao agostiniana. Saindo da condicdo de um objeto sem serventia ou
prisdo para a alma. Diferenciando da tradicdo do pensamento da sua época.
Uma percepgado nova, desenvolvida pelo santo de Tagaste que externa o
reconhecimento da importancia do corpo. Pois seus contemporaneos nao
admitiam algo de positivo ou benevolente da parte do corpo considerando
qualquer coisa que o0 corpo possa contribuir descartavel. Porém, Agostinho
pensa em um resgate da dignidade do corpo, destacando sua importancia como
sendo um dos grandes bens criados por Deus. Dessa forma, a interioridade
significa agcado da alma, ao passo que exterioridade representa o corpo. Levando
em consideragao essa relagao e o resgate da importancia do corpo, Agostinho
faz questdo de elucidar que somente através da nossa interioridade que
podemos conhecer a Deus. Por isso sua obra focaliza no esclarecimento da sua
vida pessoal. Nesse sentido, nosso pensador percebe que nosso interior, ou
seja, a nossa alma, € imagem e semelhangca de Deus. Pelo esfor¢co do
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conhecimento de si é que podemos, pelo menos de forma parcial, comecar a

conhecer, e assim, chega-se a Deus.

A verdade, segundo nosso autor, pode ser alcangada pelo proprio
homem. E essa mesma verdade se distingue do homem, devido a sua natureza
que é diferente. Deus € a Suma Verdade. Isso implica que Ele esta dentro do

homem, mas que o proprio sujeito ndo se confunde com a natureza de Deus.

Ao voltar ao eu interior, o homem n&o vé algo que lhe é
semelhante, mas o contrario, algo totalmente diferente, que s6
se revela em seu interior: (GRZIBOWSKI, 2012, p. 38).

Nessa parte final da andlise antropolégica do pensamento
agostiniano, o autor mostra uns aspectos importantes para nos situarmos no
cerne do pensamento do nosso pensador. O entendimento que fica claro, a
respeito do homem medieval, é que por ele estar sobre o governo da providéncia
esse mesmo individuo tem consciéncia do significado do seu sentimento. Esse
homem é capaz de se assombrar com as contradi¢cdes da sua existéncia, posto
que o homem entende o que Ihe pertence e o que lhe é proprio, ao passo que
se encontra perdido sobre as nuancas da imprevisibilidade do tempo. Deus criou
o tempo para o homem, mas essa mesma criagdo permite que o homem esteja
em plena mudancga todos os dias. Por isso, todo dia é unico. Por conseguinte,
uma forma antropolégica de compreender o homem agostiniano é tentar
mensura-lo perante o assombro de si mesmo, com relagcdo a todas as
possibilidades construidas por Deus. O individuo a todo momento coloca sua

vida em questéao, por consequéncia das consideragdes anteriores.

O homem agora se encontra submisso a agdo do tempo. O
sentimento, como foi dito ha pouco, significa a forma como o ser humano se
comporta perante a finitude. A realidade terrena agora € passageira. E o objetivo
do homem é encontrar algo suficiente para lhe preencher. Porém, nosso
pensador entende que a vida terrena é insuficiente para o homem poder ser
municiado pela graciosidade de Deus. Segundo ele, o homem é pecador,
impossibilitando assim a sua satisfacdo plena. Nesse sentido, a alma tem um

desejo em si por eternidade, e somente com o conhecimento de Deus que é
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possivel conhecer o Sumo Bem. Vale lembrar que o autor atenta em deixar claro
que o pecado é considerado um obstaculo para alcancar o ser divino. E existe
um motivo para essa condicdo permanente, pelo menos enquanto seres
pertencentes a cidadania terrena. O trecho a seguir explica a principal motivagéo
que faz o homem permanecer distante de Deus.

O motor principal para que o homem peque € a condigao de
liberdade dada por Deus (livre-arbitrio), isto &, Deus deu
liberdade ao homem para viver ao seu modo. O homem tem
vontades que nem sempre buscam saciar-se com a Verdade.
Dessa forma, o homem usa a liberdade dada por Deus para
satisfazer seus préprios desejos, suas proprias vontades,
afastando-se de Deus. (GRZIBOWSKI, 2012, p. 39).

O comentador por fim termina sua interpretagcdo dizendo que o
pensamento agostiniano caminha para uma concepgéao religiosa do homem,
destarte, esse ser humano busca conhecer a Deus na medida que Deus se

revela ao homem.

A concepgao agostiniana aponta para o estudo histérico da
antropologia do homem. Pela primeira vez na histéria sdo desenvolvidas
reflexdes a respeito da consciéncia humana. Diferente do pensamento classico,
que entendia o individuo como apenas mais um elemento do cosmo. Agostinho
tem como objeto de investigagdo a particularidade do homem, individuo esse
que busca compreender primeiramente a si para poder entrar em sintonia com o
autor de toda a criagao. Esse era o pensamento do homem medieval. E é dessa
forma que o comentador entende o pensamento antropoldgico’ filosofico do

nosso pensador.

O artigo de Pirateli infere uma perspectiva propria sobre o conceito de
homem em Santo Agostinho, porquanto, ele busca perscrutar os designios do
coracao, termo esse entendido como consciéncia humana, responsavel por
governar a agao de cada individuo e buscar conjuntamente resposta para o seu
ser. O interlocutor inclusive destaca a preocupagédo do bispo de Hipona em

mostrar o quéo singular € o homem. Por esse angulo, é algo extraordinario ter

T Cf. COUTINHO, 1988.
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consciéncia da possibilidade de se conhecer. Dessa maneira, o ponto de partida

€ conhecer a unidade entre alma e corpo.

Um elemento interessante destacado pelo comentador a respeito do
nosso pensador, € a diferenga discrepante entre o corpo e alma, que
naturalmente € distinta, quando compara o entendimento agostiniano com o
pensamento classico. Para o pensamento platdnico o corpo é uma prisdo para a
alma. Desta forma, a desencarnacgao € o desejado com relagéo a ligagao entre
essas duas substancias que compdem o ser. Nao obstante, Agostinho se
distancia desse pensamento, forcando uma digressdo de tais conjecturas. O
bispo de Hipona define que a alma nao esta dentro de um corpo, mas esta
encarnada em um corpo. Desse modo é construida a cultura cristd e, por
conseguinte a cultura classica € desconstruida. De um lado é apresentada uma
divindade que se encarna em um corpo, ou seja, o Deus cristdo. Por outro lado,
essa possibilidade é absolutamente impensavel para um filésofo classico,

sobretudo no pensamento platonico.

Acerca da alma, uma caracteristica peculiar, no que tange a natureza
da mesma, o comentador destaca o que Agostinho fala sobre isso. Nosso
pensador, compreende que a alma € uma estrutura incorpérea. Isso significa
para Agostinho, que mesmo a alma tendo sido modificada, devido as
consequéncias do pecado, ela continua superior ao corpo. Para o medieval, toda
estrutura que compunha o mundo era constituida pelos quatros elementos
fundamentais, sdo eles: agua, ar, fogo e terra. A particularidade apresentada
pelo pensamento agostiniano se da pela compreensao da alma, que para o
nosso pensador, distingue-se por ser uma substancia incorpérea, isto é,
diferencia-se dos elementos fisicos, e aponta para o espirito, que em outras

palavras, € a propria inteligéncia humana.

Assim, pois, qualquer alma vale mais do que todo ser corporal,
e nenhuma alma pecadora, seja qual for a profundidade de sua
queda, por mudanga alguma, torna-se jamais um corpo. Nem se
pode retirar-lhe nada da perfeicdo que faz dela uma alma.
Portanto, ela conservara sempre sua superioridade sobre o
corpo. (AGOSTINHO, 1995, p.167).
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O artigo chama atengao para uma distingdo importante acerca de trés
caracteristicas expressivas da alma. Sdo elas a racionalidade, imagem de Deus
e a imortalidade. E sempre destacada pelo filésofo de Hipona a particularidade
da alma. Fator nevralgico para distingdo dos outros seres existentes, e do
homem. A racionalidade é que proporciona essa distingdo e por intermédio dela

que podemos perceber o privilégio humano em relagdo as outras criaturas.

Outra percepgao pertinente sobre as ideias do bispo de Hipona ¢é a
ideia de que a alma possui uma inteligéncia aliada a razado, que busca a verdade.
Através deste instrumento singular ao ser humano que se torna possivel chegar
a sabedoria, por conseguinte, alcangar a virtude. Claro que para trilhar esse
caminho, segundo nosso pensador, é necessario a abstencao de vicios, pois

essas agdes desviam do alvo. Isto &, chegar ao autor do Sumo Bem.

Essa alma, revestida de racionalidade, torna o homem semelhante ao
Ser divino. Nesse sentido comegamos a vislumbrar o homem como imagem de
Deus, que Agostinho propdée. O Homem carrega a imagem do Deus tri-uno.
Segundo o pensamento agostiniano, € possivel identificar as marcas da trindade

nas faculdades da alma.

Um dos exemplos dados no corpo dos escritos agostinianos para
se identificar na alma essa imagem da trindade esta na posse
de trés faculdades: (1) memodria, (2) inteligéncia e (3) vontade,
que, segundo ele, por nao serem trés substancias, e sim, uma
sO, fazem alusdo a marca trinitaria do Criador na sua criatura
(PIRATELI, 2010, p. 9).

O comentador aponta um aspecto semelhante sobre a interpretacao
da antropologia agostiniana no que diz respeito a percepgdo do homem, em
conhecer a Deus, partindo do conhecimento de si. Segundo o interlocutor deste
artigo ao qual fago referéncia, Agostinho define o homem em trés dimensdes.
Primeiro ele é entendido como filosdfico, pois ele olha para si de forma racional,
e percebe que em seu espirito existe uma imagem trinitaria, isto €, ao se
conhecer como imagem de Deus, reconhece os designios dessa divindade e a
sua condigdo de criatura. Em segundo, compreende o individuo como ser

teoldgico, tendo em vista que a questao a ser resolvida, é o mistério de Deus ter
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sido gerado, portanto, tem um carater carnal, e em contraposi¢c&o o seu espirito
habita nessa forma corpérea, que é constituicio humana. E em terceiro, nos
mostra um ser humano mistico, levando esse homem ao exercicio da procura de

Deus.

Uma consideragao acerca do corpo, mostrada pelo comentador, &
sobre a sua dignidade, posto que sabemos que Agostinho nao rejeita essa parte,
que completa a totalidade da nossa natureza. Dessa forma, apesar do corpo nao
ser algo mais excelente da composi¢cdo humana, € valido destacar sua
importancia, visto que, segundo 0 nosso pensador, chegara um momento em

que esse mesmo corpo sera revestido de imortalidade e incorruptibilidade.

O bispo de Hipona diferencia corpo da alma, usando como referéncia
o conhecimento do seu tempo. Enquadrando a estrutura corporal em trés
dimensodes fisicas, fazendo com que se distinga da alma. Ou seja, o homem é
tridimensional. Desta maneira, o corpo diferencia-se da alma, e uma forma clara
de distingao ¢ identificar que esse mesmo corpo é transformado pela agao do
tempo. Em outras palavras, existe uma degeneracéo corporal. Nao obstante,
nem sempre foi assim. Porquanto, em algum momento, o corpo era imune a

morte. Contudo, por causa da queda, 0 homem assumiu essa condigao.

Em suma, a antropologia percebida pelo comentador, nos mostra um
homem sendo uma criatura mutavel e racional, todavia, capaz de ser preenchida
pela Verdade, isto é, Deus, sendo que seu destino vai além da temporalidade.
Ainda é dito, sobre a importdncia de compreendermos que nosso pensador

Cristao nao podia pensar diferente, por isso esse conceito de homem.

Partindo da percepcao de outro comentador, no que se refere a
antropologia agostiniana, Leonam Rocha de Almeida mostra um recorte
epistemologico distinto dos outros comentadores. Ele comecga diferenciando
duas correntes que influenciam o pensamento agostiniano. A corrente biblica e
paulina do homem, imagem de Deus e ser caido. E a ja conhecida corrente

grega.

O autor do artigo referenciado salienta a concepgéo que ele chama

de dinamica antropologica do homem. Através disso, conhecemos o lado
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existencial do hiponense, cuja principal pergunta, ele busca responder. Quem &

o homem? A definigdo a seguir é o que Agostinho expressa.

O homem é Adao, criado no paraiso a imagem e semelhanga de
Deus. O homem é herdeiro do erro de Adao, expulso do paraiso
e mortal: imagem deformada. Assim como é também a futura
perfeigdo do homem renovado em Cristo. (ALMEIDA, 2011, p.
38).

Outra interlocugao importante abordada pelo comentador é sobre o
ser humano ter sido criado a imagem e semelhanga de Deus. Assunto relevante
para conhecer mais a antropologia agostiniana. Segundo a percepg¢éao do autor,
Agostinho define essa categoria como conferido trés elementos distintos, que
crava a hierarquia das criaturas perante o Criador. A definicao “imagem” pode
ser dividida em trés termos: imagem, semelhanga e igualdade. O problema
desses termos é enquadrar tais terminologias de forma precisa. Porque, a
pergunta que se deve ser respondida € em que dimensao o ser humano pode

ser semelhante ao préprio Deus?

O caminho para poder compreender essa tematica é discernir o
significado antropolégico do homem. Visto que, segundo o bispo de Hipona,
existem trés periodos da raga humana, séo eles: antes do pecado, depois do

pecado e na ressurreic¢ao final.

Deste modo, o importante é sabermos que onde existe imagem, se da
a semelhanga, mas né&o significa necessariamente a igualdade. Isso na
comparagao do homem para com Deus. Porém, no ambito trinitario, apenas o

Filho € imagem, semelhanga e igual ao Pai.

Dessa forma, o homem é imagem de Deus, porém, ndo é semelhante.
Isso se da especialmente pela queda do ser humano. Entdo, a imagem do
homem com relagdo a Deus ndo foi completamente perdida com esse marco
histérico. O destino do homem €& ascensional rumo a semelhanca perfeita.
Destarte, a imagem de Deus nao foi perdida com o pecado original, mas foi

categoricamente deformada.
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Nesse mesmo artigo é abordada a forma como Deus criou 0 homem.
Retomada a ideia anterior, sobre a criagao existir primeiramente enquanto ideia
e depois ser concretizada e inserida no tempo. A exegese agostiniana sugere
que as coisas ndo foram criadas ao mesmo tempo concretamente. Entdo,
algumas coisas foram criadas de forma definitiva, enquanto outras foram criadas
com a capacidade de transformacao substancial. Um exemplo de uma criagao

de carater definitivo se encontra na alma humana.

Porém, para que o homem visse um dia a existir concretamente,
foi preciso que desde o principio ja estivessem criadas as
sementes de tudo o que se desenvolve no tempo. (ALMEIDA,
2011, p. 43).

Dito isso, o individuo agostiniano pode ser compreendido em uma
dimensao diferente, uma vez que no homem, antes da queda, existia uma
imortalidade condicionado a possibilidade do direcionamento da mortalidade da
existéncia. A humanidade materializada em Adao teve a escolha de mudar de
natureza através da transgressdo, e assim aconteceu. Dessa maneira, o ser
humano € percebido de formas diferentes. Para o autor, Adao pode ser
considerado a infancia da existéncia, por conseguinte, é possivel fazer uma
andlise soteriolégica da histéria da humanidade, compreendendo uma
linearidade histdérica, que comeca no homem adamico e que sera findada em
Cristo. Com um diferencial, se em Adao havia apenas uma potencialidade de
perfeicdo, nessa nova etapa com o Filho de Deus ndao havera mais essa

possibilidade de queda.

Por fim, o diferencial do recorte epistémico dessa antropologia se da
pela intengdo de abranger a concepcao de uma totalidade do homem. Entéo,
esse recorte antropolégico mostra um homem em constante progresso,
mediante o processo historico que ainda nao finalizou. Nesse sentido, enquanto
a humanidade n&o chegar em seu fim escatologico, sua jornada estara sempre

em formacgao, dessa forma, o homem sera sempre uma realidade em construcgao.

Foi dito anteriormente sobre o cuidado que Agostinho tem sobre a

importancia do corpo. Componente rejeitado, especialmente pela tradigdo do
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pensamento classico, todavia, nosso pensador faz questdo de resgatar sua
importancia. Esse outro comentador, Nilo César B. Silva, tem como enfoque
inicial mostrar esse elemento do pensamento agostiniano. O corpo € tratado
como mais uma obra excelente na criacdo, embora inferior a alma. Essa
estrutura corpodrea provoca o distanciamento do Criador, por causa da realizagao
dos vicios, que é materializada na agao do corpo. Porém, esse mesmo elemento
que compdem o individuo é capaz de realizar boas obras, mesmo o pecado
original tendo desfigurado o ser humano. Portanto, esse recorte filoséfico aponta

para uma valorizagao do corpo, na medida do possivel.

Pois esta, por mais que se tenha degenerado da beleza a que
chegara e tenha caido em algum defeito, estara sempre, sem
duvida alguma, em dignidade muito acima do que todos os
corpos materiais. (AGOSTINHO,1995, p.168)

Essa antropologia agostiniana, tem como finalidade mostrar que o
problema nao esta no corpo. O argumento diz que o problema é metafisico, ou
seja, se encontra em como usamos os membros que dispomos. A questao é se
usamos com retidao as coisas que nos foram dadas. Entao, o real problema é
identificado na realizagdo da vontade, que se n&o estiver alinhada a Suma
Verdade, perdeu o propdsito para ao qual foi feita. Desta maneira, corpo e alma
no geral sdo bens, mesmo o corpo sendo tratado como inferior. Mas a
negatividade nao se encontra nesses bens em si, mas consiste na ma vontade

do homem em fazer mau uso desses bens.

De todo modo, percebemos em Agostinho a preocupagdo em
livrar o corpo de tantas penas impostas pela tradicdo platonica,
visto que o cerne do problema humano e seu agir ndo se
encontram na malicia dos sentidos do corpo, mas na alma
propulsora da vontade. (SILVA, 2016, p.176).

Assim sendo, mesmo o corpo sendo distinto da alma em condi¢bes
axiolégicas, o homem deve ser analisado como um todo para entender a origem
da degradacdo humana. O importante € saber que a alma existe no corpo para
dar forma ao ser, por isso 0 corpo € importante para permitir a agao da alma.
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Diante disso, o problema n&o se encontra no corpo ou na alma, pois
todo esse desvio de finalidade se ampara no pecado. Portanto, nenhuma
substancia ou esséncia é coisa ma. Dessa forma, o elo existente entre tudo que
foi elucidado até o momento e a conexao com o proximo capitulo se encontra

nessa premissa.
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CAPITULO 2

2. O LIVRE-ARBITRIO

Durante a primeira parte deste trabalho foi entronizado o conceito de
homem agostiniano para podermos enfim chegar no assunto do livre-arbitrio.
Para compreendermos esse conceito chave da obra de Agostinho, devemos
levar em consideracao alguns fatos. Nosso pensador, assim como a tradicao da
época, tinha como objeto e reflexdo a felicidade. A pergunta que era discutida

em seu tempo era como chegar a felicidade?

Havia algumas escolas filoséficas que desenvolveram esse pensamento
antes e durante o periodo que o nosso filésofo viveu. Exemplo disso, sdo as
escolas epicuristas e a estoicas. Mesmo a maioria dessas ideias tendo sido
desenvolvidas antes de Cristo esse conhecimento epistemoldgico ainda mediava
as discussbes dos pensadores da sua época. Ambos 0s pensamentos
desenvolvidos por Epicuro e Séneca respectivamente. Tradicbes de ideias
filosoficas que buscavam responder essa pergunta absolutamente importante,
como a de Epicuro que diz que para vivermos felizes nossas vidas devem ser
governadas pela realizagdo do prazer. Ja o estoicismo afirma que a nossa

felicidade s6 pode ser alcangada pelo cumprimento do dever.

Esses sao conceitos que foram desenvolvidos antes do nascimento de
Agostinho, que sua importancia € inegavel. Tanto que ha quem diga que o
apostolo Paulo de Tarso foi influenciado por essas ideias e que essas influéncias
sdo identificaveis em suas cartas. O fato € que o pensamento ocidental usufruiu

dessas fontes.

Nosso bispo de Hipona era ciente de tais ideias e de algumas outras que
faziam parte do pensamento filos6fico do momento. Por isso ele buscava
respostas para essas perguntas. Foi dito que o fildsofo de Tagaste passou um
certo tempo, antes da sua convers&do ao cristianismo, sendo orientado pelos
maniqueus. Junto a essas doutrinas, a questdo da felicidade também se tornou
um objeto de reflexdo. Por conseguinte, Agostinho busca resposta para essa
questao, que implica consequentemente a discussao do “problema do mal” e do
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“livre-arbitrio”. Dito isso, a chave da compreensao desse trabalho € entender que
essas grandes questdes sdo intrinsecas do pensamento agostiniano. N&o é
possivel abstrair esses grandes conceitos, sem compreender a grandiosidade

da unidade conceitual do nosso pensador.

A seita maniqueista acreditava que o pressuposto ontolégico para a
malignidade no mundo deve-se a existéncia de duas forgas eternas, antagbnicas
e que nenhuma sobressai a outra. Desta forma, o mal é compreendido como
uma substancia. De certa forma, o ser humano € condicionado a uma dessas
substancias. Isto &, o livre arbitrio € desconsiderado e a culpa pela agao humana

€ delegada a um ente que nao seja o proprio homem.

O livro “O Livre-arbitrio”, a principio, vai de encontro a essa doutrina. A
obra é estruturada em forma de didlogo. Essa argumentacgao € uma interagao de
Agostinho e seu amigo Evodio. O autor divide seus escritos em trés livros. Todos
escritos em periodos diferentes e sucessivos. Entdo, essa obra tem como tema

o problema da liberdade humana e a origem do mal.

Como foi dito anteriormente, o problema comeca com a ansia do homem
pela busca da felicidade. Diante dessa consideravel questdo, a pergunta
indispensavel a essa indagagao, conduzira essa parte do trabalho. Lembrando
que nao havera uma ordem de desenvolvimento conceitual para as seguintes
questdes. S3o elas: Qual a origem e o que é o mal? E Deus o autor do mal? Em
que consiste 0 mal moral ou pecado? E ou ndo o homem livre? Como pode a
existéncia do mal conciliar a existéncia de Deus? Partindo dessas questdes,

buscaremos compreender as ideias do nosso pensador.

Neste momento julgo necessario fazer um recorte epistemoldgico,
recorrendo a percepg¢ado do senso comum para podermos adentrar no assunto.
Nao é dificil perceber que em todos os momentos da histéria da humanidade o
ser humano é sempre incomodado pelo infortunio do mal. Na vida cotidiana, de
alguma forma, é possivel identificar seus efeitos. Isso que chamamos de mal
pode ser observado na dimensao fisica, quando somos acometidos por doengas,
permitindo uma degeneragao corpérea. Pode ser observado no espectro moral,
quando por exemplo, prometemos a realizagdo de uma determinada agao e nao
cumprimos com a palavra. Diante desse descumprimento, todo ser humano em

condi¢des psicoldgicas e mentais normais sabe que houve uma ruptura para com
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0 proximo. Esse ndo cumprimento do prometido torna-se em certa medida uma
transgressdo. Em outras palavras, um mal infligido ao préximo. Essas sé&o
percepcdes corriqueiras do nosso cotidiano, para ilustrar de forma simplista o
quanto essa forma de desordem transforma a forma de viver dos individuos.
Agostinho em sua obra apresenta trés aspectos da percepgéo do mal. Dois deles
foram exemplificados anteriormente, que s&o o mal fisico e o moral. E o terceiro
€ entender o mal no aspecto metafisico-ontoldgico. Essas consideragdes sao

importantes para melhor mapearmos o desenvolvimento desse conceito.

Partido do pressuposto da existéncia do mal, logo no inicio da obra, o
hiponense distingue o que seria mal fisico e moral. O artigo da estudiosa R. H.
S. Pereira destaca constatacdes referente a esses dois conceitos. Como sera

mostrado a seguir.

Agostinho alerta para os dois tipos de mal: o que se padece
sofrendo e o que se comete agindo. Nessa distingao,
reconhecem-se e 0 mal natural e o moral. O mal natural faz parte
do universo, esse “teatro de destruicbes continuas que, no caso
dos seres vivos € do homem em particular’, traz sofrimentos,
angustias e perdas dolorosas. (SOUSA, 2013, p. 571).

Neste préximo comentario € ilustrada a interpretacdo do mal moral, pela

mesma estudiosa.

O mal moral é mais complexo, porque se relaciona a vontade
humana, que decide livremente fazer ou ndo o mal. A questao é,
portanto, compreender como um Deus perfeito concedeu
liberdade de escolha, o livre-arbitrio, para alguém praticar o mal.
(SOUSA, 2013, p. 571).

Deixando momentaneamente de lado essas nomenclaturas que servem
principalmente para enquadrar a terminologia, proporcionando uma melhor
compreensao do conceito, a proposta agora € discorrer sobre o assunto como
sendo uma unidade conceitual, posto que no momento oportuno, caso
necessario, sera feita a distincdo dos termos. Pois a ideia € se preocupar mais
com o conceito em si, do que separagdes terminolégicas que foram inferidas até

o momento sobre as ideias.
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2.1 Por qual motivo agimos mal?

No comecgo a obra do nosso pensador tem como objetivo mostrar algumas
manifestacbes do mal na realidade. Isso € percebido quando no dialogo com
Evédio ele pergunta se alguns sentidos, que compdem o0s seres Vivos,
especialmente os seres humanos, ou até mesmo alguns objetos sdo em si maus.
A “instrucao”, que é governada pela inteligéncia humana, produz o bem. Entéo
0 raciocinio é saber que o autor da inteligéncia, que proporciona a agao correta,
€ a personificacdo do Sumo Bem. Nao obstante, esse € mais um dos exemplos
de que existe a possibilidade do bem, mas que mesmo assim o mal € cometido.
Existem varios exemplos semelhantes no transcorrer do livro que remetem a
essa questao. Entéo, aproveitando esse gancho, a pergunta que fica €, por qual
motivo agimos mal? E outra pergunta tdo pertinente quanto essa é como nao
atribuir o pecado a quem criou todos os seres e, por conseguinte, existe uma

relagao estreita entre ambas as coisas?

Nesse dialogo, Evddio responde que o motivo pelo qual agimos mal deve-
se ao fato de transgredirmos as leis. Essa forma de proceder resulta na pratica
do pecado. Dessa maneira, um meio de termos certeza de que algo é mau pode
ser observado na desobediéncia as leis civicas ou algo que ndo desejamos que
seja feito contra si. Nao obstante, o bispo de Tagaste argumenta que ndo € dessa
forma que identificamos a real malignidade dos homens. Pois o ser humano tem
a capacidade de agir conforme a permissao das leis e mesmo assim agir mal. O
individuo devido a sua queda esta sujeito a criagao de leis que transgridem as
leis de Deus. As perguntas que sao feitas se referem a solidez substancial
argumentativa das afirmativas consideradas constituidas de malignidade.
Agostinho pergunta em que se amparam essas afirmacdes. Nessa passagem
ele interpreta que responder que o conceito de mal sustentado pelas afirmativas
de Evddio € insuficiente. Conjecturar que algo é mal, apenas por ser proibido por
leis ou por ndo desejar para si ndo € suficiente, uma vez que existem formas de
contornar essas questbes, apresentando exemplos de excecbes a essas

aparentes regras.
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A ideia defendida por nosso fildsofo hiponense é de que a pratica do
pecado se deve a causa da realizagdo do que ele vai chamar de “paixao interior”.
Por intermédio dessa inclinagao, orientada por uma vontade é que o mal passa
a existir. A paixao interior esta diretamente associada ao pecado, porque sua
finalidade esta na realizacdo das vontades individuais de cada ser humano, em
oposicao a vontade do Criador. A identificagdo dessa malignidade nao é apenas
percebida na agdo do homem em si. No entanto, o fato do individuo pensar na
possibilidade da pratica de tais agdes, logicamente movido por uma paixao, se
torna mais do que o necessario para notar a exteriorizagdo do mal. Portanto, a
intencdo € um indicador relevante para compreensado do mal. Todavia, o que
dizer de alguém que comete um homicidio ndo movido por uma intengéo impura?
O que proferir sobre o individuo que usa de autodefesa ou que em uma guerra
nao tem outra escolha a nédo ser defender sua nacgao e tirar a vida de alguém
guando necessario? Sao perguntas que sao feitas por Evodio, e o préprio diz ser
desnecessario, em algumas circunstancias, atentar contra a vida de alguém por
ser uma transgressao da lei de Deus, visto que a perda desses bens, é
incomparavel com os tesouros celestiais futuros. Contudo, o fato é que o Estado
tem o poder da violéncia, no entendimento do bispo de Hipona, que é dado pela
providéncia divina. O poder da espada foi delegado ao Estado, de maneira
permissiva por Deus. Destarte, a leis civicas permitem a realizacdo de atos

dessa natureza.

Diante dessa lei divina, com efeito, como poderiam estar isentos
de pecado aqueles que se mancham com sangue humano, para
defender coisas dignas de menos aprego? Parece-me, pois, que
a lei escrita para governar os povos autoriza, com razao, atos
que a Providéncia divina pune. (AGOSTINHO, 1995, p.38).

2. 2 Leis eternas e temporais

O que acaba de ser dito anteriormente sintetiza a concepg¢ado do nosso
pensador, no que tange a ideia de leis temporais e leis eternas, visto que a
organizagao dos homens em sociedade € conduzida por leis. O Estado tem como

prioridade a harmonia da convivéncia entre as pessoas. Por isso, a leis temporais
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sao criadas para, na medida do possivel, cumprir com essa fun¢do. Porém, o
homem é constituido de uma natureza corrompida, segundo a concepgéo do
nosso autor. Dessa forma, a governabilidade do estado € comprometida devido
principalmente a corrupgdo. Levando em consideragao essas variaveis, a leis
temporais ddo margens para a retirada do gestor corrupto e, dependendo da
gravidade proporcionada pelas circunstancias, € implantado o veto ao voto para
uma sociedade impossibilitada de tomar decisbes que direcionem para um
caminho virtuoso o destino de uma populacdo. Lembrando que deve ser levado
em consideragdo a forma como nosso filésofo enxerga a agédo politica nesse
contexto especifico. Dito isso, em contraposicao, a leis eternas sao ordenangas
de Deus para a condugéao de toda a humanidade, por conseguinte essas leis sao
perenes. Assim sendo, as leis temporais s6 podem ser justas mediante a

possibilidade de se orientarem pelas leis eternas.

Reconheceras também, espero, que na lei temporal dos homens
nada existe de justo e legitimo que nao tenha sido tirado da lei
eterna. Assim, no mencionado exemplo do povo que, as vezes,
tem justamente o direito de eleger seus magistrados e, as vezes,
n&o menos justamente, ndo goza mais desse direito, a justica
dessas diversidades temporais procede da lei eterna, conforme
a qual é sempre justo que um povo sensato eleja seus
governantes e que um povo irresponsavel ndo o possa.
(AGOSTINHO, 1995, p.41).

Esse momento serviu para mostrar a manifestagdo do mal em diferentes
percepcodes. Foi necessario trilhar todo esse caminho para podermos comecar a
responder algumas perguntas que foram postas no inicio deste trabalho. Nosso
autor comeca a responder dizendo que o mal se encontra no abuso da vontade

livre.

Umas das caracteristicas que torna o ser humano singular € a sua
habilidade de escolher. Capacidade esta, que permite que todos os animais
irracionais sejam subjugados pela autoridade dos homens. Por meio da razéo, e
unicamente pelo exercicio da inteligéncia € que o homem se distingue dos
animais irracionais. Agostinho continua dizendo que todas a criaturas sao
“catalogadas” em um grau de escala da perfeicdo dos seres. Congruentemente,
a inteligéncia se encontra no topo hierarquico dos sentidos mais excelentes entre

todos os outros existentes. Portanto, nosso pensador fomenta que somente
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através da razao, todos noés podemos chegar a obtencdo da sabedoria. Algo,
que segundo sua concepgdo, € municiado de virtuosidade. Nesse caso, mais
uma vez é evidenciada a existéncia da livre escolha, pois 0 ser humano tem a
possibilidade de n&o ser sabio por simplesmente nao exercitar a razao,
consequentemente se submetendo as paixdes, sobretudo pela sujeicdo do
homem as suas inclinagdes. A questado nevralgica dessa interlocugéo € perceber
que cada ser vivo é dotado de sentidos que permitem sua agédo no mundo. O ser
humano em especial é dotado de inteligéncia para governar todos os outros
sentidos. Dito isso, todos os outros sentidos pelos quais 0 homem é constituido
nao tem o poder para obrigar a razao a exercer qualquer agao. Destarte, cometer
um pecado significa apenas que o individuo quis. Porquanto, a razédo é
irrestritamente soberana. Esse € o “sentido” com potencialidade maxima,
portanto, todos os outros sentidos estdo subjugados a autoridade da mesma. A
explicagdo que Agostinho da, se refere ao livre-arbitrio. Ou seja, é de inteira

responsabilidade humana escolher submeter-se as paixées mundanas.

Logo, s6 me resta concluir: se, de um lado, tudo o que € igual ou
superior a mente que exerce seu natural senhorio e acha-se
dotada de virtude nao pode fazer dela escrava da paixao, por
causa da justica, por outro lado, tudo o que lhe é inferior
tampouco o pode, por causa dessa mesma inferioridade, como
demonstram as constatacées precedentes. Portanto, ndo ha
nenhuma outra realidade que torne a mente cumplice da paixao
a nao ser a propria vontade e o livre-arbitrio. (AGOSTINHO,
1995, p.52).

2. 3 Por que nos deu Deus a liberdade para pecar?

Até o momento foram postuladas algumas conjecturas com o objetivo de
perscrutar sobre a origem do mal. O bispo de Hipona firma suas ideias na
concepgao do livre-arbitrio. Levando em consideragdo essa fundamentacéo,
prossigamos no andamento epistemologico dos conceitos. Sabemos entédo, que
Deus nao criou o mal, e que essa desordem se encontra na agao da livre
vontade. Mas a pergunta que é pertinente a se fazer, é por que nos deu Deus a
liberdade para pecar?
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Evddio questiona de forma contundente o motivo de termos recebido o
livre-arbitrio, com um raciocinio perspicaz. No imaginario comum, o objetivo
dessa liberdade é sermos conduzidos para o Bem supremo, de maneira
voluntaria. Segundo esse interlocutor, se Deus nos deu essa capacidade com
essa intengdo, alguma coisa de muito errado aconteceu. Simplesmente n&o
estamos realizando o propdsito pelo qual todos foram criados. Todavia,
Agostinho afirma que mesmo Deus tendo dado a livre escolha, que nos leva a
escolhermos também o mal, o criador simplesmente nao era obrigado a realizar
sua vontade de outra forma. Segundo nosso filésofo de Hipona, a forma como
Deus enxerga a realidade é absolutamente distinta da compreensdo humana.

Ele tem uma percepgao privilegiada acerca de tudo.

O amigo do hiponense, persistindo no aspecto conceitual da questao,
sugere que o entendimento a respeito dessas questdes esta no minimo
embaracado. Pois Deus é soberano, bom e justo. E inconcebivel que um Ser
dessa natureza projete algo que nao ocorra segundo a instrumentalidade da sua
vontade. Pois o livre-arbitrio foi dado e as pessoas normalmente escolhem o
caminho divergente da qual Deus nos projetou, por isso a puni¢cao. Evodio entdo
deduz que a implicagao dessa situagao é que Deus, de certa forma, ndo deu ou
nao criou o livre-arbitrio. Esse exercicio I6gico implica uma origem diferente da

criagao ou doacao do livre-arbitrio.

Porque, se € incerto ela nos ter sido dada, para agirmos
corretamente, também pouco é certo que seja um bem ela nos
ter sido dada. Por ai, ndo é igualmente certo que seja Deus o
doador. Com efeito, a incerteza sobre a conveniéncia do dom
torna incerto a origem, isto &, o fato de ser Aquele a quem nao
nos & permitido crer que conceda algo que nao deveria ter
concedido. (AGOSTINHO, 1995, p.52).

Para o bispo de Hipona, torna-se necessario fazer alguns contornos para
podermos chegar ao o cerne das dificuldades apresentadas por seu amigo.
Especialmente assimilar certas inferéncias a respeito dos sentidos e o que isso
significa. Levando em consideragao esse recorte tedrico, nosso filosofo, comega
falando dos sentidos elementares. Ele entende que por meio desses sentidos
naturais os seres vivos conseguem discernir os diferentes objetos. Os animais

conseguem, em certa medida, dimensionar, através dos sentidos, a
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periculosidade de algumas situagbes, dessa forma reagem instintivamente
conforme as circunstancias. Entretanto, a diferenga fica explicita quando
constatamos que os sentidos ndo podem refletir sobre sua prépria condi¢ido, ou
seja, ndo percebem sua existéncia. Diferente da racionalidade humana, que nao
sO sabe da existéncia e fungdo de cada sentido, mas também percebe seu
préprio estado de existéncia. Em outras palavras, a raz&o nos permite enxergar
a nossa proépria realidade. Isso € bem diferente de um animal, que n&ao chega ter

esse nivel de abstracao.

Um ponto interessante na fala do nosso pensador é a atencéo que ele da
a um sentido que segundo ele é comum tanto ao homem, quanto aos animais,
que ele chama de “sentido interior”. Um intermediario entre os objetos e a razédo
que os identifica. Esse “sentido interior’ governa as a¢des dos sentidos. Alinha
e concilia todos os sentidos e, a partir desse ponto, o ser vivo se movimenta em
resposta a percepgao da realidade. Todavia, a diferenga entre o “sentido interior”
€ a razao é que a mesma nao se percebe enquanto existéncia. E como os
interlocutores gostam de dizer, a consciéncia de existéncia é melhor do que a
propria existéncia. Somente a razdo € constituida por essa caracteristica. O
interesse do filésofo em destacar a importancia do “sentido interior” se da pela
sua fungcao de tomar decisdes que afetam diretamente acdo a dos seres vivos.
Claro que essa forma de consciéncia — no caso dos animais — ndo se compara
a razao e a inteligéncia humana. Mas, de alguma forma, esse é um sentido
decisivo na agao dos seres vivos. Ele inclusive destaca, que existe algo mais
excelente do que essas duas capacidades mencionadas. No caso, Deus é
superior a todos os sentidos interiores, aos sentidos exteriores e a propria razao

humana.

O objetivo das elucubragdes a respeito dos sentidos € nos levar a
perscrutar como se da o conhecimento. O Santo de Tagaste expde suas
ponderacdes a respeito dessas conjecturas. Ele diz que podemos conhecer as
coisas por causa dos sentidos, mediados pela razdo. Entretanto, nossas
percepcdes podem mudar, dependendo do local e da circunstancia. Nossos
sentidos podem nos fornecer experiéncias diferentes, por isso a percepg¢ao da
realidade se torna tdo complexa e muitos das vezes imprecisa, exatamente pelo

motivo de ndo podermos conhecer as coisas como elas realmente sdo. Nao
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obstante, Agostinho argumenta que algumas coisas s&o imutaveis. E que nao
depende dos nossos sentidos para percebermos o conhecimento verdadeiro
acerca da realidade. Um exemplo disso € o resultado dos calculos matematicos.
Invariavelmente o valor dos calculos serdao os mesmos, independente da minha

vontade ou das minhas capacidades sensoriais.

O autor interpela a importancia do conhecimento verdadeiro, destarte, o
ser humano consegue encontrar o caminho para a felicidade. Para encontrar
esse sumo Bem é necessario alcancar a sabedoria. Contudo, existe um
problema quanto essa proposi¢cao e Evddio questiona isso, pois quando se
observa o comportamento de algumas pessoas, percebe-se que existe uma
variedade de opg¢des que as pessoas buscam, alegando que encontrariam a
felicidade caso alcangassem esses objetivos. A pergunta indispensavel é: como
conciliar a existéncia de apenas uma sabedoria devido as aparentes multiplas
formas de se alcancar tal felicidade? Agostinho argumenta que assim como
percebemos as coisas a luz de apenas um sol, a sabedoria tem a mesma

capacidade.

Dessa maneira, assim como - apesar da diversidade e
multiplicidade dos objetos que os homens veem a luz do sol,
entre os quais escolhem para deleite de sua contemplagdo —néo
ha entretanto sendo uma s6 e mesma luz, na qual o olhar atento
de cada um descobre e abraga como objeto de seu especial
deleite. Do mesmo modo, apesar da multiplicidade e diversidade
dos bens entre os quais cada um escolhe o que prefere para
dele gozar, completando-o e possuindo-o, e para fazer dele o
seu real e verdadeiro Bem supremo, nido obstante, é bem
possivel que a luz mesma da sabedoria, mediante a qual se
pode contemplar e possuir esses bens, seja ela mesma Unica e
comum para todos os sabios. (AGOSTINHO, 1995, p.52).

Mesmo mediante a possibilidade de achegar-se a felicidade, o fato é que
o homem continua infeliz, e essa € uma questao importante a ser resolvida.
Entdo, o autor faz um juizo de valor a respeito do conhecimento das coisas, uma
vez que o que podemos conhecer por nosso sentido sdo coisas mutaveis.
Conseguimos perceber e compreender em certa medida por causa da nossa
capacidade intelectual. Mas Agostinho diz que n&o existe uma satisfagdo em
conhecer as coisas temporais, por isso € notoria a insatisfagdo perpétua na vida
das pessoas. No entanto, quando o homem entra em contato com os
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conhecimentos eternos ele ndo s6 encontra a satisfacdo contida nessa
sabedoria, como ndo desenvolve o desejo de muda-los, mas de apenas
contempla-las. Reconhecendo que as verdades eternas provém do préprio
Deus, portanto, ndo existe a necessidade de querer mudar algo superior a todos

7

nos.

A ideia do autor neste ponto é entender que a felicidade n&o se encontra
nas coisas que podemos perder. A Felicidade se encontra na contemplagao da
verdade. A verdade é algo tao sublime que néo é possivel perdé-la, como as
coisas temporais. E 0 que é necessario para obté-la é ser conduzido pela boa
vontade. A sabedoria é algo ilimitado e infindavel. Todas as pessoas tém a

capacidade de alcanga-la.

Todos lhe estdo estreitamente unidos, todos a retém ao mesmo
tempo. Oferece-se em alimento a todos sem ter de se repartir
em diversas partes. Tu nada bebes dela sem que eu ndo possa
também beber. Pois nada que dela recebes torna-se tua
propriedade exclusiva. Pelo contrario, o que dela recebes
permanece também para mim em toda sua integridade. O que
dela inspiras ndo espero que tenhas exalado para que venha a
inspirar por minha vez. Pois nada da verdade torna-se
propriedade de um s ou apenas de alguns, mas
simultaneamente ela é toda inteira e comum a todos.
(AGOSTINHO, 1995, p.122).

Todo esse contorno foi necessario para poder ser elucidado, na visao de
Agostinho, que todas as coisas criadas por Deus se encontram em um patamar
de bens. O Sumo Bem, isto €, Deus, estruturou suas obras de forma hierarquica.
Evddio diz que a livre vontade nao deveria ter sido dada, visto que o homem so6
utiliza da mesma para pecar. Agostinho se opde a esse pensamento, afirmando
que somente por intermédio do livre-arbitrio que conseguimos agir com retidao,
visto que, nos foi atribuida essa possibilidade. Desta maneira, a vontade livre
deve ser compreendida entre os bens recebidos por Deus.

O hiponense argumenta que as consideragdes proferidas por Evodio s&o
insuficientes para justificar a possibilidade de Deus n&o ter municiado o homem
com a livre escolha. Esse atributo humano é apenas mais um, mediante a tantos
outros bens que o Criador forneceu. Ele exemplifica, dizendo que ninguém
arranca o olho pretendendo solucionar o problema de as vezes esse sentido ser
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usado de forma pecaminosa. O mesmo raciocinio € aplicado a livre vontade.
Portanto, esse € mais um dos bens que Deus criou, mas que o homem utiliza de

forma errada.

Deves reconhecer: que ela € um bem e um dom de Deus, e que
€ preciso condenar aqueles que abusam desse bem, em vez de
dizer que o doador nao deveria té-lo dado a nés. (AGOSTINHO,
1995, p.136).

Segundo Agostinho, nao seria coerente o ser humano ser
responsabilizado por suas agdes se ele nao tivesse a opcao de escolha. Mesmo
que fosse para fazer o bem, no fim das contas, a auséncia de escolha nao teria
sentido. Por isso Deus deu o livre-arbitrio com uma motivacdo clara. A
obediéncia a Ele, deve ser de forma consentida, ao contrario disso seria apenas
uma adeséao tiranica aos seus designios. Sua motivagao €, de certa forma, bem
arbitraria. Nesse sentido, a nogcdo de justica aplicada no castigo ou na

recompensa, mantém uma coeréncia axiolégica por causa da livre vontade.

Assim, o homem tem a opc¢ao de aderir ao Bem imutavel pelo exercicio
da vontade. Em contraposigao, ele peca por se afastar do sumo Bem, voltando-
se para o seu bem particular. O desalinhamento comega quando o objetivo da
vontade esteja em tornar-se senhor de si mesmo, ou seja, na realizacdo dos
seus proprios prazeres. Os bens desejados ndo sdo maus em si, tampouco € ma
a vontade livre do homem. Nao obstante, o mal consiste na aversao da verdade

ao sumo Bem em detrimento aos bens transitorios.

Na concepc¢ao do nosso pensador, 0 mal € um absoluto nada. Ele entende
que a realidade é composta por dimensdes, com caracteristicas especificas,
como: “medida, nimero e ordem” (AGOSTINHO, 1995, p.142). E todas elas sao
criacdo de Deus. O “ser que é retirado esses trés elementos, nele nada restara,
absolutamente” (AGOSTINHO, 1995, p. 143). Neste momento é respondida a
questdao do mal ontoldgico. Entendendo que o mesmo ndo é uma substancia,
como afirmava os maniqueus, todavia, sua natureza pode ser definida como uma
aversao aos preceitos de Deus, levando o ser humano ao pecado. Isso que o
autor chama de “nao ser”: se o individuo ndo quiser, essa malignidade nao

existira.
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Tal defeito, porém, sendo voluntario, esta posto sobre o nosso
poder. Porque, se de fato o temeres, é preciso ndo o querer; e
se nao o quiseres, ele nao existira. (AGOSTINHO, 1995, p.143).

2. 4 A presciéncia divina nao destréi o ato livre

Chegamos entéo a ultima questao que sera levantada neste trabalho.
Sobre o problema da presciéncia divina, sobretudo para investigar esse
conhecimento prévio do criador em relacéo a liberdade humana. Evodio comecga

ponderando questdes pertinentes sobre esse tema.

Deus sabia que o homem iria pecar, devido ao seu atributo da
onisciéncia, sabendo, dessa maneira, tudo que aconteceu, os acontecimentos
do presente e todos os eventos futuros. Como todo o pensamento do autor
fundamentou-se na afirmacao de que todos os bens criados por Deus séo bons,
nao iremos entrar no mérito da questao, afirmando se o homem deveria ter sido
criado ou ndo. Porquanto, segundo o nosso autor, Deus exteriorizou sua
bondade criando o homem, manifestou sua justica punindo o pecado, por fim
demonstrou sua misericordia, salvando-o. Deste modo, a impressao que fica é
que, de certa forma, os eventos futuros, previstos por Deus inevitavelmente
deveriam realizar-se. Como, entdo, pode existir uma livre vontade, se é

necessario o cumprimento do previsto?

como nao admitir contradicdo e repugnancia no fato de Deus por um
lado, prever todos os acontecimentos futuros e, por outro, nés
pecarmos por livre vontade e ndo por necessidade? (AGOSTINHO,
1995, p. 154).

Postular que o homem deve necessariamente pecar, porque Deus prevé
0 pecado, portanto ndo ha decisdo voluntaria, para nosso filésofo de Hipona,
essas afirmativas implicam uma das duas seguintes conclusdes: negar a
presciéncia de Deus ou admitir que ndo pecamos voluntariamente, por ser uma

necessidade.
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Agostinho, desenvolve seu discurso em resposta a essa pergunta em um
didlogo direto com Evodio e, dessa forma, organiza sua estrutura
epistemoldgica. Mediante a postulacdo das conjecturas anteriores, ele continua
suas ideias. Dito isto, para o bispo de Hipona, o raciocinio nos leva a
compreender que a presciéncia de Deus alcanga todos os homens e que a
implicacdo que seu amigo o levou a questionar € se Deus, assim como o ser
humano, tem sua agao necessaria, devido ao conhecimento vindouro que Ele
também tem de si? Em outras palavras, Deus é preso a obrigatoriedade de agir,
posta por ele mesmo? A resposta que Evdédio empenha referente a essa
questao, € de que nao, por conseguinte, Deus é eterno. Dessa maneira Ele ndo
€ submetido as limitagdes temporais, pois sua natureza é atemporal. No livro
“Confissbes”, Agostinho discorre mais sobre essa tematica. O trecho a seguir

mostrara o sentido dessas ideias.

Contudo, tu és sempre 0 mesmo, e teus anos ndo passam jamais.
Teus anos ndo vao nem vém; mas 0s nossos vao e vém, para que
todos possam existir. Teus anos existem simultaneamente, pois
nao fluem; ndo passam, nao séo expulsos pelos que vém, porque
nao passam. Os nossos, ao contrario, s6 existirao todos quando
ndo mais existirem. Teus anos sdo como um so dia, e teu dia ndo
€ uma repeticado cotidiana, € um perpétuo hoje, porque teu hoje
nao cede o lugar ao amanha e nem sucede ao ontem. Teu hoje é
a eternidade. (AGOSTINHO, 2017, p. 212).

O que realmente importa, segundo 0 nosso autor, € que o conhecimento
prévio das coisas ndo modifica a vontade humana. Agostinho pergunta a Evédio
se para ele, sendo criatura de Deus, a felicidade pode ser concretizada em sua
vida. Ele responde que sim, e que se dependesse dele, alcancaria a felicidade o
mais rapido possivel, sem esperar o tempo porvir da concretizagao desse bem.
Agostinho de Hipona pergunta perspicazmente se a realizagado desse desejo vai
de encontro a sua vontade pessoal. Evodio infere que n&o, entdo, Agostinho
responde contundentemente que nesse momento encontra-se a realizagao do
previsto, sem que sua liberdade seja transgredida. Segundo nosso pensador, o
ser humano n&o tem a capacidade de impedir o envelhecimento, assim como
muitos outros processos naturais. Todavia, existe algo especifico que esta no
controle do homem, sobretudo, a liberdade de escolha.
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E Porque, ainda que Deus preveja as nossas vontades futuras,
nao se segue que ndo queiramos algo sem vontade livre. Pois,
ao dizer, a respeito da felicidade, que tu nao te tornas feliz por ti
mesmo, disseste isso como se talvez o tivesse negado. Ora, o
que eu disse foi: quando chegares a ser feliz, tu ndo o seras
contra a tua vontade, mas sim querendo-o livremente. Pois se
Deus prevé tua felicidade futura, e nada te pode acontecer senao
0 que ele previu, visto que, caso contrario, ndo haveria
presciéncia. Todavia, ndo estamos obrigados a admitir a opinido,
totalmente absurda e muito afastado da verdade, que tu poderas
ser feliz sem o querer. (AGOSTINHO, 1995, p. 154).

Destarte, a vontade de ser feliz n&o é tirada pela presciéncia, assim como
a vontade culpavel, se habitar no homem, nao deixara de ser vontade livre pelo
fato de Deus ter previsto a existéncia futura dela. Entao, o fato de Deus saber
dos eventos futuros nao significa for¢ar o individuo a praticar tais agdes. Deus
prevé-los acontecimentos futuro n&o significa que ele esta interferindo. Portanto,
a livre vontade permanece. Mesmo sabendo que a agdo humana, em certa

medida, é condig¢ao para a existéncia da presciéncia.
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CONCLUSAO

Neste trabalho, foram feitas consideracdes sobre a liberdade do homem
conforme Agostinho perante a soberania de Deus. No entanto, foram
examinadas obras e artigos para fundamentar a exposicdo dessas ideias, na
perspectiva agostiniana. Nao se trata de uma abordagem exaustiva da obra, “O
livre-arbitrio”, todavia, elucida de forma quase que panoramica, as grandes
questdes discutidas pelo filésofo hiponense acerca dessa tematica.

O trabalho de Agostinho é de uma importancia inestimavel, uma vez que
€ impensavel refletir sobre determinados assuntos sem beber em suas fontes
conceituais. Ele é considerado filésofo e tedlogo por toda uma tradicdo de
pensadores. E o problema da liberdade humana é mais uma das grandes
questdes que foram discutidos por nosso pensador, mas que as perguntas feitas
ainda permanecem na contemporaneidade. Conceitos com uma poténcia tao
vasta que se torna impossivel perscrutar essas questdes e dormir de consciéncia
tranquila, achando que se esgotou todas as vicissitudes levantadas por nosso
pensador.

Nessa exposicao, teve como marco inicial o desenvolvimento da
antropologia filosoéfica do autor. Compreendendo a concepgédo de homem que
direcionava a producgéo intelectual do fildsofo de Tagaste. Foram tratados de trés
aspectos do problema do mal, como foi mencionado no transcorrer deste
trabalho, sao eles: o fisico, que pode ser identificado no sofrimento humano; o
moral, que mostra a possibilidade de escolha concedida a humanidade, para
escolher achegar-se a Deus ou distanciar-se dele. A vontade € um bem, e o mal
€ 0 mau uso desse bem; por ultimo, o aspecto metafisico-ontolégico, ao
compreender que ndo existe mal no universo criado por Deus, mas graus
inferiores de ser em relagao a natureza do criador.

O raciocinio desenvolvido na obra “O livre-arbitrio”, recupera a dignidade
humana, pois coloca na mao do individuo a possibilidade de escolher o percurso
do seu destino. N&o obstante, € de suma importancia ressaltar que Agostinho
fala que a redencdo do homem, perante Deus, s6 pode ser realizada por

intermédio da graca divina. O homem ¢é livre, mas somente Deus tem a
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capacidade de salva-lo. Esse € o paradoxo da Soberania de Deus e a

responsabilidade humana.
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