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0 livro A festa do divino Espitito Santo: Meméria e religiosidade em Nativi-
dade-Tocatins analisa as festividades que ocorrem nesta cidade em louvor
do culto mencionado na contemporaneidade, destacando alguns dos seus
aspetos mais significativos. Tratando-se de uma cerimonia religiosa, inte-
gra, como todas, muitos elementos profanos, dando voz @ cultura local e as
multifacetadas formas dela se exprimir. Transportada da Metrdpole para o
Brasil, a festa do Pentecostes ou do Espirito Santo foi fomentada pelos
agentes locais, de que se destacam os franciscanos, e apoiada pelas elites
e pelo poder régio. Porém, rapidamente envolveu todos os crentes, fornan-
do-se numa grande manifestacio de religiosidade popular. Esta adesdo da
populagtio prende-se com a criacdo de mais um palco de atuagto, nomea-
damente para os grupos sociais mais destacados, e com a oferta de um
bodo, juntando todos os carentes de alimento, disponibilizando-lhes
comida e aliviando as dificuldades alimentares de um quotidiano marcado
pela pendria. A precisdo do tempo histdrico em que este culto chegou ao
Brasil & dificil de estabelecer, todavia, ganhou adesdo em muitas localida-
des e ainda hoje é celebrado de forma festiva. Em Portugal, o culto ao Espi-
rito Santo remonta a Idade Média, mas foi no periodo sequinte que ganhou
maior esplendor. A ele estiveram associadas algumas confrarias, mas o
orago transhordou para outras instituigdes, como foram, por exemplo, os
Hospitais, ganhando grande expressdo em fodo o continente, mas sobrefu-
do nas ilhas dos Acores. A temdica fem sido objeto de estudo de historiado-
res, mas também de sociologos, antropologos e etndlogos.
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APRESENTACAO

Maria Marta I .0bo de Arazijo

O livro A festa do divino Espirito Santo. Memdria e religiosidade
emr Natividade-Tocatins analisa as festividades que ocorrem nesta
cidade em louvor do culto mencionado na contemporaneidade,
destacando alguns dos seus aspetos mais significativos. Tratando-
se de uma cerimoénia religiosa, integra, como todas, muitos
elementos profanos, dando voz a cultura local e as multifacetadas
formas dela se exprimir.

Transportada da Metrépole para o Brasil, a festa do
Pentecostes ou do Espirito Santo foi fomentada pelos agentes
locais, de que se destacam os franciscanos, e apoiada pelas elites e
pelo poder régio. Porém, rapidamente envolveu todos os crentes,
tornando-se numa grande manifestagiao de religiosidade popular.
Esta adesdo da populagao prende-se com a criagdo de mais um
palco de atuagdo, nomeadamente para os grupos sociais mais
destacados, ¢ com a oferta de um bodo, juntando todos os
carentes de alimento, disponibilizando-lhes comida e aliviando as
dificuldades alimentares de um quotidiano marcado pela penuria.

A precisao do tempo histérico em que este culto chegou ao
Brasil ¢ dificil de estabelecer, todavia, ganhou adesio em muitas
localidades e ainda hoje é celebrado de forma festiva.

Em Portugal, o culto ao Espirito Santo remonta a Idade
Média, mas foi no periodo seguinte que ganhou maior esplendor.
A ele estiveram associadas algumas confrarias, mas o orago
transbordou para outras instituigdes, como foram, por exemplo,
os Hospitais, ganhando grande expressio em todo o continente,
mas sobretudo nas ilhas dos A¢ores. A tematica tem sido objeto
de estudo de historiadores, mas também de socidlogos,
antropodlogos e etnélogos.

Como ja referido, a autora estuda a festa do Espirito Santo
em Natividade nos nossos dias, assenta a sua analise na Histéria
Oral e na participacdo ativa em algumas das suas tarefas, uma vez
que realizou trabalho de campo e se embrenhou na festa, tal
como muitos outros intervenientes. Partimos, portanto, de uma
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investigacdo baseada em entrevistas e na observagio e
participagao direta do fenémeno. A obra assenta ainda numa
bibliografia atualizada, mas recorre também a um conjunto de
imagens bem selecionadas que ddo cor e ritmo ao texto e
transportam o leitor para a festa. O livro divide-se em trés
capitulos, integra uma Introducdo, Considera¢oes Finais e a
Bibliografia.

Partindo do conceito de religioso e profano, Poliana
Macedo analisa o posicionamento de diferentes autores, dando a
conhecer formas diferenciadas de entendimento, principalmente
no que se refere ao individual e ao coletivo. Todavia, a
dificuldade de separar estes dois conceitos é grande, uma vez que
nas festas religiosas se entrelacam, dando-lhe coesao, forca e
representatividade.

Buscando no tempo e no espaco a memoria coletiva de um
povo que se congrega em torno de uma devogao, a autora faz
uma abordagem interdisciplinar, analisando os simbolos, os
lugares, os objetos, e a interagdao social dos crentes, através da
Historia Oral, metodologia de que se socorre. Aqui se da espago a
vivéncias coletivas em torno do sagrado, como rezar, cumprir
promessas, formular votos, cantar, assistir a atos religiosos,
integrar cortejos, pousos e coroar o imperador. Simultaneamente,
misturam-se praticas de caracter mais lidico como: a danga, a
folia, o divertimento, os jantares e almogos, as sociabilidades...

No segundo capitulo analisa-se as festas do Espirito Santo
em Portugal e no Brasil, recorrendo a autora a metodologia ja
anteriormente referida, ou seja, a consulta de diferentes autores e
ao posicionamento de cada um. Sublinhando a importancia
alcancada por este culto na Idade Moderna, Poliana Macedo
alude as grandiosas festas em tempo barroco e a passagem da
festa para a outra margem do Atlantico. Num tempo em que a
religido servia os interesses da Coroa, entendia as festas como
uma estratégia de controlo, dominio e integracio. O Brasil
assumiu e reproduziu este culto e estas festividades, adaptando-as
ao contexto e as realidades locais. A adesao dos povos explica-se
nao somente pela religiosidade, mas sobretudo pela oportunidade
de fruir de momentos de alegria, de pausa nos trabalhos, de
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sentimentos de pertenca a comunidade promotora, embora a
diversidade entre elas seja grande e constitua, talvez, um trago
forte a sublinhar.

O dltimo capitulo trata da festa propriamente dita e a meu
ver constituiu o mais conseguido. Aqui a autora, fruto da sua
vivéncia e da pertenca ainda que momentinea ao grupo de
crentes que se junta para a comemorar, tragcou quadros com
grande vivacidade e levou o leitor consigo para a festa. Comeca
por abordar o espago, aspeto historicamente importante por nele
se desenrolarem as festas, mas nao s6. Ha muito mais no espago
que festa. Porém, nem todo o espago encerra em si 0 mesmo
significado e importancia: ha locais sagrados, ha outros onde
impera o profano e existem ainda outros que rednem
manifestac¢oes festivas sagradas e profanas. O local assume assim
um capital simbolico digno de registo. Na festa do Espirito Santo
de Natividade, a festa envolve varios espagos e decorre nao
apenas na cidade, mas numa 4area geografica muito mais alargada,
quando as folias se deslocam até as fazendas.

Em Natividade, a festa do Espirito Santo “toma corpo” na
década de 80 do século passado, mas ja antes se realizava.
Progressivamente ganhou mais relevo até atingir uma grande
importancia nos nossos dias. Tem repercussao na cidade e na
regido. Envolve, por conseguinte uma esmerada preparagao,
requer o envolvimento de muita gente e de avultadas receitas.
Para angariar dinheiro que sustente a cerimoénia, a comunidade
movimenta-se para conseguir donativos. Os momentos das folias
sao dignos de realce, nio apenas pelo nimero de pessoas que
integram, mas principalmente pelo tempo em que se mantém em
atividade, pedindo. Com a bandeira, simbolo do Divino, os que a
conduzem representam a festa onde chegam numa manifestacao
de cultura e religiosidade popular. Outros, participam na casa do
Imperador, preparando o banquete. Entre canticos, oragdes, a
festa corre na casa do Imperador e na rua, envolvendo todos em
volta do divino. Essa ¢é talvez a maior capacidade agregadora da
festa. B por todos os crentes ao servico de um culto.

No domingo de Pascoa, a festa toma novos contornos,
assumindo a casa do Imperador um lugar de destaque. Todavia,
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as folias sdao pecas fundamentais desta festa complexa e repleta de
atos simbolicos. Canticos, oragdes, preces e agradecimentos
contagiam varios momentos da festa até as pessoas se deslocarem
a igreja Matriz para se dar inicio a missa. Apos a cerimoénia, o
toque e o beijar das bandeiras do Espirito Santo apelam a uma
religiosidade marcada pela necessidade de tocar e interagir com o
sagrado, simbolizado pelas bandeiras.

Investidas de um poder maior, as folias partem para pedir
num itinerario alargado, onde os devotos entram em contato com
o sagrado, criando emoc¢ao e sentimentos em todos que se
abeiram para beijar, ndo poucas vezes a chorar. A festa é também
emocao e gera sentimentos, por vezes, muito fortes. Segue-se o
giro e o pouso das folias. Ou seja, a dadiva do Espirito Santo as
populacSes rurais e de algumas cidades. E o Espirito Santo que as
visita e nao o contrario. As folias cumprem a missdao de levar o
culto aos que ndo quiseram ou nao puderam participar,
reproduzindo formas remotas de evangelizar e de catequese. Sao
igualmente ocasides de festa nas fazendas onde chegam, mas
também de generosidade, pois os membros das folias sio
hospedados e alimentados nessas fazendas pelos seus donos.
Depois do périplo feito, o Giro termina com as folias a
encontrarem-se na praga da igreja Matriz, 10 dias antes da
comemorac¢dao do Pentecostes. A Matriz alberga o sagrado, mas
serve de ponto de encontro para outras finalidades, todas elas
alusivas a festa. Em todo o percurso a volta da igreja deve existir
um comércio local que movimenta dinheiro, como acontece em
todas as festas religiosas. Aqui se oferecem os bens necessarios a
quem vem de longe e ali permanece durante dias ou largas horas.

Com a chegada das folias, o local enche-se de crentes e
comegam-se as “festas solenes”, ou seja as cerimonias mais de
caracter religioso e simbolico. Alimenta-se e limpa-se a alma com
um Triduo e, no fim, é celebrada uma missa no domingo do
Espirito Santo. No dia anterior decorre a Esmola Geral, ou seja,
uma procissao com bandeiras, pedindo-se uma vez mais para a
realizacdo das cerimonias. Todos estes momentos sao marcados
por canticos, envolvendo os presentes num objetivo comum de
glorificar o Espirito Santo. Ainda neste mesmo dia decorre a festa
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do Capitao Mastro, altura em que o capitao ¢é transportado em
cima de um mastro até a igreja Matriz, para assistit 2 uma missa.
Apods a festa religiosa, segue-se a profana na casa do capitao
Mastro, com danga, muita folia e musica. Como se compreende,
as cerimoénias siao muitas, ocorrem em VArios espagos € em
momentos diferentes. No domingo de Pentecostes, celebra-se
missa solene e procede-se a coroacio do Imperador, o qual ja
investido segue em cortejo, acompanhado por familiares, amigos
e ex-imperadores para a igreja Matriz. Trata-se de um momento
em que se di a ver a toda a populagio, investido de poder
temporal e espiritual. O ritual é cumprido com rigor, envolvendo
os que lhe estido mais proximos em termos de familia de sangue e
de representagdo do poder. O cortejo integra ainda estandartes e
figuras alegéricas. Apos a celebracio da missa, procede-se ao
sorteio do imperador e do capitio do Mastro do ano seguinte.

Este capitulo constitui o amago do livro e encontra-se
cheio de momentos festivos e alegdricos. Descreve a festa nos
seus multiplos locais, as pessoas que a integram e 0s pPropositos
que as impelem para a festa. Tem ainda a rechea-lo um conjunto
de testemunhos, principalmente de gente que cumpre a tradi¢ao
ha ja varios anos. Estes guardides da memoria constituiram pegas
fundamentais em que repousa muita da mensagem da autora do
livro.

A obra de Poliana Macedo ganha félego no ultimo capitulo,
como ja referimos. A vivacidade das suas palavras, a realidade
contada e vivida, as entrevistas e o seu significado, as emogoes, os
sentimentos vivenciados e as imagens das fotografias
transportam-nos para o local e convidam-nos a viver a festa. Ela
tem precisamente essa capacidade agregadora que de forma tao
realista se transmite ao leitor. A festa é em si mesma uma
manifestacido de unido, geradora de sentimentos de pertenca. E
esse mesmo sentimento que varios entrevistados assumem.
Evidenciando lagos de unido ao Espirito Santo, venerado e
invocado em momentos de aflicio.

Sinal de uma religiosidade popular intensa, a festa do
Espirito Santo de Natividade ganhou nova dimensio com este
trabalho. Felicita-se, por conseguinte, a sua autora, a0 Mmesmo
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tempo que se deseja que inspire novos investigadores a analisar
outros formatos destas celebragdes em diferentes regides do
Brasil.

Universidade do Minho, novembro de 2016.



INTRODUCAO

HEste livro, resultado da dissertacio de mestrado em
Ciéncias do Ambiente defendida em maio de 2012, na
Universidade Federal do Tocantins tem como objetivo relatar o
processo de organizacao da comunidade do municipio de
Natividade,' no Tocantins, em torno da realizacio da Festa do
Divino Espirito Santo, além de compreender a sua contribui¢ao
na constru¢io da cultural local. Nesse sentido, trabalhou-se com a
relacao entre a producdo dos saberes e a ocupacio dos espagos
por grupos sociais que buscam assegurar a reproducao de suas
marcas identitarias, utilizando o campo da folkcomunicagdo e da
histéria oral como referencial metodoldgico e suporte tedrico.

Caracterizada como uma festa catélica, um sinal de partilha
e de compromisso na missio de reunir os fiéis em torno da
mensagem de Cristo, a festa de Pentecostes da lugar as
manifestagdes comunitarias de regozijo e alegria em que as
pessoas do campo juntavam-se na cidade mais proxima, seguindo
em procissao, cantando e dancando em louvor ao Divino
Espirito Santo.

As festas em celebracio a Pentecostes, ou como
conhecemos: festas do Divino Espirito Santo, tiveram sua origem
em Portugal com expansio do seu culto por toda a Europa
Ocidental, durante o século XII, com grande influéncia
fomentadora de ordens religiosas, como os franciscanos; o
patrocinio do poder real e, por arrastamento, das classes sociais
mais abastadas; o seu cariter caritativo do “bodo aos pobres™, o
que tinha grande popularidade; cortejos e cerimoniais ricos e
suntuosos, com espetaculos impressionantes; e implementacao
desse culto, preferencialmente em zonas de influéncia dos
grandes centros (ABREU, 1999).

Essa festa chegou ao Brasil por meio da colonizagao dos
portugueses. De um modo geral, as festas do Espirito Santo
tiveram um ciclo de implementacdo, expansio e decadéncia na

U E 2 mais antiga cidade do Estado do Tocantins - antes pertencente ao Norte
Goias fundada no século XVIII.

2 Dar comida aos pobres.
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histéria de Portugal. A sua fase de implementagao constituiu-se
(possivelmente) no inicio do século XIII até a implantagao do
modelo “império” em Alenquer, no inicio do século XIV, com
sua fase de expansio também no inicio do século XIV até
meados dos séculos XVI e, por fim, a fase de decadéncia que vai
ao final do século XVI até nossos dias com maior ou menor
intensidade e linearidade (LOPES, 2004).

Em Alenquer deu-se a implantacio do modelo de
“império” e que neste teve papel de grande significancia a rainha
Isabel de Aragao, que espalhou o culto por todo o pais nos
séculos XIV e XV e, a partir do continente, chega as ilhas da
Madeira e Agores, com continuidade até os dias de hoje, além das
colonias portuguesas, como o Brasil (LOPES, 2004).

As escassas e pouco precisas referéncias que possuimos
acerca das origens das festas do Divino em terras brasileiras,
ainda hoje vivas, nos remetem principalmente para o periodo
compreendido entre o primeiro e o terceiro quartos do século
XIX, embora, por exemplo, em Pirenépolis, no Estado de Goias,
a mesma parece ter sido introduzida em meados do século XVIII,
a semelhanca alias, de Guaratinguetd, no Estado de Sdo Paulo
com informacdes remontando a 1751 (ABREU, 1999).

As festas foram introduzidas no Brasil com as entradas e
bandeiras, conforme apontam alguns autores brasileiros e
portugueses as folias foram precursoras dos populares festejos do
Espirito Santo pelo interior do Brasil por se ambientarem
geralmente na roga,

um conjunto de formalidades, um repertério de quadras
de recurso, tdo primitivos e completos que, num
momento dado, punham em contribuigdo nio sé a
espontaneidade religiosa, mas ainda a generosidade
hospitaleira daquela boa gente, que nio conhecia
obsticulos no cumprimento de tradicionais deveres
(MELLO MORAES, 1999).

Ja no século XX, e fazendo um nexo entre 0s
acontecimentos politicos que acarretaram mudangas geopoliticas



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 21

em que o Estado do Tocantins’, que fazia parte do entio Estado
de Goias até o final da década de 1980, obteve boa parte da
cultura que encontramos hoje sendo repassada de geragao a
geracao, pela interferéncia familiar de migra¢oes ou pelo proprio
processo de colonizagao da entdo regido norte de Goias
(MESSIAS, 2010).

Sobre as festas do Divino Espirito Santo no Tocantins, as
comemorag¢bes vao de janeiro a julho, de acordo com as
caracteristicas de cada localidade, e sio realizadas em varias
cidades, especialmente nas regides sudeste e central do Estado
sendo: Almas, Santa Rosa, Chapada de Natividade, Peixe,
Silvanépolis, Parana, Conceigao do Tocantins, Palmas, Porto
Nacional, Araguacema, Araguagu, com destaque para Monte do
Carmo e Natividade (MESSIAS, 2010).

A festa do Divino Espirito Santo de Natividade ¢
considerada uma festa tradicional no Tocantins, caracterizando-se
pela sua singularidade em que alguns personagens, ritos e
celebragoes sao distintos dos originarios vindos com os
colonizadores portugueses para o Brasil e, em conseqiiéncia, para
a regiao central do pafs (PREFEITURA DE NATIVIDADE,
2012).

O municipio de Natividade fica a 220 km da capital,
Palmas, na regiao sudeste do Tocantins. Sobre o contexto
histérico de Natividade, no século XVIII com a chegada de
imigrantes portugueses nessa regido a procura de ouro, foi
edificado em 1734 o Arraial de Sdo Luiz por Anténio Ferraz de
Araujo, no topo da Serra, pelas maos de cerca de 40 mil escravos
trazidos por esses desbravadores (PREFEITURA DE
NATIVIDADE, 2012).

Em 1770, o ouro do lugar ja nao atendia mais a demanda,
os moradores desceram a serra, vindo formar um novo Arraial
chamado de Natividade, por devogdao dos moradores por Nossa
Senhora de Natividade, quando em 26 de agosto de 1833, foi
concedido o titulo de vila.

3 O Estado do Tocantins foi desmembrado do Estado de Goids em 5 de
outubro, por meio da Constitui¢ao de 1988.
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A entio Vila de Natividade é rodeada por serras,
composta por obras arquitetonicas que integram o patrimonio
histérico da cidade, banhada pelo Rio Manoel Alves e por
diversas piscinas naturais encontradas em pontos variados das
serras. Natividade passa a ser cidade em 01 de junho de 1891
(PREFEITURA DE NATIVIDADE, 2012).

A festa do Divino Espirito Santo segue o calendario
cristao, com data moével, celebrada cinquenta dias depois da
Pascoa, precisamente no 7° domingo apds a Ressurreicao de
Jesus, em que simbolos como a pomba e a cor vermelha
representam, respectivamente, o Divino e o fogo, estdo presentes
em toda parte, seja nas bandeiras, decoracio da Igreja e até
mesmo na vestimenta dos devotos e folibes (PREFEITURA DE
NATIVIDADE, 2012).

A preparagdao para a festa inicia-se um ano antes, com o
sorteio dos festeiros na Missa de Coroagao do Imperador, no Dia
de Pentecostes. Nesse dia, os despachantes ja sinalizam se vao ou
nao ‘soltar’ alguma folia, ajudando o Imperador e o Capitao do
Mastro na busca de donativos sejam eles em dinheiro ou
produtos para realizacio da festa. B a partir do sorteio dos
festeiros que um novo ciclo se inicia, novas familias serdo
inseridas nesse contexto e a devog¢ao permanece.

Com o passar do ano, as atividades em torno da festa
continuam: reunides para escolha dos Alferes, folides, locais e
roteiros dos pousos, composicao de musicas, entre outros. Até
chegar o dia das celebracdes mais solenes como a Saida das
Folias, no Domingo de Pascoa da Semana Santa, os 40 dias de
Giro das Folias, a Festa do Capitao do Mastro, Coroagao e Festa
do Imperador do Divino Espirito Santo (PREFEITURA DE
NATIVIDADE, 2012).

A problematica desta pesquisa consiste em saber como
ocorre o processo de organizacao da comunidade de Natividade
em torno da festa do Divino Espirito Santo? Qual a sua
contribuicao para a cultura local? Como se deu o inicio desse
modelo de comemoragdo, no caso “império”? Como ¢ a atuagao
dos elementos folk presentes na relagio entre a festa e a
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comunidade, em que a festa como um todo representa os
processos comunicacionais?

Natividade e a festa do Divino Espirito Santo foram
escolhidas por ja ter tido contato anterior com a comunidade
desde 2006, quando da produgao do Trabalho de Conclusiao de
Curso do curso de graduacio em Comunica¢ido Social, com
habilitacio em Jornalismo, pela Universidade Federal do
Tocantins — UFT, intitulado Dews da Luz: um olbhar dos nativitanos
sobre o video-documentario. Posteriormente, ocorreram visitas no
decorrer dos anos de 2007, 2009, 2010 e 2011, com objetivo de
participar das edigdes do Seminario Nacional de Arte,
Comunicagao e Cidadania, organizadas em Natividade (SOUSA,
2007).

Em 2010, ao ingressar no Programa de Mestrado em
Ciéncias do Ambiente e apds as disciplinas cursadas, fiz
intercambio na Universidade do Minho (UM), em Braga
(Portugal), nos programas de Mestrado do Instituto de Ciéncias
Sociais — ICS (Mestrado em Histéria e Mestrado em Patrimonio e
Turismo Cultural), sob a orientagdo das professoras Dr. Marina
Ertzogue (UFT) e Dr. Marta Lobo (UM).

As pesquisas bibliograficas realizadas tanto na Biblioteca
Central do Campus de Braga, bem como na Biblioteca do
Campus de Guimaries, foram acerca do tema da festa do Divino
Espirito Santo que em Portugal é batizada como festa do Espirito
Santo, com foco nos principais autores que trabalham com o
tema naquele pafs, principalmente antropélogos e historiadores.

Pesquisou-se também sobre as festas religiosas com
enfoque temporal para o perfodo da Epoca Moderna - o Barroco,
pois foi o perfodo em que a festa veio junto com os portugueses
durante a colonizagao do Brasil, além de pesquisas acerca da
Epoca Medieval (instalacio do modelo de Império da festa do
Divino em Alenquer).

Em Natividade, planejou-se também, acompanhar e
descrever as formas de organizagio interna e externa dos
personagens e folides da festa, bem como suas relagdes com a
comunidade, devotos e com outros grupos e instituicdes de
apoio. Pesquisei a origem da comemora¢ao da festa na cidade



24| A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

relatando as etapas de organizagio da mesma, bem como a
origem de Império em Alenquer (Portugal).

Ao entrevistar os folides e devotos da Festa do Divino
Espirito Santo de Natividade, conseguiu-se obter informagoes
sobre a percep¢ao e memoria dos mesmos sobre as atividades
acerca da festa. E andlise por meio do suporte tedrico de autores
como Durkheim, Eliade, Bourdieu, Beltrio, Brandio e Tuan, as
relagoes entre sagrado, profano, religiosidade, espago, lugar e o
homem, os quais contribuiram para a compreensio da
importancia da festa para os “nativitanos” e importancia cultural
para o Tocantins, bem como para o entendimento do
envolvimento que os devotos e folides possuem pelo Divino
Espirito Santo.

A preservacao da festa do Divino Espirito Santo pela
comunidade local, enquanto legado de patrimoénio cultural, é um
momento de renovacdo da fé e da confirmacio do temor a Deus
que ¢é regada por muitos canticos de catira, comidas tipicas e
licores. Com celebragoes registradas desde 1904, identifica-se a
importancia desses ritos e a significincia da festa para os
membros de sua comunidade, nio s6 pelo seu significado
histérico atual, mas cultura de promover a festa que ja era
celebrada e, por isso, merece ser preservada e investigada.

E, por meio do registro dessa tradi¢io resultando na
constru¢ao do conhecimento produzido a partir da pesquisa e
também como produto desse conhecimento, dar-se-a conhecer a
comunidade a histéria dessa festa, sendo que esta seria uma
devolugao de memoria registrada e, até entdo, dispersa nos
documentos do passado. Este estudo pretende contribuir para a
preservagao da cultura, da religiosidade e da memoria,
entendendo assim, que o meio ambiente ¢ cultural, através de um
estudo entrelagado entre o passado e o presente.

Do aporte teérico e metodologico, pode-se ressaltar a
folkcomunicagao, a histéria oral e o lugar. Emile Durkheim expos
em sua obra As Formas Elementares da V'ida Religiosa (2008) que a
religido s6 pode ser criagdo coletiva, pois niao ha “religiao
individual”, sendo ainda uma imagem da sociedade, idealizada
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pelo homem para o homem, porém com suas raizes na realidade
para ter relagdo com o tempo vivido e resistir a0 tempo.

Independente da complexidade de uma festa religiosa, o
homem religioso sente a necessidade de participar do tempo
sagrado, pois ¢ um acontecimento que foi originado ha muito
tempo e que por meio do rito torna-se presente naquele
momento. No tempo sagrado, tempo dos ritos e festas religiosas,
o homem quer se aproximar dos modelos divinos e ficar mais
proximo de seus deuses, onde ele simula e recria outro ser
baseado nos mitos, enfim, na histéria.

E, quando a folkcomunicagdo passa a estudar as
manifestagoes que envolvem religiosidade, sagrado e o profano,
ou seja, o que ¢ divino, ha uma busca por compreender os
aspectos comunicacionais dos elementos  religiosos  de
determinada cultura, além de buscar na memoria do grupo
participante dessa manifesta¢ao a ancestralidade, algo mais antigo.

Definida por Luiz Beltrio (1967) citado por Benjamin
(2008, p. 02), a folkcomunicagao ¢ “o conjunto de procedimentos
de intercambio de informagdes, idéias, opinides e atitudes dos
publicos marginalizados urbanos e rurais, através de agentes e
meios direta ou indiretamente ligados ao folclore”.

E sera por meio dos métodos que abordam a
interdisciplinaridade que pode-se concluir as diversas etapas que
uma pesquisa em folkcomunicagao necessita como vincula-la a
histéria oral na aplicacgio da pesquisa. Sera pelos processos
histéricos de produgao, reproducio e negociagio dessas
memorias e identidades religiosas que percebemos a importancia
da perspectiva da metodologia da histéria oral nesse projeto.

“Espa¢o” e “lugar” estao ligados a experiéncia que é o
processo de aprendizagem dessas relagoes estabelecidas entre as
pessoas durante a festa do Divino Espirito Santo. As
composicoes das rodas, catiras, canticos retratam as experiéncias
vividas pelo homem nos espacos por onde passou, refor¢ando a
ligagdo com a regido. “Os espagos do homem refletem a
qualidade dos seus sentidos e sua mentalidade. A mente
frequentemente extrapola além da evidéncia sensorial” (TUAN,
1983, p. 18).
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Na produgdo de crengas e praticas religiosas estio os
modos de representacido e compreensao individual e em grupo
que sao sustentadas pela memoria, que é revivida nos lugares, nos
discursos e nas praticas.

Sobre o processo da pesquisa, antes do término dos
créditos das disciplinas, realizou-se pesquisa de campo em
Natividade, sendo significativa desde o primeiro momento, pois
foi a partir dela que pode-se conhecer a comunidade, sua historia,
vivenciar seu cotidiano, participar das festividades, auxiliando
ainda em alguns momentos durante a organiza¢ao da mesma, seja
na confec¢ao de bandeirolas ou no empacotamento de pipocas.
Como ja havia tido contato com a comunidade desde 2006
devido a produgdao do Trabalho de Conclusao de Curso, citado
anteriormente, essa relacao foi estreitada ao longo dos anos e dos
eventos dos quais houve participa¢do da pesquisadora e neles, o
reencontro com as pessoas da comunidade.

Em linhas gerais, com relagao aos aspectos metodologicos
da pesquisa, ela ¢ descritiva, pois visa delinear as caracteristicas de
determinada populagio ou fendémeno, envolvendo uso de
técnicas de coleta de dados como observagao e entrevistas. Ja do
ponto de vista dos procedimentos técnicos, a pesquisa pode ser
classificada como bibliografica, elaborada a partir de material ja
publicado, como livros, artigos de periddicos e materiais da
Internet, além de ser um levantamento, pois envolve a
interrogacao direta das pessoas.

Direcionou-se o olhar para a compreensio dos
acontecimentos por meio das falas dos entrevistados. Seja nas
entrevistas abertas realizadas nos meses de agosto, setembro e
outubro de 2011 ou por meio de didlogos durante as folias,
pousos, ritos ou missa. Tudo devidamente anotado no Diario de
Campo.

Com relagao a forma de abordagem do problema, a
pesquisa ¢ participante e estabelece uma relagao dinamica entre o
mundo real e o sujeito, uma interpretacao dos fenémenos e a
atribuicdo de significados, onde o ambiente é natural e o
pesquisador é o instrumento-chave para a coleta de dados, com a
analise intuitiva dos dados (SILVA, 2001).
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Por analisar fenomenos, a pesquisa possui um viés do
método fenomenoldgico preconizado por Husserl’, que se
caracteriza por nao ser um método nem indutivo e nem dedutivo.
A preocupagao é com a descri¢ao direta: a realidade é construida,
entendida, compreendida e interpretada socialmente e o sujeito ¢é
uma das pecas importantes nesse processo de construcao do
conhecimento (GIL, 1999).

No desenvolvimento dessa pesquisa, estabeleceram-se
visitas constantes, periddicas e dirigidas como forma de manter
essa parceria com os membros da comunidade, além de estreitar-
se o relacionamento com os mesmos. Dessa forma, os
entrevistados sentiram-se a vontade para convivio com a
pesquisadora em suas casas, participar de eventos relacionados a
festa do Divino, como por exemplo, o pouso de uma das folias
em fazendas mais distantes de Natividade, o giro da Folia em
Palmas, entre outros.

Outro instrumento de coleta de dados durante a pesquisa
de campo foi entrevista direta nao estruturada, que nao exige uma
rigidez de roteiro, por meio do qual se pode explorar amplamente
algumas questdes, com consentimento dos depoentes, além de
didlogos com os devotos e folides que participam da festa, os
quais me explicavam os ritos, a importancia daquele momento e
qual seu papel ali.

Sendo assim, no capitulo I, identificado como O Sagrado e
o profano nas festas religiosas, abordo como foi estabelecido o
conceito de religido, campo religioso e conceitos sobre o sagrado
e profano nas festas religiosas, além de discorrer como se da a
relagio do homem com a religiao. Apresento também a teoria da
folkcomunica¢ao e elementos da histéria oral, que sdo teorias
interdisciplinares, elementos-chave para o desenvolvimento da
pesquisa e seu uso para analise da festa do Divino Espirito Santo.
Ao final, detalho todo o procedimento metodolégico da pesquisa
pela abordagem das teorias citadas acima.

4 Para saber mais sobre o método fenomenolégico ver HUSSERL, Edmund.
A idéia da Fenomenologia. Traduc¢do: Artur Morao. Lisboa: Edi¢oes 70, 1990.
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No capitulo II, identificado como Festas do Divino no
Continente e além mar, apresento conceitos sobre festas e abordo o
histérico das comemoragoes da Festa do Espirito Santo na
Europa Ocidental, bem como sua expansio em Portugal e em
suas colonias, nos séculos XVII e XVIII, seguindo o modelo de
“império” estabelecido pela Rainha Isabel de Aragio, ainda no
século XIII. Relato também o inicio das comemorac¢oes no Brasil
(apesar de serem incertas as datas de sua chegada no pais), no
Estado do Rio de Janeiro e de Goids, mais precisamente em
Pirenopolis, pelo fato do Tocantins ter feito parte desse Estado,
sendo separado geopoliticamente em 1988.

Ja no capitulo 11, Lugar, espago e a interagio na Festa do
Divino Espirito Santo em Natividade — TO, inicia com a descri¢ao das
festas do Divino Espirito Santo no Estado do Tocantins, sobre as
caracteristicas de Natividade e relatos de todos os rituais dessa
festa religiosa popular, com observagao participante e trechos de
canticos, entrevistas e informagoes que possam ambientar o leitor
e inseri-lo no contexto do lugar. E, conta ainda com uma analise
mais densa a partir dos conceitos de lugar e espaco, dos estudos
de campo de Carlos Brandao sobre as folias, ancorada nas
entrevistas de folides e devotos que participam cada qual a sua
maneira da organizagao e rituais da festa do Divino.



O SAGRADO E O PROFANO NAS
FESTAS RELIGIOSAS POPULARES

Antes de relacionar a sociedade com a e a religido e
aprofundar os estudos sobre o sagrado e o profano nas festas
religiosas populares, é importante informar que no campo de
estudos das Ciéncias Sociais, os conceitos de cultura e religiao,
principalmente a cultura popular, saio amplamente questionados
por outros autores, assim como a maior parte dos outros termos
usados pela area.

Sobretudo, devido as dificuldades de conceituacdo do que
seja povo e popular. O termo folclore, usado como
sinénimo de cultura popular é ainda mais mal visto pelas
Ciéncias Sociais modernas, especialmente no Brasil. A
necessidade de distinguir religido popular e folclore faz
com que prefiramos utilizar o conceito de cultura popular
ao estudarmos a festa do Divino, apesar das reconhecidas
insuficiéncias desse conceito. Muitos nido gostam do
termo cultura popular pela dificuldade de se estabelecer
fronteiras entre o popular e o erudito e entre a cultura
dominante e a cultura do dominado (FERRETTT, 1999, p.
4).

Embora seja motivo de discussio e discordancia entre
pesquisadores, as religides populares podem ser entendidas como
o estudo daquelas praticadas pelas classes subalternas.

O estudo das festas populares situa-se, portanto, numa
verdadeira floresta de conceitos sobre os quais ha mais
desacordos e divergéncias do que unanimidade. F preciso
caminhar com cuidado nesse campo minado de
discordancias, evitando-se o perigo de ser mal
compreendido num terreno bastante marginalizado e
periférico no quadro das ciéncias sociais consideradas de
vanguarda, mais preocupadas com temas e teotias que
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sigam uma abordagem globalizante, discutindo, por
exemplo, a pods-modernidade, ou tratando de outros
assuntos mais de acordo com as correntes da moda
(FERRETTI, 1999, p. 4).

Tomando esse cuidado com relacdo aos conceitos, adoto
o conceito de cultura apresentado pelo antropdlogo Cliffort
Geertz em sua obra A Interpretagao das Culturas (2008), no capitulo
sobre a religido como sistema cultural em que a cultura é em
parte, controladora do comportamento em sociedade, criando e
recriando comportamentos, devido ao seu conteudo ideoldgico,
algo impossivel de nao possuir significado.

Para compreensao dos simbolos sagrados e entender a
cultura, Geertz (2008, p. 66-67) explica que eles

[..] funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o
tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e
disposicGes morais e estéticos — e sua visao do mundo — o
quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples
atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. Na
crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demonstra representar
um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas
atual que a visao de mundo descreve, enquanto essa visiao
de mundo torna-se emocionalmente convincente por ser
apresentada como uma imagem de um estado de coisas
verdadeiro, especialmente bem-arrumado para acomodar
tal tipo de vida.

Sendo assim por defini¢do, a religido é conforme Geertz
(2008, p. 67),

um sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas, penetrantes ¢ duradouras disposi¢oes e
motivagdes nos homens através da formulacio de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade que as
disposicbes e motivagcOes parecerem  singularmente
realistas.
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Pierre Bourdieu, em seu . A Economia das Trocas Simbilicas
(1998), publicado originalmente em 1971, apresenta, no capitulo
que aborda a génese e estrutura do campo religioso, questoes de
dominag¢ao usando estruturas adaptaveis e trata o campo religioso
a partir da experiéncia vivida. Para tanto, ele assume a idéia de
Weber acerca da religido e explica que “a religido cumpre uma
funcao de conservacao da ordem social contribuindo, nos termos
de sua propria linguagem, para a “legitimacido” do poder dos
“dominantes” e para a “domesticagio dos dominados”
(BOURDIEU, 1998, p. 32).

Bourdieu (1998) acrescenta ainda que a religido impde um
sistema de representagdes sociais, além de praticas em que a
estrutura ¢ fundamentada na divisdo politica, algo ao mesmo
tempo natural e sobrenatural.

A religido estd predisposta a assumir uma fungio
ideologica, funcdo pratica e politica de absolutizagdo do
relativo e de legitimacdo do arbitririo, que sé poderd
cumprir na medida em que possa suprir uma func¢io logica
e gnosiologica consistente em reforcar material ou
simbodlica, possivel de ser mobilizada por um grupo ou
uma classe, assegurando a legitimagdo de tudo que define
socialmente este grupo ou esta classe (BOURDIEU, 1998,
p. 46).

Sobre a construgio do campo religioso, Bourdieu (1998)
apresenta ser a oposi¢ado entre manipulagdo legitima do sagrado
(religido) e a manipulagdo profana e profanadora (magia ou
feiticaria), nesse caso, sendo a ultima como objetiva (religiao
dominada) ou intencional (a magia como anti-religiao ou religiao
invertida).

A constituic¢do de um campo religioso acompanha a
desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e
que se transformam por esta razdo em leigos (ou
profanos, no duplo sentido do termo) destituidos do
capital religioso (enquanto trabalho simbélico acumulado)
e reconhecendo a legitimidade desta desapropriagido pelo
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simples fato de que a desconhecem enquanto tal
(BOURDIEU, 1998, p. 39).

O autor explica ainda, que no ambito de uma mesma
formacio social as oposicoes que surgirem entre religido/magia
ou sagrado/profano mostram a oposicio que existe de
competéncia religiosa que sdo ligadas a distribuicdo do capital
cultural, social ou econémico. E mais, a Igreja surge para
Bourdieu como uma instituicdo com areas de competéncia,
fungdes, regras, entre outros, fazendo com que nesse processo de
formagio do campo religioso, produtores, divulgadores e
receptores dos bens simbdlicos religiosos fossem mais distantes
s6cio, economico e culturalmente havendo assim uma amplitude
do conceito, além de diversas interpretagdes dos significados que
isso pode ocasionar e gerar conflitos conceituais no campo
religioso.

Assim, a religido atua na estruturacio da percepg¢ao e do
pensamento do mundo social. Para tal, Bourdieu (1998) explica
que a Igreja usa do controle dos meios de producio, reprodugio
e distribuicdo dos bens de salvagao, instituindo a figura do
sacerdote como autoridade de funcdo, em que ele tem a igreja
como Instituicdlo que da a sua representagdo e a sua
representatividade.

Porém, como se da a relagao do homem com a religiao?

Roberto DaMatta em sua obra O que faz o brasil,
Brasil?(1986) expoe em um de seus capitulos a relagio do homem
com a religido e as formas de falar com Deus. Dentre essas
formas estdo as solitarias e as coletivas, sendo que a ultima é mais
comum de todas, pois ¢ durante a prece que todos pedem juntos
para que seus pedidos subam aos céus e sejam atendidos pela

divindade.

A relagdao pode ter forma diferenciada, mas a sua légica
estrutural é 2 mesma. Em todos os casos, a relacio existe e
¢ pessoal, isto é, fundada na simpatia e na lealdade dos
representantes deste mundo e do outro. Somos fiéis
devotos de santos e também cavalos de santo de orixas, e
como cada um deles nos entendemos muito bem pela
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linguagem direta da patronagem ou do patrocinio mistico
— por meio de preces, promessas, oferendas, despachos,
suplicas e obrigacdes que, a despeito de diferencas
aparentes, constituem uma linguagem ou cddigo de
comunicagdo com o além que é obviamente comum e
brasileira (DAMATTA, 1986, p. 115).

DaMatta (1986) questiona em seu trabalho por que
falamos com Deus e acredita ser um fator sociolégico, pois existe
a necessidade de constru¢ao de um grande espelho chamado de
religido para dar a cada um dos seres humanos a sensagiao de
comunhao com o universo, um modo de permissio de uma
relacao globalizada com os deuses, com os outros homens e
todos os seres vivos que povoam esse mundo.

Emile Durkheim expos em sua obra As Formas Elementares
da V'ida Religiosa (2008) que a religido s6 pode ser criagao coletiva,
pois nao ha “religiao individual”, sendo ainda uma imagem da
sociedade, idealizada pelo homem para o homem, porém com
suas raizes na realidade para ter relagio com o tempo vivido e
resistir a0 tempo. Durkheim apontou ainda que as representacoes
religiosas traduzem realidades sociais como representagoes
coletivas dotadas de materialidade social.

Sobre essa colocagao pode-se citar, como exemplo, o que
DaMatta (19806) atirma sobre religido, em que pensa-se em uma
maneira de legitimagao ou justificagdo que a sociedade precisa
para sua organiza¢ao e maneira de ser, além dos estilo de fazer. A
religido, entdo, explicaria também porque existem ricos, pobres,
fortes, fracos, doentes e pessoas saudaveis, o que daria sentido
pleno aos homens sobre as diferenciacdes de poder dentro do
nosso mundo social.

Nas festas religiosas essa manifestacio de fé coletiva
mais acentuada. O individuo deixa de ser um sé e passa
compartilhar com toda uma comunidade uma religido e passa
ter um comprometimento, muitas vezes, pagando promessas em
forma de oferendas ou sacrificios que denotam ser mais forte do
que um simples pedido em oragao.

RS IO
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A reza, a festividade religiosa e o campo propiciatotio
coletivo sio meios de se chegar até essas regides
superiores, ligando o aqui e agora com o além e o infinito.
[..] as suplicas acompanhadas de objetos, na forma de
promessas, oferendas e sacrificios, sdo naturalmente mais
fortes que um simples pedido verbal, pois que elas
implicam um ato de cometimento muito mais denso e
dramatico, as vezes exigindo o gasto de parcelas de
dinheiro que obriga os dois lados a alguma acdo positiva
no sentido de resolver o problema apresentado

(DAMATTA, 1986, p. 110 - 111).

No préprio contexto social, nessa convivéncia
estabelecida durante as festividades religiosas é que esta a logica
do pensamento de porque, conforme DaMatta, o homem tém
(ou justifica ter) uma religido, enquanto realidade coletiva e
concreta, e nao em sua consciéncia individual.

Os homens foram obrigados a formar nog¢iao do que é
religido, bem antes da ciéncia das religides ter podido
instituir suas comparagcoes metodicas. As necessidades da
existéncia obrigam-nos a todos, crentes ou incrédulos, a
representar, de alguma maneira, as coisas no meio das
quais vivemos, sobre as quais temos sempre julgamentos a
fazer e que devemos considerar no nosso comportamento

(DURKHEIM, 2008, p. 53).

Formada essa nog¢ao de religido, criou-se a necessidade de
representar algo em que acredita-se, surgindo dai um paradoxo
criado, mais uma vez, pelo e para os homens sobre o sagrado e o
profano.

Durkheim acrescenta que no sagrado foram erguidas as
crengas, os ritos e os simbolos que conduziriam consciéncias na
formacao de uma comunidade moral, sendo distingdes dos
fenomenos profanos que renovariam e manteriam o sagrado,
com o intuito de coordenagao e submissao de certas praticas pela
sociedade.

Sendo assim, o sagrado seria (ou é) uma representagao da
propria  sociedade, em que “as crengas religiosas sdo
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representagoes que exprimem a natureza das coisas sagradas e as
relacbes que essas mantém entre si e com as coisas profanas.
Enfim, os ritos sdo regras de comportamento que prescrevem
como o homem deve se comportar com as coisas sagradas”
(DURKHEIM, 2008, p. 72).

Para Durkheim (2008), o sagrado protege enquanto o
profano deve ficar distante das coisas sagradas. Bem como nas
festividades sagradas e profanas que estio presentes na vida do
homem como individuo componente de uma sociedade.

1.1. Festas religiosas populares e a sua relagiio com o sagrado e o
profano

Para definirmos o que seria o sagrado e o profano,
proponho a seguir o raciocinio de Mircea Eliade em sua obra O
Sagrado e o Profano: a esséncia das religioes (s/d), em que estabelece
em uma primeira definicio “que pode dar-se do sagrado, é que
ele se opde ao profano” e que o sagrado e o profano constituem
duas modalidades existenciais assumidas pelo homem no mundo.

Para Eliade (s/d, p. 25-20),

o0 homem toma conhecimento do sagrado porque este se
manifesta, se mostra como qualquer coisa de
absolutamente diferente do profano. |...| Encontramo-nos
diante do mesmo acto misterioso: a manifestacio de algo
“de ordem diferente” — de uma realidade que nio
pertence ao nosso mundo — em objectos que fazem parte
do nosso mundo “natural”, “profano” (grifo do autor).

Apesar das evolugoes e modificagdes que acontecem até
hoje, essas praticas fizeram parte dos inumeros processos de
transformagoes culturais e religiosas, que estdo incorporadas aos
calendirios, costumes, enfim, ao cotidiano.

Sdo essas praticas que vem do passado, repletas de
significados  locais, regionais, nacionais e até mesmo
internacionais, que servem de base para a constru¢io e
apropria¢ao de novas culturas e valores de toda uma sociedade.
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Da tradigao a antiguidade, as festas sempre povoaram o
imaginario e as representacOes das sociedades humanas. Elas tém
um carater de ambigiiidade entre o bem e o mal, a vida e a morte,
a fuga da cotidianidade onde se extrapolam todos os limites, seja
por exageros das emog¢des ou desejo da aproximacao da realidade
com a fic¢ao criada pela sociedade humana.

Trigueiro (20006, p. 03) afirma que as festas

[..] sdo manifestagbes que estdo associadas dessas
dualidades do mundo teal da vida e o mundo ficcional do
imaginario simbodlico, do disforme da natureza e as
experiéncias oniricas que sempre fizeram parte das nossas
histérias de encantados no mundo da infincia e que
chegam 2 vida adulta mais préxima da racionalidade. F a
hibrida¢ao de tudo isso que d4 a tonica a cultura popular
no mundo globalizado pelos meios de comunicagio e
pelos novos interesses de consumo de bens culturais.

As festas que apresentavam conotagoes religiosas, em um
momento de repouso e fuga da rotina do trabalho, estavam
focadas na idéia da divinacdo do ato de a¢ao de gragas aos deuses,
que eram entdo considerados pagios pela fé crista, em uma
“referéncia direta aos cultos politeistas de diversas sociedades,
tanto da antiguidade, como de outras temporalidades e
espacialidades” (SANTOS, Joao, 2008).

Nem sempre ¢é facil delimitar o espaco do sagrado e do
profano quando analisa-se as festas, pois ambos se misturam e se
entrelacam constantemente. O ritual da festa provoca momentos
de sociabilizacdo necessarios para as pessoas. Milheiro (1996)
afirma que esse ritual da festa faz com que os individuos saiam da
rotina e vivam algo singular e diferente do seu ritmo de vida, algo
que se tornou um triunfo dos valores estabelecidos. Assim, a festa
foi utilizada habilmente pelos governantes como afirmagio de
poder e pela hierarquia da Igreja Catolica como afirmagao de fé.

A festa, mais do que simples ida e do que separagdo é uma
pausa prenhe de sentido e de folego [...] acontece sempre
em alternancia sem que ninguém consiga prolonga-la
indefinidamente. Sucede como as estagdes e sé é éxito
quando cadencia a vida das comunidades. [..] A festa
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aparece como movimento que ndo deixa de ser igual, de
repetir, sendo diferente e inovador, reciclando e
integrando, qual memoéria que ndo deixa de ter um
presente alicercado em pilares estruturantes do passado,
das origens. Esta dimensdo faz da festa um acontecimento
aglutinador e de convergéncia, um ponto de encontro de
geraces, da comunidade, uma espécie de rotunda por
onde todos passam para e tomar um sentido certo. Ela é
lugar de memoria, mas também porque actualiza os
elementos que tornam cada comunidade diferente, com
uma consisténcia propria (LIMA, 2000, p. 251-252).

Abordando os espagos sagrados e profanos que norteiam
essas festas, principalmente as festas religiosas, foco do nosso
trabalho, Durkheim retorna ao texto para reafirmar que, na
presenca do sagrado, com suas crengas, simbolos e ritos
coletivos, conservam-se ¢ reforcam-se as idéias e sentimentos
coletivos da proépria sociedade nessa relagio homem, religiao e
natureza. E que o profano tem que existir para relacionar-se com
o sagrado, ou seja, justificar o porqué do sagrado nessas
festividades.

A coisa sagrada é, por exceléncia, aquela que o profano
niao deve, nio pode impunemente tocar. Certamente,
essas interdicdes ndo poderiam desenvolver-se a ponto de
tornar impossivel toda comunicagdo entre os dois
mundos; porque se o profano nio pudesse de nenhuma
forma entrar em relagdo com o sagrado, este nio serviria
para nada (DURKHEIM, 2008, p. 72).

Ja que o sagrado e o profano nao podem deixar de existir
sem presenca um do outro, conforme apontou Durkheim, e
voltando para as festas religiosas e sua relagio com esses dois
‘seres’, Eliade apresenta essa relagao do tempo sagrado e profano
dentro das festas religiosas, em que o tempo ¢ reversivel por sua
propria natureza, sendo que tempo sagrado ¢ indefinidamente
recuperavel e repetido; atualiza-se a cada evento sagrado,
reencontrando-se a cada festa periddica, seja no ano seguinte ou
ha cem anos, além de ser um tempo que mantém sempre igual,
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que nio muda e nao esgota. Ja o tempo profano, seria, nesse
caso, todo aquele que nao passa por esse periodo, em que o
homem niao mantém essa relagdo com sagrado nos momentos
destinados para tal como em alguns intervalos das festas
religiosas, como no caso da festa do Divino Espirito Santo.

A experiéncia religiosa da festa, quer dizer, a participagdo
do sagrado permite aos homens que vivem
periodicamente na presenca de Deus. [...] Na medida em
que imita os seus Deuses, o homem religioso vive no
Tempo da origem, o Tempo mitico. Por outros termos,
“sai” da duracdo profana para reunir-se ha um tempo
“imével”, a “eternidade” (ELIADE, s/d, p. 117).

A festa religiosa também se caracteriza por sua atualizagao
de acontecimentos e de periodos passando a ser uma historia
sagrada com a presenca dos deuses. Para o homem religioso —
foco das nossas discusses devido a pesquisa abordar devotos e
folides da festa do Divino Espirito Santo em Natividade -, a festa
ndo ¢ a comemora¢ao de um acontecimento mitico (e portanto,
religioso), mas sim a sua atualizagao de compromisso e de fé com
seus Deuses, com o sagrado, além de uma forma do homem
seguir o modelo divino.

Em todo o lado, o calendirio festivo constitui um retorno
peribdico das mesmas situagdes primordiais e, por
conseqiiéncia, a reactualizacio do mesmo tempo sagrado.
Para o homem religioso, a reactualizagdo dos mesmos
acontecimentos miticos constitui a sua maior esperanca,
porque, com a reactualizacdo reencontra a possibilidade de
transfigurar a sua existéncia, de a tornar semelhante ao
modelo divino (ELIADE, s/d, p. 118).

Sobre o tempo da festa, Mircea apresenta que 0s atos
criados pelos seres divinos constituem o calendario sagrado e
forma o conjunto das festas. Existem, ainda, os intervalos de
tempo sagrado das festas periddicas, bem como do tempo
profano, em que sao realizados atos sem significagao religiosa. “R
justamente a reintegracdo deste tempo original e sagrado que
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diferencia o comportamento humano durante a festa, do de antes
ou de depois. Porque, em muitos casos, efectuam-se durante os
mesmos actos dos intervalos nao-festivos” (ELIADE, s/d, 97-
98).

Eliade aborda ainda as concepg¢des do homem religioso e
sua relacio com o sagrado e o profano, além das proibi¢cdes que
aparecem durante as cerimonias dentre elas jogos, dangas e
musicas, o que acaba por acontecer fora dos espagos sagrados,
onde homens e mulheres apds suas atividades aos seus deuses
vivem o tempo profano. Por mais que o homem seja orientado (e
tém que ser) durante os ritos, o profano vem de encontro ao
sagrado.

A revelagio — do espaco sagrado tem um valor existencial
para o homem religioso; porque nada pode comegar, nada
se pode fazer, sem uma otientacio prévia — e toda a
orientacao implica a aquisi¢do de um ponto fixo. [...] para
a experiéncia profana o espago é homogéneo e neutro:
nenhuma rotura diferencia qualitativamente as diversas
pattes de sua massa (ELIADE, s/d, p. 36).

Independentemente da complexidade de uma festa
religiosa, o homem religioso sente a necessidade de participar do
tempo sagrado, pois ¢ um acontecimento que foi originado ha
muito tempo e que, por meio do rito, torna-se presente naquele
momento. Os participantes

saem do seu tempo histérico — quer dizer, do tempo
constituido pela soma dos eventos profanos, pessoais e
intrapessoais — e rednem-se ao tempo primordial que é
sempre o mesmo, que pertence a Eternidade. [..] O
homem religioso sente a necessidade de mergulhar
periodicamente neste Tempo sagrado e indestrutivel. Para
ele, é o Tempo sagrado que torna possivel o outro tempo,
ordindrio, a duragdo profana em que se desenrola toda a
humana existéncia (ELIADE, s/d, p. 101 -102).

O autor acrescenta ainda, que se o homem religioso sente
a necessidade de reproduzir os mesmos gestos exemplares dos



40 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

seus deuses ¢ porque deseja e se esfor¢a por viver muito perto do
que considera ser as atitudes corretas que sao as “exemplificadas”
por seus Deuses.

Essa repeticao fiel dos modelos divinos tem um resultado
duplo: D)por um lado, imitando os deuses, o homem
mantem-se no sagrado e, por conseqiiéncia, na realidade;
II) por outro lado, gracas a reactualizacio ininterrupta dos
gestos divinos exemplares, o mundo ¢ santificado. O
comportamento religioso dos homens contribui para
manter a santidade do mundo (ELIADE, s/d, p. 111).

Em suma, o homem religioso quer ser diferente do que
ele é no plano da sua existéncia profana, no mundo “real”. E, no
tempo sagrado, tempo dos ritos e festas religiosas, ele quer se
aproximar dos modelos divinos e ficar mais proximo de seus
deuses, ele simula e recria outro ser baseado nos mitos, enfim, na
historia.

1.2. A folkcomunicagiio e sua relagio com o sagrado e o profano na
festa do Divino Espirito Santo

Pela abordagem da autora Mircea Eliade (s/d) sio as
festas religiosas que voltam a ensinar a sociedade, a sacralidade
dos modelos a serem seguidos. E, é por meio do sagrado que o
homem passa a viver outra realidade (petiodo festivo) diferente
da ordem vigente, ou seja, do tempo profano.

Por meio das hierofanias, que significam como algo
sagrado se mostra para nds, é que podemos analisar e estudar as
festas ou ritos religiosos, em que o homem constréi um espago
sagrado que ¢é eficiente na medida em que ele reproduz a obra de
Deus. E, para tal, temos a teoria da folkcomunicagao, que

¢ por natureza e estrutura, um processo artesanal e
horizontal, semelhante em esséncia aos tipos de
comunica¢io interpessoal ja que suas mensagens sio
elaboradas, codificadas e transmitidas em linguagens e
canais familiares a audiéncia, por sua vez conhecida
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psicoldgica e vivencialmente pelo comunicador, ainda que

dispersa (BELTRAO, 1980, p. 28).

Relacionando as festas religiosas com os processos de
folkcomunicagao, percebemos que existe um didlogo permanente
entre essas duas categorias, o sagrado e o profano, integrando
esses universos. Para que possamos entender e compreender a
cultura popular e suas manifestagcées temos que estudar a religido
em si, como indica Carlos Rodrigues Brandao (1980) em sua obra
Os deuses do pove, na qual afirma que

Na

ali ela aparece viva e multiforme e, mais do que em outros
setores de producdo de modos sociais da vida e dos seus
simbolos, ela existe em franco estado de luta acesa, ora
por sobrevivéncia, ora por autonomia, em meus
enfrentamentos profanos e sagrados, entre o dominio
erudito dos dominantes e¢ o dominio popular dos
subalternos.

folkcomunica¢ao hd uma distingao entre o que é

sagrado e o que ¢é profano, sendo assim definido por

como sagrado tudo que é ligado a religido oficial ou
elitizada e que se chama de profano, os diversos
momentos de expressiao da fé popular. [...] a igreja é vista,
estudada e separada como espaco sagrado: local de
oracOes, de celebracSes, do encontro do homem com o
divino. E tudo que estd fora dela, ou a margem dela, é
assinalado como profano: o comércio, dangas e
divertimento (FREITAS, 2005, p. 02).

E, quando a folkcomunicagio passa a estudar as
manifestagoes que envolvem religiosidade, sagrado, profano, o
que ¢ divino, ha uma busca por compreender os aspectos
comunicacionais dos elementos religiosos de determinada cultura,
além de buscar na memoria do grupo participante dessa
manifestacao a ancestralidade, algo por assim dizer, mais antigo.

Definida por Luiz Beltrao (1980), a folkcomunicacao ¢ “o
conjunto de procedimentos de intercambio de informagdes,
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idéias, opinides e atitudes dos publicos marginalizados urbanos e
rurais, através de agentes e meios direta ou indiretamente ligados
ao folclore”.

Situado no ambito das Ciéncias da Comunicagio, esse
segmento de pesquisa latino-americana foi langado pelo
pesquisador Luiz Beltrio durante defesa de sua tese de doutorado
em 1967, na Universidade de Brasilia - UnB.

Intitulada de “Comunicacao e Folclore”, a tese de
doutoramento de Luiz Beltrao foi publicada em formato de livro
em 1971, ampliando a difusao das idéias que construira sobre a
folkcomunicagiao. Porém, sé com a publicagao do segundo livro
sobre essa tematica, Folkcomunicacao, a comunicacao dos marginalizados
(1980), que o autor pdde apresentar a teoria mais rica €
estruturada, além de pesquisas empiricas realizadas por ele em
outras regides do pafs, principalmente em Brasilia.

A folkcomunica¢ao de Luiz Beltraio encontrou dupla
resisténcia: a dos folcloristas conservadores que pretendiam
defender a cultura popular da modernidade e a dos
comunicologos militantes que pretendiam fazer da cultura
popular “bode espiatério” nas brigas politicas daquela época.
“Apesar disso, o pensamento de Luiz Beltrio disseminou-se em
todo o territério nacional, conquistando seguidores que deram
andamento a algumas idéias ou discipulos que avancaram nas
trilhas empiricas por ele abertas” (MELO, 2008, p. 23).

Com o passar dos anos e desenvolvimento de pesquisas
acerca dessa teoria, a folkcomunica¢do adquiriu cada vez mais
importancia pela sua natureza de instancia mediadora entre a
cultura de massa e a cultura popular, tendo abordado estudos
sobre fluxo bidirecionais e sedimentados processos de hibridagao
simbolica.

Os pesquisadores de folkcomunicagdo ampliaram o seu
raio de observacio, nio se limitando a analisar os
fenémenos da recodificagdio popular de mensagens da
cultura massiva, mas também rastreando os processos
inversos, ou seja, a incorpora¢do de bens da cultura
popular pela inddstria cultural (os meios de comunicagio e



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 43

os aparatos do lazer massivo, principalmente o tutismo)
(MELO, 2008, p.47).

Durante a Conferéncia Brasileira de Folkcomunicacio’,
realizada em junho de 2001, em Campo Grande (MS) onde as
festas populares foram tema para a comunica¢ao de diversas
pesquisas enquanto processos comunicacionais. F a partir desse
ensaio que as festas populares configuram-se como iniciativas
mobilizadoras das comunidades humanas, assumindo dimensdes
culturais, religiosas, politicas ou comerciais. No entanto, elas se
caracterizam estruturalmente como processos comunicacionais,
cujos conteudos abrigam diferentes manifestagcbes da sociedade,
potencializadas ou apropriadas pela midia (MELO, 2008, p.70).

Melo (2008, p.77) acrescenta ainda, que nas festas
populares,

as classes sociais interagem dialeticamente, coexistindo de
forma aparente, mas na verdade enfrentando-se, ora sutil,
ora de modo ostensivo, na tentativa de conquistar a
hegemonia cultural. Por isso mesmo, elas se caracterizam
como processos comunicacionais, na medida em que
agentes socialmente desnivelados operam intercambios
signicos, negociam significados e produzem mensagens
coletivas, cujo conteudo vai se alterando
conjunturalmente, sempre de acordo com a correlagdo de
forcas em movimento.

Localizado no interior da sociedade, o cerne das festas
populares esta diretamente vinculado as instituicdes locais que
promovem os processos de celebragdo, nutrindo, fortalecendo,
mas também podendo fazer com que elas definhem-se ou
desaparecam, caso nao sejam continuadas. “Sem a iniciativa dos

> Conferéncias Brasileiras de Folkcomunicagio (FOLKCOM) sao realizadas
pelos pesquisadores da drea, recebendo centenas de trabalhos para serem
expostos e debatidos sobre a teoria. Sem contar com Grupos de Trabalho em
Congtessos como da Sociedade Brasileirta de Estudos Interdisciplinares da
Comunicagio - INTERCOM e Asociacion Latinoamericana de Investigadores
de la Comunicacion - ALAIC.
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grupos sociais organizados, que dao sentido, codificam, difundem
e retroalimentam as mensagens contidas nas festas, elas nao se
configuram como atos culturais, dotados de implica¢oes politicas
e economicas” (MELO, 2008, p. 79).

José Marques de Melo (2008) caracteriza as festas
populares brasileiras como processos determinados por fluxos
convergentes em que elas podem ser: a) ativadoras das relagoes
humanas, produzindo comunhio entre o grupo ou da
comunidade em torno de algo em comum, na qual ele chama de
“comunicacao interpessoal”’; b) mobilizadora das relages entre
os grupos e a coletividade, por meio de tecnologias e industrias
midiaticas, que chama de “comunicagdo massiva”; e, «¢)
articuladora  de  relagdes  institucionais, chamada  de
“intermedia¢do comunicativa”, que realiza a interacdo entre as
comunicagoes interpessoais e massivas.

A génese da festa localiza-se no imaginario coletivo, sendo
resgatada  periodicamente através dos fluxos de
comunicagdo interpessoal (grupos de parentesco,
vizinhanga, trabalho). Eles desencadeiam iniciativas de
celebragdes, apropriadas pelas institui¢des sociais (escola,
Igreja, partido, empresa, governo). Essa intermediagdo
comunicativa suscita o intetesse dos veiculos de difusio
coletiva, que a elas se associam, produzindo fluxos de
comunica¢do massiva, responsaveis pela mobilizacio dos
individuos para participar dos atos comemorativos
(BELTRAO, 1980, p. 2-7).

Nessa pesquisa, pela abordagem folkcomunicacional,
trabalha-se com a comunicagao interpessoal, pois nos ritos da
festa do Divino Espirito Santo em Natividade, a comunidade
catdlica reine-se em torno da organiza¢ao dessa festa, ativando as
relagdes humanas e promovendo a comunhao entre o grupo.

E a pesquisa empirica que sustenta a folkcomunicagao,
que, por ser ensinada e pesquisada nas universidades brasileiras,
téem tido resultado com publica¢des de estudos provenientes de
trabalhos de campo, reflexdes tedricas, além das aplicagoes de
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metodologias proprias da pesquisa e publicagio de livros e
artigos.

Na metodologia de pesquisa proposta por Luiz Beltrio no
estudo das festas religiosas, grande parte dos trabalhos refere-se
ao sagrado como momento de religiosidade ligada a religiao
hierarquizada e estruturada. O profano ¢ o espaco do povo, do
informal e do folclore. Sdo nos espacos das festas religiosas
populares onde o profano e o sagrado se encontram, onde o
homem se comunica com seus objetos, espagos e imagens de
devogao, o que caracteriza como o sagrado. “Nas comunidades
tradicionais, nao ¢ apenas a igreja que ¢ o espago sagrado para
oracbes e outros atos religiosos, também existem capelas e
sempre hd nas casas um espago dedicado a devogao” (FREITAS,
2005, 00).

Integram o universo do homem religioso a missa, a danga,
a procissio, a cantoria, porém na pesquisa Ex-voto: wuma
manifestagao  da  f¢  popular, Coutinho & Cavalcante (1984)
apresentam que a Igreja acredita na existéncia de milagres, mas ¢
contra a pratica dos ex-vofos, sendo considerado um elemento
profano nas devogbes, bem como as folias, congadas,
mog¢ambiques, lavagem das igrejas, distribuicao dos doces ou o
levantamento do mastro de Sio Benedito, entre todas, também
sao consideradas como profanas.

Sera por meio dos métodos que abordam a
interdisciplinaridade que pode-se concluir as diversas etapas que
uma pesquisa em folkcomunicagao precisa para ser finalizada. A
metodologia da historia oral tem a func¢ao de abarcar a histéria do
tempo presente e inverter conceitos até entdo lapidares sobre o
fazer historico. Nesse caso, a histéria oral vinculada a
folkcomunica¢do contribui para a aplicagio de um método
cientifico.

1.3. A perspectiva da Historia Oral: em busca de uma abordagem
interdisciplinar

A comunidade catdlica de Natividade reune-se em torno
da festa do Divino Espirito Santo unindo o sagrado e o profano
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em uma mesma celebracio. Emile Durkheim (2008) explica que
as representagoes coletivas passam a ser vistas como resultado de
uma “consciéncia coletiva”, onde observa-se que existe a
transgressao das normas sociais, a coesio do grupo social e a
produgao de um estado de efervescéncia coletiva.

Luiz Beltrao (1980, p. 61) afirma que a celebracdo das
festas catdlicas decorre de um calendario religioso baseado no
ano litargico de amplitude universal e que assume carater
especificamente regional ou local “quando se trata de comemorar
o “dia do padroeiro”, isto ¢, do santo sob cuja prote¢ao foi posta
a localidade pelos seus fundadores, heranga que nos veio de
Portugal”.

Considerando isso, a abordagem tedrica e metodologica
utilizada durante a pesquisa analisa o uso do ambiente social, dos
simbolos e da prépria organizacio da comunidade para a
constitui¢ao da festa do Divino Espirito Santo, pois nao se sabe
ao certo o inicio das comemoragoes da mesma na cidade, porém
existem arquivos na Associagio Comunitaria Cultural de
Natividade - Asccuna que datam sua realiza¢ao desde 1904.

Essa abordagem abre espago para a compreensio da
memoria coletiva como uma estrutura que ¢é criada e recriada
durante as praticas discursivas nos momentos em comum
divididos pela comunidade, quando identidades sociais e
individuais sao formadas, assim como apresenta Philippe Joutard
(1993, p. 526-527) em que

uma comunidade baseia sua legitimidade e sua identidade
na recordagio histérica [...| se organiza em torno de um
acontecimento  fundador, os fatos anteriores ou
posteriores sendo assimilados a este ou esquecidos;
quando sio memorizados, é por analogia, repeticio e
confirmacio do acontecimento fundador.

As diversas formas sociais que permitem a producdo e a
circulagao de bens simbolico-religiosos, também as identidades e
memorias, sao provenientes do habitus que informa o “senso
pratico de um determinado campo religioso é a0 mesmo tempo
nutriente de e nutrido por memorias e identidades religiosas que
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ali sdo produzidas, entendidas como bens simbolicos em
circulagdo no campo” (HUFF JUNIOR, 2008, p. 61).

Sera pelos processos historicos de producio, reprodugao
e negociagdio dessas memorias e identidades religiosas que
percebe-se a importancia da perspectiva da metodologia da
histéria oral nesta pesquisa, assim como explica Jan Vasina (1985,
p. 199) citado por Prins (1992, p.165) em “Oral Traditions as
History, “onde nao ha nada ou quase nada escrito, as tradi¢Ges
orais devem suportar o peso da reconstru¢ao historica”.

O saber da cultura popular esta contido nas memorias dos
individuos e na sua oralidade que ¢é transmitida de geragdo em
geracdao, sendo que a intengdo é desenvolver a partir desses
métodos, interpretaces qualitativas sobre os processos historico-
sociais da festa. Mas como e por que utilizar a historia oral?

Ao celebrar festas religiosas como a do Divino Espirito
Santo, os sujeitos tornam-se unicos através dessas praticas
culturais. Dancar, cantar e¢ orar, sem contar ainda com as
promessas, romarias, procissoes e festejos que sao elementos da
religiosidade que aproximam as pessoas e lhes dio um sentido de
comunidade (SANTOS, Claudefranklin, 2008).

Paul Thompson (1998) citado por Correia (2011) afirma
que a

histéria oral é uma histéria construida em torno de
pessoas. Ela empurra a vida para a prépria historia e alarga
o seu ambito. Ela permite herdis, ndo apenas dos lideres,
mas da maioria do povo desconhecido [...|. Permite o
contacto — e dal compreensio — entre classes sociais e
entre geragoes.

Portanto, o que seria a Historia Oral?

Para José Carlos Sebe Bom Meihy, em “Mannal de Historia
Oral’, esse campo historiografico seria “um recurso moderno
usado para a elabora¢ido de documentos, arquivamento e estudos
referentes a experiéncia social de pessoas e de grupos. Ela ¢
sempre uma histéria do ‘tempo presente’ e também reconhecida
como ‘histéria viva™ (2005, p. 17). O autor apresenta, ainda,
outros conceitos sobre a histéria oral que variam entre a pratica
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de apreensao de narrativas, bem como a formulagio de
documentos através de registros eletronicos, o conjunto de
procedimentos que se iniciam com a elaboragao de um projeto,
além de uma alternativa para estudar a sociedade por meio de
uma documentagao feita com o uso de depoimentos gravados e
transformados em textos escritos. E, para constituir uma relagao
minima da historia oral, o autor expde também que sio
necessarios trés elementos: a) o entrevistador, b) o entrevistado; e
c) aparelhagem da gravagao.

Fazendo um retrospecto da historia oral, Meihy (2005)
expOe que as primeiras propostas para registro de relatos pessoais
aconteceram na China — ha mais de trés mil anos — quando foram
coletadas historias do povo pelos escribas da dinastia Zhou. O
autor explica ainda que o “método” de Herdédoto, mais
conhecido como o ‘pai’ da Histéria, foi a base para o ramo da
histéria oral em que ficou estabelecido que a participagao pessoal
e o testemunho serviriam para descrever a “verdade” ou a
“realidade” do que se via.

Ja no século XIX, e sob a orientagdo de correntes
filosoficas como o positivismo, que consagrava o modelo
cientifico como padrio para o saber, alguns intelectuais
vislumbraram a possibilidade de elaborar historia apenas a partir
de documentos escritos, pois eles guardariam a verdade em si
(MEIHY, 2005, p. 97).

Partindo dessas discussdes, nasce uma ‘outra’ historia oral
que foi instituida em 1948 como uma técnica moderna de
documentac¢do historica pelo historiador da Universidade de
Columbia, em Nova York, Allan Nevins, que organizou um
arquivo oficializando o termo para que pudesse representar uma
nova idéia com relacdo a formulacio e a difusdo das entrevistas.
“O vinculo com os relatos do passado e a necessidade de registrar
experiéncias gravadas e transmitidas por meios mecanicos
facilitaram a democratizacao das informacoes e serviram de base
para o sentido da historia oral” (MEIHY, 2005, p. 92).

Ao final da década de 1960, a historia oral se constituiu
como disciplina académica ou método de pesquisa, sobre
influéncia do antropélogo Oscar Lewis na obra “Los Hijos de



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 49

Sanchéy” (terminada no final dos anos quarenta como um classico
dessa 4area), em que o autor recorreu as historias de vida — uma
das técnicas usada em historia oral -, nio sé como pratica
empirica nova, mas também redefinindo passo a passo a
aproximagao desse campo com a pratica sociologica
(SANDIOCA, 2004).

O campo da histéria oral pode ser entendido também
como técnica e como metodologia, porém, utiliza-se nesta
pesquisa a histéria oral como metodologia, Meihy (2005, 49)
aponta em seu manual, a diferenca entre o uso desse campo
como técnica ou metodologia, a partir de trés niveis: a) a partir do
projeto, em seguida; b) na definicdo do corpus documental - se é
derivado da documentagio escrita ou oral -, e por ultimo; ¢) com
relacdo ao encaminhamento das conclusdes tendo em vista o uso
das entrevistas. Ainda sobre sua atuagio quanto método, o autor
apresenta que a histéria oral deve “focalizar as entrevistas como o
porto central e dd partida para as analises”, seguido por trés
formas de procedimentos metodolégicos: 1) relatos integrados a
discussio documental/historiografica; 2) relatos anexados ao
debate; e 3) relatos em discussao paralela.

Em suma,

[..] a histéria oral traz ao de cima a questdo, ainda mais
polémica, da memoria (e da sua relacio com a histéria),
constituindo um exercicio que nio sé permite voltar ao
passado, mas também chegar a multiplicidade de
significados que se dido aos acontecimentos passados, a
forma como sdo chamados ou simplesmente sio,
voluntaria ou involuntariamente, esquecidos. [..] Pelo
cruzamento destas memorias individuais, obteremos uma
memoria de grupo, porque inevitavelmente a reconstru¢ao
da identidade do individuo esta dependente da sua

integracdo no grupo social que compartilha das suas
experiéncias (CORREIA, 2011).

Partindo das assertivas apresentadas, pode-se afirmar que
a histéria oral pode se feita a partir de um individuo, um grupo
definido ou um conjunto grande de pessoas e pode ser tratada
como um processo sistémico de pesquisa que envolve além das
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técnicas de entrevistas, constituindo-se como campo que fara a
percepgao do passado das pessoas, de um grupo e até mesmo de
uma comunidade.

1.4. Caminhos metodoldgicos: folkcomunicacéo e histéria oral

Com relagao aos aspectos metodologicos da pesquisa ¢
descritiva, pois visa relatar as caracteristicas de determinada
populacdo ou fenomeno, envolvendo uso de técnicas de coleta de
dados como observagao e entrevistas, houve ainda a interagao do
pesquisador e membros que organizam e participam da festa do
Divino Espirito Santo.

Com relagao a forma de abordagem do problema, que
consiste em saber como ocotreu o processo de organizagao da
comunidade de Natividade em torno da festa do Divino Espirito
Santo e qual a sua contribui¢io para a cultura local, a pesquisa é
participante em que ha uma relagdo dinamica entre o mundo real
e o sujeito, ha a interpretagao dos fendmenos e a atribuigao de
significados, o ambiente ¢ natural, e o pesquisador é o
instrumento-chave para na coleta de dados, com a analise
intuitiva dos dados (SILVA, 2001).

Por analisar fenomenos, a pesquisa tem viés no método
fenomenoldgico porque trabalha com modo interpretativo, a
partir de aspectos subjetivos da pesquisa. A preocupagao é com a
descricio  direta, a realidade ¢é construida, entendida,
compreendida e interpretada socialmente e o sujeito é uma das
pecas importantes nesse processo de constru¢io do
conhecimento (GIL, 1999).

Sobre a fenomenologia e seu método, pode-se conceitua-
la como “uma ciéncia, uma conexao de disciplinas cientificas;
mas, 20 mesmo tempo e acima de tudo, ‘fenomenologia’ designa
um método e uma atitude intelectual: a atitude intelectual
especificamente filoséfica, o método especificamente filoséfico”
(HUSSERL, 1990, p. 46).

Husserl (1990) define o sentido do conhecimento
fenomenolégico como conhecimento humano, ligado as formas
intelectuais humanas, incapaz de atingir a natureza das proprias
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coisas, as coisas em si. Entretanto, apesar da palavra “fenomeno”
desighar o que aparece, ela ¢ usada preferencialmente para
designar o proprio aparecer, isto é, o fenomeno da consciéncia
ou, usando o que Husserl considerava uma “expressio
grosseiramente psicolégica”; o fendmeno subjetivo.

Em virtude deste uso ambiguo, a palavra “fenémeno”
favorece a formagao de equivocos, pois o proprio aparecer torna-
se objeto de investigacdo, ou seja, o proprio sujeito do
conhecimento ¢ investigado na sua estrutura de comportamento
em virtude da correlagdo essencial entre seu aparecer ¢ o que
aparece. Trata-se, no caso, de uma relagao interdependente entre
0 aparecer e 0 que aparece, entre o sujeito do conhecimento e o
mundo conhecimento, entre a consciéncia que conhece o mundo
ou objeto que aparece ou se mostra cognoscivel (GALEFFI,
2000).

Nesse sentido, a palavra “fendmeno” ¢é para a
fenomenologia algo que compreende, simultaneamente, tanto o
parecer quanto aquilo que aparece: a relagao indissociavel entre o
sujeito e o mundo, a consciéncia e seus objetos (GALEFFI,
2000).

Ao estudar-se uma comunidade, sabe-se que deve-se
dedicar tempo para que os estudos sobre a mesma sejam
concretizados. Esse tempo deve ser o mais amplo possivel para a
observacdo e o registro das situagdes, pois muitas vezes O
pesquisador ndo pode participar de todas as etapas, algumas mais
simples, nas quais poderia com maior facilidade compreender a
linguagem simbodlica.

Sobre o histérico da festa, as fontes analisadas foram
livros, ensaios e coletaneas de autores portugueses e brasileiros os
quais foram pesquisados na biblioteca da Universidade do Minho
(Portugal) e docentes dessa instituigao.

Durante os meses de setembro de 2010 a fevereiro de
2011, frequentou-se os programas de Mestrado em Historia,
disciplinas de “Metodologias da Investigacdo” e “Temas de
Historia Moderna 1”7, e Mestrado em Patrimoénio e Turismo
Cultural, disciplinas de “Sociedade e Patrimonio” e “Memoria,
Histéria e Identidade”, do Instituto de Ciéncias Sociais da
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Universidade do Minho - UM, em Braga, Portugal durante
mobilidade académica. As disciplinas cursadas durante o
intercambio foram definidas com orientacdo das professoras Dr.
Marina Ertzogue (UFT) e Dr. Marta Lobo (UM).

Pesquisas bibliograficas, tanto na Biblioteca Central do
Campus de Braga, bem como na Biblioteca do Campus de
Guimaries, foram realizadas acerca do tema da festa do Divino
Espirito Santo que em Portugal é nomeada apenas como festa do
Espirito Santo e abordaram os principais autores que trabalham
com ela; como antropoélogos e historiadores.

Pesquisou-se também sobre as festas religiosas com
enfoque temporal para o periodo da Epoca Moderna, o Barroco,
pois foi o periodo em que se acredita que as comemorac¢des em
torno do Divino Espirito Santo vieram com os portugueses
quando colonizaram o Brasil, além de pesquisas acerca da Epoca
Medieval, quando se deu a instalagio do modelo de Império da
festa do Divino em Alenquer, Portugal.

Ja existia contato com a comunidade de Natividade desde
20006, quando da produgio do Trabalho de Conclusio de Curso
do curso de graduagao em Comunicagao Social, com habilitagao
em Jornalismo, pela Universidade Federal do Tocantins - UFT.
Nesse primeiro trabalho, intitulado de Dewus da Lug: um olbar dos
nativitanos sobre o video-documentdrio, em que se realizaram visitas no
decorrer de 20006, sendo que de 2007 a 2009 participou-se ainda
das edicoes do Semindrio de Arte, Comunicacio e Cidadania,
organizado pela UFT em parceria com a Prefeitura Municipal de
Natividade, Organizagao Jaime Camara, Governo do Estado,
entre outros. Em 2010 e 2011, as visitas foram direcionadas como
parte da pesquisa desenvolvida durante o Mestrado em Ciéncias
do Ambiente.

Como ja existia esse contato com a comunidade, o
estreitamento da relagdo foi inevitavel, com o passar dos anos e
dos eventos dos quais participava e reencontrava com pessoas da
comunidade.

No desenvolvimento desta pesquisa, estabeleceu-se visitas
constantes, periddicas e dirigidas como forma de manter a
parceria com os membros da comunidade, além de estreitar o
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relacionamento com os mesmos. Dessa forma, os entrevistados
sentiram-se a vontade para receber a pesquisadora em suas casas,
bem como convidar para participar de eventos relacionados a
festa do Divino, como por exemplo, o pouso de uma das folias
em fazendas mais distantes de Natividade, o giro da Folia em
Palmas.

Do material para a pesquisa, utilizei amostras nao-
probabilisticas intencionais, em que os entrevistados foram
escolhidos entre os lideres de opinido e pessoas que participam
ativamente da Festa do Divino Espirito Santo em Natividade.
Nessa etapa, entrevistou-se 14 pessoas, em sua maioria idosas,
pessoas de meia idade e jovens.

Os cantos, as rezas e todos os tipos de ritos presentes na
festa do Divino sao importantes para compreender melhor o
lugar, as pessoas, as transformagdes, as ordens sociais
estabelecidas e o modo de expressio de uma comunidade.
Durante a coleta de dados, registrei os canticos por meio de um
gravador de dudio® durante os rituais, cortejos e pousos. Porém,
ao transcrever as gravagoes com suporte do programa Scribe
Express Transcription Software, elas tornaram-se complexas,
principalmente pelo audio ruim (muitas pessoas no local onde o
microfone do gravador captou todos os sons). Contudo, extraiu-
se alguns trechos essenciais para a compreensao dos canticos
dentro das folias e ritos em geral.

Outro instrumento de coleta de dados durante a pesquisa
de campo foi a entrevista direta com consentimento dos
depoentes, além de didlogos com os devotos e folides que
participam da festa, os quais me explicavam os ritos, a
importancia daquele momento e qual seu papel ali.

Anotou-se as observacoes e todo o processo no Diario de
Campo, sendo que, ao final do dia, condensava-se os
acontecimentos em um s6 documento. Acredita-se ter sido essa a
melhor forma de conhecer e compreender a festa do Divino, pois
os devotos e folides nio se incomodaram durante a entrevista,
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mostrando-se muito receptivos, ja que diziam que se lembravam
da pesquisadora em festas anteriores.

Durante as entrevistas feitas apos a realizagao da festa que
os entrevistados, mesmo nao estando no periodo e envoltos pela
aura das comemoracdes a0 Divino, emocionaram-se ao lembrar-
se das gracas recebidas e de toda a devog¢ao que eles possuem pela
Terceira Pessoa da Santissima Trindade.

Durante as entrevistas, utilizou-se a nao-estruturada, pois
nao exige uma rigidez de roteiro, onde pode-se explorar
amplamente algumas questoes. Utilizou-se um roteiro base, além
de uma entrevista “zero” - primeira entrevista que serve para
aproximar o pesquisador com a comunidade e sua historia -, com
a qual ¢é possivel organizar uma escala de critérios na selecao dos
principais colaboradores da pesquisa, contemplando, assim, as
diferencas e semelhangas do grupo estudado. Essa entrevista zero
aconteceu com a historiadora, devota do Divino e nativitana,
Simone Camélo, que em todos os anos participa da organizagao
da festa, representando a comunidade perante a imprensa,
atuando como um lider dentro do grupo, conforme é apontado
na conceituagao sobre a folkcomunicagao, em que a identificagao
do lider de opiniao como agente-comunicador do sistema de
folkcomunicag¢ao foi o ponto de partida para o desenvolvimento
do trabalho.

O comunicador de folk tem a personalidade caracteristica
dos lideres de opinido identificada (e nele, talvez, ainda
mais agucada) nos seus colegas do sistema de
comunicagdo social: 1) prestigio na comunidade,
independentemente da posicdo social ou da situagdo
economica, gragas ao nivel de conhecimentos que possui
sobre determinado (s) tema(s) e a aguda percepcao de seus
reflexos na vida e costumes de sua gente; 2) exposi¢ao as
mensagens do sistema de comunicacio  social,
participando da audiéncia dos meios de massa, mas
submetendo os contetdos ao crivo de idéias, principios e
normas de seu grupo; 3) freqliente contato com fontes
externas autorizadas de informacio, com as quais discute
ou complementa as informacdes recolhidas; 4)
mobilidade, pondo-se em contato com diferentes grupos,
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com os quais intercambia conhecimentos e recolhe
preciosos  subsidios; e, finalmente, 5) arraigadas
convicedes filosoficas, a base de suas crencas e costumes
tradicionais, da cultura do grupo a que pertence as quais
submete idéias e inovac¢des antes de acata-las e difundi-las,
com vistas a alteracbes que considere benéficas ao
procedimento existencial de sua comunidade (BELTRAO,
1980, p. 35).

As festas religiosas populares sio momentos de
compartilhamento de uma histéria passada e a0 mesmo tempo
presente. “Para que a real transmissao dessa memoria e dos seus
saberes ali contidos sejam efetivos, estabelece-se um processo de
comunicagao entre geragoes, rico e dinamico, que é o foco da
Folkcomunicagao” (BOLL, 2005). E ¢é por meio desses lideres,
como Simone Camélo, que havera a transmissao dessa memoria e
dos saberes. Oo instrumento de coleta de dados utilizado durante
a pesquisa, nesse caso, as entrevistas e a observagdo nao-
participante, proporcionaram também uma interacio entre o
pesquisador, o informante e a pesquisa.

Passada a fase de coleta de dados, houve a tabulacgio, a
apresentacao dos dados e, consequentemente, a analise e
discussiao dos resultados.

Enquanto no sistema de comunicagdo social é muito
freqliente a coincidéncia entre os lideres de opinido e as
autoridades politicas, cientificas ou econémicas, na
folkcomunicagdo ha maior elasticidade em  sua
identificagdo: os lideres agentes-comunicadores de folk,
aparentemente, nem  sempre sio  “autoridades”
reconhecidas, mas possuem uma espécie de carisma,
atraindo ouvintes, leitores, admiradores e seguidores, e,
em geral, alcangando a posicio de conselheiros da
audiéncia sem uma consciéncia integral do papel que
desempenham (BELTRAO, 1980, p. 35).

Sdo os dialogos e as entrevistas que viabilizam esse tipo
de coleta de dados, como explica Boll (2005, p. 06),
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supondo que as comunidades folk sio do mesmo grupo
lingtiistico do pesquisador, cabe entdo localizar qual
relagdo pesquisador e pesquisado terdo ao longo do
processo de pesquisa. O conhecimento desta relagdo é
fundamental para que possamos entender quais serdo as
trocas estabelecidas e principalmente quais serdo as
expectativas entre as partes no transcorrer da pesquisa.

Durante a pesquisa de campo, que aconteceu nos anos de
2010 e 2011, todos os ritos da festa do Divino Espirito de
Natividade foram acompanhados, desde a preparagao para saida
das Folias, giro das Folias, chegada das folias, Esmola Geral, festa
do Capitio do Mastro, Festa do Imperador, Missa Solene e
Coroacao do Imperador, além do sorteio dos festeiros do ano
seguinte.

Fotos e videos’ foram registrados durante a pesquisa de
campo, que possuiu etapas organizadas de forma a permitir um
resultado mais proximo da realidade possivel. No més de abril de
2010, participou-se dos principais ritos que compdem a Festa do
Divino Espirito Santo, além das missas celebradas na Igreja
Matriz. Nos meses de Maio e Junho de 2011, também se
acompanhou os ritos e as folias da festa do Divino Espirito Santo
em Natividade, principalmente durante o Giro das Folias nas
fazendas e em Palmas.

Por parte do pesquisador, a compreensio que sua
pesquisa de campo envolve nao apenas a observa¢iao, mas
também o intercambio de informagbes com os agentes
folk. Para que isso ocorra ¢ fundamental a insercdo dos
pesquisadores na comunidade estudada. Pesquisa de
campo de cunho etnografico, na qual a inser¢do ocorre
apenas pela presenca do pesquisar na comunidade, mas
sem haver de fato troca entre eles (BOLL, 2005, p. 05).

As entrevistas com os lideres aconteceram nos meses de
agosto e outubro de 2011. No roteiro da entrevista procurou-se
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Camera Digital Kodak Easy Share 8.2MP C140 LCD 2.4"
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delimitar a relagio de cada um com a religiao e, principalmente,
com festa do Divino. Dentre as perguntas, algumas sobre
identificagdo pessoal, como nome, idade, local de nascimento;
sobre a familia e sua descendéncia; além de algumas mais
abrangentes sobre a festa e religido, como: Qual é o seu
envolvimento com a religiao? E com a festa do Divino?; Quando
comegou a participar da festa? Lembra?; Como vocé ajuda ou ja
ajudou durante a organiza¢ao da festa?; Sua familia participa da
festa’; Vocé incentiva seus filhos, netos ou familiares para
participarem da festa?; e, Ja foi algum personagem da festa?
Como foi participar? O que sentiu? Sua vida mudou depois que
participou dela?

Em conjunto com a metodologia da folkcomunicagao e
primando pela interdisciplinaridade no transcorrer da pesquisa,
utilizou-se também a aplicagdo da metodologia da histéria oral
em que, segundo Boll (2005, p. 06),

o pesquisador deve assumir, neste caso, uma postura de
pesquisa participante, buscando a sua aceitagdo pelo
grupo, uma vez que toda a coleta de dados deve ocorrer
pela vontade dos sujeitos estudados. Seja através de
documentos guardados em bauts nas casas, seja por fotos
de familia, que alem de carater histérico, possuem forte
apelo emocional, pela necessidade da entrevista com
membros significativos da comunidade.

E pela meméria que a festa é organizada e guardada pelos
membros que a compdem, os quais sao incumbidos de transmiti-
las as novas geragdes, como sera apresentado nos proximos
capitulos. Cabendo assim, aos mais idosos esse papel de repassar
as vivéncias, experiéncias e ritos pertencentes ao grupo, nNo caso
de Natividade, memoérias datadas desde o inicio do século XX,
conforme registros da Associagdo Comunitaria Cultural de
Natividade (Asccuna) da realizagao da festa desde 1904, apesar de
ndo se saber ao certo o inicio das comemoracdes da Festa do
Divino Espirito Santo naquele lugar.
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1.4.1 Aplicacdo da historia oral na pesquisa

Dentre os questionamentos que circundam o campo da
histéria oral pode-se enfatizar que o principal é como aplica-la
aos estudos sobre a festa do Divino Espirito Santo, pois a historia
oral pode ser feita a partir de uma pessoa, um grupo definido ou
um conjunto de entrevistados, porém a escolha de qualquer um
desses ‘grupos’ implica uma justificativa do tipo escolhido, os
critérios de selecdo de alguns depoimentos e como eles
dialogariam e se um numero grande de participantes garantiria a
relevancia do projeto.

Género interdisciplinar que serve com eficacia na
constru¢ao  de identidades particulares e ainda
constituindo um novo recurso histérico. [...] para fazer
uma pratica imprescindivel em qualquer género de
elaboracdes das sociedades e dos acontecimentos do
presente (tradugdo nossa) (SANDIOCA, 2004, p. 3406).

Conforme os objetivos desta pesquisa, trabalhou-se com
um conjunto de entrevistados que mantém relagao com a festa do
Divino Espirito Santo, como os personagens, organizadores,
folides, devotos, entre outros. Sandioca (2004) apresenta que essa
ferramenta de trabalho tornou-se praticamente imprescindivel em
qualquer estudo sobre as sociedades e acontecimentos do
presente, pois antes de definir quais métodos e passos percorrer
para inserir a histéria oral na analise da festa do Divino Espirito
Santo, deve-se distinguir a diferenca entre oralidade e fontes
orais. Sendo que a primeira é manifestacio espontanea, sem
intencao de registro, e a segunda s6 ¢é “fonte” porque foi
registrada mecanicamente com inten¢ao de registro.

A oralidade pode tornar-se fonte desde que seja
materializada em gravacoes e usada intencionalmente |[...]
musicas gravadas ou presentes em manifestacOes
populares, tradi¢bes orais e literatura oral, romarias,
terreiros de candomblé, desde que coletados para
pesquisas ou mesmo patra Mmeros registros sonoros e
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gravados, sdo fontes orais. [...] Muitos autores usam fontes
orais integradas as historias orais. Isso, alids, ¢ bastante
comum nos casos de projetos que envolvam musicos e
folcloristas, que sempre se valem de exemplos
consagrados na transmissao oral (MEIHY, 2005, p. 21).

As fontes orais servem de apoio para corrigir outras
perspectivas e vice-versa. Jan Vansina (1985) citado por Prins
(1992, p. 194-195) explica que “os dados orais servem para
confirmar outras fontes, assim como as outras fontes servem para
confirma-los”. Esses dados fornecidos pelas fontes orais podem
proporcionar detalhes que de outra forma ndo siao acessiveis e,
por isso, fazem com que o pesquisador possa analisar os dados de
outra maneira.

Sobre a coleta desses dados, Prins (1992) afirma que
todos os testemunhos “sdo validos, dependendo do projeto e
independentemente de classe social, szafus ou relevancia publica
do colaborador”. O autor sugere ainda que o pesquisador que
pretende trabalhar com a histéria oral deve observar a
necessidade de recolher depoimentos de pessoas que niao sejam
essenciais ao projeto, além de tentar prever a utilidade de cada
entrevista. “Deve-se recorrer a ela apenas quando se busca algo
especifico e que nio se pode encontrar em outras fontes [..] o
argumento decisivo para marcar o limite do numero de
entrevistas remete a sua utilidade e ao seu aproveitamento”
(PRINS, 1992, p. 138-139).

Além das narrativas biograficas, existem alternativas para
o desenvolvimento da pesquisa em histéria oral, como: 1)
fragmentos narrativos da histéria de vida de outras pessoas 2)
historia de vida de familia; e 3) historia de vida de tipos sociais
como: profissoes, género, classe e etnia.

Dentro desta tem-se a possibilidade de aplicar duas
vertentes do campo da historia oral: a tradi¢do oral e a historia
oral tematica. Jan Vansina explica que a tradi¢ao oral pode ser
definida como “o testemunho oral transmitido verbalmente de
uma geracdo para a seguinte, ou mais, [..]| tal material é uma
substancia daquilo que possuimos para reconstruir o passado de
uma sociedade com uma cultura oral” (PRINS, 1992, p. 172). Ja a
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histéria oral tematica ¢ usada pelos pesquisadores como técnica,
pois promove a articulagao do didlogo com outros documentos.
Para Meihy (2005), ela parte de um assunto especifico e
estabelecido  previamente se comprometendo com o
esclarecimento/opinido do entrevistador com relacio a algum
evento com objetividade, onde o uso do questionario ¢ peca
fundamental nesse processo que auxilia na descoberta dos
detalhes procurados pelo pesquisador.

Sobre a tradicio oral, pode-se afirmar que ela se
caracteriza como uma das mais complexas e raras expressoes da
histéria oral que revela as estruturas e os comportamentos do
grupo, sem contar com a sua no¢ao de passado e presente de
determinada cultura. Conforme apresenta Meihy (2005), sao areas
da tradicio oral os calendarios, as festividades, os rituais de
passagem, as cerimonias ciclicas, tragédias eventuais e até doengas
endémicas ou epidémicas, e ¢é nesse tipo de pesquisa que o sujeito
¢ mais coletivo, menos individual e a carga de tradicdo em
comunidade é continuada sempre mais prezada e presente.

Para Prins (1992, p. 186-187)

[..] as tradi¢bes orais formais podem produzir uma
histéria seqiienciada, mas nio necessariamente com uma
datacdo rigorosa. Para maior precisio, deve-se buscar uma
correlacio com as fontes externas. A evidéncia
arqueolégica, eclipses do sol ou da lua, ou calamidades
naturais importantes sdo pontos de referéncia comuns.
Mitos de géneses, historias dinasticas, histérias familiares
de pessoas comuns, provérbios, poesias de louvor, épicas
e narrativas podem nos propiciar algum acesso ao intetior
de uma cultura e de uma época. Quando presos as fontes
externas, podemos nos defender contra a tradigdo
inventada, apresentar algumas datas do tempo serial e
desse modo reconstruir esse tipo de passado.

Com relagdo aos procedimentos de trabalho relacionado
com a tradicio oral, a observacio deve ser constante ¢ a
entrevista deve abranger pessoas que sejam depositarias das
tradicdes, entrevistando as pessoas mais velhas e de geragoes
posteriores e de segmentos culturais e sociais diferentes, pois
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“todo agrupamento humano — familiar ou nao — tem alguém,
quase sempre entre os mais velhos, que guarda a sintese da
histéria do grupo” (MEIHY, 2005, p. 168).

Como exposto anteriormente, outras fontes devem ser
usadas em conjunto com essa metodologia, bem como salienta
Prins (1992, p. 171) ao dizer que “uma unica testemunha nao ¢
testemunha. [...] a evidéncia oral sem comprovag¢ao ¢ considerada
pobre. A forma nao é fixa; a cronologia frequentemente ¢é
imprecisa; a comunicagdo muitas vezes pode nao ser
comprovada”.

As caracteristicas da historia oral baseada na vertente da
tradicdo oral sdo as equivalentes com a proposta da pesquisa
sobre a festa do Divino Espirito Santo, que ¢ de trabalhar com as
relacdes entre a producdo dos saberes e a ocupacio dos espagos
por grupos sociais que buscam assegurar a reproducao de suas
marcas identitirias. Porém, deve-se tomar cuidado com os
resultados dessa técnica, pois, segundo Meihy (2005), eles sao
menos imediatos do que as outras técnicas, pois requerem
participagdo, acompanhamento e observagdo intensos, que
geralmente ultrapassam o nivel da entrevista. Ainda segundo o
autor, “a tradi¢do oral ¢ de execugao mais lenta e exige
conhecimentos profundos tanto da situacao especifica investigada
como do conjunto mitolégico a partir do qual a comunidade
organiza sua visao de mundo” (MEIHY, 2005, p. 167).

Portanto, a utilizagdo dessa metodologia possui suas
barreiras como qualquer outra. Prins (1992) explica que o
testemunho oral é vulneravel a problemas que afetam a todas as
fontes documentais modernas, pois estdo sujeitos a ma utilizagao
desses dados.

Por possuir um perfil multidisciplinar, em que nao ha
constituicdo de um objeto especifico de pesquisa, pode-se
considerar a histéria oral, de acordo com referéncia de Meihy
(2005), como “mais do que uma ferramenta, ¢ menos do que uma
disciplina”. Como um processo sistémico de pesquisa ou
simplesmente metodologia concorda-se assim, que o campo da
histéria oral gera no seu interior
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solucdes tedricas para as questoes surgidas na pratica — no
caso especifico, questdes como as imbrica¢des entre
histéria e memoria, entre sujeito e objeto de estudo, entre
histéria de vida, biografia e autobiografia, entre diversas
apropriacoes sociais do discurso (FERREIRA; AMADO,
1998, p. xiv-xv).

Fazendo uma correlagdo entre esse campo historiografico
e as metodologias que serdo utilizadas no decorrer da pesquisa, a
hipoétese é que a festa do Divino Espirito Santo em Natividade
possa atuar como elemento ativo no processo de transmissao
cultural através da memoria de seus devotos, identificando por
meio dela como se da o processo de organizacao da festa e se
ocorreu alguma alteragdo ou adaptagiao da celebragao, além da
difusdo da tradigao continuada e a preserva¢ao de uma identidade
cultural.

Para Thompson (1993, p. 68)

O testemunho de cada histéria de vida somente pode ser
plenamente entendido como parte da totalidade da vida:
Porém para fazer generalizagdes sobre um tema social em
particular devemos retirar dos testemunhos estas questdoes,
o conjunto total de entrevistas, para observa-las e
regressar para reintegrar desde novo angulo, de una forma
horizontal melhor que vertical, e assim dota-lo de novo
significado.

No caso da pesquisa sobre a festa do Divino Espirito
Santo, optou-se por utilizar a histéria oral porque ela se apresenta
como um dos ‘cantos’ da mesa de trabalho do pesquisador, onde
se encontram outras areas de pesquisa, tornando-a, assim, algo
multidisciplinar e interdisciplinar.

Existem as interfaces e interpretacdes, as combinagdes de
duas ou trés dimensoes historiograficas, as convivéncias
de duas ou trés abordagens, seja por alternincia ou por
complementaridade, e por fim as ambigtiidades e objectos
comuns aos vatios dominios (BARROS, 2007, p. 103).
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Até porque de uma maneira mais ampla, nio se pode
deixar de lado que a historia oral enfrenta ataques com relagdo a
sua cientificidade, principalmente pelo carater dos documentos
gerados por esse campo historiografico devido as transcri¢oes (do
oral para o escrito) e também durante as entrevistas, pois sugerem
que assim, deparando-se com relatos imprecisos, tendenciosos e
variaveis.

Contudo, a histéria oral faz uso de um dos artificios que é
a continuidade, pois a maior parte dos historiadores trabalha com
coisas que aconteceram no passado, e a continuidade presente na
histéria de uma comunidade, por exemplo, deve ser estudada.
Prins (1992, p. 198) afirma que “a tradigao é um processo — vive
apenas enquanto é continuamente reproduzida. F efervescente
vital em sua aparente quietude”. Ter uma percepgao do passado
com o algo que tem continuidade no hoje, além de ser um
processo historico inacabado, citado por alguns autores com
“histéria viva”, é que marca e justifica o uso da histéria oral em
pesquisas desse porte como o estudo da historia, da meméria e da
religiosidade presente na Festa do Divino em Natividade.

“O ritual da folia do Divino expressa exatamente a crenga
popular na utopia da idade do ouro, da paz e da abundancia,
anunciada e pregada por filésofos, videntes e visionarios de todos
os povos e de todas as épocas” (BELTRAO, 1980, p. 66). O
culto ao Divino é mais expressivo devido ao homem estar em
busca do contato direto com Deus, convencido de que obtera
ainda nesse mundo o que tanto quer e sofre para obter. Essa
relacio pode ser entendida como o estabelecimento de uma
ordem social que eliminaria a pobreza e a opressao, onde os
homens viveriam em paz, com fartura de comida e bebida e sem
sofrimentos causados pelo medo, prisio ou doengas.






2

FESTAS DO DIVINO NO CONTINENTE
E ALEM MAR

Pode-se considerar a festa do Divino Espirito Santo
como uma continuidade das festas barrocas no Brasil, pois se
identifica nela simbolismos do catolicismo popular e da
religiosidade africana.

Sobre as caracteristicas dessa época, pode-se afirmar que
o Barroco surge em meio a crise dos valores renascentistas
ocasionada pelas lutas religiosas e economicas por volta de 1800,
inicio do século XVIII, época que as festas do Divino Espirito
Santo comecgaram sua expansio. E nessa época também que o
Barroco ¢ obrigado a restaurar a idéia de uma ordem em que a
natureza, a vida social e o poder politico suspendem-se a uma
esfera sobrenatural. E, no que tange a esse petriodo, as festas
civicas bem como as religiosas foram diretamente influenciadas
pelo rebuscamento do Barroco (MILHEIRO, 1996).

Durante as festas eram ensinadas a populagao pela classe
dominante, a hierarquia social e o lugar de cada um, e também
uma forma de igualdade radical de todos em face ao reino de
Deus (MALUF, 2001).

Nas  pesquisas sobre as festas coloniais e,
consequentemente, as do Divino Espirito Santo, assim como
descreve os autores Abreu (1999) e Mello de Moraes (1999) em
suas obras, o que chamava mais aten¢do era a descricio dos
elementos que compunham as festividades, desde sua arquitetura
até os elementos visuais e sonoros. Semelhangas que percebemos
nas formas populares de cultura e sua ancestralidade barroca.

Assim, como aponta Maluf (2001, p. 04) que,

a partir da matriz ibérica comum da festa e, a0 mesmo
tempo, as rupturas, as transformacgoes e a producdo de
novos significados, em funcio das variagdes de historia
local e regional, contexto sociopolitico, composi¢ao étnica
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dos grupos em presenca. Isto tudo é o que, em conjunto,
faz ver a extensdo e a profundidade do legado barroco que
a cultura da festa carrega consigo. Por isso, em nossa
cultura, o dominio do barroco nio pode resumir-se no
mundo do que se convencionou chamar obras de arte (grifo
do autor).

As festas barrocas, que além de unir musica, canto, danga,
decoracao e luzes, eram sinénimo de ostentagdo e fidedigno
espetaculo de cores e emog¢oes. Rui Bebiano (1989) explica que a
festa barroca era uma atividade artistica que continha tracos que
lhe davam caracteristicas originais, organizada como um grande
espetaculo destinado a fazer fluir e influir o poder e, acima de
tudo, mostra-lo para a populagao. “No conjunto, constitui
momento de jogo, tio caro a sensibilidade da época, entre a
seducdao do excesso e a decepcao pela fugacidade” (BEBIANO,
1989, p. 189).

Na Epoca Barroca, quando a festa atingiu seu apogeu,
Milheiro (1996, p. 74) explica que

[..] a festa atingiu o seu méaximo esplendor na FEpoca
Barroca, mas ndo morreu com ela. [...] sempre seria uma
necessidade humana. Na Festa, os homens realizam-se
como seres sociais, podendo reunir-se para comunicar as
suas crencas, OS SEUs temores, as Suas esperancas, as suas
tristezas e os seus prazeres. |...| A Festa nas suas multiplas
facetas, religiosa ou profana, popular ou erudita levou a
concepcao de uma Arte Efémera e de vida curta como a
propria festa.

Ao longo do século XVIII a Arte Efémera adquiriu uma
posicio superior com relagio aos séculos anteriores. F nessa
época que o Barroco apresenta o tom (efémero, nesse caso) das
festividades e até da arte, que passa a ser pensada e construida em
materiais pereciveis e frageis como a madeira, o papel e os tecidos
que até poderiam ser reutilizados porém, nio garantiriam uma
longa conservagao ou durabilidade.
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E, todavia, dificil encontrar vestigios significativos dessa
arte, na qual por vezes vultos de nome se aplicaram, dado
ter sido, pelo carater perecivel dos materiais utilizados
(madeira, cartdo, vidro, pano, latio, barro, porcelana), de
vida efémera” (BEBIANO, 1989, p. 189).

Nas festas barrocas presencia-se a suntuosidade da realeza
que se envolve toda em promogao desses espeticulos
organizados e orientados para servirem como ritual de submissao
da sociedade perante seus superiores, como por exemplo, além
dos reis e rainhas, a propria igreja e a aristocracia do século
XVIIIL.

A mentalidade barroca, como forma de estar, pensar e agir
esta ligada ao conceito de absolutismo. [...] um dos meios
mais eficazes para atingir este fim era manter as massas
em festas. O proprio rei apatecia frequentemente em
festas de rua. A festa torna-se assim uma celebracio
institucionalizada. Ela aturde igualmente aqueles que
mandam e aqueles que obedecem. Sio momentos de
ruptura na rotina do quotidiano que afastam e distraem
dos problemas reais da vida (MILHEIRO, 1991, p. 369).

Dentre as festas religiosas na época barroca podem-se
destacar as procissdes como as mais importantes, pois nelas se
celebrava o nome de Cristo, da Virgem ou dos Santos; pedir as
melhoras do Rei, caso estivesse enfermo; agradecer ter escapado
de algum problema ou outros favores divinos; peniténcia pelos
pecados cometidos; além de pregacao e anunciagao do verdadeiro
Deus. Faziam-se procissdes por tudo e para tudo. Todas
imponentes, festivas e coloridas, onde, por vezes, se misturavam
as mascaras e os carros alegoricos (MILHEIRO, 1991).

2.1. Portugal, suas festas e o Espirito Santo

A festa israelita para a celebracao de Pentecostes - que de
acordo com o Novo Testamento da Biblia Sagrada marca no
calendario cristio a descida do Espirito Santo sobre a Virgem
Maria e os apostolos e o inicio da expansao da Igreja no mundo —
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tem origem remota em cultos pagios cananeus® ligados 2 terra e 2
colheita dos cereais (MARQUES, 2000).

A festa de Pentecostes ainda dava lugar as manifesta¢oes
comunitarias de regozijo e alegria quando as pessoas do campo
juntavam-se na cidade mais préxima indo em procissao, cantando
e dancando’. Sendo assim, a celebracio do dia de Pentecostes'
caracteriza-se como uma festa cristd comunitaria, um sinal de
partilha e de compromisso na missao de reunir o mundo em
torno da mensagem de Cristo (MARQUES, 2000).

O culto do Espirito Santo era misterioso, quase esotérico.
As suas rafzes cristas, ainda que evidente, misturam-se com rituais
pagios consubstanciados

numa apropria¢do, por uma religido popular ou, mais
exatamente, por um cristianismo popularizado, do tema
da renovacio que proclama um dia de celebracio litdrgica,

enaltecendo o Sopro de Deus que “renova a superficie da
terra (MATA, 2000, p. 22).

8 Na verdade, as trés grandes solenidades do povo da Antiga Alianca eram: a
festa das primicias dos campos, a das messes e a das colheitas, no fim do ano
agricola. A primeira, denominada dos Azimos, tem o cunho, de facto, de uma
celebracdo agraria no Livro dos Numeros (c. XXVIIII) e no Levitico (c.
XXIII) a da oferenda dos primeiros frutos, a que veio a associar-se a
comemoragio da saida do Egipto; a segunda ¢ de ac¢io de gracas pelas searas
maduras oferecendo-se as primicias colhidas, 50 dias depois de a foice haver
comecado a cortar os cereais sazonados, chamada Festa das Semanas ou
Pentecostes; a terceira, no termo das colheitas, tem o nome de Tabernaculos

(MARQUES, 2000, p. 650).

9 Ap0s exilio da Babilonia, esta celebragio agricola transformou-se, para certos
judeus, na festa da renovacido da alianca de Deus com o povo eleito e da
entrega da Lei no Sinai a Moisés, constando de um banquete coletivo seguido

de uma vigflia (MARQUES, 2000, p. 650)

10 Mesmo que se aceite terem sido as doutrinas joaquimitas [...] assimilou-lhes
o espitito a rainha Santa Isabel, filha de Pedro III de Aragio e Constanca da
Sicilia, regides onde pontificaram “os dois ap6stolos maximos do joaquimismo
espiritualista”, Raimundo Lulo e Arnaldo de Vilanova, com o qual a esposa de
D. Dinis se relacionou, que conheciam bem os meios judaicos e moutos
peninsulares e norte-africanos e se empenharam por converte-los a fé catélica.
Por sua vez, tiveram as idéias joaquimitas difusores entusiastas nos espirituais
franciscanos com os quais a caritativa soberana teve tio estreitissimas ligacoes.
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Cré-se que a igreja ‘cristianizou’ uma celebragcao paga que
fazia parte de uma cultura popular e, sobretudo, folclorica. Assim
como explica Mata (2000, p. 23-24), ao afirmar que a Igreja nio
desfaz determinada crenca ou ritual, antes de tudo, ela batiza
determinada manifestacio

[...] apropria-se dos quadros espacio-temporais e mesmo
certas formas de culto pagdo e converte esses lugares,
tempos e praticas em culto cristdo. [...] A heranca paga do
culto do Espirito Santo e verifica-se em diferentes
momentos [...] o papel central do ciclo solar. No
calendario eclesiastico cristio os momentos litirgicos
“positivos” andam associados aos dois solsticios: o Natal
e o Pentecostes, relacionados respectivamente com 0s
solsticios de Inverno (25 de Dezembro) e de Verdo (24 de
Junho).

Lopes (2004), Milheiro (1996) e Benevides (2009)
explicam que o que ocasionou a expansio do culto ao Espirito
Santo foi a divulgacio por toda a Europa Ocidental', durante o
século XII, dos cultos espiritistas; a influéncia fomentadora de
ordens religiosas como os franciscanos'?; o patrocinio do poder
real e, por arrastamento, das classes sociais mais abastadas; carater
caritativo do bodo" aos pobres, o que tinha grande popularidade;

11 Para ver mais sobre esse devo¢ido a Terceira Pessoa da Trindade, que se
estende desde os estados germanicos a Peninsula Ibérica, indico FULOP-
MILLER, René. Os Grandes Sonhos da Humanidade. Livraria Globo: Porto
Alegre, 1937.

12 Entre estudiosos existe uma versio de que, embora a Rainha D. Isabel fez
construir um Império do Espirito Santo, o instituidor do culto ao Divino
Espirito Santo é o monge cisterciense Joaquim de Fioti que viveu de 1135 a
1202, sendo considerado um santo e cujo idedrio havia se difundido na
Europa. A ele ¢ atribuido a difusdo de idéias que originou o franciscanismo,
na defesa de uma igreja mais ligada aos pobres. Com a colonizac¢io do Brasil,
presume-se que indmeros adeptos da nova ctenga migraram para as terras
brasileiras, ai difundindo o culto ao Divino Espirito Santo (LEAL, 2004).

13 Conforme as pesquisas que tealizamos, o Bodo era os alimentos doados no
dia da festa, um presente do Espirito Santo aos seus devotos.
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cortejos e cerimoniais ricos e suntuosos, com espeticulos
impressionantes; ¢ implementaciao desse culto preferencialmente
em zonas de influéncia dos grandes centros.

Poucos siao os dados conhecidos respeitantes a existéncia
de festas consagradas ao Espirito Santo antetiores a
implementa¢do do modelo alequerense que é suposto ter
sido uma criacao da “rainha santa” em fim do século XIII
ou, mais precisamente, em 1295. [..] essas festividades
constavam faustosos, nos quais uma confraria procedia a
distribuicdo de alimentos, num bodo aos pobres e
desprotegidos. Bodo esse decorrente, total ou
predominantemente, da contribuicio de  diversos
confrades. [...] as primeiras confrarias do Espirito Santo de
que hia noticia surgem invariavelmente associadas a
albergarias e hospitais da mesma invocac¢ao que mais tarde
se hdo-de-transformar em hospitais da Misericérdia. [...] as
confrarias do Espirito Santo se enquadram num contexto
mais vasto de multiplas e diversificadas irmandades
medievais, com as quais partilharam durante muito tempo,
muitos dos seus caracteres mais ou menos paradigmaticos
(LOPES, 2004, p. 97).

Os franciscanos também tiveram um papel importante na
disseminac¢ao do culto ao Espirito Santo onde, conforme aponta
Leal (2004), no final da Idade Média “as ordens mendicantes sao
responsaveis por essas praticas devocionais, especialmente, os
franciscanos que desde o século XII fomentaram as novas formas
de piedade.” Até final do século XI, toda a Europa ja contava
com mais de 8 mil conventos ¢ 200 mil membros comandados
pelos franciscanos, além de quatro hospitais. Isso, antes do
crescimento do culto ao Espirito Santo em Portugal, que até 1321
nao se conhecia nenhuma igreja referente ao Espirito Santo. Até
o final do século XVI, o culto alastrou-se a 75 cidades, vilas e
aldeias, cerca de 80 hospitais e albergarias e um milhar de capelas,
conventos e ermidas. Segundo Leal (2004), nos Agores o
povoamento se fez essencialmente sob a acio cristianizadora dos
franciscanos.
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E nesse perfodo que surgem as confrarias'* e irmandades
que estiveram presentes em quase todas as grandes festas
religiosas que possufa o calendario litdrgico, dinamizando os
cultos promovidos pelas autoridades eclesiasticas (PENTEADO,
2000).

Dessa forma, deram um precioso contributo para a
vivéncia coletiva da fé e para o refor¢co dos tempos e das
relacbes de sociabilidade entre os fiéis, principalmente
através das mualtiplas celebragdes religiosas e festividades
que organizavam ou em que participavam. Hsse aspecto
permitiu-lhes conquistar uma posicio de destaque no
conjunto das estruturas organicas aceites pelas Igrejas para
enquadrar a vida social e religiosa dos leigos, embora a sua
importancia deva ser reconhecida por um leque mais vasto
de intervencdes que ajudaram ao fortalecimento do
catolicismo em Portugal, no periodo em estudo. [...] As
confrarias e irmandades afirmaram-lhe ainda no Portugal
dos tempos modernos pelo fato de permitirem maiores
oportunidades de exercicio do poder ao nivel local, através
da multiplicagdo dos seus cargos dirigentes, alguns deles
de grande prestigio e muito disputados, ou pelo fato de
criarem sucessivas oportunidades de exibicdo social, a

partir de manifestacGes cultuais ou caritativas de carater
publico (PENTEADO, 2000, p. 323).

A Epoca Moderna foi marcada por acentuar padroes de
admissio e de exclusio das confrarias/irmandades, que
condicionavam a sua composi¢ao social. Para Penteado (2000, p.

14 Uma importancia testemunhada pelo fato de as confrarias terem estado
presentes em quase todas as comunidades, de norte a sul do pafs. A maior
parte delas através da sua agdo assegurou a multiplicacio e o fulgor das
cerimoOnias religiosas, favoreceu a proliferacdo e o esplendor dos espagos de
culto, garantiu uma maior procura dos atos publicos de fé e de outras formas
de devogio e piedade, possibilitou uma melhor orientagdo doutrinal,
incentivou a procura dos sacramentos ¢ das indulgéncias, estimulou o amor ao
préximo e o auxilio material e espititual aos mais necessitados, contribuindo
assim para a caminhada dos fiéis em direcio a salvacdo individual

(PENTEADO, 2000).
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331) muitas das confrarias desse periodo, principalmente entre os
finais dos séculos XVI e XVIII, s6 “aceitavam em seu seio,
cristdos com boa capacidade econdomica, com limpo sangue, sem
raga alguma de judeu, mouro, nem descendentes de outra infecta
nacao”, os cristios-novos e os mais necessitados entre outros
eram os que teoricamente nao faziam parte destas associagoes.
Lopes (2004, p. 75-76) explica que os estudos mais
significativos com respeito a confraria do Espirito Santo de
Benavente sao de Alvaro D’Azevedo onde aponta que teve

[...] origem possivelmente em 1232 e se extinguiu cerca de
1560, para lhe suceder a confraria e irmandade da
misericérdia. [...] Parece, portanto, setr esta a primeira
confraria do Espirito Santo que se conhece com
fundamentos  sustentados e que dela constava,
inequivocamente, o habito e a obrigagio de, no dia
Espirito Santo, se distribuir aos pobres num cortejo
cerimonial um bodo de pdo e carne, inserido este num
contexto mais vasto das praticas caritativas proprias deste
tipo de irmandades, quotidianamente responsaveis, nao o
esquegamos, por hospitais, albergarias, etc.

O mesmo culto ja existia em 1269 e conforme aponta o
antropélogo Aurélio Lopes (2004, p. 74), no século XIII surge
culto ao Espirito Santo em Portugal,

[..] inclusive, as primeiras décadas nos mostram um
cerimonial ja existente em Benavente e Santarém (por
menos), tal coincide com a entrada da “ordem menor” em
Portugal cerca de 1216/1218. Alids, apesar de set apenas
“em 1260 (que, oficialmente) se introduz no calendario da
ordem dos frades menores a Festa da Santissima
Trindade, (nessa altura, a mesma, era) ja celebrada em
algumas regides européias, como, alids, em Portugal. Em
1334, finalmente, Joio XXII “estende-la-4 a toda a
Igreja”.

Abordando mais especificamente uma festa singular
registrada em Portugal, encontra-se as festas do Espirito Santo,
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que apesar de existirem outras referéncias do inicio” dessas
festividades com caracteristicas similares, porém em outros
contextos, sobretudo na Franca, sdo especificas da cultura
popular portuguesa.

Tendo conhecido no continente uma difusdo bastante
ampla — particularmente no centro e no sul do pais — as
Festas do Espirito Santo irradiaram ainda, a partir do
continente, para territérios povoados e colonizados pelos
portugueses. A sua existéncia é conhecida na Madeira e no
Brasil. Mas foi sobretudo no arquipélago dos Acores —
onde a sua origem patece remontar aos tempos iniciais do
povoamento — que elas conheceram um desenvolvimento
mais importante. E, é 14, num quadro genericamente
caracterizado hoje em dia — tanto no continente como na
Madeira — pelo seu declinio e quase desaparecimento, que
as Festas do Espirito Santo guardam intacta a sua
relevancia. Atestada pela sua presenca exaustiva em todas
as freguesias do arquipélago, esta vitalidade das Festas do
Espirito Santo expressa-se ainda no modo como, a partir
dos Acores, elas se difundiram nos principais contextos de
acolhimento da emigracdo agoriana: o Brasil, no passado,
e os EUA e o Canad4, mais recentemente (LEAL, 1994, p.
15).

De acordo com Volpatto (2006), a festa passou também
pela Franca'® com o nome de “Folia do Bispo Inocente”

15 Outra teoria sobre o inicio da festa estd em Piazza apud Pereira (2005, p. 25)
de que as festividades do Divino Espirito Santo sdo oriundas dos “Estados
Alemies” onde, inicialmente, foi praticada durante a dinastia dos Othons!® e
destinava-se a lancar fundamentos de uma instituicdo, que, na forma de um
banco formado de esmolas, acudisse aos pobres nos anos de penuria. Logo
depois nasceram os festejos religiosos que invocavam o culto ao Divino

Espitito Santo fazendo com que esse costume expandisse por toda a Europa
(ABREU, 1999).

16 Ha relatos de que na Franca, no século XVI, aconteciam os “royames” ou
“reynages”, onde reis e rainhas, geralmente os mecenas da festa, eram eleitos e
gozavam de soberania sobre os “irmdos” do santo padroeiro. [...] A pouca
presenca dos “reinados” cristios no periodo colonial pode ser fruto da
condenacio que esses ritos vinham sofrendo na Europa pela Igreja oficial,
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solenizada anualmente em Sio Martinho, de Tours. Dai, a
chegada da festa a Peninsula Ibérica, Portugal e suas colonias foi
questao de tempo.

De um modo geral, as festas do Espirito Santo tiveram
um ciclo de implementagao, expansio e decadéncia na histéria de
Portugal. A sua fase de implementacio constituiu-se
(possivelmente) no inicio do século XIII até a implantagdo do
modelo “império” em Alenquer, no inicio do século XIV. A fase
de expansio foi no inicio do século XIV até meados dos séculos
XVI e, por fim, a fase de decadéncia vai do final do século XVI
até nossos dias , com maior ou menor intensidade e linearidade
(LOPES, 2004).

Conforme grande parte da bibliografia pesquisada, a festa
tem seu infcio no comec¢o do século XIV, na Vila de Alenquer,
proxima a cidade de Lisboa, em Portugal. Segundo reportagens
de jornais alenquerenses, ha sete séculos que o culto ao Divino se
iniciou em Alenquer e que durou 500 anos. A tradi¢ao local fixou
no ano de 1321 como o da fundagio de uma Casa, Igreja e
festejos por iniciativa da Rainha Santa Isabel, que rapidamente se
espalharam por todo o reino e acabaram por chegar ao Brasil,
Africa, India, Canad4, Estados Unidos, entre outros (LEAL,
1994).

No entanto, tal tradicio de que a Rainha Santa Isabel (ver
Figura 1) é a precursora do culto ao Espirito Santo é contrariada
pela existéncia de documentagao mais antiga, que se refere a
existéncia de modelos culturais desta natureza anteriores, ligados
intimamente as confrarias do Espirito Santo e cujos dados, apesar

de escassos, parecem (se tomados em termos globais) irrefutaveis
(LOPES, 2004).

5

segundo Yves-Marie Bercé, desde meados do século XVI. L4, tais restri¢oes
contribufram para o desaparecimento da eleicio de adultos — substituidos por
criancas — da caridade mutua e da ordem real para a realizacio de
divertimentos e alegrias, permanecendo apenas a organiza¢io da devogio.
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Figura 1 Gravura representando a fisionomia da Rainha Santa Isabel
Fonte: BENEVIDES, 2009

O autor reforga ainda que

[...] muito se tem escrito sobre o papel desempenhado pela
Rainha Santa Isabel na implementa¢do do culto do
Espirito Santo no nosso pafs. A tradi¢do atribui-lhe, em
absoluto, a sua criagdo. Correia de Lacerda, Bispo do
Porto, garante que a mesma recebeu por inspiracao divina
a missdo de construir a Igreja do Espirito Santo em
Alenquer. [...] Apds a constru¢do comegaram a solenidade
da coroagio do imperador, onde a Rainha chamou a
nobreza e a pessoas de diversas hierarquias. Nessa mesma
época, teria também iniciado a respectiva confraria para
louvor do Espirito Santo e as doagdes aos pobres

(LOPES, 2004, p. 75).
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Para Lopes (2004), Alenquer marcou uma etapa
determinante, quiga primordial, na implantacao do “império” e
que neste teve papel de grande significancia a rainha Isabel de
Aragio e ¢é este modelo'” que vai se espalhar por todo o pais nos
séculos XIV e XV e que, a partir do continente, vai chegar as
ilhas da Madeira e Agores, com continuidade até os dias de hoje.

Isso faz com que de qualquer forma e referente aos dados
existentes, Alenquer constitui-se como a grande festa modelo da
qual, direta ou indiretamente, evoluiram todos os impérios
encontrados no espaco portugués e brasileiro.

Um ambito de divulgacio mais vasto do que se suponha
do modelo “império” nas diversas confrarias realizavam
entre nés na época medieval, mesmo que nao seja visivel
uma grandiosidade de realizacio analoga a que
encontramos em Alenquer, e que ird depois impregnar,
um pouco por todo o pais, os impérios do Espirito Santo.
[..] a férmula paradigmatica do “império” (pelo menos
nos seus caracteres simbolicos mais significativos) nao foi
como se poderia pensar numa primeira analise, exclusiva
das festas do Espirito Santo, mas chegou, inclusive, a
configurar outro tipo de festividades consagradas a santos
diversos (LOPES, 2004, p. 99-100).

Seguindo esse raciocinio, o modelo da festa do Espirito
Santo era basicamente realizado no periodo pentecostal em parte
dos Agores, no Brasil e em alguns lugares da Portugal continental.
Comegava no Domingo de Pascoa até o Domingo de Pentecostes
ou chamado também de Domingo do Espirito Santo.

Portugal estava inserido no conjunto dos paises catdlicos
onde as festas religiosas, principalmente as procissoes, tiveram
uma enorme significancia no cotidiano dessas sociedades. A
procissio considerada um espetaculo teatral propagandeava o
poder da realeza e moralidade que a populagao deveria seguir, ou

17 Pelo menos a avaliar pelos dados fornecidos (veiculadores com certeza de
uma forte tradicdo) por todo um conjunto de cronistas do século XVII, como
D. Rodrigo da Cunha, Frei Manuel da Esperanca, Padre Manoel Fernandes ou
Frei Francisco Branddo (LOPES, 2004).
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seja, as procissoes demonstravam uma correta conduta de vida
crista e tinham a constante presenca da igreja.

[...] rara seria a semana, ou mesmo o dia, em que nio se
pudesse assistit a uma destas manifestacoes religiosas.
Tudo era pretexto para se evocar, recorrendo a procissio.
No nascimento de um principe, na doenca ou nas
melhoras do monarca ou de qualquer outro membro da
familia real, no seu aniversario, a procissiao estava sempre
presente. No dia de santo patrono, deste ou daquele
templo, em tempo de canoniza¢io, em petriodos de seca,
em tempo de graga, [..] A procissio, mais do que um
momento de reflexdo, assumia-se, desde tempos remotos,
como uma atrac¢ao, como um espectaculo. [..] imenso
publico nos seus percursos e¢ davam a cidade um aspecto
festivo, [..] As procissdes traziam o sagrado a rua,
sacralizando-a. Eram, a0 mesmo tempo, actos de piedade,
de regozijo e exibi¢ao (TEDIM, 2001, p. 217).

Dentre as outras celebragdes que poderiam ser
encontradas no cenario festivo portugués estavam as entradas
publicas reais, os desfiles e os passeios fluviais da corte, as missas
mais solenes, os autos-de-fé, as touradas, as primeiras operas, as
manobras e desfiles militares. Todos os rituais se desenvolviam
de modo festivo e teatral, envolvendo a multidio sempre
presente, fazendo parte do espetaculo os carros alegoricos,
mecanismos engenhosos, fogos de artificio, luminarias, concertos,
repiques de sinos, descargas de artilharia, sem contar com
engenharia de varios profissionais que proporcionam a grandeza
dessas celebragoes (LOPES, 2004).

Todos esses rituais decorriam seguindo a forma de um
cortejo, o qual percorria certas ruas da cidade, previamente
enfeitadas com uma série de arcos triunfais, sempre profusamente
decorados com motivos alusivos ao tema da festa.

Tanto Portugal como o mundo colonial brasileiro dos
séculos XVI e XVII legaram-nos uma enorme quantidade
de vestigios que testemunham, de forma bem eloqiiente, a
grandiosidade das cerimonias realizadas nessa época. Com
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base nesses vestigios ¢ facil ter idéia do grande
investimento que era feito nessas festas, tanto material
como simbolicamente. Esse grande numero de
festividades demonstra bem que as autoridades estavam a
interessar-se pelo impacto de tais eventos na luta politica,
numa época em que a feputagdo e a representacio
simbolica do poderio desempenhavam papel de cada vez
maior importancia (CARDIM, 2001, p. 97).

As festas transformavam a cidade em espago teatral,
principalmente, devido a arquitetura efémera criada para ela, pois
a arte fazia a juncao do louvor com o que era festejado. Até a
decoracio do interior das igrejas eram luxuosas, em que

apresentaram decora¢bes mais suntuosas ¢ de uma forma
especial nas Exéquias dos Arcebispos ou de membros da
Familia Real, nas festas do Corpo de Cristo e nas
celebragdes em honra dos Santos (MILHEIRO, 2003, p.
459).

Em Portugal duas festividades eram bem recorrentes: os
cortejos e as entradas solenes. Durante os cortejos desfilavam
varios carros alegdricos e enormes multidoes reuniam-se no
percurso por onde eles passavam. Os carros que compunham o
cortejo eram construidos e preparados com a finalidade de
transmitirem uma mensagem, que geralmente se tornava
predominante nas festas. As entradas solenes envolviam
componentes catolicos, onde a realeza se apropriava dos
simbolos religiosos para fortalecer a imagem de ‘enviados de
Deus’ perante a populagao.

Por outro lado, as entradas solenes, enquanto cortejos
faziam lembrar as procissGes, as quais constitufam rituais
religiosos por exceléncia. E o elemento cristio marcava
muitas outras facetas da festividade, como por exemplo, a
presenca dos principais dignitarios da Igreja em alguns
lugares de maior destaque da festa e, sobretudo, o fato de
o0 monarca, os demais membros da sua familia e o restante
cortejo visitarem espacos religiosos [...] numa solenidade
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dotada inicialmente de um cariter profano era instaurar
uma atmosfera quase sacramental (CARDIM, 2001, p.
100).

As festas surgiram no inicio do século XIV acarretando
todo um conjunto de comportamentos rituais associados,
apresentando um Imperador e dois reis (que representavam a
Santissima Trindade), com o momento da coroagio com trés
coroas de prata, além da participagio de homens bons, nobres,
burgueses das cidades e das vilas do reino durante os desfiles
cerimoniais entre igrejas matrizes, conventos e templos
consagrados ao Espirito Santo. Havia o bodo', incluindo pio e
carne, assinalado como esmola distribuida aos pobres e
necessitados, caracterizando uma forma de homenagem e louvar
a divindade, além da realizacao de bailes reais.

Marta Abreu (1999) aponta em seu livto O Império do
Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-1900
que a “religiosidade na FEuropa dissolveu-se sob acdo das
Reformas, principalmente a Protestante, apés o século XVII, no
mundo  ibérico, em especial na colonia  portuguesa,
diferentemente, ela persistiria, impregnada de influéncias africanas
e populares”.

As razoes histéricas e sécio-culturais que auxiliaram no
desaparecimento do culto ao Espirito Santo na Europa e até
mesmo em Portugal continental foram apresentadas por Lopes
(2004, p. 127), onde, dentre as principais, estao:

[..] a acdo da Inquisi¢do a partir de 1540; Influéncia do
Concilio de Trento realizado entre 1545 e 1563; Modelo
festivo que assenta numa divindade de invocagao etérea e
abstracta (o Espitito Santo) geradora de relacGes
devocionais pouco intensas e duradouras; CompeticOes
com outros cultos (trespeitantes aos santos) implantados

18 Os bodos em um determinado periodo sofrem algumas altera¢des e fortes
restricdes e até proibi¢des. Desde o continente dos Agores, constitui o
elemento dos festejos que consagra o convivio fraterno e a partilha pelos
pobres da comunidade das oferendas recolhidas em que predomina o pio e a
carne (ABREU, 1999).
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ha mais tempo, de devo¢io mais intensa, ligados teluria e
etnicamente ao lugar/aldeia e reportando-se a divindades
taumaturgicas de raizes culturais remotas; Festas que
assentam em sinergias de fomento institucional que ao
desaparecerem ou atenuarem a sua agdo lhes retira as
condi¢oes de viabilidade.

Pesquisadores portugueses confirmam que, no geral, a
distribuicao de esmolas e os pedidos contra a peste e pragas eram
recorrentes, como as festas pagas da Primavera que
comemoravam a abundancia da vida que era renovada apos o
inverno, com fartura de alimentos, uma das caracteristicas fortes
das festas do Divino Espirito Santo.

Ou ainda, a construcio de uma casa préxima ao centro
das comemoragoes que chamavam de império, que seria o
local onde os “imperadores” ficariam abrigados para
comandar as festividades de 14 e representava “o palacio
de onde safra a rainha Santa Isabel em procissio, levando
sua real coroa encimada por uma pombinha” — simbolo
do Espirito Santo (ABREU, 1999, p. 39-40).

Das festas religiosas que também faziam wuso de
procissdes e cortejos, a festa do Espirito Santo foi uma das
principais manifesta¢oes religiosas que, além de ser celebrada em
todo o continente portugués, ultrapassou as fronteiras oceanicas
chegando ao Brasil onde foi assimilada, repassada e celebrada
pelos portugueses em diversas regides do pas.

2.2. As festas do Divino Espirito Santo no Brasil

No Brasil encontramos nas procissdes, nas entradas
solenes, nos cortejos e em outras festividades elementos que
tornavam os rituais mais discriminatérios e hierarquizados. Pedro
Cardim (2001, p. 122) expoe que

um dos aspectos mais marcantes da colonizagio
portuguesa em terras brasileiras foi o estabelecimento de
uma estrutura comunitaria fortemente hierarquizada e
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discriminatéria, com lacos de submissio claramente
definidos e com diferencas estatuarias muito acentuadas.
Para além de ter ditado a exclusio de boa parte da
populagio nativa e africana, esse modelo comunitario
instaurou um sistema politico que relegava as autoridades
brasileiras para uma posi¢io de subordinacio em relagio a
metropole, e as entradas solenes que assinalavam a
chegada do representante da Casa Real de Lisboa
refletiam, necessariamente, essa subordinacio.

Outro autor que aponta essa subordinacao ¢ Tinhordo
(2000) citado por Marques de Melo (2000, p. 59), que contesta a
popularidade dessas festas no Brasil colonial em que considera
que elas foram ‘impostas’ pelas elites portuguesas. Essas festas
eram basicamente de carater oficial e religiosa.

Assim, o que durante mais de duzentos anos se registra
como aproveitamento coletivo do lazer na colonia
americana de Portugal ndo seriam propriamente festas
dedicadas a fruicio do impulso individual para o lddico,
mas momentos de sociabilidade festiva, propiciados ora
por efemérides ligadas ao poder do Estado, ora pelo
calendario religioso estabelecido pelo poder espiritual da
Igreja (ABREU, 1999).

Os franciscanos tiveram grande contribuicdo para a
expansao das festividades do Espirito Santo. Nos Agores, sabe-se
que o povoamento se fez essencialmente sob a agdo
cristianizadora dos franciscanos, sendo que hoje é um dos lugares
em Portugal mundialmente conhecidos por comemorarem essa
festa religiosa.

Posteriores migra¢oes levaram madeirenses e agorianos
(principalmente) para terras de Vera Cruz, nos séculos
XVIII e XIX. [...], o vasto territorio brasileiro vai acolher
tais festividades impregnando-as muitas vezes de
influéncias mistico-culturais de proveniéncias africanas e
amerindias. Por entre elas, sdo, porém claramente visiveis,
as simbologias mais ou menos perenes de coroas,
“imperadores”, bandeiras ou pombas. Enquadrando-as
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prefiguram-se mastros, cortejos, refeicdes coletivas, “folias
do divino”. A isto se fundiram, como que em simbiose,
practicas que as heterogéneas matrizes brasileiras
consubstanciam, dando origem a tradicGes sincréticas
como as “cavalhadas”, dangas folcléricas diversas,
“subidas” e “descidas de canoas” ou singularidades como
o Cairé (LOPES, 2004, p. 393).

As escassas e pouco precisas referéncias que possuimos
acerca das origens das Festas do Divino em terras brasileiras,
ainda hoje vivas, nos remetem principalmente para o periodo
compreendido entre o primeiro e o terceiro quarto do século
XIX embora, por exemplo, em Pirenépolis no Estado de Goias, a
mesma parece ter sido introduzida em meados do século XVIII, a
semelhanca, alids, de Guaratingueta, no Estado de Sdo Paulo (de
que existem informag¢oes remontando a 1751) ou, ainda, de Sao
Salvador da Bafa, respeitando neste caso a data de 1765 e
provenientes da Igreja de Santo Antonio Além do Carmo
(LOPES, 2004).

Ao tragar o caminho da Festa do Divino Espirito Santo
pelo Brasil, a base desta pesquisa se da pela obra da historiadora
Marta Abreu (1999), que realizou estudo sobre essas
comemora¢des no Rio de Janeiro, durante o século XIX, e
explica que tais festas confundiam as praticas sagradas com as
profanas, tanto nas comemoracOes na rua cOmo nas que eram
realizadas dentro das igrejas, organizadas pelas irmandades em
homenagem aos santos padroeiros ou outros de devogao,
configurando como o momento maximo da vida dessas
associacoes.

Nesses momentos, as missas apresentavam musicas
profanas, bem como os sermdes, novenas e procissdes, sem
mencionar partes importantes que nao poderiam faltar como as
dancas, fogos de artificios e barracas de comidas e bebidas. A
populagdo escrava ou negra, na maior parte dessas missas, sempre
mostrava suas musicas, dangas e batuques.

Apesar da heranga recebida, que inclufa o regime de unido
entre o Estado e a Igreja e a determinagdo do cariter
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oficial e nacional do catolicismo, estabelecido na prépria
Constituicdlo de 1824, visualizam-se importantes
indicativos de mudancgas. Apds 1830, as comemoracdes
especificamente negras e seus batuques passaram a set
cerceados e poucas noticias temos deles a partir daf. Até o
final do século, o numero e a pompa das procissoes
diminuiram; as tradicionais festas perderam popularidade
e a do Divino Espirito Santo, a maior delas, transformou-
se numa festa de pardéquia. As irmandades, por sua vez,
sofreram sérias criticas e alteracbes no seu antigo papel.
Os proprios testemunhos de época apontaram para as
mudangas, lamentando saudosamente a decadéncia das
festas religiosas e das procissdes (ABREU, 1999, p. 36).

Abreu (1999) explica em seu trabalho que o Espirito
Santo no Rio de Janeiro, nos anos de 1830 a 1900, s6 perdia em
popularidade para Santo Antonio e Sdo Jodo e acrescenta, ainda,
que nessa época,

[...] os principais simbolos rituais da festa portuguesa e
européia sdo as folias, a coroa¢do de um imperador e o
império; as comemoragdes profanas com atos religiosos,
fartura de alimentos vendidos os leiloados sempre
preocupados com os pobres da cidade. A configuragao
brasileira da preocupagdo dos pobres das irmandades do
Espirito Santo era de que no dia de Pentecostes eles
forneciam alimentos aos presos no Aljube, prédio que
serviu de prisio até 1835. Sempre preocupados com
escravos e negros pobres (ABREU, 1999, p. 42).

Em 1808, com a chegada da Familia Real no Brasil, Abreu
(1999) explica que a cidade colonial do Rio de Janeiro passou a
ser “o centro do mundo luso-brasileiro”. A populagio aumentou
bastante e a presenca de escravos africanos e imigrantes europeus
(camponeses portugueses ¢ dos Acores, artesaos franceses,
comerciantes ingleses e mercenarios alemaes) fez com que eles se
organizassem e comparecessem as festas do Divino como forma
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de socializacio e reencontro com os simbolos cristios,
principalmente, a pomba®. “Ao mesmo tempo, jamais deixariam
de imprimir os seus proprios desejos e paixdes, criando e
recriando novos sentidos para aquelas manifestagoes. As festas,
afinal, pertencem ao contexto social que as comemora e produz,
impondo seus préprios impulsos e cores.”

Para ela,

[..] as homenagens ao Espirito Santo eram importantes
por si s6; ndo estavam ligadas a um tipo especifico de
prece espiritual — ou a um determinado segmento social —
a ndo ser a protecdo geral aos pobres. Falavam sempre de
muita alegria, prazer, comidas e bebidas; apresentavam o
Divino como amigo dos pobres e consolador apds a
morte; ajudavam recolher esmolas, elogiavam quem
contribuisse, prometendo-lhe muitas gragas (ABREU,
1999, p. 47).

Marta Abreu (1999) expbe que a populagio foi a maior
responsavel por disseminar o catolicismo barroco no Rio de
Janeiro, principalmente as festas do Divino Espirito Santo, a
principio, uma festa real e religiosa que acentuou a identificagao

19 Ewbank registrou em 1846 um detalhe da faixa da Ordem de Cristo que
representava a lembranca simbdlica dos treis fundadores do culto em Portugal,
pois a Ordem de Cristo, uma ordem militar portuguesa e herdeira dos
templarios, fora estabelecida no século XIV, nada mais nada menos do que
pelo rei dom Diniz, para homenagear os que combatiam os infiéis. De acordo
com a descricdo e desenho de Debret, a condecoragio era formada por uma
cruz branca muito estreita, colocada no campo vermelho de outra mais larga,
de metal (as cores do Divino Espirito Santo),e o conjunto era cercado de raios
de prata (lembrando a iluminac¢do produzida pela descida da pombinha a terra).
E significativo que, frente a outras semelhangas, eu ndo tenha encontrado
indicagbes da presenca desta faixa entre os imperadores das festas atuais de
Parati ou de Pirenépolis (ABREU, 1999).

20° A pomba sagrada representa a Terceira pessoa da Santissima Trindade, o
Espirito Santo, que descia dos céus sob a forma de linguas de fogo, sobre as
cabecas dos apostolos e fiéis, estava ligada ao renascimento espiritual através
da distribuicio de seus inimeros dons e gragas — amor de Deus, sabedoria,
paz, santificacdo, bondade, abundancia, alegria, protecdo contra pragas e
doengas.
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entre rei e religido, que pretendia fortalecer a alianca entre
colonizadores e colonos para consolida¢ao de uma politica do
Estado Mercantilista portugués. Ela afirma, ainda, que as
comemoragbes eram repletas de paganismo, politeismo,
supersti¢des ¢ feiticos atraindo negros, o que facilitava a adesao e
transformac¢ao dos mesmos.

Sobre o tempo de duracio da festa nesse periodo, ela
variou durante o século XIX, chegando a ultrapassar mais de 90
dias. A festa reunia ao seu redor a movimentacao do comércio,
devido as compras da irmandade, feira livre, trabalho
desenvolvido na decoragiao, artistas que organizavam 0sS
espetaculos (sempre com fogos de artificio), além da venda de
velas, santos, imagens de todos os precos e qualidade (geralmente
em ouro, prata ou estanho), como se v¢ atualmente em
Natividade, nosso campo de pesquisa.

As barracas eram muito mais diversificadas e faziam de
tudo para atrair o publico, desde a decoragio com
letreiros, bandeiras, desenhos com cores flamantes,
anunciando as atra¢Oes, até as “musicas que estrondavam
de dentro” e a prépria gesticulagio e gritaria dos
vendedores de sortes e comidas. Em geral, todo ano os
barraqueiros tinham que solicitar 4 irmandade do Espirito
Santo a autorizacio para seus empreendimentos (ABREU,

1999, p. 70).

Ja no século XX, as festas do Divino Espirito Santo
tomaram corpo e foram celebradas com maior énfase nas regides
Centro-Oeste e Sudeste, destacando algumas cidades como Sao
Luiz do Paraitinga em Sido Paulo, Pirenépolis em Goias e no
Tocantins, Monte do Carmo e Natividade. Amaral (1998) explica
que

a festa esta intimamente ligada ao petfodo de mineracdo
do ouro e se conservou especialmente nas velhas cidades
goianas do século XVIII, sendo rara e pouco solene nas
cidades que foram fundadas depois do ciclo do ouro.
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De alguma forma, as festas do Espirito Santo brasileiras
proliferam modelos particularmente  diversificados, embora
persistam ainda alguns dos componentes misticos e miticos
primordiais, como:

[..] freqlientemente o “imperador” e os processos de
entroniza¢do, quase sempre os tradicionais simbolos de
poder bem como o difundir mais ou menos domiciliario
de sacralidade em cortejos cerimoniais, a temporalidade
pentecostal em grande parte e, ainda, quase sempre,
dadivas alimentares aos pobres, fartas refei¢oes coletivas,
ou simples distribuicGes pelo “imperador”, de alimentos
rituais ou nao (LOPES, 2004, p. 470).

As festas foram introduzidas pelo Brasil com as entradas e
bandeiras, conforme apontam alguns autores. Dentre as cidades
que apresentam tradi¢io nas comemoragoes ao Divino Espirito
Santo, a cidade de Sao Luiz do Paraitinga, no Vale do Paraiba, em
Sao Paulo, é apontada como maior pélo de resisténcia das festas
em louvor ao Divino Espirito Santo. A tradi¢io, como na maior
parte das cidades brasileiras da época da colonia, foi incorporada
no comeg¢o do século XIX, porém existe uma divisio na historia
dessa festa.

De acordo com tais relatos, no periodo de 1912 a 1941, a
festa esteve fracassada devido a falta de apoio da Igreja.
Depois deste periodo ela recomegou, foi ganhando forga e
popularizando-se. Hoje ela é uma das maiores da regido,
arrebatando turistas dos mais variadas localidades do pafs.
A cidade de Sio Luis do Paraitinga, nos dias da festa, é
toda enfeitada com as bandeiras do Divino. Os moradores
a penduram nas janelas e portas das casas e comércios. Ao
meio dia do Domingo, o dia da festa, grupos folcléricos
de Mocambique e congada levam em procissao o mastro
do Divino, da Igreja Matriz, Sdo Luis de Tolosa, até a
Igreja do Rosario, que fica no alto de uma ladeira. Varios
grupos folcléricos (da cidade, da regidao e até da capital
paulista) reinem-se na festa em louvor ao Divino Espirito
Santo e ou para difundir a sua manifestacio cultural
(MANZANETE, 2008, p. 6-7).
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Outro exemplo de festa do Espirito Santo encontrada no
Brasil fica no Estado de Goias, em Pirenépolis, que apresenta em
uma primeira abordagem, evidentes semelhangas com o ritual
festivo anteriormente descrito com caracteristicas semelhantes de
Alenquer - porém com algumas singularidades em que se
proliferam as procissoes, “folias”, “cavalhadas”, novenas, dangas
populares e folcloricas. Sua especificidade principal é a figura do
“imperador” que, além de ter um papel de comandar a procissao,
¢ distribuidor de ‘bodos’, o que marca essas praticas cerimoniais
populares e comprova os modelos impérios do Espirito Santo
que ainda existem nos Agores, Portugal.

Em Pirenépolis, a festa possui poucas variagdes em torno
de sua estrutura basica e simbolos principais do ritual que
consistem nas folias, a coroa¢ao de um imperador e o império. A
esta estrutura basica os agentes da Festa do Divino Espirito Santo
de Pirendpolis vém incorporando outros ritos e representagoes,
como as encenacoes de mascarados e cavalhadas, responsaveis
pela grande notoriedade da festa, que se realiza nesta cidade a
cada ano, desde 1819, durante cerca de 60 dias, com seu ponto
alto no Domingo de Pentecostes, cinqlienta dias apos a Pascoa
(PREFEITURA DE PIRENOPOLIS, 2012).

Os elementos essenciais da festa, por ordem de
ocorréncia, sao: as Folias “da Roga” e “da Rua” que “giram” pela
zona rural e pela cidade, levando as bandeiras do Divino e
angariando donativos para a festa; a coroa, a figura do Imperador,
as cerimonias e rituais do Império, com alvoradas, cortejos,
novena, jantares e outras refeicGes coletivas, missas cantadas,
levantamento do mastro, queima de fogos, distribuicdo de
“ver6nicas®”, sorteio e coroacio do Imperador; as Cavalhadas,
encenacoes de batalhas medievais entre mouros e cristios, em
honra do Imperador e do Espirito Santo; os Mascarados com
mascaras de papel pintado, que circulam a pé e a cavalo pela
cidade e pelo Campo das Cavalhadas; o Hino do Divino; o Coral
de Nossa Senhora do Rosario; e bandas que marcam os diversos
rituais e cerimonias (PREFEITURA DE PIRENOPOLIS, 2012).

2 Docinhos feitos de agicar puro.
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O principal organizador e responsavel pela festa é o
Imperador, escolhido por meio de sorteio realizado no Domingo
do Divino do ano anterior. Em Pirendpolis, o cargo pode ser
ocupado por qualquer pessoa, independente da idade ou posi¢ao
social (os ricos promovem a festa com seus proprios recursos; os
pobres, com ajuda do povo). Criado para ser um representante da
Familia Real e Corte portuguesas, sua fungdo ¢ distribuir
alimentos para a populagdo e realizar a libertagdo simbolica de
presos da cidade (ato que, antigamente, acontecia de verdade)
(PREFEITURA DE PIRENOPOLIS, 2012).

Outra diferenca encontrada na festa do Espirito Santo de
Pirenopolis sao as “folias da roga” que Lopes (2004, p. 486)
caracteriza-as, expondo que

[...] as folias constituem aqui dois tipos distintos, qualquer
deles, contudo, encarregado de solicitar e recolher dadivas
para o Divino. Uma tem como érea de intervengdo as
zonas urbanas, é comandada por um “alferes” e entoa
canticos de casa em casa, segundo um itinerario
previamente tracado. A sua natureza estd muito préxima
das “folias” agoreanas que ainda hoje cumprem essa
funcio, bem como das “folias beiras” do Espirito Santo
das quais herdam ainda, curiosamente, o cargo de
“alferes”, ai tdo freqiiente. Diferentes sdo na verdade, as
“folias da roca”. Varias, uma por cada regido do
municipio, “saem no Domingo de Pascoa e regressam no
oitavo dia da novena/sexta-feira”. Tém a seu cargo a
tarefa de percorrer fazendas e lugares angariando também
af fundos para os festejos. Dancam a “catira”, cantam o
“hino da folia”, comem e bebem nas casas onde chegam e
onde sdo recebidos com toda a deferéncia. “Fazem
pouso” (entenda-se, pernoitam) em algumas dessas casas.
A fungdo de percorrer todos os lugares habitados do
municipio, levando o Divino (e consequentemente, a
bengio sacralizadora) a cada habita¢do por mais recatada e
modesta que seja, a duracdo consideravel de tal percurso, a
solicitacdo de dadivas que desenvolvem e, principalmente,
a funcio de conexdo social (logo de coesio) num
povoamento disperso e afastado.
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Tanto no Brasil como nos Agores, as festas do Espirito
Santo seguem um modelo pré-estabelecido ainda no século XVI,
em Alenquer. Contudo, alguns desses impérios sofreram
modificacoes e inclusbes de outros atrativos como é o caso
brasileiro de Pirenépolis. E, mais adiante como em Natividade,
no Estado do Tocantins.






3

LUGAR, ESPACO E INTERAGAO NA
FESTA DO DIVINO ESPRITO SANTO
EM NATIVIDADE - TO

As festas sucedem-se em outros ambientes, com outros
cenarios, mas cadenciando a propria textura humana e em uma
funcao determinada no seu contexto historico.

A religiosidade aproxima as pessoas e lhes dao um sentido
de comunidade. O carater de ascendéncia espiritual perpassa pela
celebragdo do sagrado e da a festa um carater ideoldgico, capaz de
manter coesos interesses e vivéncias dispares. Os sujeitos tornam-
se, assim, unissonos através de praticas culturais que se
transformam em tradicbes e rompem as ag¢des do cotidiano,
como: dangar, cantar e orar efusivamente, fazer promessas,
romarias, procissoes e festas.

Pierre Bourdieu (1998) apresenta que a mensagem
religiosa nao pode ignorar as fungdes sociais que ela cumpre,
principalmente, quando relacionada aos que a produzem e aos
que a consomem.

Se a religidlo cumpre fungdes sociais, tornando-se,
portanto, passivel de anilise sociolégica, tal se deve ao
fato de que os leigos nio esperam da religido apenas
justificacGes de existir capazes de livra-los da angustia
existencial da contingéncia e da solidio, da miséria
biolégica, da doenga, do sofrimento ou da morte. Contam
com ela para que lhes fornega justificacGes de existir em
uma posicao social determinada, em suma, de existir como
de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que
lhes sdo socialmente inerentes (BOURDIEU, 1998. P. 48).

Na representagdo dessa mensagem religiosa, a influéncia
em determinada comunidade por meio da religido, deve-se
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observar a relacio das mensagens com o espago e o lugar, ja que
o meio influencia as experiéncias do homem.

Nesse capitulo, analisa-se a relagdo entre espaco e lugar e
o envolvimento das pessoas com a festa do Divino Espirito
Santo, partindo dos estudos de Yi-Fu Tuan no livto Espag e
Lugar: a perspectiva da experiéncia (1983). Aborda-se também como
os conceitos de Tuan, Bourdieu e as pesquisas empiricas de
Carlos Rodrigues Brandao relacionam-se com o que se encontra
na festa do Divino Espirito Santo de Natividade, principalmente,
nas entrevistas abertas realizadas durante a pesquisa de campo.

Tuan (1983, p. 06) comega seu debate sobre “espago” e
“lugar” colocando-os como termos familiares que indicam
experiéncias comuns. “O que comega como espago
indiferenciado transforma-se em lugar a medida que o
conhecemos melhor e o dotamos de valor. [..] As idéias de
“espaco” e “lugar” nao podem ser definidas uma sem a outra”.

Se espaco e lugar estdo ligados a experiéncia e experiéncia
¢ aprender, tém-se nas relacOes estabelecidas entre as pessoas
durante a festa do Divino Espirito Santo um dado que “nao pode
ser conhecido em sua esséncia. O que pode ser conhecido é uma
realidade que ¢ um constructo da experiéncia, uma criacio de
sentimento e pensamento” (TUAN, 1983, p. 10).

Ainda para o autor, uma das causas que aumentam a
nossa consciéncia de lugar e espago é o som. Para Tuan (1983, p.
18), “o som dramatiza a experiéncia espacial’. Na festa do
Divino, a cantoria e musica estdo presentes em todos os
momentos, seja nos rituais sagrados e solenes, bem como nas
folias, rodas e pousos. Como aponta Brandao na obra Sacerdotes de
Viola (1980, p. 40), que a

cantoria faz é conduzir simbolicamente, nos seus versos,
trocas também simbolicas entre sujeitos revestidos como
seus atores. A Folia canta uma espécie de cronica da vida
camponesa. Mais do que isso, a “cantoria” conduz, passo
a passo, as agoes das pessoas, definindo quem sio, o que
estdo fazendo e o que estd acontecendo, por causa do que
se faz.
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As composi¢oes das rodas, das catiras e dos canticos
retratam as experiéncias vividas pelo homem nos espagos por
onde passou e no lugar de onde é. “Os espacos do homem
refletem a qualidade dos seus sentidos e sua mentalidade. A
mente frequentemente extrapola além da evidéncia sensorial”
(TUAN, 1983, p. 18).

Sendo assim, o homem ja vive em um espa¢o mitico que
também ¢é pragmatico, pois existem diversas atividades da roga
como plantio e colheita, que sio atividades dependentes da
relacaio de uso que ele estabelece com a natureza. E, ao
transforma-las em versos, cria-se essa atmosfera que é repassada
para outras pessoas (devotos) durante a festa. “Os homens nao
apenas discriminam padroes geométricos na natureza € criam
espacos abstratos na mente, como também procuram materializar
seus sentimentos, imagens e pensamentos” (TUAN, 1983, p. 19).

Para Brandao (2010, p. 87),

o préprio modo de selecionar, incorporar e redefinir o
espaco, o momento, os usos ¢ o valor das oracoes da
Igreja nos ritos populares é parte do trabalho coletivo de
uma légica camponesa. Com fragmentos de preces da
liturgia oficial e rezas, cantos e gestos populates, um
sistema de devocio ¢ construido. E aos poucos criado
sem que tenha qualquer equivalente com os da Igreja de
antes e de agora. Uma l6gica que nio apenas imita os ritos
da Igreja, mas que recria formas reinventadas de culto
camponegs.

Tuan explica que existem muitas tentativas de entender o
lugar do homem na natureza. Dentre os espagos que representam
o ‘mitico’ existem dois principais, sendo um deles uma area
imprecisa de pouco conhecimento que envolve na pratica e o
outro é a visao de mundo, a conceituacio de valores locais, onde
as pessoas realizam suas atividades praticas. “O primeiro tipo de
espaco mitico é uma extensio conceitual dos espacos familiar e
cotidiano dados pela experiéncia direta” (TUAN, 1983, p. 97).

Na festa do Divino Espirito Santo, encontra-se essa
relagio do homem com a natureza, sejam pelos canticos ou pelos
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objetos que a simbolizam como a Bandeira, o pandeiro, a Caixa, a
Coroa entre outros, porque lugar ¢ um tipo de objeto os quais
definem espaco e sdo nucleos de valor.

Um objeto ou lugar atinge realidade concreta quando
nossa experiéncia com ele ¢ total, isto ¢, através de todos
os sentidos, como também com a mente ativa e reflexiva.
Quando residimos por muito tempo em determinado
lugar, podemos conhecé-lo intimamente, porém a sua
imagem ndo pode ser nitida, a menos que possamos
também vé-lo de fora e pensemos em nossa experiéncia

(TUAN, 1983, p. 20 -21).

Yi-Fu Tuan questiona também como o ser humano se
relaciona com a terra e o cosmos explicando que ele tem tentado
se integrar a natureza de diversas maneiras. Pode-se relacionar
esse pensamento do autor com as experiéncias que o homem
passou e o significado delas em cada momento. Por exemplo, na
festa do Divino os folides passam 40 dias ‘girando’ pelas
comunidades rurais levando o Evangelho de Cristo,
compartilhando histérias, vivéncias e em contato com a natureza.
Em um dos cantos, percebe-se a preocupagiao do folido com a
natureza e seu pedido ao Espirito Santo que iluminasse as pessoas
para que elas respeitassem o ambiente.

A vida no Planeta

E tudo tao lindo,

Mas men pedido falon mais alto

Obbh é a natureza

Chora em apelo

Ignal uma mae em dores de parto (2x)”

Os locais por onde as folias passam e até mesmo onde
sao realizados os rituais da festa podem ser considerados espagos
miticos, repletos de experiéncias intimas. “No espago mitico das
sociedades tradicionais, tem importancia a idéia de centro ou

22 Trecho do Bendito cantado pelas Folias.
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“lugar do meio”. Espago transforma-se em lugar a medida que
adquire definicao e significado” (TUAN, 1983, p. 151). Ele
acrescenta, ainda, que sao nesses espacos miticos das sociedades
tradicionais que o homem relaciona-se com os acontecimentos
astronoémicos e as estagdes, além do poder sobre a vida e a morte.

As experiéncias {ntimas sio dificeis de expressar. Um
simples sorriso ou contato pode alertar nossa consciéncia
sobre um momento importante. Na medida que estes
gestos podem ser observados, eles sao publicos. Sio,
entretanto, efémeros e seus significados estdo tio longe de
uma interpretacdo  verdadeira, que nio podem
proporcionar a base para o planejamento em grupo e
acdo. Carecem da firmeza e objetividade de palavras e
imagens.  [..] Os lugares intimos sdo lugares onde
encontramos  carinho, onde nossas necessidades
fundamentais sio consideradas e merecem atencio sem

espalhafato (TUAN, 1983, p. 152).

As experiéncias compartilhadas dentro de um grupo
humano estao acima dos vinculos individuais. “Os lugares de
importancia pessoal nio mudam com o passar dos anos; [...] Com
o tempo, a sensaciao de lugar se estende além das localidades
individuais para uma regiao definida por essas localidades”
(TUAN, 1983, p. 202).

Relacionando com os estudos de Brandio (2010, p. 87),
pode-se exemplificar a analise de Tuan quando retrata que
durante as folias, os folides compartilham suas experiéncias em
nome da festa.

Em nome de pedir e de receber bens materiais — para si
proéprios durante a jornada (comida e hospedagem), e para
os outros, depois dela (dinheiro e bens) — os folides sio
obrigados a retribuir por meio de dadivas sociais (a
proclamacdo do valor moral do gesto do doador) e
espirituais (bencdo e pedidos de protecdo divina).

Tuan explica que sentir um lugar e fazer com ele
signifique algo profundo e familiar demora mais tempo e envolve
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todo o corpo humano e suas relagdes sociais. De acordo com o
autor, para que possamos sentit um lugar e fazer parte dele
precisamos “viver” experiéncias que serdo repetidas ao longo dos
anos, dia apos dia. “E uma mistura singular de visitas, sons e
cheiros, uma harmonia impar de ritmos naturais e artificiais,
como a hora do sol nascer e se por, de trabalhar e brincar. Sentir
um lugar ¢ registrado pelos nossos musculos e ossos” (TUAN,
1983, p. 203).

Uma festa religiosa faz com que a mensagem seja
compartilhada por uma comunidade e essa comunidade
ressignifica os espagos como lugares. Na produgio de crengas e
praticas  religiosas estdo os modos de representagio e
compreensao individual e em grupo que siao sustentadas pela
memodria, que € revivida nos lugares, nos discursos e nas praticas.

A eficiéncia simbdlica do rito popular esta em que, por ser
muito antigo, suas falas, cantos e gestos siao acreditados
como “de todos”, as vezes de um santo, as vezes de Deus.
Ele passa a ser um valor local de cultura por ter sido
comunitariamente atestado como um corpus coletivo de
saber-poder religioso, por carregar o peso de muitas
ocasides em que aquilo que foi feito, dito e repetido,
produziu efeitos sociais esperados e, nio raro, gerou
pequenos milagres de ambito local. Um saber entre
camponeses nio ¢é sabio e eficaz porque é verdadeiro e
sagrado. Ele torna-se verdadeiro e sagrado porque a
tradicdo o tornou socialmente acreditado entre todos, oi
seja, sabio e eficaz. Ele, enfim, faz milagres, pune abusos,
atualiza votos de fé, distribui béncdos, aproxima pessoas,
provoca lagrimas, reproduz o ethos. Confirma o que se
sabe solidariamente e, para todos os efeitos, atesta nao sé
a verdade do poder e da prote¢ao do padroeiro em nome
de quem tudo ¢é feito, como também o poder que existe
no préprio ato de saber fazer BRANDAO, 2010, p. 88).

Sdo nesses locais de experiéncia religiosa em que as
pessoas aprendem as crencas que sustentam as normas e que
codificam a vida em sociedade.
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Todos os “do lugat” compartilham crencas e
conhecimentos comuns. Pouca coisa pode ser
improvisada, se é porque desigualmente se sabe o que vai
acontecer e desigualmente se sabe como proceder que o
rito recria o conhecido e, assim, renova a tradigao; aquilo
que se deve repetir todos os anos como conhecimento,
para se consagrar como valor comum. Renova um saber
cuja forga é ser o mesmo para ser aceito. Repetir-se até vir
a ser, mais do que apenas um saber sobre o sagrado, um
saber socialmente consagrado (BRANDAO, 2010, p. 58).

Antes, durante e depois da festa do Divino Espirito Santo
em Natividade todo o processo de organizacio da mesma
demonstra que as pessoas envolvidas, cada qual com sua
habilidade, trabalham para conseguir realizar a festa da melhor
maneira possivel, com abundancia de comida e bebida.
Caracterizada por ser uma festa comunitaria, solene e repleta de
ritos, em que o dever e a obrigagao por parte de todos seja na
preparacao das comunidades, nos pousos, no giro das folias e em
todos os rituais que a complementam.

Para que um ritual religioso popular cumpra o que se
espera dele, é preciso que tudo seja feito observando
regras rigorosas de conduta. Todos os momentos sio
prescritos e neles, todos os gestos individuais e coletivos
também. Alguns versos podem ser improvisados, mas os
atos que os acompanham nio. Cantos, rezas, posturas de
corpo, detalhes de trocas entre pessoas — entre folides,
entre folides e moradores, entre folides e promesseiros,
acompanhantes — necessitam ser, ao longo de cada
jornada anual, rigorosamente cumpridos em cada casa, em
cada momento de chegar, de pedir, de comer, de
agradecer, de abencoar, de partir, para que tudo seja a
repeticdo de um demorado momento de culto coletivo
que reinventa uma tradi¢do acreditada, porque se repete
todos os anos da mesma maneira. Tudo deve ser feito
como sempre foi, para que tudo seja como todos sabem
que ¢ e acreditam que deva ser (BRANDAO, 2010, p. 71).
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Considerada uma das maiores expressoes de fé herdada
dos portugueses, a festa do Divino Espirito Santo ¢é repleta de
significados e tradigdes. Pereira (2005) diz que a festa é mantida
pelo catolicismo popular, além de ser vastamente celebrada em
todo o Brasil, é dedicada a Terceira Pessoa da Santissima
Trindade e geralmente, acontece cinquenta dias apds a Pascoa, no
Domingo de Pentecostes. No Brasil, no entanto, as folias tém
datas variadas.

Mello Moraes (1999) em sua obra Festas e tradicoes populares
do Brasil apresenta em um dos capitulos a festa do Divino Espirito
Santo e seus ritos na entio Provincia do Rio de Janeiro™, nos idos
de 1800, onde o formato da festa é idéntico ao encontrado em
algumas regioes do pafs, inclusive em Natividade .

Em seus estudos, Mello Moraes (1999, p. 39-40) retrata as
Folias, que percorriam

[...] por vales e serras, por estradas e povoados, meses
antes da festa do Espirito Santo, garridos foliGes
dispersavam-se em bandos no interior da Provincia do Rio
de Janeiro, angariando esmolas para as festas das capitais
dos municipios, que se faziam outrora a rigoroso capricho
dos festeiros e segundo os donativos das populacGes
devotas. [..] A noticia de que andavam bandeiras, nio
havia casa que nio se julgasse honrada de receber-lhes a
visita, n2o havia um pobre que, em sua palhoga humilde,
deixasse de se prevenir para o favoravel agasalho dos
folides, reservando, na falta de esmola pecunidria, uma
galinha, uma leitoa, uns pombinhos, um peru, para
oferecer ao Divino.

23 Na manha da festa, os bandos mascarados percorriam a cavalo as ruas da
vila, e o festeiro mandava distribuir pelos pobres presentes de carne e de
roscas, belos quartos de carneiro e finfssima farinha, em louvor do Divino.
Essa distribui¢do caracteriza a festa antiqiifssima, revivescéncia dos agapes
cristios do século I. [...] durante a século XVII espalhou-se por todas as
colonias portuguesas, constituindo elemento indispensavel nas comemoragdes
populares do Ciclo da Ressurreicdo. Ainda é popular no norte portugués. No
Brasil era festa querida, especialmente no sul, Minas Gerais, Sao Paulo, Rio de
Janeiro, etc. na Bahia era festejada igualmente (MELLO MORAES, 1999).
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Com isso, as folias foram precursoras das populares festas
do Espirito Santo pelo interior do Brasil, pois por se
ambientarem geralmente na zona rural,

um conjunto de formalidades, um repertério de quadras
de recurso tao primitivos e completos que, num momento
dado, punham em contribuicio nio sé a espontaneidade
religiosa, mas ainda a generosidade hospitaleira daquela
boa gente, que ndo conhecia obstaculos no cumprimento
de tradicionais deveres (MELLO MORAES, 1999, p. 40).

Sobre as festas do Divino Espirito Santo no Tocantins™,
as comemoragoes ocorrem de janeiro a julho de acordo com as
caracteristicas de cada localidade e sao realizadas em varias
cidades, especialmente nas regides sudeste e central do Estado,
entre elas: Almas, Santa Rosa, Chapada de Natividade, Peixe,
Silvanépolis, Parana, Conceigdo do Tocantins, Palmas, Porto
Nacional, Araguacema, Araguagu, com destaque para Monte do
Carmo e Natividade.

Em Monte do Carmo a celebracao ao Divino Espirito
Santo foi aproximada a época da festa da padroeira da cidade,
passando a ter data fixa para a sua realizacao, dia 16 de julho.
Natividade mantém a tradi¢cao da data movel.

Cada localidade agregou valores, caracteristicas e
costumes da realidade local, mantendo o cerne da celebragio, que
teve origem no catolicismo ibérico, enriquecido pelo que a
historiografia denomina de tradicbes inventadas, segundo as
culturas locais.

De acordo com as pesquisas da historiadora Messias
(2010), no processo de ocupagao do antigo Norte de Goias nos
idos do século XVIII, Monte do Carmo e Natividade eram

2 Como o Estado do Tocantins fazia parte do Estado de Goids até o final da
década de 1980, boa parte da cultura que se encontra hoje no Estado foi
repassada de geracdo para geragdo durante esses anos seja pela interferéncia
familiar ou pelo proprio processo de colonizagdo dessa regidao. Apos diversas
lutas e reivindicagbes histéricas do entio povo do norte goiano, o Estado do
Tocantins foi desmembrado do Estado de Goids em 5 de outubro, através da
Constituicdo de 1988.



100 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

cidades visitadas por bandeirantes e aventureiros, aparecendo na
histéria do Tocantins como sendo uns dos arraiais que mais
produziram ouro naquele nesse século.

Sobre as caracteristicas da festa em Monte do Carmo,
Messias (2010, p. 90-91) explica que

[...] logo ap6s os festejos de Sdo Sebastiao, a comunidade
ja comeca a se mobilizar para a semana santa e também
para os giros das Folias do Divino Espirito Santo,
enviadas ao sertio no Domingo de Pascoa. Durante os
trinta e um dias em que os folides giram pelo sertdo e
municipios vizinhos, as atencdes se voltam para este
acontecimento. No periodo que compreende o entremeio
da chegada das folias e os festejos do més de julho, a
comunidade homenageia o Divino Espirito Santo, com a
chamada festa do Imperador Mirim, no dia de
Pentecostes.

Uma peculiaridade de Monte do Carmo sao os “Festejos
do Carmo”, em que eles compoem um conjunto de festas
religiosas que englobam trés celebracées, todas no més de julho.
A primeira, a festa de Nossa Senhora do Carmo, padroeira da
cidade, com data fixa no dia 16 de julho, em seguida, ¢ a vez da
festa do Divino Espirito Santo e, por dltimo, realiza-se a festa de
Nossa Senhora do Rosario. As duas dltimas nao obedecem ao
calendario religioso. “Nao se sabe hd quanto tempo ocorreu a
juncao das trés festas, mas de acordo com noticias do periddico
Norte de Goyaz, na folha 4, da edicdo 68, de 15 de julho de 1908,
evidencia-se que esta jung¢ao perdura ha anos” (MESSIAS, 2010).

Em suas pesquisas, Messias (2010) aponta que por falta de
recursos financeiros suficientes, os missionarios que pertenciam a
Diocese de Porto Nacional exerciam outra atividade como dar
aulas em escolas publicas. A dificuldade do povo do sertio em se
deslocar até a cidade fez com que Monte do Carmo ficasse
desassistida religiosamente no inicio do século XX, pois os padres
s6 podiam se deslocar até a cidade nos meses de janeiro,
tevereiro, julho e dezembro.
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Eles s6 podiam cumprir com os trabalhos de acompanhar
os festejos religiosos nos meses de férias. Por isso, passou-
se a celebrar Nossa Senhora do Carmo, Divino Espirito
Santo e Nossa Senhora do Rosario no mesmo periodo
(data fixa), isto é, no més de julho, durante as homenagens
da padroeira (MESSIAS, 2010, p. 93).

Outra peculiaridade da festa do Divino Espirito Santo em
Monte do Carmo ¢ que ela se divide em dois momentos:

As homenagens ao Divino realizam-se em dois ciclos
distintos: a festa do Divino Espirito Santo, com
imperador e imperatriz adultos, que compreende o
petiodo anual, e culmina em uma data fixa, entre os dias 7
e 18 do més de julho, em conjunto com a festa da
padroeira, e a festa da imperador mirim, que também
compreende o perfodo anual de preparativos, sendo
realizada no dia de Pentecostes, em conformidade com o
calendario catélico (MESSIAS, 2010, p. 105).

Em Natividade, nosso campo de estudo, é possivel
deduzir que os festejos do Divino vieram junto com os
colonizadores na época das mineragées, no século XVII, no
entdo Arraial de Natividade, provincia de Goias.

O municipio de Natividade fica a 220 km da capital,
Palmas, na regido sudeste do Tocantins. Natividade surgiu a partir
da chegada de imigrantes portugueses nessa regiao, no século
XVIII, que vieram a procura de ouro e fundaram o Arraial de Sao
Luiz, edificado em 1734. Antonio Ferraz de Aradjo, responsavel
pela expedicao, ergueu a vila no topo da serra, usando como
forca de trabalho os escravos (cerca de quarenta mil) trazidos por
esses desbravadores (PREFEITURA DE NATIVIDADE, 2012).

Em 1770, o ouro do lugar ja nao atendia mais a demanda
e os moradores desceram a serra vindo formar um novo Arraial
chamado de Natividade por devogiao dos moradores por Nossa
Senhora de Natividade. Em 26 de agosto de 1833, foi concedido
o titulo de Vila de Natividade, porém passou ser cidade em 01 de
junho de 1891 (PREFEITURA DE NATIVIDADE, 2012).
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A cidade de Natividade, em 1987, é reconhecida pelo
Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN)
como patrimoénio histérico nacional e inscrita nos Livros do
Tombo Histoérico, Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico pela
Lei 6.292, de novembro de 1975. Para efeitos do Decreto Lei n°®
25, de 30 de novembro de 1937, foi homologado o tombamento
do Conjunto Urbanistico, Arquitetonico e Paisagistico da cidade
de Natividade, entio pertencente ao Estado de Goias, pelo
Ministério da Cultura, na época comandado pelo Ministro Celso
Monteiro Furtado (MESSIAS, 2010).

Das festas religiosas realizadas em Natividade e que
integram o patrimonio cultural da cidade destacam-se a Romaria
do Senhor do Bonfim, de 6 a 17 de agosto, no povoado do
Bonfim, a homenagem a Nossa Senhora de Candeias no dia 2 de
fevereiro, realizada na Igreja de Sio Benedito, os festejos de
Santos Reis, que vao de 31 de dezembro a 6 de janeiro, onde ha o
giro da folia na cidade, porém ela tem mais representatividade na
zona rural. B, de 30 de agosto a 8 de setembro, acontece festejos
a Nossa Senhora de Natividade®, padroeira da cidade e do
Estado do Tocantins. No més de novembro acontecem as
homenagens a Sao Benedito com novenas e leiloes, realizados no
petiodo de 11 a 20 de novembro (MESSIAS, 2010).

E na década de 80 do século XX que as comemoragoes
em torno da festa do Divino Espirito Santo em Natividade
tomam ‘corpo’. A festa conta com apoio das institui¢des
estaduais, além de utilizarem elementos para divulgacao da
festividade, como outdoots, cartazes, adesivos, folhetos entre

outros (MESSIAS, 2010).

2 A construciao da Igreja de Nossa Senhora da Natividade data de 1759 e
guarda ainda aspectos da arte colonial do século XVIII, a exemplo da imagem
de devogio, a qual é talhada em madeira, em estilo barroco. Com o passar do
tempo, a Igreja sofreu por varias alteragdes no seu interior e também na
fachada, com dois sinos de bronze, datados de 1858, uma pia bastimal ¢ a
imagem de Nossa Senhora de Natividade que no ano de 1735 a imagem foi
trazida de Portugal pelos padres jesuitas e enviada ao Norte da capitania de
Goias, para Vila de Nossa Senhora da Natividade.
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l'lexllzilis 0 Divino
Espirilo Santo

Figura 2 - Material de divulgacdo da Festa do Divino de 2010.
Foto: Poliana Macedo

11 jun restado Capitdo do Mastro
12 jun missa Solene do imperator

NATIVIDADE - TOCANTINS

Figura 3 - Outdoor na saida de Porto Nacional na TO- 050
Foto: Lia Mara



104 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

A historiadora Simone Camélo Aradjo encontrou
registros dessas comemoracdes em Natividade a partir de 1904°°
com Hermenegildo da Silva como imperador do Divino. A partir
da década de 807 até a atualidade, esses registros ficaram a cargo
da Pardquia Nossa Senhora de Natividade e da propria
associacao. Desde entlo, ela é realizada anualmente e conta com a
participagdo da populagio em todos os detalhes, seja na
preparagdo da festa ou simplesmente como devotos.

A festa do Divino Espirito Santo em Natividade tornou-
se uma das principais manifesta¢oes culturais e religiosas do
Estado do Tocantins devido a sua importiancia no processo de
construcao e solidificagao de uma cultura local que proporcionou
a expansao e a reincorporagao de NOVos contextos na transmissao
e conservacao dessa festividade.

O estudo das festas ndo pode ser feito de modo estanque,
sem correlaciona-las com a vida quotidiana, suas rotinas,
especialmente com o mundo do trabalho. Elas fazem
parte daquele universo do ‘lazet’, no qual as classes
populares ingressam de modo mais intenso ao conquistar
o direito do ‘6cio’, privilégio historicamente desfrutado
pelas classes abastadas (MELO, 2000, p. 58).

As festas sio manifestacOes pelas quais a humanidade
pode expressar sua cultura, conhecimentos, comportamentos e
atitudes. E em Natividade, esse meio de expressar sua cultura
pode ser realizado com a celebragao da Festa do Divino Espirito
Santo de Natividade. Para Del Priori; Horta (2012, p. 07) as
manifestagoes culturais e celebragoes sao “lugares de memoria”.
Locais esses

26 Esses dados sio da memoria de Leofacia Aradjo, nativitana, que fez um
resgate de todos os imperadores do ano de 1904 até o ano de 1980 para os
arquivos da Associa¢io Comunitaria Cultural de Natividade — ASCCUNA.

27 Em Natividade, ainda em meados da década de 1980, com a chegada de um
novo paroco, Joatan Bispo de Macedo, a devo¢io ao Divino foi retomada em
sua plenitude. Segundo informag¢des dos devotos, por ser natural da regiio, ele
se propos a reinserir as folias na festa do Divino no municipio.
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onde se cruzam as memorias pessoais, familiares e outras
[...] lugares materiais ou ndo materiais, onde se encarnam e
cristalizam as memoérias de uma nacdo: uma bandeira, um
monumento, uma igreja, uma imagem, um sabor;
reconstroi-se, por essas memorias, a representagao que um
povo faz de si mesmo [..] o modelo sobre o qual tal
memoria é construida.

Sendo assim, a memoria ¢ construida pelas pessoas e
pelos “lugares” e a identidade ¢ definida por meio de pontos de
identificagdo através da cultura e histéria, formada pelo tempo
vivido (passado e presente) por determinada sociedade, ou seja,
memodria e identidade advém do mesmo ponto de origem e estao
inter-relacionadas entre si. O autor expde, ainda, que “toda a
memoéria humana é, como ja foi dito, memoria de alguém.
Memoria de alguém que muda e se transforma. Ao mudar,
buscando uma identidade variavel, tanto o individuo quanto sua
memoria constrdél ‘uma identidade narrativa” (DEL PRIORI;
HORTA,2010, p.07).

E por meio das caracteristicas da festa do Divino Espirito
Santo em Natividade, por meio da histéria e memoria de seus
devotos que encontra-se um caminho para analisar a religiosidade
e a memoria cultural nativitana, em que seu conjunto de
caracteristicas fara reconhecer um individuo que conhecera seu
costume, tradicio, historia e sua cultura.

Os impérios obedecem um conjunto de motivagoes de
natureza religiosa onde estdo pessoas que antes de tudo tém a fé
no Espirito Santo. Essas motivagées religiosas sdo
particularmente importantes no caso do imperador, do folido,
enfim, de todos que participam do reinado de um ano do Divino
Espirito Santo.

A imprensa da um enfoque especial sobre a grandiosidade
da festa ao longo dos anos, principalmente alguns jornais
impressos, como o Jornal do Tocantins, que é veiculado desde 1979,
e retratou algumas singularidades ao passar dos anos, dentre as
principais, estdo por exemplo, na edicio de 12 de abril de 1998,
onde diz que
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as trés folias, cada uma com 15 integrantes, irdo percorrer
os municipios vizinhos durante 40 dias. [...] a exemplo dos
anos anteriores, eles dividem os municipios em trés
regides e percorrem as localidades de Almas, Santa Rosa,
Chapada da Natividade e Sdo Valério. Enquanto isso, as
pessoas que ficam na cidade sdo encarregadas de prestar
assisténcia aos folides durante o giro (JORNAL DO
TOCANTINS, 1998).

Na edicdo de 31 de maio de 1998, Caderno Arte & Vida
do Jornal do Tocantins, registrou os ritos tradicionais para que o
leitor pudesse vivenciar ou até imaginar como eles acontecem,
além do horario de cada rito. “A coroagdo ¢ feita pelo paroco da
cidade na casa do imperador momentos antes da missa solene,
tradicionalmente, as 9h, na Igreja Matriz Nossa Senhora de
Natividade” (JORNAL DO TOCANTINS, 1998, p. 01).

Bem como na edigiao de 5 de junho de 2001, no mesmo
caderno e veiculo, sobre a quantidade de comida e bebida
preparada. “Preparam cerca de 3 mil garrafinhas (600 ml) de
licores de jenipapo, caju, jabuticaba e 20 mil saquinhos e
copinhos de bolo de atroz, amorperfeits® e pipoca”. Ja na edigio
de 19 de maio de 2002 do Jornal do Tocantins, ainda no Caderno
Arte & Vida, o impresso apresentou numeros ao leitor.

A equipe organizadora da festa reforcou que os recursos
arrecadados para tanta fartura, foram provenientes dos
giros de 40 dias pelos sertoes das trés folias do Divino.
Eles trouxeram para a festa do Imperador um total de 81
animais, entre gado, suino e eqiiino e a quantia de R§ 11
mil JORNAL DO TOCANTINS, 2002, p. 03).

Nos dltimos anos, o Governo do Estado envia equipe
jornalistica para cobrir a festa do Divino Espirito Santo, ja que a
presenca do Governador na festividade ¢ certa. Por isso, noticias
sobre essa festa tomam um carater oficial, no qual sao produzidas
matérias jornalisticas e distribuidas para outros sites, jornais
impressos e televisoes.

28 Biscoito doce
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Voltando para a realizagao das festas religiosas, Marques
de Melo (2000) utiliza Luiz Beltrao (1982) para explicar como tais
fatos acontecem as festas religiosas nos ambientes em que elas
sao realizadas, ou seja, na rua e em locais considerados sagrados,

[..] anualmente, em tais localidades, celebram-se festas
que, embora de origem e fundo religioso, se revestem de
exterioriza¢Oes profanas, constituindo-se desse modo em
uma parte intera (a missa, o sermio, a béncdo), sob o
controle da autoridade eclesidstica; a outra forma, fora do
templo, de iniciativa de grupos autbnomos (ou quase) de
devotos, incluindo procissGes e cortejos, representacoes
de autos folcloricos, musica, dangas, fogos de artificio,
quermesses, jogos de artificio, quermesses, jogos e
brincadeiras, comidas tipicas — tudo de acordo com rituais
tradicionais, fundados em prescricdes e supersticoes,
totalmente fora do controle, do consentimento e, as vezes
mesmo, um desafio a liturgia e a autoridade da Igreja
(BELTRAO, 1982, p. 63).

Geralmente, resultado de uma promessa, participar do
Império funciona como um dos termos do contrato celebrado
com a divindade que intercambia a graca divina solicitada com o
desempenho de um ritual em sua homenagem e louvor, além de
protecao futura para o individuo e toda sua familia.

Os Impérios obedecem de fato a um conjunto de
motivagoes de natureza religiosa. Por detrds deles, como
sublinham as pessoas, é antes do mais a fé no Espirito
Santo que se perfila. Essas motivagoes religiosas sio
particularmente importantes no caso do imperador.
Resultado de uma promessa, o Império funciona para ele
como um dos termos do contrato celebrado com a
divindade que intercambia a graca divina solicitada com a
performance de um ritual em sua homenagem e louvor.
Além desse valor especifico, a realizacao do Império surge
ainda associada, de forma mais difusa, a idéia de uma
protec¢ao futura para o imperador e para sua unidade
doméstica (LEAL, 1994, p. 68).
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Sendo assim, a festa do Espirito Santo permanece no
imaginario e no cotidiano dessas comunidades (em Portugal ou
no Brasil) e pelo seu formato e, principalmente, pela devogio dos
fiéis, ela sera perene.

3.1. Festa do Divino Espirito Santo em Natividade — TO

A preparagao para a festa do Divino inicia-se um ano
antes, com o sorteio dos festeiros na Missa de Coroac¢ao do
Imperador, no Dia de Pentecostes. Nesse dia, os despachantes ja
sinalizam se vdo ou ndo ‘soltar’ alguma folia, ajudando o
Imperador e o Capitio do Mastro na busca de donativos, sejam
eles em dinheiro ou produtos para realizagao da Festa.

A festa, o trabalho dela, ja inicia desde quando a pessoa
“ja cal” para ser festeira. E ele ja fica trabalhando porque
logo vem a safra do caju, logo ja vem o jenipapo, e eles ja
vao colhendo a 4agua de caju e do jenipapo, de tudo em si
para produzir o licor. O festeiro ja comega botar porco no
chiqueiro pra ja ir engordando, pra na época da festa ter
porco®.

E a partir do sorteio dos festeiros que um novo ciclo se
inicia, novas familias serdo inseridas no contexto da festa e a
devogiao permanece. Com o passar do ano, as atividades em
torno da festa continuam: reunides para escolha dos Alferes™,

2 Entrevista com Maria José de Oliveira Machado, concedida no dia 26 de
agosto de 2011.

30O sucesso da folia depende muito do alferes que a organiza: geralmente ¢é
um cantador firme e afinado, que tem o dom de selecionar seus foliGes entre
homens que se destacaram em ocasides anteriores, mostrando-se capazes dos
sacrificios que a jornada impde: itinerario longo e penoso no interior, falta de
albergues, aglomerados habitacionais muito distantes uns dos outros, além das
proibicoes ritualisticas (namorar, dar garupa a mulher, dormir com a esposa
(chegando em sua prépria casa deve ser tratado como hospede) ou dar a
bandeira a beijar a “mulher da vida”. Exige-se que seja um cabra trabalhador
quando nio esteja em andangas com a folia e da maior lisura quanto a guarda e
destinagdo das dadivas e promessas recebidas: quem rouba ou negocia os
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folides, locais e roteiros dos pousos, composi¢ao de musicas,
entre outros.

Em Natividade, este sorteio acontece em uma reunido
realizada na Igreja, no més de janeiro de cada ano. Na
ocasido sdo sorteadas a regido que sera percorrida por
cada grupo, as cores das camisetas, ordem de apresentagio
dos cantos para saber qual folia cantara primeiro no dia do
Encontro, em segundo e em terceiro, respectivamente. Na
ocasido da referida reunido o padre passa um roteiro de
pregacio do evangelho para os félios para irem
desenvolvendo durante a caminhada. A cada ano muda. A
partir das orientagdes eclesiasticas, os folios fazem
posteriormente as composi¢coes dos cantos de Encontro.
Os cantos, em geral, ficam a critério e inspira¢ao dos guias
e contra-guias, responsaveis pela composicdo dos
mesmos. Cada folia pode ser composta por um numero
variado de guias, que sdo responsaveis pelos cantos.
Entretanto, no canto de Encontro normalmente sio
quatro folides que cantam, sendo um guia e um contra-
guia, os outros dois cantam para formar o quarteto. O
guia puxa com seu companheiro e 0s contra-guias

respondem (MESSIAS, 2010, p. 213).

S6 no inicio das comemoragoes da Semana Santa que as
celebragoes oficiais da festa do Divino Espirito Santo tomam
corpo e toda a preparacao das folias para sairem em buscar de
donativos e - em troca, evangelizarem pessoas Nno sertao
tocantinense -, prepara¢gao das tropas: conseguir animais e
equipamentos de montaria, além de mantimentos que serdo
consumidos antes da viagem, como os bolos de arroz e biscoitos,
mais conhecidos como petas.

ganhos do Divino recebe o castigo, representado por maus sucessos em sua

vida (TEIXEIRA, 1954).
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3.1.1 Saida das Folias

E na Semana Santa, a partir do Domingo de Piscoa, que
as folias saem para o Giro, porém a preparagdao e trabalho dos
Despachantes e festeiros ja havia iniciado meses antes. No
Sabado de Aleluia, a movimenta¢ao em torno da Festa do Divino
Espirito Santo toma corpo e conta das ruas.

O trabalho das Folias come¢a com o Despachante, que ¢
quem ajuda o Imperador, seja sozinho ou em grupo, a soltar uma
Folia para arrecadar donativos. O Despachante tem o papel de
organizar a folia junto com os folides e fica responsavel pela parte
financeira de um grupo. Ele cuida da familia dos folies, ficando,
assim, responsavel pelas necessidades de cada uma delas, seja na
falta de alimentagao ou em casos de doengas que possam ocorrer
durante os quarenta dias de giro da folia, enquanto o folido presta
servicos para o Divino. Cada folia sai com quinze pessoas ou
mais.

Os folides sao os devotos do Divino, eles percorrem
junto com a folia a zona rural, os povoados e cidades
circunvizinhas. Eles sdo os musicos que compoem, cantam catiras
e rodas, tocam e dan¢am onde chegam com a bandeira do
Divino.

O autor Carlos Rodrigues Brandao acompanhou durante
anos as Folias e possui diversos livros que exemplificam e relatam
como sao realizados os trabalhos das mesmas e¢ como ¢ o
envolvimento da comunidade como um todo. Em sua obra
Sacerdotes de Viola (1980) ele retrata o papel dos mestres, dos
folides e apresenta alguns benditos, além de rituais religiosos do
catolicismo popular em Sao Paulo e Minas Gerais.

Brandao (1980, p. 306) estabelece, porém nao considera
como definicio, as Folias como “um espaco camponeés
simbolicamente estabelecido durante um perfiodo de tempo
igualmente ritualizado, para efeitos de circulagao de dadivas -
bens e servicos — entre um grupo precatério e moradores do
territério por onde ele circula”.

Nos relatos de Brandao sobre as Folias, sejam elas do
Divino Espirito Santo ou Folia de Reis, muitos ritos e servigos
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sao idénticos aos que encontramos em Natividade, como as
atividades das Folias, onde pedem almogo ou pouso de janta e
dormida; se apresentam nas casas e dizem por que veio; pedem
ofertas de esmolas; agradecem por servicos de pouso e de ofertas
de bens, distribuindo-os; atualizam os devotos no cumprimento
de promessas; se despedem e volta a caminhada entre as casas.
Em Natividade, durante todo o dia de preparacdo para a
Safda das Folias, os devotos auxiliam no que podem e o tempo
que podem. No Sibado de Aleluia as mulheres ficam
responsaveis pela preparacao dos bolos, petas e almoco para os
folides que chegam a todo o momento da zona rural e se
preparam para evangelizar em nome do Divino Espirito Santo.

A prépria festa é um grande mutirdo. Inimeras pessoas de
um povoado rural ou mesmo de varios deles participam
dos preparativos da Festa. Tanto a casa do festeiro quanto
as casas do “giro” e dos “pousos” siao decoradas para a
passagem da Folia ou a realizacio da Festa. Familiares
encarregam-se das inumeras tarefas de preparar o local e
fazer a comida. Parentes e vizinhos oferecem-se ou sio
convocados para “um adjutério”. Meninos e meninas em
idade de trabalho participam ativamente das varias tarefas
de preparacio. A mesma comida cotidiana multiplica-se
entre paneldes e fornos de barro. Ha pessoas que fazem
promessas de prepararem ou servirem a comida dos
pousos da festa de Santos Reis (BRANDAO, 2010, p. 55).

A historiadora Simone Camélo Aratjo, 47 anos, que
nasceu em Natividade (TO), foi a entrevista “zero” para o
desenvolvimento da pesquisa. Sempre envolvida com a festa do
Divino, ela ¢ uma das responsaveis pela Asccuna e sempre esta a
frente das principais festas religiosas populares da cidade, nao
como pertencente a algum 6rgao oficial, mas como uma “lider de
opiniao”,  conforme  identifica-se na  abordagem  da
folkcomunicacio.
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Simone Camélo’, que veio de uma familia tradicional de
Natividade, explicou sua origem.

Meus avés do lado materno, Benicio, sio de familia
tradicional de Natividade ha varias geracoes. Casou-se
com Januaria Fernandes Vieira que é do municipio
vizinho, Concei¢ao do Tocantins (1° Casamento) e depois
de vidvo, casou-se com Julia Rodrigues Araujo (de
Natividade). Meu av6 Justino nasceu em Concei¢éo e veio
pra Natividade da cidade de Dianépolis; e a avé Generosa
¢ de Natividade. Dos avés, apenas a v Julia estd viva.
Meus pais sao de Natividade.

Simone tem quatro irmdos e uma irma, sendo que dois
irmaos moram em Natividade, um em Palmas e outro em Belém
(PA). Sua irma mora em Natividade. Sobre seu envolvimento
com a religidlo e consequentemente com a festa do Divino,
Simone disse ter formacao catdlica e o Divino é o simbolo maior
em seu dia a dia. Com relagdo ao inicio da sua participagdo na
organizacao da festa, ela diz que foi em 1991, de forma mais
ativa, apos ter retornado a Natividade no ano de 1990 (depois de
ter estudado e formado em Historia). Para ela, ndao tem como
esquecer, pois quando ainda crianga, relembra da visita da
bandeira vermelha em sua casa na zona urbana, através da
Esmola Geral ou mesmo ouvindo o canto em um pouso de folia
na zona rural. “O toque da caixa anuncia e faz a gente preparar
pra algo que vai acontecer. Essa acdo nos faz agir em seguida” .

Simone atuou como voluntiria na organizagao geral e
depois como membro da Asccuna, principalmente com o
planejamento  inicial  (orientagcGes  gerais aos  festeiros
responsaveis), elaborando projetos para buscar parcerias e
colaborac¢bes no apoio financeiro, além do apoio para definicao,
criacdo e elaboracao dos materiais de divulgacdao e impressos.

31 Entrevista com Simone Camélo Aradjo concedida dia 03 de Outubro de
2011.

32 Entrevista com Simone Camélo Aratjo concedida dia 03 de outubro de
2011.
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Ja participei 7 (sete) vezes como
responsavel/colaboradora ativa (despachante) por uma
das folias que giram pelo sertdo e cidades vizinhas durante
40 dias. A minha familia colabora também recebendo as
folias nas fazendas na zona rural e fazendo doagio de pelo
menos uma vaca para algum dos festeiros. Além do
planejamento, alguns anos de forma bastante ativa (outras
vezes, um pouco menos devido a outras atividades
desenvolvidas) no acompanhamento da execugio e
também auxiliando na prestacio de contas®.

Simone e sua familia sio devotos ao Divino Espirito
Santo e ela afirma que faz um trabalho de incentivo a participac¢ao
de varias pessoas da comunidade e também de outras localidades.
“Tenho levado varios amigos para participar ativamente da
celebragao ou mesmo apenas como turista. Tenho também dado
depoimentos em veiculos de comunicacao divulgando a
festividade e outras caracteristicas do rico patrimonio cultural de
Natividade”. A historiadora é uma das referéncias no municipio
junto aos meios de comunicagdo para relatar sobre a festa do
Divino.

Com relagdo a participagdao na festa, Simone e sua familia
ja participaram como festeiros.

Meu pai ja foi imperador do Divino e meu irmao mais
velho foi capitio do mastro (Wagner). E ja fui
despachante de folia (responsavel pelo grupo ou
auxiliando diretamente) por 7 vezes. A festa é uma
oportunidade de renovacio da FE. E muito dificil vocé
estar participando dela sem ter uma grande reflexdo sobre
a vida, mesmo que ndo seja um dos personagens
principais. Ao observar os detalhes e como a comunidade
se mobiliza vocé aprende e cresce como ser humano. Por
varias vezes eu me emociono. F um grande ensinamento!
O sentimento é de compromisso com o Divino. O meu
envolvimento nesses 20 (vinte) anos com parte da

33 Entrevista com Simone Camélo Aratjo concedida dia 03 de outubro de
2011.
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organizacdo me faz uma pessoa privilegiada em ter tido
varias vivéncias com o Divino. A cada novo ano, o desejo
¢ de colaborar. Ja foi discutido com os festeiros de 2012 as
acOes principais para a elaboracio do projeto e ja esta
sendo trabalhado a arte.

A partir dessa entrevista com Simone Camélo, pode-se
tracar e especificar o roteiro de perguntas para os demais
entrevistados. O Imperador do Divino da festa de 2011 foi o
agronomo Luciano Pereira Pinto™, 37 anos, que também nasceu
em Natividade, bem como seus pais, avés paternos e maternos.
De uma familia composta por quatro homens e duas mulheres,
Luciano disse que o envolvimento dele com a religido veio por

meio de seus pais que sempre o incentivaram a acreditar em
Deus.

O envolvimento com a religidao catélica vem de acreditar
em Deus. Que vai desde as oracbes em nosso lar,
freqiientar as missas semanais, devolver o dizimo e
participar intensamente dos movimentos e “festas”
religiosos, tanto a festa do Divino Espirito Santo, Festa do
Santo Reis, Romaria do Senhor do Bonfim, Festividade de
Nossa Senhora da Natividade e entre outras da nossa
comunidade3>.

Na casa do Imperador, a movimentagao de pessoas é
intensa. Cozinheiras, folides, ajudantes que aparecem a cada
momento para tomar um café, comer um biscoito, ajudar na
decoragio, no preparo das comidas, cortando legumes, carnes, na
preparagido das mesas, entre outras atividades que norteiam as
atividades do dia, para que, até o horario da missa, que ¢ realizada
a noite, esteja tudo pronto. Essa movimentagao toda é chamada
pelos devotos e folides de “arrumacao”.

34 Entrevista com Luciano Pereira Pinto concedida no dia 15 de Setembro de
2011.

35 Entrevista com Luciano Pereira Pinto concedida no dia 15 de Setembro de
2011.
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Tem uma responsavel pelo material, ai diz: hoje nods
vamos fazer s pipoca. Daf pega s6 o material da pipoca e
val pra l4, dai, hoje vamos fazer biscoito, dai é s6 biscoito.
Mas tem uma responsavel porque se todo mundo pegar
vira bagunca. Todo mundo vai pra 14! Para fazer qualquer
coisa. Ou amassar, ou limpar o forno, ou lavar os
tabuleiros. Todo mundo ajuda e nio tem essa de “nao, eu
nao vou fazer isso”. Entendeu? Vamos para fazer
qualquer coisa®.

Segundo Luciano, o grau de participagdo dele e de sua
familia na festa do Divino depende da responsabilidade na
organiza¢ao de cada ano de cada participante.

Sempre patticipo, no entanto nos dois dltimos anos a
participagdao foi mais intensa. No ano passado (2010) fui
um dos despachantes da folia que foi para o “giro de
cima”, 14 na regido de Almas, onde fui no
acompanhamento daquela folia para aquela regido na zona
rural foi bastante intensa, pois terfamos que dar suporte
para os integrantes da folia. No entanto, nio deixei de
visitar as outras duas folias. Foi um acompanhamento
quase que diario?’.

Como Imperador da festa do Divino Espirito Santo de
2011, Luciano afirmou que participou de quase todas as decisoes
da festa e contou com a ajuda da historiadora Simone Aragjo
Camélo para a elabora¢iao do projeto para a realizacdo da festa.

Este ano (2011), como fui o Imperador do Divino
participei de quase todas as decisdes da festividade em
didlogos permanentes com o capitio do mastro e o
paroco. Iniciando no dia da sorte do ano anterior na qual
fui agraciado para ser o responsivel pela realizacio da
festa. A primeira etapa foi encontrar os despachantes das

3 Entrevista com Marcia Aratjo Borges concedida no dia 27 de agosto de
2011.

37 Entrevista com Luciano Pereira Pinto concedida no dia 15 de Setembro de
2011.
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trés folias, tarefa muita dificil, pois as despesas da folia sdo
muito onerosas. Em seguida realizar reunides com os
despachantes e folides para definir os giros, além de outras
reunibes com  folides, integrantes da  pardquia,
comunidades e com a minha familia para definir e adequar
a organizacdo da festa. Por se tratar de uma festividade
onerosa, hd necessidade de apoio e patrocinio do governo
do Estado e de empresas privadas.

Ele informou ainda, que todos os anos a familia auxilia os
imperadores com doagdes de mantimentos para confec¢ao de
iguarias, suporte com veiculos e como despachante de folias.
Luciano™ diz que a primeira patticipacio dele na festa do Divino
foi aos nove anos de idade, em 1984, quando seu tio Petronilio
Gonzaga Campos foi o Imperador do Divino.

A participa¢do da familia vem desde o século passado,
onde foram imperadores, o tio da minha avé Orgéncio
Aratjo Reis, em 1932, o meu bizavo Apolinario de Araujo
Reis, em 1944, o irmdo da minha avéd Jodo Aradjo Reis,
em 1975, e o irmao do meu avé Petronilio Gonzaga
Campos, em 1984. Toda nossa familia participa desde
doagdes, oferta de pousos, confeccdo de iguarias (bolos,
doces, pacocas, refeicdes, etc.), além de todos os anos o
espaco da panificadora da minha mie destinada a
confec¢ao de bolos. Em 2010, fui despachante de folia.
Este ano fui o Imperador do Divino. Nas duas ocasides
fol muito marcante, pois participei intensamente,
acompanhando passo a passo cada etapa. Senti o Divino
Espirito Santo entrando no meu corpo. Parecemos uma
fortaleza, as dificuldades sdo vencidas, a popula¢io nos
acolhe e também participa intensamente. A grande
mudanca na minha vida, com certeza, foi o aumento da fé
em Deus. E a partir da fé veio acompanhado outras séries
de gragas.

38 Entrevista com Luciano Pereira Pinto concedida no dia 15 de Setembro de
2011.
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Durante a pesquisa de campo, o filho de Luciano, com
apenas trés anos de idade, foi destaque entre os familiares na festa
do Divino Espirito Santo de 2011. “Onde todos os dias no final
da tarde, (Guilherme) estava prontamente para deslocar até o
pouso da folia com o seu pandeiro e o chapéu de couro. E até
hoje procura se hoje n6s iremos para a folia™””.

A esposa de Luciano Pinto, Vanessa Nascimento
Pereira®, veio de Belém (PA) e disse ser a primeira vez que
participava da festa e ja era Imperatriz do Divino. “Léa nio temos
esse costume ¢ para mim tudo ¢ novidade. A gente fica um pouco
cansada, pois tem muita coisa para fazer e deixar pronto, mas
estou gostando. E algo diferente e vocé vé a fé das pessoas e o
quanto elas querem ajudar.”

Figura 4 — Altar da Igreja Matriz decorado para Missa do
Sébado de Aleluia

39 Entrevista com Luciano Pereira Pinto concedida no dia 15 de Setembro de
2011.

40 Entrevista com Vanessa Nascimento Pereira concedida no dia 24 de abril de
2011.
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Figura 5 - Preparacdo da casa do Imperador para janta e
almoco antes da Saida das Folias.
Foto: Poliana Macedo

Figura 6 - Marceneiros preparando tablado para folifes fazerem a roda.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 7 - Ajudantes soltando foguetes para avisar na Casa do Capitdo
do Mastro que eles estéo se preparando para a Saida das Folias.
Foto: Poliana Macedo

5 :"’..; 5 B0 e ~...~‘
Figura 8 - Fogdo improvisado para cozinhar para folides, ajudantes e
comunidade em geral.

Foto: Poliana Macedo
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Durante a “arrumacao”, o consumo de bebidas alcodlicas,
como “pingas”, cervejas e licores acontecem naturalmente.
Muitos homens participam desse momento por ser um Servico
“mais pesado”, “coisa de homem”, como eles mesmos dizem.
Os fogos de artificios estao presentes também no momento da
“arrumacao”, pois ¢ uma forma de comunicagao entre os locais
de organizagdo da festa, uma forma de manifestar a alegria de
onde estao. Por exemplo, na casa do Imperador, onde o almogo e
a janta serdo servidos, os devotos trabalham para organizar o
local e, vez ou outra, ‘soltam’ um foguete e em resposta (em duas
ou trés casas onde as mulheres preparam os bolos) os devotos
também ‘soltam’ foguetes.

Os mais velhos também vao para os locais e da arrumagio
conversam sobre causos da roga e algumas experiéncias de folias
e outras festas do Divino das quais participaram. Brandao explica
em seu livro Prece ¢ Folia: festa e romaria (2010) que

[..] todos os “do lugar” compartilham crencas e
conhecimentos comuns. Pouca coisa pode ser
improvisada, se ¢ porque desigualmente se sabe o que vai
acontecer e desigualmente se sabe como proceder que o
rito recria o conhecido e, assim, renova a tradi¢ao; aquilo
que se deve repetir todos os anos como conhecimento,
para se consagrar como valor comum. Renova um saber
cuja forga € ser o mesmo para ser aceito. Repetir-se até vir
a ser, mais do que apenas um saber sobre o sagrado, um
saber socialmente consagrado. BRANDAO, 2010, p. 58)
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Figura 9 - Missa do Sabado de Aleluia com a presenca dos folides,
alferes e todos envolvidos na festa.
Foto: Poliana Macedo

Figura 10 - Licor, cachaca e vinho estdo a disposicdo das pessoas que
vao jantar ou almocar na casa do Imperador.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 11 - Imperador jantando com os foliGes.

Na notte do Sabado de Aleluia, todos os envolvidos na
festa participam da Missa que precede a Procissio das Luzes.
Imperador e Imperatriz, Capitio do Mastro e Rainha do Mastro,
Despachantes, Alferes”, Folides e todos os familiares recebem
béngaos e conselhos do paroco sobre o periodo das folias e,
principalmente, como os folides devem se portar durante o Giro,
nos pousos e¢ na busca pelos donativos para a Festa do

41 A Procissao é um dos momentos culminantes da Semana Santa. Com as
luzes dos postes apagadas, os fiéis caminham pelas ruas da cidade com
fogaréus até chegar a Igreja.

40 Alferes era o oficial que levava a bandeira, a alferena. Alferes-mor, o
oficial que conduzia a insignia do rei. Termo originario do latim "aquila
feris", o porta-dguia das legides romanas, ou do arabe "al faris", o Porta-
Estandarte. B provavel que pela influéncia bizantina, a expressdo romana tenha
passado para os conquistadores mugulmanos da Peninsula Ibérica, dos quais a
herdaram espanhdis e portugueses. Para mais informacdes acessar

http:/ | www.sgex.eb.niil.br/ vade_mecum | guarda_bandeira/ vade_mecun.bim.
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Imperador. E nessa noite que os Caixeiros® aparecem e o som
das caixas que caracterizam as Folias do Divino Espirito Santo ¢é
entoado na Missa.

A missa dura trés horas e nenhum folido ou devoto sai
antes do final da mesma. Antes de safrem para a Casa do
Imperador, as trés folias se reunem em frente a Igreja Matriz e a
caixa ¢é tocada, emocionando a todos os presentes e avisando que
mais uma festa do Divino Espirito Santo se inicia. Em procissao,
os Alferes, com suas bandeiras e traje especial®, representando
cada folia, seguem até a Casa do Imperador para jantar e
cantarem o Bendito.

Ao toque da Caixa, os Alferes e suas bandeiras sdao
recebidos pelo Imperador e toda sua familia em sua casa. Todos
os Alferes saddam com vénias® e entregam a bandeira para o
Imperador, sendo que ele também sauda os folides com vénias e
a repassa para um membro de sua familia. Esse movimento é
repetido com as outras duas folias.

Antes de servir o jantar, um membro da familia senta
junto com cada folia, em uma das trés mesas preparadas para
receber os folides e rezam agradecendo e pedindo ao Divino
Espirito Santo o envio dos setes dons para o tempo do Giro das
Folias, além de protecao para a familia do Imperador. Apds a
reza, o jantar é servido, porém, apenas os folides podem se servir
primeiro. S6 aif, a comunidade pode se servir do jantar.

Por comum, o Alferes senta na cabeceita da mesa, a
oracdo, ela pode ser feita por qualquer folido,

4 Os Caixeiros utilizam a caixa (instrumento feito de madeira e couro de gado)
pata tocar sempre na chegada e na saida das folias, quando é chegada a hora de
se alimentarem, dormirem, ou seja, qualquer aviso que seja necessatio.

4 Segundo entrevista com Belarmino Rumio Ferreira, concedida no dia 26 de
agosto de 2011, o Alferes tem que ser destaque na folia usando sempre terno e
gravata. Pela manha, durante os pousos, ele pode usar s6 a camisa e gravata,
mas a gravata ¢ o destaque dele, por ser o chefe maior da folia. “Entao, ele tem
que fazer destaque, e aquela roupa, o paleto, o terno dele, aquilo é sagrado, ele
tem que ta composto com aquela veste”.

4 Movimentos pelo ar com a bandeira do Divino Espirito Santo como pedido
de licenga, cortesia ou permissio.
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normalmente o folido chefe, ele ¢ quem inicia a oracao,
mas o encarregado, ele tem a posicdo dele é sagrada. Se
nos estamos chegando hoje, pousando aqui, ele vai sentar
de frente para o centro da casa, para o interior da casa,
amanha, que nés vamos sair, ele vai sentar em diregdo a
saida, indicando que nds ja vamos sair. A bandeira nio
pode 'triscar' no chdo. As vezes acontece de ter
encarregado, como a gente costuma dizer, "a t6a" que
deixa a bandeira arrastar, mas niao devemos deixar o
estandarte do espirito santo rastejar pelo chio, até porque
se torna uma falta de respeito com o sagrado*.

Terminado o jantar e quando todos os presentes ja
jantaram, ¢ chegado o momento do Bendito", que é cantado em
quadras pelos folides e consiste numa reza que agradece pelo
alimento e pede béncao ao Divino, tanto para as folias, os
devotos, Imperador e sua familia, além da familia que lhes
acolherdo no pouso.

Faga a vénia meu Alferes
Por cima daquela mesa
Faga a vénia meu alferes
Nos irmaos aqui na mesa
Agora vamos rezar
A comunhao da santa Igreja
[
Do maior ao mais pequeno
Vamos reunir men povo
Vamos agradecer a mesa
que ld nds ja jantama®

46 Entrevista com Belarmino Rumio Ferreira concedida no dia 26 de agosto de
2011.

47 Luis da Camara Cascudo, no Dicionario do Folclore Brasileiro, elabora um
pouco mais esta defini¢do: "Os benditos sdo cantos religiosos com que sdo
acompanhadas as procissGes e, outrora as visitas do Santissimo. Denomina o
género o uso da palavra "bendito", iniciando o canto unissono."

4 Trecho de um Bendito cantado pelas Folias.
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A importancia dos alimentos nos versos, bem como a
importancia do alimento no ritual e o componente que mostra a
divisao de classes, como no trecho “do maior ao mais pequeno”
descrevem os ritos que todos devem seguir.

Finalizada as ora¢oes, os folides, o Imperador e toda sua
familia se reinem em festa. Festa na Casa do Imperador e na rua.
Musicas dos folides ao som de Catira, que ¢ entoada pelas rodas
de cada folia, animam os presentes. Bebidas sio vendidas na
porta da Casa do Imperador e a festa segue até as cinco horas da
manha.

No Domingo de Pascoa, a programacao continua na Casa
do Imperador e os preparativos na Igreja Matriz para a Saida das
Folias, que geralmente acontece no final da tarde, porém, o aviso
do paroco aos folides foi que ela deveria sair as 15h.

Os folides preparam-se para o almoco na Casa do
Imperador e, logo apds, saem para o inicio do Giro. Todos
esperavam o almogo ficar pronto e cada momento uma folia
chegava com seus folides, alguns ja vestidos com suas botas ¢
esporas, cavalos nas proximidades da casa e os arreios recebendo
os ultimos reparos. A venda de bebidas, como cerveja e
refrigerantes segue em frente a Casa do Imperador.
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Figura 12 - Em frente a Casa do Imperador a venda de bebidas
alcodlicas é presente.
Foto: Poliana Macedo

Figura 13 — Materiais para montaria da Folia de Cima
aguardando a hora da partida.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 14 - Mulheres devotas ao Divino que trabalharam durante dois
dias seguidos para preparar o alimento dos foliGes.
Foto: Poliana Macedo

Figura 15 - Almoco antes da Saida das Folias.
Foto: Poliana Macedo
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O clima na casa do Imperador era de espera, pois as folias
demoraram a chegar para o almoco ¢ a desculpa que davam era
que o sol estava muito forte e que ndo queriam sair as 15h, como
o padre tinha estipulado na programacao.

Um detalhe que chamou a atengdo é o barulho das
esporas dos folides ao tocar o chao fez-se perceber a chegada
deles para o almogo oferecido na casa do Imperador. E nesse dia
que eles saem para evangelizar na zona rural, além de arrecadar
donativos para a grande Festa do Imperador.

O almoco inicia seguindo o mesmo ritual do jantar da
noite anterior: na mesa sentaram-se os folides, o alferes, os
despachantes e um representante da familia do Imperador,
sempre muito bem servida e farta, pois no império do Divino
ninguém fica sem comida. A diferenca é a posicao do alferes, que
ficaram na ponta da mesa em frente a saida da casa (no jantar de
Sabado, eles estavam na ponta da mesa que fica de costas para a
saida da casa, ou seja, simbolizando que estavam ‘pousando’ no
local).

Assim, os folides s6 puderam se servir quando todos os
componentes estivessem presentes. Os serventes preparam toda a
mesa e as por¢Oes e sempre vao repondo. A comida ¢ farta para
quem quiser comer, podendo entrar e se servir a vontade.

Figura 16 — Devotos servindo-se ap6s o almogo dos folides.
Foto: Poliana Macedo
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Assim que todos estavam presentes, eles rezam e
agradecem pela comida. Durante o Bendito, os pratos sio
retirados, ficando apenas um garfo, uma colher, farinha e as
sobras de comidas que porventura cairam sobre a mesa, pois
segundo os folides toda a comida que veio ofertada pelo ou para
o Divino Espirito Santo nao pode ser descartada. E uma falta
respeito com a divindade.

Na Folia de Cima, um dos folides faz as preces, assim
como na folia do outro lado, e, na Folia dos Gerais, um dos
despachantes faz a prece nesse dia e relembra aos folides o papel
deles durante o giro para que sempre que chegarem a algum lugar,
tratd-los com amor, compreensio e educagao.

Nesse dia, como o horirio da Saida das Folias se
aproximava e os folides ainda teriam que ir até a Igreja receber as
béncaos do Padre, cada Folia ficou responsavel por um canto: o
Bendito, logo apdés o almogo; o Canto do Imperador, que
abenc¢oa toda a familia do Imperador; e, o Canto da Igreja. O
folido-guia é responsavel pelos canticos e tem uma importancia
fundamental dentro da folia, como explicou o Seu Belarmino
Rumio™®:

Eu sempre saio como violeiro, evangelizador. Eu sou um
violeiro-guia. Eu ja fui Alferes na de Reis e eu tive vontade
de sair como encarregado da folia de Natividade. Mas
acontece o seguinte, cada grupo, um despachante quando
diz "eu vou despachar uma folia pra fulano", ele j4 me
chama como violeiro, ja ndo me da aquele espago de dizer
"eu quero que vocé seja meu Alferes”, mas ja me chama
como violeiro, como guia. Agora dentro da folia, temos o
violeiro, o caixeiro, que normalmente ele é guia porque ele
que toca o aviso da folia, mas nio necessatiamente puxa
canto. Porque o guia da folia é aquele que sabe fazer um
canto da igreja pra folia sair, sabe fazer um canto 14 no
imperador, ele sabe fazer um bendito, ele sabe fazer um
encontro aqui, ele sabe pedir um agasalho, ele sabe tudo,
esse ¢ o guia da folia. E as vezes, em um giro da folia, nés

4 Entrevista com Belarmino Rumaio Ferreira concedida no dia 26 de agosto de
2011.
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temos quatro, cinco e até seis guias em uma folia que
sabem tudo.

O canto do Bendito ficou sob a responsabilidade da Folia
de Cima e o Canto do Imperador, pela Folia dos Gerais, que
retrata em sua letra o papel de cada folido. Os canticos sao
proferidos na sala da residéncia e retinem, além de toda a familia
do Imperador que recebera as béncdos, os membros da
comunidade e os devotos, sejam os que ajudaram durantes esses
dias ou os que apenas foram acompanhar esse momento.

Na hora do Canto do Imperador, todas as trés bandeiras
das Folias estdo no local, seguradas por todos os Alferes e em
certo momento do cantico, todos os membros da familia do
Imperador ficam sob as trés bandeiras para que possam receber
as béncaos do Divino Espirito Santo. Logo apds, o Imperador e
mais dois representantes de sua familia seguram as bandeiras para
que os devotos e populagdo também possam beijar a bandeira em
sinonimo de respeito e pedir protecio da Terceira Pessoa da
Santissima Trindade.

ALY W)

Figura 17 — Folia de Cima na hora do Bendito apds o
almogo na Casa do Imperador.
Foto: Poliana Macedo



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 131

-

Figura 18 — Folia dos Gerais, entoando o Canto do
Imperador na sala da casa.
Foto: Poliana Macedo

Figura 19 — Devotos beijando as trés bandeiras do Divino que
sdo seguradas pelo Imperador e familiares.
Foto: Poliana Macedo
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Com o término do ritual do beijo as bandeiras pelos
devotos, o Imperador e seus familiares levam as trés bandeiras até
a porta da Casa, ap6s saudacdo com as vénias, entregam-nas para
seus respectivos Alferes, enquanto os folides-guias fazem festa
assim, com a Caixa e seu som marcante chamando a atencdo de
todos, convidando a comunidade para a Saida das Folias.

Em cortejo pelas ruas de Natividade, as trés bandeiras sao
levadas pelos Alferes das trés folias, a comunidade aguarda a
passagem das bandeiras para seguir junto com o restante dos
devotos. Alguns ficam apenas na porta de suas casas, observando
as tres folias chegarem a Igreja Matriz, sempre ao som das Caixas.

e |

Figura 20 — Folides dangando ao som das Caixas,
enquanto as bandeiras sdo levadas para a rua.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 21 — Imperador e familiares apresentando as
bandeiras das folias aos Alferes e a comunidade.

Foto: Poliana Macedo

Figura 22 — Bandeiras levadas pelos Alferes para a Saida das Folias.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 23 — Alferes com as bandeiras das trés Folias
no Altar da Igreja Matriz.
Foto: Poliana Macedo

Figura 24 - Apos a béngdo do Padre, os Alferes apresentam as bandeiras para
a comunidade pedir protecdo ao Divino antes de sairem para o Giro.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 25 — Mée leva o filho vestido como
um folido durante a Saida das Folias.
Foto: Poliana Macedo

Ao chegarem a Igreja Matriz a Missa ¢ iniciada e cada folia
entra com sua bandeira com seus folides logo atras. A Folia que
ficou responsavel por entoar o Canto da Igreja foi a Folia do
Outro Lado do Rio Manoel Alves.

Com o término do canto, o paroco faz suas ultimas
consideracOes a respeito das atitudes e do comportamento dos
folides durante o Giro, além de reforcar em sermio durante missa
sobre a missao de evangelizacao de cada um deles durante os
proximos quarenta dias.

O Padre abencoa os folides e termina a missa. Os folides
vao até o altar para rezar. A populagao se aglomera em frente ao
altar da Igreja para beijar as bandeiras e, mais uma vez, rezar.
Nesse momento, o nimero de pessoas na Igreja Matriz (e fora
dela) ¢ maior.
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Os Alferes conseguem chegar até a porta da Igreja e
muitas pessoas vém ao encontro das bandeiras para pedir ou
rezar ao Divino Espirito Santo. Idosos, criangas, mulheres
homens da cidade e do sertio se aglomeram e formam uma
grande fila para ter contato com um dos simbolos mais cultuados
pelos devotos do Espirito Santo: a bandeira do Divino.

Enquanto os Alferes empunham as bandeiras do Divino
para que a populagio possa toca-las e adora-las, os folides e
artieiros™ j4 preparam a tropa para sait no Giro. Chegam os
cavalos, os mantimentos e o tintilar das esporas no chao retomam
seu canto particular.

Por volta das 17h do Domingo de Pascoa, as Folias
comegam a sair para cumprir seu Giro. A primeira que reune a
comitiva e parte para evangelizacao e arrecadacao de donativos
para a Festa do Imperador ¢ a Folia do Outro Lado do Rio
Manuel Alves. Em seguida, a Folia de Cima segue seu destino e
logo apds, a Folia dos Gerais. Por onde passam, ainda dentro do
perimetro urbano de Natividade, os devotos param a Folia e
pedem para tocar e beijar a bandeira, além de rezar ao Divino
Espirito Santo.

5 Os Atrrieiros sdo responsaveis pela tropa e pelos mantimentos, além de
chegar primeiro no pouso das folias para organizar a parada.
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Figura 27 — Momento em que a Folia de Cima se prepara para sair para o Giro.
Foto: Poliana Macedo

Figura 28 — Saida da Folia dos Gerais acontece por ultimo e
a comunidade ainda aguarda.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 29 — Folido para um Alferes durante seu percurso,
ajoelha-se e beija a bandeira do Divino Espirito Santo.
Foto: Poliana Macedo

A Saida das Folias ¢ um momento de muita emocao.
Diversas pessoas choram ao beijar a bandeira do Divino e com o
som da Caixa que vai anunciando a Saida das Folias, cria-se uma
atmosfera de fé que toma conta do ambiente: pessoas rezando,
chorando ou sorrindo. Diversas manifestacoes dos sentimentos
mais variados foram percebidos nesse momento.

Em todos os lugares ha ambulantes vendendo bebidas.
Como os folides, geralmente pais de familia, saem em nome do
Divino Espirito Santo, o Despachante fica responsavel
financeiramente pela familia dele, além de dar suporte para a folia
durante todos os dias. Segundo a historiadora Simone Camélo,
antes, quem cuidava das Folias, além de toda essa
responsabilidade de cuidar das familias dos folides era o
Imperador, mas desde a década de 1990 que a figura do
Despachante passou a ter essa obrigacao.
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Em Natividade, pelo menos com as pessoas envolvidas
diretamente com a festa do Divino Espirito Santo, o Domingo de
Pascoa nio é dos comerciais “ovos de Pascoa”, mas sim, o dia da
Safda das Folias e dos primeiros pousos, locais esses em que se
encontra muita festa e oracado em nome do Divino.

3.1.2 Giro e Pouso das Folias

As Folias do Divino Espirito Santo em Natividade giram
durante 40 dias. Em algumas cidades do Estado do Tocantins
esse tempo ¢ menor chegando a sete dias. . no momento do giro
das Folias que podemos afirmar que o sentido da festa se torna
mais evidente, pois os folides saem pela zona rural e passam por
algumas cidades evangelizando e levando o nome do Divino
Espirito Santo para os lugares mais remotos.

A fé e a satisfacao dos fazendeiros, trabalhadores rurais e
pessoas de qualquer classe social a0 encontrarem com uma folia
do Divino ¢ notéria. Quando a folia chega ao pouso, todos se
aproximam dos folides, o dono da fazenda lhes indica o seu lugar
de dormida, os cavalos sio recolhidos e alimentados pelos
funcionarios do local, o arrieiro ja prepara a fogueira para ‘afinar’
os pandeiros para logo mais a noite, enquanto as mulheres
terminam o preparo da comida, todos se reunam ao redor da
mesa para iniciar os preparativos de mais um ritual das Folias.

O pouso das Folias é um dos momentos mais
importantes do Giro das Folias, pois ¢ nesse momento que o
papel dos folides ¢ acentuado. O historiador Jodo Rafael Coelho
Cursino dos Santos, em sua pesquisa sobre a Festa do divino de
Sdo Luiz de Paraitiga, em Sio Paulo, afirma que

Quando observamos o recolhimento de uma prenda pelos
grupos de folia, com uma forga ainda maior na zona rural,
reforga-se a crenca na ligacdo direta com a natureza. Mais
do que esperar uma bengdo do clero institucionalizado, a
familia doadora tem a certeza de que, por exemplo, ao
entregar uma de suas melhores reses para o Divino, sera
retribuida por uma grande colheita ou uma protecao a esse
rebanho que tendera a procriar-se ainda mais, ou seja, 0s
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simbolos de fertilidade advindos das forcas naturais sio os
preponderantes. E a ligagio direta com o sagrado, ainda
que fortalecida na atualidade e cada vez mais objeto das
diversas indisposi¢cGes entre a populagio e o clero,
ocasionadas por uma relagio evadida dos controles
institucionais (SANTOS, 2008, p. 81).

“O bando de precatério se desloca, a0 som da orquestra,
a frente o estandarte vermelho, cantando quadras que refletem a
religiosidade popular e a hospitalidade e generosidade dos
moradores da localidade” (BELTRAO, 1980, p. 69). Belarmino
Rumio Ferreira, 61 anos, natural de Natividade, nasceu em uma
fazenda a 28 km do municipio e todos seus familiares sao da
regido. Folido desde os 15 anos de idade, Seu Belarmino faz parte
desse bando de precatdrio apresentado por Beltrio e tem orgulho
de contar sua histéria e memérias como folido.

Ha uns 45 anos eu comecei a participar da festa, porque
eu comecei a girar aos 15 anos e hoje tenho 60. S6 que
aqui mesmo, nas festas, no giro de folia de Natividade, eu
comecei ja muito depois, eu girava mais a folia da
Chapada, ficava mais préximo da minha regido, girava a
folia do Bonfim, quando passava l4 em nossa regido,
inclusive foi meu ponto de partida, foi girar a folia do
Bonfim e pra sé entdo, folia da Chapada, folia regional,
folia de Reis. Meu pai era folido, meu avoé era folido, meus
tios folido e eu achava bonito aquela tradicdo e quando
passou essa folia 12 na minha regido, que tava necessitando
de pessoas para ajudar, ali foi o ponto de partida, eu me
encaixei ali, me convidaram, eu ajudei cantar uns canticos
la, assim mesmo sem saber, mas ajudei, e o pessoal
gostaram do meu tom de voz e girei uns dias e me
apaixonei pelo giro da folia®!.

Belarmino ¢é figura conhecida em Natividade e regiao,
pois é compositor de diversas rodas e catiras, sendo requisitado

5! Entrevista com Belarmino Rumio Ferreira concedida no dia 26 de agosto de
2011.
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diversas vezes para ser folido-guia durante o Giro. “Quase todo
ano vou, as vezes falha, porque parei muito tempo também, parei
uns oito anos sem girar porque fiquei sem parceiro, depois foi
quando meu pai adoeceu, depois eu fiz parceria com o Patricio e
desde entao a gente nao separou mais”.

Sobre seu papel como foliao, Seu Belarmino mostra
preocupacao com o comportamento dos folides e como a
comunidade age com relagao a festa em Natividade.

Antigamente, o pessoal eram mais comprometido com a
seriedade. Hoje, eles tém um comprometimento de nio
deixar essa tradicio morrer, mas eles nio tém aquele
compromisso de dizer eu vou viver a palavra de Deus
para mim poder fazer com que 0s outros sintam o que eu
to transmitindo. Naquele tempo, no tempo que eu
comecei girar, o povo nio tinha tamanho conhecimento
da palavra, mas o que eles conheciam, eles viviam. Agora
eu acho que pra mim, o que mais pra mim nio é pregar
bonito pra vocé, se eu nio vivo aquilo. Eu tenho que
aprender de Cristo e te passar isso com amor, porque se
eu nio te passar a evangelizacio do Giro ou qualquer
momento, se eu nio te falar de Deus com amor, eu nao to
evangelizando porque eu nao vivo aquilo.

Belarmino, que trabalha como mestre de obras, diz que a
té das pessoas ¢é mais forte no sertio e que na cidade, para
algumas pessoas, a festa é vista apenas como folclore. “Hoje o
povo olha mais a festa do Divino como folclore, eles nio vé a
parte espiritual da festa”. O folido ainda explica que quando esta
no Giro com os outros folides ¢ ndo ha emoc¢ao com a chegada
da folia ha um problema.

A gente parte para as moradias e eu sempre digo para os
companheiros, cada vez que nds tamo girando, se nois
girar dois, trés dias e vocé ndo sentir e ndo ver ninguém
chorando debaixo da bandeira ao receber o cantico do
Espirito Santo, para, medita, vamos refletir, porque existe
uma coisa etrada porque nds nio tamo conseguindo levar
o sagrado pra penetrar nas pessoas, tem uma coisa errada.
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Porque é uma emoc¢io muito grande das pessoas quando
recebe a bandeira do Espirito Santo na sua casa, sabemos
que ali naquele estandarte, aquela imagem nao é realmente
o Espirito Santo,

Sobre sua relagio com a natureza e a importancia dela
durante seu processo de composi¢ao de rodas e catiras,
Belarmino disse que todas elas sao voltadas para a relagio do
homem com a natureza e a fé. “A maioria de minhas
composicoes ¢ voltada para a natureza porque eu sou um adepto
da preservacdo, porque eu sinto que quando eu t6 em contato
com a natureza, com o verde, com a hidrografia, me inspira
compor”. Quando quer compor, Seu Belarmino disse que vai
sozinho para a fazenda de uns amigos. “Cada vez que eu vou pra
la, eu gosto de ir sozinho, eu fico la tranquilo, eu levo meu
caderno, minha caneta e vou escrevendo e vou compondo
minhas melodias”.

Seu Belarmino disse, emocionado durante entrevista, que
nio conseguia resumir sua relagio com a devogao ao Divino
Espirito Santo. Ele acredita que se nao fosse sua participagao
durante os giros das folias e o incentivo da igreja, ele nao teria
continuado na devocao.

Eu sei que se nio fosse os giros da folia que eu tenho
participado, a missao que eu recebi de Deus, o incentivo
da igreja, eu nio conhecia o tamanho da responsabilidade
que eu tenho como folido, porque essa responsabilidade é
muito maior do que qualquer pessoa imagina ser um
enviado de Deus. Eu acho que ndo mereco, humanamente
falando, nio mereco a confiabilidade que Deus depositou
sobre mim, mas hora que eu fico pensando assim, e ja
falei para algumas pessoas, quando eu nasci, Deus olhou e
disse: eu vou transformar vocé em um discipulo meu, vou
enviar voce, vocé vai passar por momentos dificil, mas
vocé serda um daqueles que vai levar minha palavra para
seus irmaos.
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Porém, uma das magoas de Seu Belarmino ¢ a falta de
interesse dos seus filhos em participar da festa e, principalmente,
para serem folides do Divino Espirito Santo.

Eu tenho esse sentimento porque meu pai aprendeu com
o pai dele, eu aprendi com meu pai e ndo deixo isso para
meus filhos. Eles ndo quiseram. Até por causa que o
estudo exigiu muito deles e eles tiveram que, quando eu
mudei pra aqui (Natividade), antes de eu mudar pra aqui,
eu coloquei eles no colégio mais a avé. E vai convivendo
hoje, com a tecnologia, com o estudo e eles vdo vendo um
horizonte tao diferente que comegam a seguir por ali. Ser
folido, eu sempre tenho dito isso, ser folido é como um
sacerddcio, ndo é porque eu quero ser um folido, eu sou
chamado para ser folido. E por isso que eu tenho que
honrar muito o que eu sou, porque independe de mim...
Independe de mim. Meus netos sio pequenos. Se Deus
permitir e se Ele quiser, e eu ainda tiver condi¢Ges de ver
eles na idade de ser um folido, eu ‘tarei’ ai com todo o
prazer para ensinar.

A partir desses depoimentos, percebe-se a importancia e o
significado a devocao do Divino Espirito Santo para as pessoas
da comunidade. A relacio de cada um com os espagos em que
vivem e convivem em comunhdo, tornando-se lugares de
experiéncia e trocas simbolicas.

O Imperador do Divino no ano de 2010, Julio Dias
Rocha (Julim), ¢ folido de Natividade que sempre gira com outros
folides, além de compor musicas. Um folido-guia. Apesar de
exercer, naquele ano, o papel de imperador e ser responsavel pela
festa, Julim compds uma roda, batizada de “Roda Critica
Progressiva”, e ela esteve no caderno de canticos oficiais da festa,
além de ser entoada durante a Missa do Imperador, na Igreja
Nossa Senhora da Natividade.






Se eu pudesse gritar bem alto/
Pra o mundo inteiro escutar/
E ai com certeza, en gritaria e faria o mmndo escutar/
Porgue parece que estio dormrinds/
Ou ainde néo omviram falar/
Qe nds somos todos irmados/
E que devernos nos amar/
Unz ao outro como Cristo anmon/
E deixon para nds continnar./
Estanos surdos, cogos e mudos/
Porgue tudo escrito estd,/
Porgue tanta jgnorincia/
Qe temn para atrapalbar/
Qrte cansa tanta violncia?/
Ta dificil pra controlar./
Porgue tanto egolsimo?/
Ninguén nio quer comgpartilhar/
O exemplo que Cristo deixon./
N estamos deixando apagar;/
Porque tanta devastagio?/
Ninguén ndo quer preservar/
E a natureza perfeita é que purfca o ar/
Com tanto desmatamento,]
O sfiimento pode anmentar/
Qe além da poluicio/
As dguas podem secar;/
Porisso que en queria gritar/
Para o nundo inteiro escutar/
Se algiém parasse para omvir/
Muitas coisas irianm melborar./
Porisso eu peco 0 Espirito Santo/
Olpai bastante pra nossa nagio,/
Ns precisamos de vosso angparv./
E dificil dermais nossa sitnagio,|
Eu pego que avmentai a nossa fé/
Hunildece nossos coragies/
E nos ensina compreender/
E fortaleca a religiao/
FEssa onda de violéncia/
Jé nos traz a preocspagio./
Thrinai nossos governantes/
Pra encontrar nma solugio,/
Dé a eles inteligéncia,/
Regpeito e boa intengiio,/
Qe jid ndio agiientanos mais/
Ver falar em conmpezo/
A gandnia por real/
E o fator principal da razgio,/
Detxaa mitos a desgiar/
Pra outros guardar de montéo./

O vicio na juventnde/
Ja assusta a poprlagio,/
Com bebida e a droga/
Nos destrdi ¢ cansa tentagio,/
Filho ndo obedece os pats./
Cadia vez; mats estd complicado,/
No mmndo esti um desastre/
Essa tal prostituicio,/
Porisso en peco Espirito Santo/
Olpai bastante pra nossa nagio/
Sabenos que com vosso amparo/
Aleangaremos a libertagio./
Eu fiz mainba cvitica progressiva/
Sobre o que precisa de corregio/
E tanmbém fago meus elogios/
Sobre os beneficios quie fermos nas mdos/
Esses programas sociais/
Federais nés achanos bons/
E dever toddos agradecer por comer daguele pao/
O programa Fomre Zero/
Eu faly sério foi uma solugio/
Apesar de néo ser bem distribnics,/
Mas tem sido uma redengio/
Bolsa Fandia e Bolsa Escola/
Foi upma vitdria da pgpulagio/
O Forga Jovens e Vate Gas/
Foi densais 0 Bolsa Cidadz,/
O Passe Livre ao deficiente/
Foi decente aguela intengio, |
O transporte pra crianga ir pra escola/
Foi 0 melbor das intencoes,/
Esse Programa 1 uz para Todos/
Digo qure for wma importante viséo,/
Eu sei que vai ser beneficente,/
Quando tingir a nossa regiio/
Esse programa Compra Direta/
Fooi s sucesso e todo sertiio,]
O apoio a agricultnra fansiliar/
Vi mielhorar nuitas condicoes,/
Tenos umas linhas do Pronaf]
Cont juros baixos ¢ boas condigoes,/
Teros 0 Ruraltins com assisténcia e quallficaio./
A eritica quandy é progressiva/
Aunoilia a administragio/
Ce 0 elogio na certa/
Fortalece as boas intengies.






Questoes ambientais, sociais e politicas sio mencionadas
nessa roda. Como se percebe, é por meio das composi¢oes das
rodas que os folides expressam sua relacio com a natureza, com
os problemas da sociedade e da familia.

3.1.2.1 Folia de Cima

Ap6s safrem da Praga da Igreja Matriz, os folides da Folia
de Cima sio os primeiros a chegar ao pouso, na Chacara de
Marcia Dallas, cujo proprietario é mais conhecido por Jimmy.

Marido e mulher, se possivel os filhos e outros parentes,
esperam na porta da cada pelo grupo de devotos
cantadores. Nas fazendas nio é raro que o marido va
esperar a Folia na porteira ou em um “arco” construido e
decorado para o evento, enquanto a mulher e os filhos

menores aguardam a chegada de todos na porta da casa
(BRANDAO, 2010, p.55).

Eles aguardavam a Folia na porteira da localidade para ai
sim, adentrarem ao recinto, onde os folides cantam pedindo o
pouso, alimento e em troca bén¢aos do Divino Espirito Santo
para aqueles que os recebem.



148 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

Figura 30 — Canto da Acolhida, onde os folides ficam em frente a
casa do devoto pedindo pouso e alimento.
Foto: Poliana Macedo

.

Figura 31 — Homens assistindo ao futebol na televisdo enquanto
os folides faziam o Canto da Acolhida.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 32 — Devotos em fila para cortejar a bandeira do Divino Espirito Santo.
Foto: Poliana Macedo

Figura 33 — Mae ensinando a filha como tratar a bandeira do Divino.
Foto: Poliana Macedo
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No Canto do Agasalho, os folides pedem o pouso e
alimento ao dono da fazenda.

Dé licenga men Divino,

Nds queremos apid

Dono da casa tem muito gosto
E aqui hoje nis véi pousar
Meu divino ndis giramos
Nois sabe do sen trabalho
Procuron-se a morada

Pra fazé belo agasalho

O pedido de pouso sendo aceito pelo dono da fazenda ¢é
confirmado quando o mesmo pega a bandeira da Folia durante o
Canto do Agasalho. Ao ser entregue, a bandeira é levada pelo
dono da propriedade por todos os comodos da casa com o
objetivo de abengoar o lar e ao retornar para o patio, passa a
bandeira do Divino por cima de todos as pessoas presentes,
fazendo vénias. O proprietario da casa ergue a bandeira para que
os devotos formem uma fila e a cumprimentem, seja beijando,
enxugando lagrimas e rezando ou pedindo prote¢ao ao Espirito
Santo, enquanto a Folia pede protecao para quem os recebeu.

Obbh Senbor passa por aqui

Obbh Senhor passa por aqui
Enche-me de t1, ¢ Senhor
Enche-me de ti...

Obh Senbor enche-me de ti
Abengoa o dono da casa, J Senhor,
Abencoa o dono da casa, 6 Senhor”

Um detalhe observado durante o pouso é que algumas
atividades da casa ndo param, ou mesmo nao interferem no ritual,
como o jogo de futebol que era transmitido na televisao. Assim
que terminou o jogo, alguns homens e criangas que o assistiam

52 Trecho do canto do Agasalho cantado pelas Folias.



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 151

participaram dos rituais. Outro detalhe: por ser proximo da
cidade de Natividade foi facilitada a presenca de ambulantes na
chacara vendendo bebidas no pouso.

Segundo a pedagoga Inara Gomes Leio”, membro da
familia que recebeu esse pouso, participar da festa é uma tradi¢ao
e apesar de morar no municipio de Santa Rosa (TO) ela trouxe
sua filha para a casa dos seus tios, para que ja comegasse a
entender a devogao ao Divino Espirito Santo. “Tem que vir para
ajudar na cozinha porque é muito servico e todos 0s anos meus
tios recebem o pouso. Sem contar que trouxe a minha pequena
para comegar a entender o que ¢ a festa e, claro, respeitar
também.”

Em seguida, o ritual se estabeleceu conforme a tradigao:
os folides arrumaram seus arreios, a janta foi servida, o Bendito
cantado em agradecimento e a roda estabelecida. Festa em nome
do Divino Espirito Santo, ao som de catira e versos que falam do
homem, natureza e fé até altas horas da madrugada.

3.1.2.2 Folia do Outro Lado Do Rio Manuel Alves

Ja a Folia do Outro Lado do Rio Manuel Alves fez pouso
na Fazenda do Romario. Com a presenca do Imperador, os
folides chegaram a fazenda e cumpriram o mesmo ritual de
cantos e agradecimentos, porém cada qual com sua letra e cangao,
mas nunca saindo do tema de pedir abrigo.

Os folides saem em busca de donativos para a Festa do
Imperador. Seja uma vaca, uma saca de farinha ou dinheiro em
espécie todos os donativos sao guardados e/ou anotados pelos
folides. Os que sao anotados no caderninho serdo buscados assim
que as folias retornarem a Natividade em que a coleta acontece na
semana que antecede a Festa do Imperador, cerca de dez dias
antes.

53 Entrevista com Inara Gomes Leio concedida no dia 24 de abril de 2010.
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Figura 34 — Arrieiro ‘esquentando’ o couro do pandeiro para ser tocado
logo mais pelos folides-cantadores.
Foto: Poliana Macedo

Figura 35 — Apos a janta, os folides cantam o Bendito no pouso.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 36 — Momento da Roda dentro da casa do proprietario da fazenda.
Foto: Poliana Macedo

Figura 37 — Folido descansando junto com a tralha da tropa.
Foto: Poliana Macedo
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Os folides preparam seu local de dormida enquanto as
mulheres terminam o preparo da janta. O arrieiro aquece a brasa
para ‘esquentar’ o pandeiro para ser trocado o canto do Bendito e
depois em festa onde cantam e bebem para animar os donos do
pouso que lhes deram acolhida.

O jantar* é servido com um cardépio bem variado e
muita quantidade de comida (macarronada, feijao, arroz, farofa,
salada, frango, carne de porco, doce de abobora e mamao verde,
além do café no final), pois ha muitas pessoas, principalmente os
familiares do dono da fazenda, que vieram de Natividade para
acompanhar o ritual, sem contar os devotos das chacaras e
fazendas vizinhas que também comem no local. Nesse pouso,
estavam reunidas mais de 60 pessoas. Alguns pousos mais
famosos e conhecidos pela ‘animac¢do da roda’ chegam a reunir
cerca de 200 pessoas.

Assim que todos terminam de se alimentar, chega a vez
do Bendito. Sem pressa e esperando a comida ‘assentar’, como
eles mesmos disseram, os folides se prepararam para cantar ¢
agradecer a comida recebida, além de pedir protegao a familia que
os acolheram. Um detalhe é que os foliGes inserem o tema da
Campanha da Fraternidade, da Igreja Catdlica em suas quadras do
Bendito, como por exemplo, a Campanha de 2011, que tratou da
relagio do homem com a natureza. A Campanha da Fraternidade
2011 foi um convite a reflexdo sobre a necessidade de
transformar os problemas provocados por anos de uso
inadequado dos recursos naturais e poluicio, em esperanc¢a para
um novo recomeco com mais humanidade e sustentabilidade.

Em seus pousos, os folides eles levam a orientagao de
preservacao da natureza para os devotos.

A vida no Planeta

E tudy tio lindo,

Mas men pedido falon mais alto
Obbh é a natureza

5% Na hora do almoco ou da “janta”, primeiro sdo servidos sé os folides. As
pessoas da casa, os visitantes e acompanhantes da Folia esperam até que todos
os da folia tenham comido para entdo fazerem seus pratos.
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Chora em apelo
ITgunal uma mée em dores de parto (2x)”

Algumas pessoas aguardam o Bendito, outras nio e
algumas que s6 chegam para a roda que acontece dentro da casa
do proprietario da fazenda, em uma sala pequena, reunindo os
familiares, vizinhos e devotos 20 som das modas ora entoam a
protecao de Deus e ora contam algum causo de folido. Cachaga e
licores sao servidos a vontade durante a roda.

No dia seguinte, o folides logo cedo partem e seguem seu
caminho para evangelizar e angariar fundos para a Festa do
Imperador, como explica Mello Moraes (1999, p. 41)

Enquanto os folides cantavam e tocavam, tomavam café e
dispunham-se para a partida, as pessoas da familia e
estranhas concortiam com esmolas, acondicionavam
ofertas, e os seguiam com o olhar até desaparecerem na
distaincia ou entre os matagais. Assim andavam eles,
viagjavam por dias inteiros, pedindo pousada aqui e ali,
chegando por vezes a freguesia a fim de fazer entrega das
esmolas e outras ofertas, que eram vendidas para as
despesas da festa.

E assim, seguem evangelizando pelo interior da regido. A
cada pouso transmitem a palavra de Deus e arrecadam fundos ou
mantimentos para a realizagao da festa do Divino Espirito Santo.

3.1.2.3Folia dos Gerais

A Folia dos Gerais passa por alguns municipios, entre eles
Chapada da Natividade, Santa Rosa e Palmas. Em Palmas onde
forma percorridos quase metade dos pousos nas fazendas e
chacaras, os folides chegam de micro-6nibus - os cavalos e arreios
ficam em uma fazenda proxima a Capital -, permanecendo
durante dois dias.

% Trecho do Bendito cantado pelas Folias.
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O primeiro pouso em Palmas acontece na Casa de Maria,
templo destinado a ora¢des em culto a Nossa Senhora, mae de
Jesus Cristo, além de passarem pelas casas de alguns devotos que
pediram a presenca da bandeira do Divino em suas residéncias.

Ao final da tarde, enquanto aguardavam a hora de chegar
até o pouso, os folides foram levados para conhecer a Praia da
Graciosa, localizada as margens do Lago da Usina Hidrelétrica
Luiz Eduardo Magalhaes. Nessa visita, alguns folides mais antigos
sentaram e comeg¢aram a compor musicas para serem cantadas
nas rodas alegando que a beleza do por-do-sol e a paz do lugar os
inspiravam para tal.

Figura 38 — Folia de Cima no templo da Casa de Maria em Palmas.
Foto: Lia Mara
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Figura 39 — Folides e Padre Pedro visitando a Praia da Graciosa, em Palmas.
Foto: Poliana Macedo

Figura 40 — Chegada da Folia de Cima no pouso da quadra 706 Sul, em Palmas.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 41 — Alferes da Folia de Cima passando a bandeira sobre
o0 governador José Wilson Siqueira Campos, primeira-dama
Mariltcia Uchda Siqueira Campos e assessores no Palacio Araguaia.
Foto: Secom/Divulgagéo/2011

A noite os folides chegaram até o local do pouso, na
quadra 706 Sul em Palmas e foram recebidos na porta da casa
pelo proprietario e seus familiares, além de amigos e outros
devotos que possuem familiares em Natividade, porém residem
em Palmas. Velas acesas nos muros indicam o caminho de onde
Folia devera pousar, representando, ainda, segundo os folides, o
fogo do Espirito Santo.

Seguindo o mesmo rito, os folides cantam, pedem pouso
e comida. O proprietario recebe a bandeira, faz vénias nos
presentes e entra em sua casa para abengoa-la, af sim, as outras
pessoas, bem como os folides, adentram a casa para se preparem
para o jantar, o Bendito e a roda.

No dia seguinte, a proxima visita da folia no Palacio
Araguaia, sede do Governo, ao entio Governador do Estado,
José Wilson Siqueira Campos que é devoto do Divino Espirito
Santo com o intuito de trazer béngao a Capital e ao Governo.

Uma novidade durante a visita da bandeira ao
Governador foi o encontro com uma das folias do municipio de
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Monte do Carmo que também girava pela Capital. Um momento
Unico na historia do Estado onde duas folias se encontraram no
Palacio.

3.1.3 Encontro das Folias

O Giro de quarenta dias termina em uma quinta-feira, dez
dias antes da comemoracio do Dia de Pentecostes. E neste dia
que acontece o Encontro das Folias na Praca da Igreja Matriz,
onde os folides “assinam” o termo de compromisso, fazem as
vénias com as bandeiras do Divino e entoam canticos com muita
alegria.

A comunidade comparece em grande numero para
celebrar esse momento. Homens, mulheres, jovens e criangas se
reinem em torno do patio feito especialmente para esse
momento da Festa do Divino Espirito Santo. Nem o sol forte
desanima os devotos.

Figura 42 — Momento do encontro das trés Folias, apds quarenta dias de
Giro pela zona rural e cidades circunvizinhas.
Foto: Flavio Pereira
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As trés Folias chegam ao mesmo tempo, cada qual com
seu canto e cada qual vinha da sua rota. Encontram-se e
cumprimentam-se com as vénias. Um tapete é estendido e trés
almofadas sdao colocadas no centro, representando cada uma
delas. F 14 que os Alferes se ajoelham e firmam seu compromisso
com o Divino Espirito Santo. Os canticos longos e variados sao
entoados pelos folias, entre eles: um para beijar as bandeiras e
outro do Encontro das Folias dentre outros.

Ap6s esse ritual, a festa continua na casa do Imperador
regada a comidas e bebidas tipicas (licores e cachacas artesanais).
E com a chegada das folias que ¢ dado inicio ao Triduo do
Divino, iniciado na quinta-feira seguinte, quando os devotos
ficam durante trés dias cantando e louvando ao Espirito Santo.

3.1.4 Preparagéio para as festas solenes

Nos dias que antecedem as festas solenes, nesse caso a
Esmola Geral, Festa do Capitaio e Festa do Imperador, os
devotos concentram-se nos locais onde as festas serdo realizadas
para organizar a ornamentacao, alimentagao entre outros afazeres
para os proximos dias de festas em tributo ao Divino.

Marianila Gonzaga de Campos Lima, 52 anos, funcionaria
publica da Prefeitura de Chapada da Natividade, distante 12 km
de Natividade, mais conhecida na cidade como Nila, nasceu em
Natividade e todos os familiares também s3o da cidade. Ela tem
dois filhos, Rodrigo e Gustavo. Sobre sua religiao e envolvimento
com a festa, Nila explicou que ¢ catdlica e que a religido e a festa
do Divino sempre estiveram presentes na sua infancia e entre os
seus familiares. H4 30 anos, ela e todos os familiares recebem o
pouso da folia do Divino de Natividade na fazenda dos pais.

Catolica desde quando nasci. Minha mie sempre ia para a
Igreja, levando a gente, nos pousos de folia. Na realidade,
eu convivi mais na fazenda junto com meus pais, antes de
vir pra Natividade, pra estudar. E 13, o que a gente tinha 1a
no sertdo, como a gente fala né, propriamente dito, era as
folias que passavam uma vez por ano la levando a
mensagem do Espirito Santo. [..] Era o evento do
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momento. Era esse o evento do ano pra gente, era esse.
Até meus sete, oito anos até a gente vir para Natividade.
L4 a gente ficava o tempo todo ajudando a mie. Quando a
folia chegava e a Caixa comegava a tocar, a gente ja se
arrumava para receber, receber o Divino Espirito Santo
com muita fé e isso meus pais passaram pra nos, desde os
antepassados deles também, porque eles conviveram com
isso também. E o que eles tinham para oferecer para a
gente era isso. [...]O que a gente tinha que se apegar era
com a mensagem do Divino que passava nos sertdes, nas
casas, nos pousos de folia, onde vinha outros visitantes. E,
outros visitantes que eu digo, os vizinhos da fazenda
proxima aquele pouso. Porque la na minha mae, vamos
supor, tem um pouso 14 que todo ano, tem mais de 30
anos que tem pouso. Af essas pessoas vao pra ld para
também receber a mensagem>.

Beltrao (1980, p.69) expds que “as familias visitadas

consideram uma honra receber, acolher e hospedar os folides, aos
quais se atribuem certas virtudes e poderes, sendo crenca geral a
de que por onde passam levam béngaos especiais, a ponto até de
curar doencas”. Nila conta que apesar de alguns irmaos morarem
em outro Hstado, todos os anos, no dia do pouso da folia na
fazenda de seus pais, conseguem folga e vao para a fazenda em
Natividade para ir ajuda-los. Ela entende que a folia retne a

familia.

Entdo, todos os irmios, morando em Goiania onde for,
deixavam seus afazeres e ia para receber a folia junto com
eles. Assim, aquele momento fraterno, aquele momento
da familia ali junto para receber o Divino na porta da casa,
todos os filhos. [..] Hoje (grifo nosso) continua do
mesmo jeito. No dia de pouso minha mie liga: _Oh o
pouso. E a gente ja ta sabendo o dia que é o pouso ¢ a
gente deixa o que tiver e vai, mata o que tiver de matar
servico e vai. Tem hora que eu fico pensando: minha mae
la e tem muitos anos que ela recebe o pouso de folia, se

5 Entrevista com Marianila Gonzaga de Campos Lima concedida no dia 28 de
agosto de 2011.
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acontecer assim, na falta dela, eu nem sei se a gente vai
conseguir fazer um pouso la novamente. Consegui
arrumar tudo direitinho e a gente vai sentir muito. Eu fico
até hoje pensando nisso.

Durante a organizacdo da festa na cidade, Nila explicou
que na festa de 2011, por ser um membro da familia como
festeiro, nesse caso seu sobrinho Luciano Pinto ser o Imperador,
ela se envolveu mais do que em outros anos, mas sempre
contribui e participa dos ritos.

Em outras festas eu vou na Esmola Geral, contribuo da
maneira que eu vejo que a pessoa ti ali precisando, as
vezes vocé chega no local e tem muita gente, ja esta tudo
Ok, mas vocé vai 14 e di uma parcela de contribui¢do sim.
Eu faco sempre. [..] Nesse ano, eu sal de casa em casa
pedindo contribui¢do. Coloquei o chapeuzinho e a
camisetinha do Divino: _Oh, estamos aqui em nome
imperador do Divino Espirito Santo pedindo ajuda e
colaboragdo pra gente fazer a festa. Em todas as casas
contribufam, uns davam cinco ou trés ovos, a gente
recebia e agradecia. O importante pra gente é a interagao
também de toda a comunidade e ndo s6 da gente. Nio, eu
tenho condi¢io de fazer a festa e nao preciso de ninguém.
Isso ndo é bom. O bom ¢ a participagdo, ¢ a interacdo da
comunidade, entendeu? Porque todos querem participar e
todos querem dar um donativo pra festejo, no sentido que
eu estou ajudando o Divino. E a maneira que ele estd
retribuindo, ele pensa que esta retribuindo dessa forma,
entdo ele vai 14 ajudar sim>’.

Dentre os motivos que fazem a fé e a devog¢ao ao Divino
Espirito Santo esta “ser agraciado” com os pedidos feitos a
Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Em todos os lugares,
devotos, folides e comunidade comentam o poder do Divino e

57 Entrevista com Marianila Gonzaga de Campos Lima concedida no dia 28 de
agosto de 2011.
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que com ele ndo se brinca. Ainda mais, que tudo que for pedido
com f¢é para o Divino sera atendido.

De graca do Divino foi o que mais recebemos, né?
Inclusive meu filho agora, o Rodrigo, ele sofreu um
acidente e inclusive hoje ta fazendo um ano do acidente
com ele, acidente com caminhio, ele tava carregando areia
¢ o caminhio desmontou todinho e tombou. Dai ele s6
me ligou: _Mie, tombei o caminhio, vem me buscar que
eu tO aqui e quebrou quase toda as minhas pernas. Al
estava ele e mais trés, todos 14 no chiao. E quando eu
cheguei ele tava 14 e eu, mais que tudo, urgentemente, pedi
ao Divino Espirito Santo, assim a Deus, para iluminar e
tirar ele daquele perigo e nio deixar de nada de ruim
acontecer com ele. Passou pelo quadro de embolia, ficou
na UTI, mas gracas a Deus e ao Divino Espirito Santo foi
recuperado, saiu da UTI, ele ficou sete dias na UTL. Com
a bandeira do Divino Espirito Santo. Muitos devotos
daqui de Natividade ¢ em Chapada, onde eu trabalho, fez
promessa pra cle sair de 14 com a bandeira do Divino
Espirito Santo. [..]Entdo, se agarrou, agarrou mesmo. E
ele n3o era assim. Pra vocé vé. Nio sei. Devia ter, mas nio
tanto quanto ele demonstrou isso pra gente. E ta ai, até
hoje com a bandeira. Ganhou uma bandeira e ta af com a
bandeira no quarto dele e ta af recuperado. A recuperagdao
dele foi 6 meses. E ja estd af correndo e pulando, gracas a
Deus. Bom demais. S6 o Divino mesmo. Nio tem nem o
que falar, nem o que... E impressionante a graca dele. O
que vocé pede com fé pro Divino, vocé consegue. E o
autor dos dons celestes. Entido, ele da tudo, sabedoria,
ciéncia, conselho, entendimento... Tudo ali. Entdo, o que
vocé pede com fé, com ele vocé consegue tudo.

Sobre a importancia da festa do Divino em sua vida, Nila
diz emocionada que

58 Entrevista com Marianila Gonzaga de Campos Lima concedida no dia 28 de
agosto de 2011.
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[...] na minha vida é tudo. Foi tudo pra mim, sabe? Nio s6
pelo fato de Rodrigo ter recuperado, mas, assim, a
convivéncia. Nasci vendo meus pais seguindo o Divino
Espirito Santo, que é a terceira pessoa da Santissima
Trindade, e devoto mesmo. Creio no Espirito Santo sim e
pra mim ¢é ele a pessoa. [..] Todos ficaram satisfeitos, o
povo nativitano, e pelo menos por onde eu passo, todos
falam que a festa foi muito boa e a gente fica s6
agradecido, né? E se precisar de fazer outra, a gente td
pronto! Pronto pra fazer outro!

Apesar das comemoragdes do Divino acontecerem no
primeiro semestre do ano, no maximo até junho (depende do
calendario), na Praca do Pelourinho, os moradores estavam
reunidos em uma das casas que fica em frente a essa praga e
combinavam seu percurso para a Romaria do Bonfim, que
acontece no meés de agosto, no povoado do Bonfim, distante 22
km de Natividade.

Apesar da movimentagao para as festas, a cidade mantém
seu modo de vida interiorano, quando na “hora do almogo”
todos descansam. Apds a pausa do almocgo, as atividades
reiniciam em alguns lugares, apesar de que em outros, como na
Casa do Imperadot, nio parar nunca a producio de bolos, petas”
e pagocas”’.

5 Entrevista com Marianila Gonzaga de Campos Lima concedida no dia 28 de
agosto de 2011.

60 Biscoito tipico da regido Centro-Oeste preparado com banha de potco,
ovos, polvilho e sal.

¢! Farofa de carne de sol, cebola e farinha piladas no pilao de madeira.
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Figura 43 — Bolos prontos na Casa do Imperador.
Foto: Poliana Macedo

Figura 44 — Fornos de barro construidos para o preparo dos
bolos que serdo distribuidos durante a festa.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 45 — Mulheres preparando as massas dos bolos para irem ao forno.
Foto: Poliana Macedo

Figura 46 — Devota organizando as bandeirolas
com motivos do Divino.
Foto: Poliana Macedo



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 167

Na quinta-feira, proximo a Igreja Matriz, uma loja vende
artesanato alusivo a Festa do Divino Espirito Santo. Dentre os
artefatos para venda estdo chaveiros, molduras para parede e
licores com motivos da pombinha do Divino. No interior da
loja, algumas mulheres ornamentam algumas cestas com papel
crepom vermelho e branco, além de flores do mesmo material na
cor branca, para enfeita-las. Essas cestas seriam recheadas com os
‘paezinhos do Divino’ que sao distribuidos gratuitamente apos
serem benzidos durante a missa do Imperador e entregues para
toda a comunidade presente na celebragao.

Nesse mesmo dia, na Casa do Imperador acontecem os
ultimos preparativos para a Festa do Imperador, que sé ¢é
realizada no Domingo de Pentecostes, no perfodo da manha.
Porém, como é a maior festa, o trabalho também ¢é maior.

Responsavel pela ornamentagdo da igreja e dos
ornamentos da Festa do Divino, Maria José de Oliveira Machado,
62 anos, mais conhecida como Dona Zeza, veio de Pernambuco
para o entao norte de Goias, em Gurupi, e chegou a Natividade
junto com seu marido e filhos em 1981. “Quando cheguei aqui, ja
tinha a festa e [0 povo] ja celebrava ela. Depois que eu cheguei
aqui que comecei a participar da festa ajudando no que estava ao
meu alcance”.

Para Dona Zeza, o que mais marca a festa do Divino ¢ a
té do povo. Ela e o esposo foram festeiros em 1987 como
Capitao do Mastro.

O que mais me marcou é a fé do povo. O amor que o
povo tem pelo Divino. Se vocé vé o quanto ¢ lindo,
principalmente, eu ja ndo digo assim na cidade, mas no
sertdo: a chegada da folia, o pouso ¢ lindo demais. Muito
bonito e de tardezinha quando vai chegando os folido
tudo a cavalo. Arrepia. E mesmo o pessoal [inaudivel]. Eu
também ja fui festeira do Divino. Nos ja participamos, eu
e meu esposo, ele foi capitdo do mastro. E o que eu achei
mais interessante foi que com pouco tempo que tinhamos
chegado aqui, nés nio tinhamos nem tanto conhecimento
com o povo do sertdo e tudo. Se vocé ver, chegava gente
que eu nunca tinha visto e pegava assim com garra
mesmo, fazendo os bolos comigo e gente que nio sabia,



168 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

aqueles mais humildes assim, que ndo sabia fazer bolo,
chegava e falava: _Dona Zeza, eu vim lavar a0 menos as
tacas do bolo do Divino. E chegava do comego ao fim.
Cuidava de tudo. Quando foi no dia da festa aqui em casa,
nos festamos até amanhecer e quando foi por volta de
umas 6h mais ou menos, eu deitei um pouco e quando eu
levantei, as mulheres ja tinham tomado conta e arrumado
minha casa, ja tinham feito almogo e estava tudo pronto.
Eu me achei muito importante. E o pessoal, eles nio
olham quem, eles querem trabalhar para o Divino, eles ja
chegam e ja falam, “olha, eu vim trabalhar pra Divino. Eu
quero ajudar na festa do Divino”¢2.

Sobre as caracteristicas da festa, Dona Zeza comenta que
ja assistiu festas em outros lugares e que nunca viu tanta fartura

de comida
Natividade.

e pessoas para ajudar na organizacdo com em

O pessoal que nem me conhecia, mas veio trabalhar pra o
Divino. “Vim trabalhar para o Divino, eu quero ajudar na
festa do Divino”. Olha, eu ja assisti festa em outros
lugares, mas o lugar para o povo ajudar mais na festa do
Divino igual Natividade, eu ndo conhego. Porque o povo
pega mesmo com garra. E gente cuidando de comida, é
gente cuidando de bolo, uma partindo lenha, outros
amassando bolo, outros botando fogo no forno, outros
lavando tacho, ajudando de um modo geral. Acho que no
mundo ndo tem uma festa pra dar comida pro povo de
graca, igual essa festa do Divino. Porque em todo canto
que vocé val em festa, vocé tem que pagar pra se
alimentar. E aqui vocé vem, vocé come, vocé bebe, vocé
almocga, toma bebida, nio é? Toma cerveja, toma
refrigerante, toma suco, come bolo, come doce, pacoca,
licores tudo de graca. E ainda leva mais pra casal Uma
sacoladal [...] Pode observar, nos outros lugares nio tem
isso, nao. Tudo é pago. E quem vem para a festa do
Divino nio da é conta de comer tanta coisa que tem. B

02 Entrevista com Maria José de Oliveira Machado concedida no dia 26 de
agosto de 2011.
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nisso al que a gente vé a graca de Deus e o Divino
multiplica muito mais o rebanho e a condigio financeira
do povo®.

Outra entrevistada foi Marcia Aradjo Borges Pinheiro, 55
anos, nascida em Goiania, mas com a sua descendéncia toda de

Natividade.

Casada ha 25 anos, ela tem filhos, sendo um deles

deficiente auditivo.

Eu fico s6 nos bastidores! Eu participo. Ajudo na
ornamentacdo, no bolo, na pagoca, encher saco com 0s
bolos, em tudo que precisar. Trabalho de ajudar tanto o
Imperador como o Capitio. Todo mundo da minha
familia trabalha na festa e desde pequena que eu ajudo. A
gente ajuda sem interesse, sem gratificacdao, sem nada, s6
na fé mesmo. O Divino recompensa nosso trabalho. E
também, s6 o imperador e o capitdo ndo conseguem fazer
uma festa dessa nio, nuncal Sem ajuda da comunidade.
Em termos com relagdo ao dinheiro e fazer, organizar.
Porque sio uns 500 kg de bolo, é bolo demais, pacoca,
doce... E é muita gente. E muito bom.

Marcia disse que recorda da festa como algo em cenas e
que parece estd em outra época e lugar. Sua familia nunca
realizou uma festa, mas seu marido ja participou de um sorteio.
Dentre seus filhos, o menino quer ser folido quando crescer,

porém sua
festividade.

filha mais velha é mais distante e nao participa da

Quando era pequena sempre participei. Sempre lembrei
que participava da festa, nunca perdi e sempre ia com
meus pais. Lembro muito das imagens da festa. Sou
catllica. O que mais marcante na festa e que da mais
emogao é na hora do sorteio de quem vai ser o Imperador
e o Capitaio do Mastro. Eu acho lindo quando o
imperador, linda a festa do Capitdo do Mastro, porque € a
noite, e realca mais, né? Mas a festa do Imperador patece

63 Entrevista com Maria José de Oliveira Machado concedida no dia 26 de
agosto de 2011.



170 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

aquelas festas antigas de Portugal, de Rainha e princesas, é
assim, parece que ndo é em Natividade nao%.

Para ela, a festa mexe muito com a fé. “Quem nio tiver
fé, nem adianta vir em uma festa dessa para participar. Porque
isso ai é para quem tem fé e esta na religido. Se vocé nao tiver fé
e nem ta na religido, ndo adianta. A festa ¢ linda demais! Vocé
larga tudo®™”.

No local da arrumagio, seja na casa do Imperador ou na
casa do Capitio do Mastro, homens e mulheres de todas as
idades trabalham em conjunto para cortar, fritar, pilar (em um
pildo de madeira) e colocar em recipientes plasticos as pacocas de
carne de sol, além de preparar, assar e empacotar os varios tipos
de biscoitos (biscoito do céu, bolacha, peta e amor-perfeito), que
serao distribuidos para a comunidade. Uma animagao e
disposi¢ao sem fim. Ao som de forrd, causos eram contados no
decorrer das atividades e fogos de artificios eram disparados
como sinal de comunicagio, tanto da casa do Imperador quanto
na casa do Capitio do Mastro, como resposta ao chamado de um
e do outro. Os foguetes continuam a noite toda.

64 Entrevista com Marcia Aratjo Borges Pinheiro concedida dia 26 de agosto
de 2011.

05 Entrevista com Marcia Aragjo Borges Pinheiro concedida dia 26 de agosto
de 2011.
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Figura 47 — Mulheres ornamentando o Mastro que levara
o Capitdo durante a “levada” até a Igreja Matriz.
Foto: Poliana Macedo

Figura 48 — Homens que organizavam a fiagdo elétrica do
local onde serdo servidas as comidas para a comunidade.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 49 — Dentro da Casa do Imperador, mulheres empacotam a
pacoca e armazenam-na em caixas para distribuicdo no domingo.
Foto: Poliana Macedo

Devota do Divino e sempre presente nas comemoracoes
do Divino Espitito Santo, Felisberta Fereira da Silva (Felis)®,
dancadora de sussia, disse que todos que estavam la eram
voluntarios e atendiam ao chamado do Divino. “Se é para o
Divino, ninguém reclama e nem ganha nada, alids, ganhamos as
béncaos do Divino”.

E notério que os devotos tém uma fé imensuravel para
com o Divino Espirito Santo. Eles trabalham e se esfor¢am para
preparar todas as comidas, bebidas e ornamentacio em nome do
Divino. No local ha uma energia muito boa. Nao ha discussio,
pois todos estdo juntos em nome da fé, da propaga¢iao do nome
do Divino e em busca das suas béncaos.

E na noite de quinta-feira, que se inicia o preparo para o
Triduo ao Divino Espirito Santo, na Igreja Matriz Nossa Senhora

66 Entrevista com Felisberta Ferreira da Silva concedida no dia 24 de abril de
2010.
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da Natividade. Durante a missa, sobem ao altar o padre junto
com seus coroinhas, Imperador e Imperatriz, além do Capitao e
Rainha do Mastro. Por ser o primeiro dia do Triduo e nio ser um
dia de festa, poucas pessoas participam (a igreja nao estava lotada
e alguns bancos estavam vagos), grande maioria dos presentes
eram mulheres, além de poucos homens e jovens.

Na missa, o Triduo é rapido e logo em seguida comega a
missa. Durante a homilia, o padre Pedro Novaes pede aos
devotos que sigam trés palavras durante a festa do Divino
Espirito Santo, sendo elas: caridade, devocao e unidade. Para o
padre, o Divino amolece nossos coragoes, nossos preconceitos e
nos aproxima de Deus. A bandeira do Divino faz o povo de
Deus se aproximar Dele. Nesse momento, o ambiente fica
carregado de fé em todos os canticos, oragoes e ladainhas em
coro.

Ao final da missa, o padre pede para que as pessoas
tragam uma vela para o Triduo de sexta-feira que sera benzida e
‘levada ao Pai’ para que o devoto a acenda s6 em momentos de
extrema dificuldade e quando a fé se esvai. Antes da bengao final,
o padre Pedro Novaes convida o Capitaio do Mastro e o
Imperador para fazerem o uso da palavra e chamarem os devotos
para participar das festas desse fim de semana.

O Capitao do Mastro de 2010, Antonio Luiz, disse para
os presentes que tentou fazer o minimo durante esse um ano de
preparagido para que a festa acontecesse da melhor maneira
possivel. E segundo ele, o maximo ninguém consegue. O Capitao
ainda convidou todos para participar da missa, da buscada e
levantada do mastro, além da sua festa que seria realizada no
sabado.

Ja o Imperador do mesmo ano, Julio Dias Rocha, falou
aos devotos que ao ser agraciado pelo Divino, apesar dele ser de
origem humilde e nio ter casa em Natividade, pois morava na
zona rural, ele teve a responsabilidade de realizar uma caminhada
ardua com a ajuda do Espirito Santo e, as vezes, quando sentia
cansago, uma das coisas que o faz ficar feliz é o calor humano,
pois a ajuda dos irmaos na preparacao dessa festa faz com que ele
nao se sinta s6. E, muitas vezes, pessoas que ele ndo acreditava
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que viriam ajudar apareciam e que pessoas com quem ele nao
tinha contato, também apareceram para colaborar com o Divino.

Uma das questoes abordadas pelo Imperador Julio Dias
Rocha foi que algumas pessoas que haviam colocado o nome
para a sorte’” do Divino pediram para que fosse retirado. E que,
até aquele dia (quinta-feira), ndo havia nenhum nome para a sorte.
O Imperador disse que “essa histéria é nossa e muita gente aqui
de Natividade nao da valor. Nés que somos nativitanos temos
que convencer nossos irmaos da importancia de ter a festa do
Divino e, claro, de ajuda-los com essa tarefa do Divino”®.

O Padre Pedro complementou o pedido do Imperador e
disse que “ao retirar o nome da sorte do Divino ¢é sinal de
rompimento com a tradi¢ao, pois se vocé colocou o nome, a
sorte e a festa ndo € vocé que vai realizar, mas sim, o Divino. Pois
o Divino que vai escolher o corpo em que ele quer agir para
realizar o dia da caridade entre a comunidade”®. Quando a missa
foi finalizada, os devotos formaram uma fila para beijar a
bandeira da Misericordia e fazer pedidos ao Divino.

No segundo dia do Triduo, sexta-feira, as atividades com
os ultimos preparos para as solenidades envolvem todos os
folides. Se os devotos terminam algum servigo e estao sem fazer
nada, ja partem para auxiliar outro grupo em qualquer atividade,
seja na producdao de bandeirolas, assando e preparando os bolos
(de arroz, de polvilho e bolo de mae) que serao distribuidos no
domingo.

A noite, houve a bencao das velas em tributo ao Pai,
sabado sera ao Filho e Domingo ao Espirito Santo. Ainda
durante a missa, o Imperador Julio Dias Rocha tomou a palavra
antes do final e cantou a ladainha composta por ele e intitulada
“Roda Critica Progressiva”, que fala sobre a falta de unido dos

67 Receber a sorte do divino ¢é ser agraciado para ser festeiro da festa do ano
seguinte.

8 Fala do imperador Julio Dias Rocha durante a missa do Triduo ao Divino
Espirito Santo.

6 Fala do Padre Pedro Novaes durante a missa do Triduo ao Divino Espirito
Santo.
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filhos de Deus, além de questdes contemporaneas como
violéncia, corrupgao, poluicao, programas sociais do Governo,
entre outros. No final da missa, os devotos foram beijar a
bandeira do Divino e pedir protecdo divina para o ano. Nessa
noite, as trés bandeiras que foram no Giro das Folias
compareceram a missa.

Os preparativos na casa do Imperador continuavam noite
adentro com os foguetes entre a casa do Imperador e Capitdo do
Mastro.

3.1.5 Esmola Geral

No sabado acontece a Esmola Geral. No periodo da
manha, as mulheres da comunidade (em sua maioria idosas)
organizam a Igreja Matriz para a saida da Esmola Geral que
acontece por volta das 15h. Toda a Igreja é enfeitada na cor
vermelha e as bandeiras do Divino chegam a todo momento e ja
sao abengoadas pelo padre. Geralmente sao bandeiras de devotos,
promesseiros, doagdes e novas bandeiras. O movimento proximo
a Igreja Matriz é intenso com a chegada das bandeiras e de
pessoas que participam da Esmola Geral.

Ao chegarem a Igreja Matriz, aproximadamente 20
bandeiras enviadas por devotos sio nomeadas pela organizacao
para que uma nao seja trocada por outra no final da Esmola
Geral. A primeira bandeira a ser benzida pelo Padre Pedro
Novaes ¢ a bandeira da Misericérdia e apds esse momento, sao
lidos os nomes das duplas que levarao as bandeiras durante a
Esmola, sendo que o portador da bandeira nao pode tocar no
donativo que recebera pelo caminho.

O padre orientou ainda as duplas para que abengoassem
todas as pessoas que encontrassem, e caso elas nao quisessem, a
bengdo voltaria para quem a ofereceu. “Difunde em nds o
Espirito Santo, pois a bandeira é nosso sinal para assegurar a
santidade e a nossa £é”"".

70 Fala do padre Pedro Novaes durante a preparagao para a Esmola Geral.
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Enquanto os casais de alferes percorrem as residéncias
levando a bandeira do Divino, simultaneamente uma
multiddio em procissio percorre as principais ruas da
cidade, acompanhando em passos lentos a bandeira da
Misericordia. [...] Diversas pessoas se aglomeram nas
calcadas em frente as casas, observando e bendizendo a
passagem dos devotos. Varios vao até a bandeira da
Misericérdia  para  beija-la.  Outras pessoas vdo se
incorporando ao cortejo (MESSIAS, 2010, p. 198)

As pessoas estavam emocionadas durante a Esmola Geral,
pagando promessas e muitas estavam vestidas com a cor
vermelha em homenagem ao Divino. A solenidade ¢ longa e
cansativa, porém as pessoas nao saem do local e acompanham
todo o trajeto, apesar do sol que ¢é forte a tarde nesse periodo do
ano em Natividade.

Figura 50 — Mulheres ornamentando a Igreja Matriz para
receber a Esmola Geral.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 51 — Bandeiras do Divino Espirito Santo que
chegavam para a Esmola Geral eram dispostas na
mesa do altar da Igreja Matriz.

Foto: Poliana Macedon

Figura 52 — Devotas durante a Esmola Geral, cantando e,
em sua grande maioria, vestidas de vermelho.
Foto: Poliana Macedo
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.

Figura 53 — Apo6s a béncdo do Padre, as pessoas que as carregam as
bandeiras se preparam para iniciar a Esmola Geral.
Foto: Poliana Macedo

Em resumo, a Esmola Geral é uma procissio na qual a
populacdo e os Alferes saem pelas principais ruas de Natividade
com uma bandeira maior, a Bandeira da Misericérdia, e com as
bandeiras dos devotos visitando os moradores e pedindo
donativos para a festa de uma modo geral.

Folhetos em forma de leque sao distribuidos com a letra
de uma das principais musicas que ¢ cantada durante a Esmola. O
autor da musica do ano de 2010 foi Flavio Antonio de Araugjo e a
cangao intitulada “Esmola Geral do Divino Espirito Santo™:



Unma vida prolongada
Cheia de gozo e ventura
Com sadide vigorosa

O Divino lhe assegura

Devotos dessa cidade
Viinde onvir o nosso canto
Viinde bejjar a bandeira
Do Divino Espirito Santo

Unma vida prolongada
Cheia de gozo e pureza
Hao de subir os degrans
Aos anspicios da grandeza

Divino Espirito Santo
Senhor de cetro e coroa

Cid na terra uma pombinha
L no céu terceira pessoa

Quando der a sua esmola
Dé de bom coragio

Que 0 Divino vos promete
Ld na gloria a salvagao

Divino Espirito Santo
Aqui vem nos visitar
Vem também pedir esmola
Para sen dia festejar

Deus lhe pagne a boa esmola
Deus lhe dé muita saside
Esmola é caridade

Caridade ¢ virtude

Deus vos pague a boa esmola
Deus vos dé muito o que dar
O Divino Espirito Santo
E quem ha de vos pagar

E chegada em vossa casa
Unma formosa bandeira
Nela vem retratada
Uma pomba verdadeira

A pombinba vai voando
Retratada nesse vén
O Divino Espirito Santo

E quem vem descendo li do céu

A pombinba vai voando
No sen bico leva a flor
Vai voando e vai dizendo

Viiva, viva o nosso imperador

Divino Espirito Santo Santo
Divino consolador
Consolai as nossa almas

Quando deste mundo for

Deus salve a casa santa
Onde Deus fez a morada
Onde mora o calice bento
E a héstia consagrada

O Divino pede esmola

Mas nao pede por carecer
Ele pede pra experimentar
A quem sen devoto quer ser
Deus vos salve alma pia
Alma pura e venturosa

O Divino vos dard

A mansao gloriosa

Deus vos salve, meu Senhor,
Deus vos dé muito que dar
O Divino Espirito Santo
E quem vos b de ajudar

Senhor dona da casa

U raminho da laranjeira
Venba dar a sua esmola
Ao Divino da bandeira

Quando der a sua esmola
Ponbha sen dinbeiro a juros

Quando for no fim dos tempos

Ten a gloria por seguro

A pombinba vai voando
Por cima da laranjeira
Vai voando e vai dizendo

Somente
na igreja

Viiva, viva o alferes da bandeira

Sua casa estd bem feita
Seu telhado é de vidro
Nela viva muitos anos

A mulber com sen marido

Adens que vamos enbora
Vamos com muita alegria
O Divino Espirito Santo

E quem fica em vossa companhia
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Rodrigo Gonzaga de Campos Lima, 30 anos, ¢ filho de
Nila e se considera um dos agraciados pelo Divino Espirito Santo
apos o acidente que sofreu quando trabalhava em Chapada da
Natividade. Das festas que se recorda, desde 1989, Rodrigo disse
que s6 participou intensamente da organizagao em 2011.

Estou sempre muito ligado com a religido e sempre estive
presente em varios eventos religiosos, mas em relagdo a
festa do Divino, participei pela primeira vez em 2011 de
toda organizacdo da festa. Ajudei recolhendo o gado nas
fazendas para fazer as pagocas e a comida da Festa, a
socar pagoca, na organizacao do local, buscando lenha pra
fazer bolo, recolhendo donativos, nas gravagdes dos CDs
das folias e etc. [...]| Sempre estou convidando amigos pra
ajudarem na organiza¢do da festa e eles sempre aceitam os
convites feito de coracdo, conhecem bem a tradicio da
festa™l.

Sobre a promessa que sua mie (Nila) fez para que ele
recuperasse do acidente, Rodrigo diz que teve que carregar a
bandeira da Misericordia no dia da Esmola Geral.

Sofri um acidente e minha mae fez uma promessa pra me
recuperar, entdo fui responsavel por carregar a bandeira da
Misericordia pelas ruas da cidade, ela pesa uns 50 quilos e
tem um trés metros de altura, no primeiro instante que
peguei achei que eu nio fosse conseguir carregar, mas a
minha fé é tdo forte que consegui carregar ela dois dias
seguidos das 7 horas da manha a 1 hora da tarde. O vento
batia tio forte na bandeira que eu pensava que nio fosse
conseguir, mas o Divino me iluminou e eu consegui pagar
a minha promessa.

A Esmola Geral percorre toda a cidade e em determinados
locais, as duplas vao de carro até certa regiao da cidade percorrem
o local recolhendo os donativos e retornam de carro para o

71 Entrevista com Rodrigo Gonzaga de Campos Lima concedida no dia 18 de
janeiro de 2012.
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centro da cidade. O encontro de todas as bandeiras que sairam
em busca de donativos para a Festa do Imperador acontece no
Centro de Convengoes, proximo a Rodoviaria.

Chegando a casa do imperador, o alferes da bandeira da
Misericordia circula fazendo vénia e posteriormente
entrega esta bandeira ao imperador, que também circula
em frente a sua casa, fazendo vénia; em seguida, entra na
casa, levando consigo a bandeira. Seguidamente, o mesmo
gesto é repetido por todos os alferes do Divino, que
participaram da procissdo da Esmola Geral (MESSIAS,
2010, p. 203).

Ap6s esse ritual é servido café e bolos para os presentes
na casa do Imperador e logo mais a noite, acontece assim, a missa
e festa do Capitao do Mastro.

3.1.6 Festa do Capitdo do Mastro

No mesmo dia da Esmola Geral, ou seja, sabado na parte
da noite, acontece a festa do Capitdo do Mastro. Nela, o Capitio
¢ levado de sua casa até a porta da Igreja Matriz em cima de um
mastro de aproximadamente cinco metros de altura. A populagao
acompanha o mastro até a Praca da Igreja ao som de musicas
religiosas e com o caminho iluminado por velas.

Milheiro (2003, p. 457) aponta que um detalhe presente
nessas festas é a decoracio e, um dos elementos frequentemente
utilizados eram as luminarias, pois simbolizavam a alegtia, além
de ser sinal da presenca do sagrado e simbolo de oragao, estando,
assim, presente em todos os momentos da festa, pois as luzes
“apareciam junto dos tumulos, dos altares ¢ do Santissimo
Sacramento, faz escolta de honra em enterros e Procissoes™.

O simbolo do capitaio é um mastro de madeira, com
aproximadamente seis metros de altura, enfeitado com
bandeirolas vermelhas e brancas e com o estandarte do
Divino no alto, ornamentado nas mesmas cores. E neste
instrumento que o capitdo, juntamente com a rainha do
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mastro, sobem e sdo levados pelo povo, de sua casa até a
porta da Igreja Matriz (MESSIAS, 2010, p. 203)

Durante a missa do Capitao do Mastro, a Igreja Matriz
esta lotada e as pessoas sentam-se ao redor da igreja, nas calgadas
das casas vizinhas e escutam a missa que ¢ transmitida pelos altos
falantes da torre. A presenca de familias é notoria.

Porém, a maior parte das pessoas que estavam do lado de
fora nao prestavam aten¢ao na missa, pois elas conversam,
brincam e ficam esperando a hora profana da festa. Tudo indica
que a parte profana chama mais atengao até porque esse sera o
momento que poderao observar e provar a forga e fé do Capitao
do Mastro.

Figura 54 — Missa do segundo dia do Triduo ao Divino Espirito
Santo que acontece antes da buscada do Mastro.
Foto: Poliana Macedo



184 | A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EM NATIVIDADE-TOCANTINS

Figura 55 — Comunidade sai da Missa e segue até a
casa do Capitdo do Mastro para a ‘buscada’ do Mastro.
Foto: Poliana Macedo

Os jovens nao participam diretamente, mas sabem da
importancia da festa por influéncia da familia, e s6 o fato de
estarem presentes nesse ambiente (mesmo que fora) indica que
participam dessa tradicdo. Outra observac¢do ¢ que a maior parte
das mulheres esta dentro da igreja e seus maridos ficam do lado
de fora esperando o momento de buscar o Mastro. Conversando,
claro.

O mastro é armado e enfeitado com antecedéncia,
permanecendo a frente da casa do capitdo. Enquanto os
devotos participam da cerimonia religiosa, o grupo de
tocadores e dangadores de sussa os aguardam em frente a
casa do capitdo do mastro (MESSIAS, 2010, p. 204).

Durante a missa, Padre Pedro diz que a festa do Divino ¢
a forma de celebrar a festa da vida na carne e que no reinado do
Espirito Santo ninguém passa fome, nem sede e nem pode ficar
triste, dai que se justifica toda a festa. E que além de toda a festa,
os devotos devem crer no amor que é gerado pelo Pai e Filho
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através do Espirito Santo para unir o povo e falarem sé uma
lingua.

O papel do Capitao na festa é chamar a atencdo da
comunidade para a importancia da festa com seu Mastro.
Durante a fala do Capitao do Mastro, ele informou que o valor
gasto em sua festa girou em torno dos 35 mil reais e ele gastou
“do seu bolso” s6 10% desse valor, ou seja, o restante foi fruto
de doacio de devotos.

Apods a missa, toda a comunidade presente sai em busca
do Mastro na casa do Capitio. O Capitao e a Rainha do Mastro
sobem no mastro, que por vezes se parece com um barco
navegando pelo mar de gente. Os homens levantam o mastro e
fazem movimentos rapidos de sobe e desce para testar a forca
dos dois, s6 que em determinado momento a rainha resolve
descer e o fardo fica com o Capitao.

Os catireiros e as dancarinas de sussia abrem o caminho
dancando (até com garrafas na cabega), fazem paradas e dangam
mais, além de cantar, o que atrai grande parte das pessoas.
Luminarias produzidas com cera de abelha seguradas pela
comunidade iluminam o caminho que sera percorrido pelo
mastro até sua chegada na Igreja Matriz. Canticos sio entoados
enquanto todos seguem o0 mastro com o capitao em cima dele. A
alegria é notdria nesse momento da festa com risos, gargalhadas e
musica.
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Figura 56 — ‘Buscada’ do mastro com o Capitdo e Rainha dentro dele;
comunidade com luminérias.
Foto: Emerson Silva

Figura 57 — O mastro chega até a entrada da Igreja Matriz
trazido nos bracos dos homens da comunidade.
Foto: Emerson Silva
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Figura 58 — Dancadores de sUssia animam a comunidade,
uma forma de convida-los para a festa do Capitdo do Mastro.
Foto: Emerson Silva

Figura 59 — Distribuicdo de comida na festa do Capitdo do Mastro.
Foto: Emerson Silva
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Ao chegarem em frente a Igreja Matriz, a sussia e a catira
tomam conta do local e todos ficam ao redor, sendo que alguns
dangam no meio da roda. Logo apos esse evento, todos retornam
para a casa do Capitio do Mastro onde a festa acontece e sera
oferecida para a comunidade “de graga”, com fartura de comida e
bebida nao alcodlica, pois ha alguns anos o antigo paroco de
Natividade proibiu a distribui¢ao desse tipo de bebida.

Assim que todos se encontram no local, o Capitio do
Mastro agradece pela presenca e oferece simbolicamente a mesa
cheia de comida e bebidas (licores alcodlicos sao permitidos por
serem artesanais) para os presentes. Uma mesa muito enfeitada e
cheia de adornos e guloseimas ¢ desfeita em segundos. Assim, o
papel do Capitao foi cumprido.

Ao redor da festa do Capitao, varios ambulantes
aproveitam a oportunidade para vender cerveja e espetinhos de
carne. O forrd comeca e todos vao dancar, além de enfrentar uma
fila organizada para pegar bolos, biscoitos, refrigerantes e
pacocas.

3.1.7 Missa Solene, Coroagdo e Festa do Imperador

Dentre as mudangas de um ano para o outro (no petiodo desta
pesquisa) que aconteceram na festa do Divino Espirito Santo em
Natividade esta que: em 2010, foi o ultimo ano que a Coroagao e Missa
Solene do Dia de Pentecostes aconteceu na Igreja Matriz, pois no ano
seguinte em 2011, as comemorag¢oes foram transferidas para outras
igrejas da cidade: a Igreja do Espitito Santo, proximo a entrada de
Natividade, recebeu a Missa Solene, e na Igreja Sao Benedito foi
realizada Coroagao do Imperador.

No Domingo de Pentecostes chega ao apice da festa do
Divino Espirito Santo, em que ha a coroacao e a Festa do Imperador.
Enquanto a igreja recebe os dltimos preparativos como a decoragao em
geral, os paezinhos da sorte do Imperador e a banda da cidade se
prepara para tocar durante o cortejo. Poucos devotos estavam trajados
de vermelho e muitas pessoas das cidades do interior chegavam para
acompanhar a festa em caminhonetes a gas, mais conhecidas na regiao
como os ‘pau-de-arara’.
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Figura 60 — Altar da Igreja Matriz enfeitado para
a Missa e Coroagdo do Imperador.
Foto: Poliana Macedo

Figura 61 — Mulheres preparando a mesa para receber
alimentos e bebidas que serdo doados pelo Imperador.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 62 — Ambulantes preparam seus postos de

venda antes do inicio do cortejo.
Foto: Poliana Macedo

Figura 63 — Banda Municipal nos Gltimos preparativos para o cortejo.
Foto: Poliana Macedo



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 191

Figura 64 — Painel com pombinha do Divino e sete dons do Espirito Santo.
Foto: Poliana Macedo

Figura 65 — Barracas com os donativos do Imperador e
0s serventes aguardando o momento do cortejo.
Foto: Poliana Macedo
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Segundo os devotos que estavam na Casa do Imperador
para acompanhar a coroagao, a tradicio do local é que o
Imperador seja coroado em sua casa e va como tal até a Igreja,
em cortejo junto com sua familia, alferes e ex-imperadores,
enfim, toda sua “Corte”.

[...] contexto de andlise da mudanca (degenerativa, mas ao
mesmo tempo vivificante), nos modelos de maior
perenidade o papel de “imperador” passa, nalguns casos, a
ser interpretado por uma crianga (tanto no Continente
como nas ilhas e até no Brasil) ou, ainda, (talvez por
inspiracio do simbolismo da “rainha santa” ou analogia
com as “juizas”/“modormas” das festas populares
portuguesas), a incluir uma “imperatriz”’. Percebe-se
também aqui, de alguma forma, uma expressao crescente
das funcionalidades familiares (LOPES, 2004, p. 123).

Logo cedo, as mulheres terminam a ornamentagao do
local onde sera posta a mesa com as comidas e bebidas que o
Imperador oferecera para a comunidade. Os ambulantes também
preparam seus produtos para venda especiamente bebidas como
cerveja, refrigerante e agua, e alguns ainda vendem também
cachaca.
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Figura 66 — Enquanto aguarda a saida do cortejo,
devota beija a bandeira da Misericordia.
Foto: Poliana Macedo
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i i

Figura 67 — Ambulantes nas cal¢adas, principalmente,
préximo ao local da festa e da Igreja.
Foto: Poliana Macedo
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Figura 68 — Jovens levando estandartes representando o0s
sete dons do Espirito Santo.
Foto: Poliana Macedo

Figura 69 — Cortejo do Imperador até a Igreja Matriz onde
acontecerd a Coroacao e Missa Solene.
Foto: Poliana Macedo
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Apds a organizagdo Inicia-se O coftejo em que O
Imperador e sua familia saem pelas ruas e a populagao segue atras
com canticos. A sequéncia do cortejo inicia com a bandeira da
Misericérdia (a mesma da Esmola Geral), logo depois vem os
Alferes das trés folias desse ano, jovens representando os sete
dons do Espirito Santo, criancas vestidas de anjinhos, o porta-
almofada com a biblia, dentro de um cercado vem o Imperador
com sua familia e amigos, além do Capitio do Mastro e a Rainha
do Mastro, logo atras os ex-imperadores e capitaes, seguidos pela
banda municipal e a populagao.

No final do cortejo, a bandeira da Misericordia sauda o
Imperador e sua familia na porta da Igreja Matriz e o padre os
recebe onde realiza a coroagao do Imperador. Apds a coroagao,
inicia-se a Missa Solene e em seguida, ¢ realizado o sorteio do
Imperador e Capitao para a festa do ano seguinte.

Uma missa longa com a Igreja Matriz lotada, onde a
banda se desloca para o coreto e o restante da populacio que
acompanhava a solenidade fica na Igreja (na medida do possivel),
em frente a Igreja ou ao seu redor, principalmente, debaixo das
sombras das arvores.

Figura 70 — Em 2010, cortejo do Imperador que

acontece dentro de um quadrante e segue até a Igreja para coroagéo.
Foto: Emerson Silva
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Figura 71 — Cortejo chegando a Igreja Matriz para Coroacdo e Missa Solene.
Foto: Poliana Macedo

O mastro que foi trazido pela populagio na noite
anterior fica em frente a Igreja Matriz durante toda a noite e nao
ha nele o menor resquicio de vandalismo. Agentes da Policia
Militar estavam presentes no local devido a presenga de
autoridades como o Governador do Estado, alguns deputados e
senadores que participam da Festa do Imperador, como também,
por causa do grande contingente de pessoas em um sé local
(média de 2 mil pessoas) durante a Missa Solene, sem contar com
a Festa do Imperador que reune o dobro de pessoas.

No final da missa apaga-se o Cirio que simboliza o Cristo
presente entre o povo e¢ que s6 volta a ser utilizado nas
cerimonias de batismo. Na seqiiéncia, o Imperador convida
todos para participar da festa e agradece pela ajuda das
cozinheiras, boleiras, cortadores de lenha, preparadores de
pagoca, ornamentadores e cantores.

Um dos momentos mais esperados pela comunidade, o
Sorteio do Imperador e Capitio do Mastro do ano seguinte a
Igreja fica em siléncio. Faz-se a leitura da sorte para a escolha do
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Imperador e Capitaio do Mastro que no domingo mesmo ja
oferecem seus nomes, acontecendo assim um ‘sorteio
simbolico’™, pois em todos os anos os interessados em promover
a festa eram indicados ou manifestavam o desejo a Paroquia.

Durante o sermao, o Padre Novaes explica que no
proximo ano (neste caso em 20110, haveria o sorteio de fato e
nio a indicacdo de nomes como acontecia nos anos anteriores. O
outro nome para Capitdo que nao foi sorteado ficou como
mordomo da festa do Divino Espirito Santo e teria que contribuir
com R$ 20,00” para a Igreja.

Nas ruas, as pessoas comentavam os nomes dos festeiros
de 2011 e mais um ciclo se iniciava da festa do Divino Espirito
Santo em Natividade.

Figura 72 — Imperador e Imperatriz de 2011 saindo da
Igreja Sdo Benedito apds a Coroacao.
Foto: Emerson Silva

72 Em 2010, para representar o Capitido foram colocados dois nomes e patra
Imperador s6 um nome.

73 Valor definido pela Igreja.
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Outro personagem importante em Natividade, nao sé
como figura politica, bem como para a festa do Divino como um
todo é o senhor Joaquim Rodrigues de Cerqueira, 76 anos, mais
conhecido por Seu Quinca. Em Natividade, ele ja foi proprietario
de loja de tecidos, secretario de obras, juiz de paz, vereador e
vice-prefeito. E, como ele mesmo define, na sua “vida religiosa”
ja foi Alferes, Despachante, Imperador, Capitao do Mastro e, nos
ultimos anos, Procurador da Sorte na festa do Divino Espirito
Santo.

Pai de cinco filhas, sete netos e duas bisnetas, das
posi¢oes que ja ocupou na festa, Seu Quinca disse que todas
refletem o mesmo sentimento de amor ao Divino e que na familia
de oito irmaos, apenas ele, alguns primos e tios que sao mais
envolvidos com a festa. “Todos os sentimentos ¢ o mesmo
porque a fé e o amor ao Divino. A gente ja tem no sangue, € O
sangue ¢ uma questdo hereditaria, nao é? Mas também dos meus
irmaos, s6 eu. S6. Nio sio ligados com a festa’™”.

Sobre a forma como a festa é celebrada atualmente, Seu
Quinca recorda com saudosismo de quando girou nas folias.

Ah, me marcou muito e eu tenho dia de eu chorar quando
eu lembro. Porque naquela época, diferente de hoje,
porque o prosseguimento da humanidade t4 mudando
rapidamente e, naquela época era diferente, e foi ali em 65,
68. O povo morava no sertdo, Os costumes eram
totalmente diferentes, tanto familiar como amizades.
Naquela época ainda tinha amigo sério, hoje nio existe
mais, hoje é muito dificil. E a gente safa, como eu sai duas
vezes, girando no sertdo com aquela harmonia, vocé
chegava nas moradas pra pernoite e mesmo durante o dia
nas esmola, durante o dia, o povo recebia com aquela
maravilha, maravilhosa alegria, aquele respeito, aquela fé,
coisa linda e aqueles companheiros que giravam com a
gente, os folides todo mundo unido. Na pernoite, vocé
chegava e tava aquele povio esperando a bandeira do
Divino, daf ia cantar o agasalho, depois vinha a janta,

74 Entrevista com Joaquim Rodrigues de Cerqueira concedida no dia 26 de
agosto de 2011.
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depois as roda, no outro dia... Isso me da saudade demais.
Muita e muita. Aquele povo, aqueles companheiros, um
bocado deles ja morreram, varios deles j4 morreram e nao
foi nenhum por idade, foi por doenca que apareceu. E
hoje, vocé olha e quase nao vé mais aquele povo daquele
tempo, s6 vé essa turma moderna, que nio tem nenhum,
ndo siao todos totalmente, mas o sentimento ji
desapareceu, sio um sentimento material terrivel, isso
acaba com as pessoas espiritualistas, perde o sentimento.

Segundo Seu Quinca, outra lembranca forte que ele tem é
da relacio com a natureza: o sertdo, as folias e os folides.
Principalmente, na década de 1960, quando ele foi Alferes das
folias do Divino e que a abundancia de animais e plantas era
maior. Seu Quinca explica, ainda, que uma coisa que influencia
muito na festa é o periodo em que ela acontece, pois

[...] tem ano que ¢ mais baixa e tem ano que é mais alta, e
¢ melhor pra festa que é quando cai mais alta, porque ja
passou a chuva, tem muita 4gua no sertdo, mas nao tem
cheia e nem chuva. E af fica melhor. Nesse ano que nos
estamos (2011) ela caiu bem alta, porque a festa foi em
junho. Né? E assim é melhor, né? [...| E, olhe. Tudo isso
tem ¢ um processo natural, porque a natureza ela é um
poder criado pelo Criador. O Criador é Deus que é de
infinita sabedoria e misericérdia. Ele é da trindade
gloriosa, pai, filho e divino espirito santo. [...] Hoje vocé
anda na natureza e os varjdo encheram de mato, os
chapadio fecharam e viraram tabuleito ¢ o campo, o
tabuleiro virou mato de ro¢a. Acabou tudo. Vocé nao vé
uma arara, ndo vé um papagaio, ndo vé um periquito, a
coisa mais dificil é vocé vé um veado do campo. [...] Mas
esta totalmente diferente, o povo largou o sertdo. Isso nao
¢ culpa deles, foi o procedimento das transformacdes
politicas, sociais.

Para ecle, a festa nao tera fim, pois além do seu
crescimento, a comunidade sabe da importancia de manter essa
tradi¢do viva e que os folides ou devotos sempre o procuram para
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saber de alguma ‘regra” ou “conduta a ser seguida” ou
simplesmente, cantar uma roda.

E a festa do Divino, voltando a festa, ela hoje ndo vai
interromper. Primeiro, por causa da forca do Divino, ele
querendo, ninguém derruba. Mas ela nio volta aquela
beleza que era no passado. Nio volta. Ela cresceu
também, depois que nés chegamos af ela cresceu. Muita
gente. B agora, o povo voltou a crescer de novo. E eu
acredito que ela vai permanecer. Natividade tem muita
vida no sentido religioso por causa da festa de Nossa
Senhora da Natividade, que me parece que ela agora vai
crescer mais do que ela era no passado, e a festa do
Bonfim e do Divino. Ela mobiliza o povo, entusiasma o
povo, o sujeito al convivendo, vai tendo os costumes,
aquela juventude, af eles passa a fazer parte. Porque as
pessoas mais de idade vio “descantiando”, porque ela é
uma festa de muito lavoro, muita movimentagao e exige
muito servico disso ou daquilo, e quem tem mais for¢a de
fazer é a pessoa de idade mais jovem.

Ao relatar sobre seu envolvimento com a festa do Divino,
Seu Quinca fica emocionado pois segundo ele, suas filhas sempre
participam da festa e um de seus netos sera padre em breve e
afirmou que fica feliz porque sua familia esta “toda
encaminhada”.

Ela representa na minha vida, na minha parte espiritual
interior, pode dizer tudo. Na fé, ela é uma festa muito
bonita € eu a amo, eu tenho muito amor ao Divino
Espirito Santo, porque o Divino Espirito Santo, ele é a
Terceira Pessoa da Trindade Gloriosa, ele é pai, ¢ filho, é
espirito santo. Agora, a festa do Divino, a bandeira do
Divino é um sinal que ela tem que sair para a pessoa
adorar ela, ela tem que ser amada, tem que ser venerada e
tem que ser respeitada. Néo € isso? Agora, dentro de mim,
eu ¢ dificil eu receber um canto do Divino Espirito Santo
porque que conhego, eu sei os cantos, ja fui Alferes por
duas vezes, participei da festa todo o tempo junto com os
folido. Eu conheco um canto bem feito, que comove, e o
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canto que ndo é, ndo comove, é a falta da competéncia do
folido. [...] Um canto do Divino Espirito Santo para quem
ama e para quem tem fé é sentimetalistico, espiritualista.
Eu nio resisto e disparo a chorar. [...] Aquilo, a beleza que
¢ as coisas de Deus [...]

Brandio (2010) aponta que os atos recriam as trocas
sociais e simbolicas, seguindo uma regra tradicional em que
encontramos as acoes de dar, receber e retribuir, sendo elas
dadivas matérias ou espirituais.

Assim, todos os anos, em inumeros recantos do pafs,
repetem-se um festejo devoto que incorpora crengas e
cultos, idéias e atos coletivos de diferentes origens. Uma
danca inicialmente popular e profana associa-se a outros
dramaticos também populares em sua origem. A danga de
folia passa pelo saldo dos nobres, e os autos pela nave das
igrejas medievais. Dramas de piedade crista com versos e
dancas sio trazidos ao Brasil pelos missionarios jesuitas.
Fazem parte do repertério do teatro catequético e,
portanto, sdo impostos aos indigenas espalham-se pelo
ciclo das festas de povoados e cidades da Colonia.
Tornam-se partes da vida das confrarias e irmandades
religiosas de todo o pafs. Dramas da “Vida de Cristo” ou
da “Vida dos Santos” coexistem com os ritos oficiais da
religido, seja nas igrejas, seja nas procissoes. Vistos com
desconfianga pelos bispos renovadores do petriodo de
romanizacio do catolicismo brasileiro, ritos com cantos,
dancas e dramas piedosos — mas, é preciso dizer, em
muitos casos fervorosamente festivos e barulhentos — sio
aos poucos expulsos do interior dos templos e das
procissdes para o adro, a praca, a periferia pobre das
cidades e, dai, para as estradas e terreiros do mundo rural
(BRANDAO, 2010, p. 42).

Regidos pelas regras de um cédigo estabelecido durante
anos, os devotos e folides do Divino Espirito Santo acompanham
esses ritos do que pode ou se deve fazer em cada momento e o
qué e como deve ser feito.



POLIANA MACEDO DE SOUSA | 203

Em determinados momentos, os devotos sido
protagonistas ou apenas coadjuvantes dentro dessa relagao. E ¢ ai
que percebemos os preceitos de Pierre Bourdieu (1998) sobre o
papel da religido em cumprir uma fungao social, além da relagao
entre espago e lugar nas festas religiosas, que se transformam a
medida que adquirem definicdo e significado. Por exemplo, o
rancho de uma fazenda ao receber uma folia do Divino
transforma-se em lugar sagrado e de evangelizagao da palavra de
Cristo. Bem como uma casa em uma rua qualquer de Natividade
que vira espag¢o de festa e de béncao, o lugar do Império do
Divino, sem contar com a praga da Igreja Matriz que na Saida ou
no Encontro das folias ¢ lugar de chegada e despedida de uma
missao religiosa, em que o dar, o receber e o retribuir sio uma
constante na vida dos devotos e folides do Divino Espirito Santo.

Independentemente da complexidade de uma festa
religiosa, o homem religioso sente a necessidade de participar do
tempo sagrado, pois ¢ um acontecimento que foi originado ha
muito tempo e que por meio do rito retoma sua importancia
naquele momento. Vé-se que no tempo sagrado, tempo dos ritos
e festas religiosas, o homem quer se aproximar dos modelos
divinos e ficar mais proximo de seus deuses, ele simula e recria
outro baseado nos mitos, enfim, na historia.






CONSIDERACOES FINAIS

Pode-se caracterizar a festa do Divino Espirito Santo como
uma festa cristd comunitaria, um sinal de partilha e de
compromisso na missao de reunir o mundo em torno da
mensagem de Cristo.

O objetivo principal deste livro foi descrever o processo
de organiza¢do da comunidade para a realizacio da festa do
Divino Espirito Santo em Natividade e compreender a
contribuicio da mesma na construgdo da religiosidade da
comunidade. Pode-se adiantar ainda que os resultados foram
além do esperado, tanto pelo material visual coletado, como pelos
depoimentos dos devotos e folides a luz da teoria da
folkcomunicacao.

A problematica desta pesquisa consistiu em saber como
ocorreu o processo de organizagdo da comunidade de Natividade
em torno da festa do Divino Espirito Santo e qual a sua
contribuicdo para a cultura local, além de caracterizar como se
deu o inicio desse modelo de comemoracao, no modelo de
“império”, bem como a atuagao dos elementos folk presentes na
relacdo entre a festa e a comunidade.

Todas as pessoas envolvidas na festa tém algo a dizer, por
isso, a escolha de devotos, folides, boleiras, imperadores para
compor o universo dos entrevistados.

Foram dois anos de pesquisa intensa na comunidade, sem
contar com outros quatro anos durante a graduagao. Enfim, ao
todo, seis anos dedicados para pesquisa sobre a festa do Divino
Espirito Santo em Natividade uma das mais conhecidas e
reconhecidas como tradicao do Estado do Tocantins.

Partiu-se do pressuposto que na producdao de crencas e
praticas  religiosas estdo os modos de representagio e
compreensao individual e em grupo que sido sustentadas pela
memoria que é revivida nos lugares, nos discursos e nas praticas.
Sdo essas praticas que vém do passado, repletas de significados
locais, regionais e até mesmo nacionais que servem de base para a
construcao e apropriacao de novas culturas e valores de toda uma
sociedade.
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Os aspectos evidenciados nessa pesquisa ilustram alguns
dos elementos que foram considerados importantes para o
entendimento da festa como um todo. Como processo
comunicacional, essa festividade é mobilizadora das comunidades
e assumindo ainda dimensoes culturais e religiosas, a festa do
Divino Espirito Santo em Natividade possui uma caracteristica
folkcomunicacional, ja que ¢é ativadora das relacbes humanas
produzindo comunhio entre determinados grupos (zona urbana e
zona rural) em torno de algo comum, o culto ao Divino.

Estudar as manifestagbes que envolvem religiosidade
como o sagrado e o profano, ou seja, o que é divino torna-se uma
busca por compreender os aspectos comunicacionais dos
elementos religiosos de determinada cultura, além de buscar na
memoria do grupo participante dessa manifestacao algo mais
antigo, foi um dos alicerces para o desenvolvimento desta
pesquisa.

Apresentou-se como foi estabelecido o conceito de
religido, campo religioso e conceitos sobre o sagrado e profano
nas festas religiosas, além de discorrer como se da a relagdo do
homem com a  religidlo. Apresentou-se  ainda, a
interdisciplinaridade por meio das teorias da folkcomunicagao e
historia oral.

Em seguida, apresentou-se conceitos sobre festas,
histérico das comemoragdes da festa do Espirito Santo na
Europa Ocidental, bem como sua expansio em Portugal e em
suas colonias nos séculos XVII e XVIII, seguindo o modelo de
“império” até sua chegada ao Brasil.

Partindo desse conhecimento histérico da festa e com
embasamento sobre a relacio do homem com a sua religiosidade,
iniciou-se assim, a descri¢ao das festas do Divino Espirito Santo
no Hstado do Tocantins, principalmente sobre Natividade, por
ser o campo de estudo desta pesquisa, relatando todos os rituais
dessa festa religiosa popular, com observagiao participante e
entrevistas.

Conhecendo a festa e todos os seus ritos, além dos seus
modos de fazer por meio da comunidade, abordou-se os
conceitos de lugar, relacionando a interacao dos folides com as
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folias, os ritos e, principalmente, a influéncia e importancia do
Divino Espirito Santo em sua vida e no seu espago de
convivéncia. Existe ali uma relacao intensa de fé entre essas
pessoas e seu padroeiro, que sera refletida no empenho e
dedica¢ao em realizar a cada ano uma festa melhor que a outra.

Na abordagem teérica e metodologica, analisou-se o
ambiente social e a propria organizagao da comunidade para a
constituicao dessa festividade. A presenca das mulheres na
organizagao da estrutura basica da festa é notéria como percebe-
se nas fotografias no terceiro capitulo. Elas “tomam a rédea” da
organizag¢ao e tudo sai conforme a tradigao.

Os canticos, rezas ou qualquer outro tipo de ritual que
aconte¢a durante a festa do Divino Espirito Santo fizeram com
que houvesse uma melhor compreensio do lugar, das pessoas,
das transformacdes, dos juizos de valor e do modo de expressao
da comunidade nativitana. E na expressio mixima da fé que
percebe-se quao grandioso é o culto ao Divino Espirito Santo
nessa cidade.

Relacionou-se ainda as questoes sobre espago e lugar em
conjunto com relatos de experiéncia que cada entrevistado pode
repassar. Experiéncia essa, de fé e devogao ao Divino Espirito
Santo, em que para eles a festa nio ¢ a comemoracao de um
acontecimento mitico (e portanto religioso), mas sim a sua
atualizagao de compromisso e de fé com o sagrado.

Compartilhou-se momentos de uma historia passada e ao
mesmo tempo presente em que jovens, adultos e idosos recebiam
e transmitiam conhecimento, seja na hora de cozinhar um bolo
ou levantar uma tenda. Esse processo de comunicagio entre o
grupo e que ¢ passado de geragao a geragao s6 corrobora com 0s
estudos voltados para a folkcomunicagao conforme apresentamos
no decorrer desta pesquisa.

Fazendo uma ponte entre a comemoragao da festa do
Divino em Portugal como no Brasil, o modelo “império” que foi
estabelecido em Alequer no século XIV ainda mantém suas
caracteristicas principais como personagens, ritos e solenidades.
Claro que existem peculiaridades entre os dois paises, bem como
existem diferencas e similaridades na forma que é comemorada a



208 | AFESTADO DIVINO ESPIRITO SANTO: MEMORIA E RELIGIOSIDADE EAM NATIVIDADE-TOCANTINS

festa em nosso pafs, conforme foi apresentado o modo de
organiza¢ao da populacdo para o festejo nas cidades de Monte do
Carmo e Natividade em que ha diferenga nos costumes. Um
exemplo é que em Natividade nio ha o reinado do Imperador
menino e em Monte do Carmo sim.

Ao comparar a cidade de Pirenépolis (GO) com as ilhas
do Acores evidentemente que havera semelhangas com o ritual
festivo, porém, no caso brasileiro, com algumas singularidades
onde proliferam as procissoes, as “folias”, as “cavalhadas”, as
novenas, as dangas populares e folcléricas. O que importa nesses
casos apresentados ¢ a especificidade principal da festa do Divino
Espirito Santo onde ¢é a figura do “Imperador” que além de ter
um papel de comandar a procissao é distribuidor de ‘bodos’ ou
esmolas, marcando assim essas praticas cerimoniais populares.

Sdo essas peculiaridades que fazem com que cada festa se
torne diferente e unica. Sobre a influéncia do Barroco no
“modelo” da festa, ressalta-se que pela suntuosidade, musica,
cores fortes, ostentagao, o fazer fluir e influir o poder e acima de
tudo, mostra-lo para a populagdo, além da idéia de ordem social e
poder politico que suspendem-se a uma esfera sobrenatural e
divina, percebe-se que essa ‘“atmosfera” circunda a festa,
principalmente no dia da coroagao do Imperador, quando, em
trajes sociais e cheios de pedrarias, paetés e vestidos de gala, a
Corte sai as ruas envolta da populagio para acompanhar o
Imperador e vé-lo receber as béngaos do Sagrado, tornando-o
um enviado do Espirito Santo e representante do mesmo na
Terra.

Os impérios obedecem de fato a um conjunto de
motiva¢des de natureza religiosa em que estao pessoas que antes
de tudo, tém a fé no Espirito Santo. Essas motivacoes religiosas
sao particularmente importantes no caso do Imperador, do folido
e de todos que participam do reinado de um ano do Divino
Espirito Santo.

Sendo assim, quem faz a festa do Divino Espirito Santo
em Natividade sao os devotos. Os devotos e folides buscam a
aproximag¢ao do modelo divino para segui-lo, pelo menos nesse
tempo sagrado da festa. E a fé ¢ a devogio que motivam os
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nativitanos, bem como pessoas das cidades vizinhas a viver a
festa do Divino.

Independentemente do lugar onde esteja sendo
organizada cada etapa da festa, pode-se afirmar que ela esta em
todos os lugares, seja na casa da boleira que reune algumas
mulheres ao redor do seu fogao a lenhas, ou seja no espago em
que os homens estdo reunidos e ao terminar de levantar uma
tenda comemoram com fogos de artificios e tomando cerveja ou
cachaca, tudo isso em nome do Divino.

Tentou-se observar a festa e o comportamento das
pessoas para entender como funciona a festividade. Acredita-se
que a festa do Divino ¢ um conjunto de ritos bem definidos, cada
um com sua especificidade, mas ¢é algo além de uma simples
festividade, como se comemorissemos um dia santo e também
transborda o conceito de manifestagdo cultural, pois a “festa”
envolve todos os elementos perpassando na casa, na rua, na roga
e na igreja.

Durante a pesquisa de campo, observou-se ainda que as
pessoas estavam fazendo e o que caracteriza essa festa, bem
como a conduta de cada um durante determinado rito, como, por
exemplo, na Saida das folias da casa do Imperador, logo apds o
almoco, cada personagem ¢ responsavel por um gesto, um ato ou
representacdo, do que cada um pode fazer naquele momento,
sempre amparados pelos mais velhos que ficam ao lado dizendo
0 que esta “certo” e o que esta “‘errado”, ou qué “pode” ou “nao
pode”. E, por ultimo, tentou-se observar as trocas que existem
entre essas pessoas, o significado dos objetos, dos atos e das falas.

Da participagdo de faixas etarias diferentes existe uma
lacuna entre geragoes que podera interferir no prosseguimento da
festa, ou pelo menos diminuir o fervor por algum tempo, pois
poucos jovens estavam presentes nos momentos mais sagrados
da festa. E fato que os avos influenciam mais os netos do que
influenciaram seus filhos.

Da relacio dos folides com a natureza, a devocio a
mesma é notoria nas composi¢oes das musicas e a relagdo que os
folides possuem, principalmente quando estao no Giro das folias,
da importancia da natureza nesses 40 dias, algo que vai além da
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compreensio. E, a partir dessa observacio que Mircea Eliade
(2008) comenta que as pessoas contam e recontam historias sobre
acontecimentos grupais, elaborando e reelaborando mitos que, ao
atuarem no caso da religido como meta-narrativas hierofanicas,
tornam possivel sua sociabilidade e embasam uma historia
comum.

Durante a pesquisa observou-se ainda, que no dia a dia,
apesar de uma boa parte dos organizadores e participantes
trabalharem e viverem em condi¢des econdémicas desfavoraveis a
outras pessoas, a festa muda toda essa realidade e os devotos
passam a pertencer, alids, todos pertencem a um mesmo universo,
cria-se ali uma sensagdo de pertencimento, onde todos sido
importantes e podem colaborar, em que as tradi¢oes herdadas sao
repassadas no tempo presente.

A realizacio da festa fortalece a historia e a memoria local,
pois é na produgao e reprodu¢iao dos ritos e rituais aprendidos
com seus antepassados que os espagos de realizacio da mesma
tornam-se lugares. Por experiéncia, Yi-Fu Tuan (1983, p. 224)
questiona que “o sentido de lugar é uma qualidade do equilibrio
do conhecimento entre sentir-se enraizado no lugar, que ¢
inconsciente, e sentir-se estranho, que esta associado a uma
consciéncia exagerada — e exagerada porque ¢ somente ou em
grande parte mental?”’

Nao ha reproducao de mensagem, trocas simbolicas,
memoria e experiéncia sem que pessoas estejam envolvidas e, de
certa maneira, por mais que a festa diminua seu tamanho, nunca
deixara de ser grandiosa e com intenso significado para seus
devotos.

E a fé que faz com que as pessoas acreditem nas béncios
dessa divindade e por mais que alguns nao estejam muito
envolvidos, em determinado momento, eles se rendem a devoc¢ido
e iniciam af o aprendizado e a transmissio de saberes pela
memoria e pela experiéncia que cada um obteve na sua vivéncia,
seja como simples devoto ou fervoroso foliao do Divino.

Por fim, esta pesquisa abre possibilidades para outras
investigacbes, ja que como apontou-se a influéncia dos
franciscanos, bem como dos portugueses das ilhas de Acores na
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expansao do culto ao Divino Espirito Santo no Brasil ¢
comprovada por alguns autores. Este livro caracterizou-se como
um trabalho delicado e minucioso, em que trabalhar com histéria
oral e principalmente, agentes folk, requer confianga por parte da
comunidade no pesquisador. Contar sua vida e sua experiéncia
com o sagrado ¢ algo forte e que emocionou os entrevistados e
todos os envolvidas na pesquisa, pois adentrou-se em um
territorio tao particular e misterioso do ser humano que é a fé.
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