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Esta tese apresenta o desdobramento de uma pesquisa em nivel de doutoramento
cuja tematica é a Educacao Escolar Indigena Xerente. O l6cus do estudo é a Escola
Estadual Indigena Wakdmékwa, localizada na Comunidade Riozinho Kakumhu,
reserva Xerente, na regido do Municipio de Tocantinia-TO. A investigacao objetivou
refletir sobre a concepcédo dos professores indigenas sobre o sentido do Ensino
das Artes na escola Wakdmékwa, a partir da perspectiva da Interculturalidade. O
estudo realizado se constituiu em uma pesquisa social desenvolvida na perspectiva
da etnografia multissituada, amparada na abordagem qualitativa. As técnicas de
pesquisa adotadas foram a observacgao participante, na primeira fase da investigagao,
e a sondagem percepcional, por meio de roda de conversa, na segunda fase. A base
tedrica que sustenta as reflexdes incluem os estudos de Almeida e Albuquerque
(2011); Fleuri (2001; 2003; 2006), Bourdieu (1989; 2004), Coelho (1993; 1997),
Candau (2012), Cunha (2012; 2019), Quijano (2005, 2010), Mignolo (2009; 2017),
Santos (2010a, 2010b), Tubino (2011), Walsh (2009, 2012) dentre outros, respaldados
pelos documentos oficiais da Educacdao que regulamentam a Educacido Escolar
Indigena no Brasil, como Diretrizes para a Politica Nacional de Educacédo Escolar
Indigena (1994), o Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas (1998) e
as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educag¢ao Escolar Indigena (2013). Todos
os professores da escola, além do Diretor e secretario, participaram da pesquisa. O
periodo de coleta de dados em campo ocorreu no periodo de 2017 a 2019. As aulas
de Artes observadas foram as do Ensino Fundamental — anos iniciais. As reflexdes
apresentadas permitiram demonstrar dados sobre as politicas e as normatizacdes
legais que asseguram a implementacgao e o desenvolvimento de agdes educativas de
uma Educacao Intercultural Indigena, especificamente, a da Escola Estadual Indigena
Wakdémékwa. As analises apontaram que as ag¢des pedagdgicas interculturais
nao estdo em consonancia com a realidade local pesquisada. Percebemos que a
efetivagdo de uma Educacao Indigena Intercultural critica e pds-colonial ainda é
um desafio para os que estdo envolvidos nessa modalidade educacional, de modo
especial, os educadores indigenas. O modo como a educacgao indigena vem sendo
concebida esta alicergcada nos modelos e nos sistemas educacionais colonizadores, o
que tem provocado problemas na rotina escolar, repercutindo, em muitos momentos,
de forma negativa, entre os membros da comunidade, culminando para um processo
de desterrritorialiazacdo do Povo Xerente.

Palavras-chave: Educagao Escolar Intercultural Indigena. Ensino das Artes. Escola
Estadual Indigena Wakémékwa. Povo Xerente.



ABSTRACT

This Thesis presents the unfolding of a research at a Doctoral level with the theme
of Xerente Indigenous School Education. The locus of the study is the Wakémékwa
Indigenous State School, located in Riozinho Kakumhu Community, in the Xerente
Reserve, in the region of the municipality of Tocantinia in the State of Tocantins, Brazil.
This research aimed to reflect on the conception of the indigenous teachers about
the meaning of the teaching of Art at Wakémékwa School, from the perspective of
Interculturality. The study was constituted in a social research developed from the
perspective of multilocated ethnography, supported by the qualitative approach. The
research techniques adopted were the participant observation, in the first phase of the
investigation, and the perceptual survey, through conversation circle, in the second
phase. The theoretical basis that sustained the reflections include the studies of Aimeida
and Albuquerque (2011); Fleuri (2001; 2003; 2006), Bourdieu (1989; 2004), Coelho
(1993; 1997), Candau (2012), Cunha (2012; 2019), Quijano (2005, 2010), Mignolo
(2009; 2017), Santos (2010a, 2010b), Tubino (2011), Walsh (2009, 2012) among others,
backed by official documents of education that regulate indigenous school education
in Brazil, as Guidelines for the National Policy of Indigenous School Education (1994),
the National Curriculum Referential for Indigenous Schools (1998) and the National
Curriculum Guidelines for Indigenous School Education (2013). All the teachers of the
school, and its Principle and secretary, participated in the research. Data collection
occurred from 2017 to 2019. Art lessons were observed in the early years of Primary
School. The reflections presented allowed us to demonstrate data on the legal policies
and norms that ensure the implementation and the development of Educational Actions
for the Indigenous Intercultural Education, specifically at Wakdmékwa Indigenous State
School. The analyses showed that the intercultural pedagogical actions are not in line
with the local reality researched. We have realized that the effectivity of a critical and
post-colonial Intercultural Indigenous Education is still a challenge for those who are
involved in this educational modality, especially for the indigenous educators. The way
indigenous education has been conceived is grounded in the models and educational
systems colonizers, which has caused problems to school routine, reflecting, in many
times, in a negative way, and among the members of the community, culminating in a
process of desterrritorialiazation of Xerente People.

Keywords: Intercultural Indigenous School Education. Teaching of the Arts. Wakdmeékwa
Indigenous State School. Xerente People.



KBRURE RESUKA WAMHA WASKUZE

Kaha romkmada résuka wamha té Tsanamri aimd kma sikre nmé are kma mrmeéze
t6 rowahtuze akwé mba ha. Té kasanamri t6 kri rowahtuzem wakdmeékwa, dasakrui
kakumhu wa, akwé mim tkaiwa. Tocantinia nniwi mha tkaiwa. Takdha romkmada
it wahuimnd t6 siwaihku nmd pibuma nané akwé rowahtukwai mndri sipi tkré kméa
kwamar mndé romkmada waskuze kri rowahtuze wakomékwa wamha, rom mno sissowa
mha siwazarna té kmadka kba hawi. Takaha 1sanamri méat tsi krainisut t&6 romkmada
sikburdizem hawi, t6 kbure wasissum sna wasiss sbka wasima wat wasku nmé. T6
kaha résuka wamha rowasku t6 résuka kamdi wahi mha twasku kwai nori t6 Almeida
katd Albuquerque (2011); Fleuri (2001; 2003; 2006), Bourdieu (1989; 2004), Coelho
(1993; 1997), Candau (2012), Cunha (2012; 2019), Quijano (2005, 2010), Mignolo
(2009; 2017), Santos (2010a, 2010b), Tubino (2011), Walsh (2009, 2012) are tkamdi
nori dure, Tkutabr sna résuka kréktare aimo té wasku nmoé rowahtuze akwé mba h3,
Tkamo dure t6 poresna rowahtuzem waskuze t6 kbure akwé mba ha (1994), t6 1praba
ha té kma sapri sna dure rowahtuzem waskuze(1998) katé kbure akwé mim rowahtuze
té kma kar sna (2013), kbure rowahtukwai nori, dakma dka kwa katbé isdawa zaparkwai
ndri za themba romkmada té kburdi pibuma. Romnd kbure si kburdi nmd dasakrui wa
mat wahum 2017 katdé 2019 na mat themba. Romkmada nés Thémba kripra té rowahtu
kba sna t6 Tsruré t& 1sanamr mnad re tet tsi kmadak-istd ku. Rom mnd té waskukwa mat
wam wé aimd kbure snd romkméada wat krékrta mnd pibuma katé ro aimdo isiwairi mnd
rowahtuze siwazarna, akweé mba, are ta kaha t6, kri rowahtuze wakdmekwa wamha.
Romkmada mat sa to sispikrai sna aimd ro hémba siwazarna t6 taha dasakrui wamha.
Watd kma samr aimd romkmada siss6 wamha tuind rowahtuzem mba, t6 tandraitmé,
rowahtukwa akwé nori. Rowahtuzem mba akwé waimba teté adu t6 ahamre né
krhémba, t6 tui sna akwé nim kri Rowahtuzem mnd mba, Kma danipi par mnd, té kré
wiré aimd akweé sikrui wapar mnd pibuma sima sim pé da za romkmada kamai nori
ro té kma sapr.

Damrmé-Kmatteze: Rowahtuze akweé nim kri Rowahtuzemwa. Siwazar sna. Romkmada
Waskuze kri Rowahtuze Wakdmékwa. Akwé-Xerente.
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1 INTRODUGAO

Vemos e rememoramos a partir de
nossas referéncias e sensibilidades.
Elizeu Clementino

Um trabalho que transforma o outro, que possibilita a abertura para a alteridade,
tem um comego e uma histéria que vale ser lembrada e retomada. Falar aqui do inicio
da minha vida profissional' é narrar sobre minha formagao académica, incentivos e
desafios. Desse modo, foi possivel identificar os sentidos das minhas escolhas e as
consequéncias delas no processo de formagao académica.

Os caminhos deste estudo brotaram ao passar no concurso para professora
efetiva na Universidade Federal do Tocantins (UFT), campus de Palmas, no estado
do Tocantins. Foi este lugar que possibilitou uma aproximagdao com as linguagens
artisticas ao ministrar disciplinas inicialmente no Curso de Artes, como foi criado, até
ser transformado em Curso de Teatro, em consonancia ao relatério dos avaliadores
do Ministério da Educagao (MEC). Ao entrar nesse espaco, em 2013, novos desafios
surgiram. Entretanto, ndo imaginei que seriam tantos. Como professora auxiliar no
colegiado de Filosofia, com dedicagao exclusiva, assumi as disciplinas de Psicologia
da Aprendizagem e de Didatica e Formacgao de Professores, nos cursos de Filosofia
e de Teatro, entre outras ja ministradas por tempo determinado.

Um novo cenario foi se estabelecendo entre mim e as agdes didatico-
interculturais. Comecei a vivenciar as experiéncias artisticas dos meus alunos em sala
de aula, nos eventos promovidos pelo curso e nos seminarios desenvolvidos nas
disciplinas ministradas. Além disso, produgdes cientificas, orientagées de monografias
e de iniciagao cientifica, participagdo em cursos de extensdao e em comissdes de
diversos fins académicos passaram a integrar a rotina profissional.

Tais atividades me proporcionaram encontrar caminhos para que pudessem
contribuir com novas praticas educacionais e com todos os atores envolvidos no
contexto educacional em que estava incluida. Esses caminhos me trouxeram ao
Doutorado. Um sonho que oportunizou, além da qualificagcdo profissional, novas
experiéncias que tém ampliado minhas intengdes de pesquisa e como docente. Esse

reforgo veio com a aprovagao na selegao do Programa de Pés-graduacao em Artes

' Considerando a especificidade do objeto de estudo deste trabalho, essa Tese sera narrada em
primeira pessoa.
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para o curso de Doutorado Interinstitucional Universidade Estadual Paulista “Julio de
Mesquita Filho” (UNESP/UFT - Dinter).

O Doutorado concentra-se na area de Arte e Educacéo, na Linha de Pesquisa
de Processos artisticos, experiéncias educacionais e mediagao cultural, sob
orientagéo da Profa. Dra. Karylleila dos Santos Andrade. Com minha inclusdo nessa
atividade, surgiram novos olhares para as Artes. Desde entéo, fui instigada a pensar
e a estudar sobre o Ensino das Artes na Educacgéo.

As experiéncias artisticas vivenciadas até entdo eram superficiais e restritas.
As vezes, surgia um sentimento de ser possuidora de uma insensibilidade artistica
diante do estranhamento de algumas experiéncias, vivenciadas no ambito
universitario, com um olhar limitado a moral e aos conceitos tradicionais e do que seria
a Arte ou Artes.?

Experiéncias e conceitos foram sendo modificados e desconstruidos, no
decorrer das disciplinas do Doutorado. De modo especial, as aulas ministradas pelas
Profas. Dras. Carminda Mendes André e Lilian Freitas Vilela, ambas vinculadas ao
Instituto de Artes da UNESP, me estimulou a buscar a compreensao da Arte a partir
das minhas experiéncias, direcionando o meu pensamento sobre ela na perspectiva
do cotidiano. Assim, pude refletir sobre as experiéncias estéticas, com maior sentido
e valoragao desses conhecimentos para diferentes culturas e espagos. Em outras
palavras, passei a olhar para o contexto histérico, didatico e cultural para dentro da
Educacéao, considerando o campo das Artes.

Por meio da rememoracéao de algumas situagdes que marcaram minha infancia
e adolescéncia, percebi que, pelas coisas simples e naturais, tinha vivido algo
admiravel, dotado de Arte e encantamento. Isso proporcionou uma ampliagao da
liberdade para pensar sobre a Arte, por ter comegado a dar sentido ao que sou e ao
que ja vivi, a partir de um resgate da histéria dessas agées em minha vida.

Nesse momento € necessario destacar o que Larrosa (2015) escreve sobre a
experiéncia que as professoras procuraram nos fazer sentir, apenas estimulando a
viver o momento presente.

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos acontega ou nos toque, requer

um gesto de interrupgdo, um gesto que é quase impossivel nos tempos que
correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar,

2 Em todo o texto, sempre que me referir a Arte, sera em relagdo ao campo de conhecimento, e Artes,
ao contexto da formagao especifica plena em uma das linguagens: Artes Visuais, Danga, Musica e
Teatro.



19

pensar mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para
sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspender a opiniao,
suspender o juizo, suspender a vontade, suspender o automatismo da agéo,
cultivar a atengéo e a delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o
que nos acontece, aprender a lentidao, escutar aos outros, cultivar a arte do
encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espacgo. (LARROSA,
2015, p. 25)

Essa pausa, esse novo olhar, agora mais lento, sensivel e concentrado,
oportunizou uma tomada de consciéncia a partir de registros de expressao, com
objetos da infancia que representavam a minha Arte. As lembrangas foram
respaldadas a partir da narragao da propria experiéncia, por meio da qual pude refletir
de que modo a vivéncia pessoal e trajetéria profissional se reverberam
constantemente no cotidiano em relagao ao contato com as Artes.

A partir de agora, relatarei sobre o meu encontro com o fendbmeno de pesquisa
dessa Tese. Logo, os subtitulos da introdugao e os titulos dos capitulos subsequentes

serdo apresentados em duas linguas: portugués e Akwé.?

1.1 O ENCONTRO - DA SIKRAIKTO

No contexto da universidade, estudos sobre os conteudos das aulas e do
Doutorado formaram os desafios que me fizeram repensar sobre as escolhas em
relagdo ao objeto de pesquisa. Ainda no processo de selegdo do Doutorado, fui
instigada a conhecer um lugar que era novo pra mim: uma comunidade indigena. A
partir desse momento, o projeto se transformou em visitas as escolas indigenas e em
conversas com professores que trabalhavam com esses povos, para a aquisi¢ao de
conhecimento e reflexdo sobre o fendmeno a ser estudado.

Diante disso e das questdes referentes as diversidades culturais, no contexto
educacional, que vém se intensificando na nossa sociedade perante as construgdes
historicas e politicas culturais, foi o que fez com que eu me propusesse a desenvolver
um estudo nessa perspectiva. Partindo desse ponto, iniciei visitas técnicas as escolas
indigenas dos Povos Xerente, ainda no ano de 2016, proximas a Palmas-TO, para o
reconhecimento de campo, acompanhada de professores da UFT, que ministravam

disciplinas em programas de doutorado na instituicdo, e da minha orientadora.

8 Lingua indigena do Povo Xerente.
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As trés primeiras visitas a campo foram realizadas em duas comunidades
indigenas, a Comunidade Salto Kripre — na Escola Indigena Waikarnase e a
Comunidade Riozinho Kakumhu — na Escola Estadual Indigena Wakdémékwa. Essas
visitas resultaram em uma proposta de um projeto em rede que esta sendo
desenvolvido por quatro Instituigdes do Ensino Superior (IES): UFT, UNESP/Instituto
das Artes, Faculdade Catdlica de Palmas (FACTO) e Universidade Estadual do
Tocantins (UNITINS).

As agdes desse projeto interdisciplinar nas escolas estao sendo desenvolvidas
desde o primeiro semestre de 2017 e estdo em andamento pelo grupo de professores
vinculados a ele, no qual fagco parte. Seu objetivo geral € o de compreender os
processos interculturais, educacionais, identitarios, midiaticos, memorialistico, de
saude e de meio ambiente nas comunidades Xerente, em TO. Sua finalidade é
promover ag¢des de formagao educacional, de revitalizagao da cultura e da produgao
de material didatico, bilingue, em lingua Akwé, da familia J&, do tronco Macro-Jé (UFT,
2016).

O projeto, entdo, surgiu de uma demanda local e especifica. Os professores
pesquisadores que assumiram o compromisso elaboraram o projeto, com o objetivo
de promover agoes para formacao de professores indigenas que atuam na escola,
com base em propostas didatico-pedagogicas de cunho extensionista de pesquisa
tedrica e aplicada. O mesmo foi apresentado a escola e a comunidade escolar
demonstrou interesse pela realizagdo do mesmo.

E importante destacar que as atividades do projeto em Rede “Interculturalidade,
identidade e memoria: desafios socioculturais, midiaticos e educacionais nas
Comunidades Riozinho Kakumhu e Salto Kripre, Povo Xerente, no Estado do
Tocantins” iniciaram também no primeiro semestre de 2017. Desde entdo, as visitas
e as observagdes no contexto indigena acontecem de maneira recorrente.

Desde a primeira visita realizada pelos grupos de professores e alunos da UFT
a comunidade escolar da comunidade Riozinho Kakumhu, os professores
apresentaram demandas da escola, solicitando ajuda.

Foi realizado um estudo sobre a pratica intercultural e a concepgédo dos
professores indigenas sobre no Ensino das Artes na Escola Estadual Indigena
Wakdémékwa, na Comunidade do Riozinho Kakumhu, na regido do Municipio de
Tocantinia-TO, na comunidade dos Povos Xerente, que se autodenominam Akwé e

que ocupam terras indigenas situadas a margem direita do Rio Tocantins, inicialmente
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com aproximadamente 183.542 hectares, fazendo fronteira com a cidade de
Tocantinia, segundo dados da Fundagao Nacional de Saude (FUNASA), de 2010, que
dividem-se em duas areas indigenas. Esse territorio faz divisa com o Rio Pedro
Afonso, Rio do Sono, Rio Negro, Lajeado e Tocantinia. Posteriormente, com

demarcagao homologada, houve a redugéo da area de reserva para 167.542 hectares
(Fig. 1).

Figura 1: Mapa de localizagao da Terra Indigena Xerente
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A extensao territorial desses povos teve mudangas quando foi criada a Usina
Hidrelétrica de Lajeado* que iniciou seu funcionamento em 2002 (VENANCIO;
CHELOTTI, 2016). Muitas areas foram atingidas pela abertura das comportas da
barragem, e os povos indigenas sofreram com as consequéncias negativas. Varios
impactos profundos e irreversiveis comprometeram as vidas dos mesmos e seu modo
social e ambiental, com a expulsdo de muitos indigenas e a diminui¢cao do territério
destinado a agricultura. Outro exemplo refere-se ao fluxo migratério dos peixes que
também foi reduzido, modificando o modo de vida de muitos indigenas (ARAUJO,
2016; LIMA, 2016; WEWERING, 2012; VENANCIO; CHELOTTI, 2016).

A escolha pelo Povo Xerente se deu pela proximidade das comunidades com
a cidade de Palmas-TO, e se concretizou com as visitas técnicas e producao de diario
de campo. O povo pertence ao tronco linguistico Macro-Jé,® familia linguistica Jé,
Timbira, lingua Akwé, e estéo localizados na cidade de Tocantinia.

Vale destacar que a primeira Escola Indigena visitada foi a Waikarnase,®
localizada na Comunidade Salto Kripre. Na época da visita, a comunidade era
composta por 106 familias, com um total de 24 casas de telhas que foram construidas
a partir de um projeto do Governo Estadual e com 430 membros em média. E uma
das maiores comunidades e a que mais foca os tragos culturais, segundo o Diretor da
escola.” Entre os membros dessa comunidade, o didlogo acontece com o uso da
lingua materna, e a lingua portuguesa € uma necessidade para se comunicar com a
sociedade nao-indigena.

Segundo o Diretor, a escola funciona como Nucleo,? e a Secretaria de Estado

da Educagao, Juventude e Esportes (SEDUC) faz a manutencgao e define os projetos

4 As barragens da Usina localizam-se no Rio Tocantins, abrangendo uma area total de 750 km2. Sua
expanséo afetou os municipios de Lajeado, Miracema do Tocantins, Palmas, Porto Nacional, Brejinho
de Nazaré e Ipueiras (VENANCIO; CHELOTTI, 2016).

5 Macro-Jé refere-se a um dos grupos maiores (troncos) que correspondem as variedades linguisticas
dos indigenas. Ligadas a esses grupos, existem as familias linguisticas genéticas e a lingua, sendo:
familia linguistica Jé e a lingua Akwé.

6 Waikarnase é o nome de um ancido da Comunidade Salto Kripre, ja falecido.

7 Essas informagdes foram coletadas em uma conversa informal com o Cacique e Diretor da Escola,
na época em que aconteceu a primeira visita técnica, quando eles apresentaram a composigédo da
comunidade e o funcionamento da escola e da equipe pedagdgica para todos os alunos da UFT que
foram conhecer a escola indigena. Os alunos da UFT foram levados para a Escola indigena como
atividade de uma disciplina do mestrado da IES.

8 O termo nucleo, nesse caso especifico, quer dizer que a escola acolhe alunos indigenas de outras de
outras comunidades vizinhas. Portanto, ela é nucleada. Ou seja, quando se menciona que a escola é
nucleada, significa dizer que duas ou mais comunidades se agrupam para formar uma Unica escola.
Nesse caso, uma Unica unidade escolar passa a acolher outras comunidades. Isso € comum em areas
indigenas, para atender as comunidade que estao alocados na reserva.
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educacionais, como a matriz curricular e o calendario escolar. Em relagao a disciplina
de Artes, cumpre mencionar que ela consta no projeto pedagogico da escola e inclui
duas realidades: a dos povos indigenas e a dos ndo-indigenas e, assim, tem topicos
de conteudos que tratam especificamente da realidade indigena. Tal inclusao reflete
em uma postura intercultural, por promover essa relagao entre os dois mundos.

A festa cultural, nessa comunidade, acontece uma vez por ano, e essa tradicao
foi retomada ha oito anos, desde que o Diretor da escola se tornou o Cacique da
Comunidade. De acordo com ele, a manutencéo dessa pratica € importante para que
seja conservada a identidade indigena. Pedagogicamente, segundo o Diretor, a
escola funciona bem, uma vez que possui Projeto Politico Pedagdgico (PPP)
elaborado, com material didatico escrito na lingua Akwé. A estrutura fisica da
instituicdo atende a demanda atual e possui professores com formagao especifica,
sendo todos indigenas. Eles nado enfatizaram nada em relacdo as questdes
pedagogicas e educativas como demanda atual a ser trabalhada com os professores
da escola. A questdo da alimentagao escolar foi mencionada, destacando que o que
eles recebem é insuficiente para atender a demanda e todo o calendario escolar. A
preocupacao € maior em relacao a influéncia da midia na vida deles. Para o Diretor,
o sistema midiatico tem influenciado negativamente as praticas indigenas e a rotina
da comunidade e, consequentemente, da escola, acabando por interferir na
valorizagao, especialmente pelos mais jovens, das questdes culturais e do uso da
lingua nativa, por serem fatores que caracterizam a identidade deles.

A tradicdo cultural € um fator que me chamou a atengcdo. As manifestagdes
culturais ndo puderam ser identificadas de forma clara no cotidiano deles, na época
em que a visita foi realizada. Destaco isso porque, na escola, por exemplo, os escritos
como as identificacbes das reparticoes fisicas estavam todas descritas na lingua
portuguesa. Mesmo que a fala do Diretor tenha sido contraria a esse apontamento, a
impressao suscitada foi a de que essas manifestagdes ficam restritas aos eventos
escolares ou da comunidade.

Ja na segunda visita a Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, na Comunidade
Riozinho Kakumhu,® foi identificada a seguinte oferta de ensino: 1° ao 5° anos do

Ensino Fundamental, 6° ao 9° anos, segunda fase, Educacdo de Jovens e Adultos

9 Segundo o Cacique, Kakumhu significa arvores de jatoba e frio.
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(EJA), 2° e 3° segmentos (Ensino Médio), todas com turmas multisseriadas. A escola
existe desde 2002 e, com as novas instalagbées desde 2012 (Fig. 2).

Figura 2: Sede atual da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa

Fonte: acervo particular da pesquisadora

Atualmente, a escola possui 15 colaboradores sendo seis professores, um
Diretor, um Coordenador, trés vigilantes, duas manipuladoras de alimentagao escolar
e dois auxiliares de servigos gerais, todos indigenas. Do grupo de professores, dois
estdo fazendo o curso de Licenciatura Intercultural’® na Universidade Federal de
Goias (UFG), localizada em Goiania-GO. Dois professores tém o magistério indigena
concluido, outros dois estdo cursando magistério indigena, o Diretor € formado em
Teatro pela UFT e o Coordenador é formado em Licenciatura Intercultural. Desde
fevereiro de 2018, a escola vem tentado ofertar o ensino na modalidade de Educagao
Infantil em parceria com o municipio, porém somente em 2019 que as discussdes e
negociagdes retornaram. A intengéo ¢€ iniciar as aulas da Educacéao Infantil ainda no
primeiro semestre de 2019, e ja ha 33 alunos matriculados. Esta prevista a formagao
de uma turma com um unico professor para ministrar as aulas. Essa modalidade é

para atender criancas de 8 meses a 5 anos.

10 Esse curso é destinado a formagao, em nivel superior, de professores indigenas que estado atuando
na regiao Araguaia-Tocantins e que ndo possuem formacgao especifica para ministrarem aulas nas
escolas indigenas, e ainda para aqueles que desejam atuar na Educacdo Escolar Indigena da Rede
Publica de Ensino. As aulas presenciais acontecem na UFG e a distancia, nos campi da UFT. As etapas
presenciais normalmente acontecem entre os meses de janeiro, fevereiro, julho e agosto. Os
professores-alunos indigenas desse projeto recebem acompanhamento permanente por meio de
encontros programados com os professores e liderangas indigenas nas comunidades, além de outras
atividades.
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Vale ressaltar que o acesso a Escola Estadual Indigena Wakdémékwa é
demorado e dificil, uma vez que, depois de Tocantinia, as estradas nao sao
pavimentadas e ha trechos em situagdo precaria. Geralmente as estradas das
reservas indigenas sao mantidas sem pavimentagdo em fungédo da preservagao das
riquezas naturais, de acordo com a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), que

assegura aos indigenas o direito em desfrutar e ter uso exclusivo de suas terras.

1.2 O LUGAR ESCOLHIDO PARA A PESQUISA - DA ZAKRU SMISUTU ROMKMADA
KBUROIZE

Atualmente a Escola Estadual Indigena Wakdmékwa tem 72 alunos,
distribuidos em trés turnos, que atende trés Comunidades, sendo elas: Riozinho,
Sangradouro e Brejo Novo. A escola fornece alimentos todos os dias, sendo a maioria
deles industrializados'" e frutas. A evasao escolar € mais comum na EJA. O livro
didatico adotado na escola € o disponibilizado pela SEDUC e que esta redigido em
lingua portuguesa. Foi identificado como material em Akwé um dicionario Escolar
Xerente-Portugués/Portugués-Xerente, de 1994’2 e uma apostila intitulada “Escrita
Xerente — A Silaba”, para professores Xerente'® e outra apostila chamada de Akwé
Xerente Nim Hésuka — Rowahtuzem Nnékrta Pibuméa (Cartilha Akwé Xerente — Séries

Iniciais),' utilizadas frequentemente pelos professores de Artes (Fig. 3).

" Segundo os professores e gestores, o fato de oferecer alimentos industrializados aos alunos
acontece por falta de organizagéo social da comunidade. Atualmente, somente mandioca é plantada
para consumo exclusivo das familias. Faltam recursos financeiros e estruturais para tal atividade. A
Diretoria Regional de Ensino (DRE) de Miracema, que administra financeiramente e supervisiona as
atividades da unidade, ndo consegue fornecedores na regido, principalmente pela dificuldade de
acesso a escola.

2 KRIEGER, Wanda Braidotti; KRIEGER, Guenther (Orgs.). Dicionario Escolar: Xerente-Portugués;
Portugués-Xerente. Rio de Janeiro: Junta de Missdes Nacionais da Convengao Batista Brasileira, 1994,
118 p.

3 Essa apostila foi preparada por Rinaldo Martins, em maio de 2000, na cidade de Miracema do
Tocantins-TO, cidade vizinha dos municipios de Miranorte, Tocantinia e Barrolandia e que fica
localizada a 68km a Norte-Oeste de Palmas. A distancia entre Miracema e Tocantinia, cidade que da
acesso a comunidade Riozinho Kakumhu é de 2,3 km. De Tocantinia @ Comunidade Riozinho Kakumhu
percorre-se um trecho de 68km de estrada de chdo. Fonte: http://www.cidade-brasil.com.br/municipio-
miracema-do-tocantins.html. Acesso em: 20 set. 2017.

4 Esse material foi confeccionado por um grupo de indigenas Xerente (Wilson Suwate, Claldio
Kumrizdazé, Viturino Marawé, Bonfim Sizdazé, Viimar Kmémse, Valnice kazudi e Manuel Sirnaré), para
a alfabetizacdo em Akwé, com elementos da cultura e reproduzida em Tocantinia, em 2000, com
impressao aparentemente doméstica.
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Figura 3: Capa do material didatico em Akwé
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Fonte: acervo particular da pesquisadora

A escola esta em processo de construgcdo do PPP, e os professores relataram
a realidade vivenciada por eles, em uma reunido que nao constava da programagao.
A professora responsavel pela visita técnica pediu aos professores que relatassem os
problemas, solicitando que enfatizassem em que poderiamos colaborar. Foram
relatados altos indices de reprovagéo dos alunos indigenas e a falta de superviséo
continua. Nao ha capacitagdo dos professores, tampouco formagao continuada. A
equipe da SEDUC vai a escola uma vez ao ano e a DRE de Miracema faz supervisao
esporadicamente.

Em outra reunido, foi relatado que os jovens indigenas se identificam com a
cultura ndo-indigena e deixam de buscar as orientagdes dos ancidos. Segundo um
dos professores, isso vem ocorrendo principalmente pela influéncia da tecnologia,
com o uso do celular, com acesso as redes sociais como Facebook, Whatsapp e
Instagran, e uso frequente da lingua portuguesa. Em fungao disso, os professores
destacaram a necessidade de trabalhar com as criangas a histéria local para revitalizar
as questdes indigenas, com a valorizagao da tradigdo. Eles sentem a necessidade de
revitalizar ao menos as questdes culturais, porque muitos indigenas estdo passando

para outro lugar, que nao pertencem a eles. Os professores acreditam que o caminho
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para essa reflexdo encontra-se na escola. O professor de Artes, que trabalha com
pintura e musica, relatou que procura materializar o trabalho em objeto artistico.

Na Comunidade Riozinho Kakumhu, as festas nédo estdo acontecendo
regularmente e, quando ocorrem, sao 0s ancides e 0s caciques que as determinam.
Existe a tentativa de retomar as festas a partir das atividades da escola junto a
comunidade. Para eles, comunidade e escola sdo uma coisa s0, ou seja, eles nao
aprendem somente no espago escolar, mas no cotidiano da comunidade.

Um professor indigena expds o seguinte “[...] a gente aprende todos os dias.
N&o sb6 na escola. As criangcas chegam na escola com a oralidade do Akwé e, na
escola, elas aprendem a escrita.” Outro professor destacou que “...] a escola tem o
papel de pertencimento e de aproximar a cultura Xerente. A escola é para a
comunidade e a comunidade é para a escola. A escola pertence ao Povo Xerente.”
Na fala de outro professor, “Comunidade e escola € uma coisa sO, entdo, precisam
envolver ambas nas atividades culturais.”

Vale destacar que a segunda escola visitada: a Wakdmékwa, me sensibilizou
em razdo da falta de estrutura fisica e pedagdgica identificada claramente nas
primeiras visitas. A auséncia de materiais pedagodgicos para trabalharem, de acervos
€ perceptivel. As dificuldades dos professores sdo enormes e eles as relataram “com
0 coracao aberto”. Falaram de suas limitagcdes profissionais, inclusive por falta de
capacitagao técnica e pedagdgica. Foram humildes e, ao mesmo tempo, sensiveis ao
exporem a realidade. Senti que minha presenga fazia sentido. O discurso deles
denotou absoluta verdade, pois apontaram suas necessidades e limitacbes com
clareza; demonstraram vontade de ensinar ao relatarem as ag¢des que buscam
desenvolver com carinho e dedicagcdo, mesmo com os obstaculos diarios que
enfrentam e que sao totalmente perceptiveis.

A reunido com esses professores trouxe outra perspectiva para o modo de ver
a cultura indigena, o que me motivou a desenvolver essa investigagdo de
doutoramento nesse ambiente escolar. Observou-se ainda, a relacdo coletiva
existente entre os indigenas: de humanidade, de vontade de estar junto com o outro.
A sensacao € de que eles sao povos de fronteiras e que vivem no limiar entre as
diferentes tradicbes e modos de viver deles e dos ndo-indigenas.

O Diretor da escola explicou que o0s ancidos sao pessoas com
representatividade na comunidade, quem aconselha os membros familiares, na sua

lingua materna. Quem ouve aos ancidos permanecem totalmente calados diante de
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sua fala, em sinal de respeito a organizagdo social da comunidade indigena.
Comumente, eles sao escolhidos por outro ancido (geralmente de pai para filho),
alguém que possua conhecimento cultural e tradicional do povo, considerando-se que
o conhecimento da cultura se da através da oralidade.

Nas falas dos educadores indigenas existe preocupagdo com as tradi¢oes.
Alguns se perguntam se a tradicdo se perde ou é esquecida. Do ponto de vista do
coletivo indigena, a escola precisa se apropriar das questdes tradicionais indigenas,
suas preocupacoes e refletir sobre elas. Nessa perspectiva, o Diretor destacou que a
Educacao Escolar Indigena necessita ser diferenciada, com a ressalva de que essa
diferenca deve se restringir a cultura, as praticas culturais e a lingua, porque o
conhecimento € universal, e o sistema nao-indigena esta na escola indigena. Desse
modo, uma diferenga precisa ser somada a outra diferenca, uma vez que a articulagao
entre os diferentes sistemas de ensino, ancorados na tradigéo indigena de educacao,
€ que pode tornar a escola intercultural.

A partir desses relatos, destaco o aspecto do “esquecimento” ou da “perda” da
tradicdo cultural indigena, bem como a necessidade de elas serem revitalizadas.
Santos (2010a) relaciona o aspecto do esquecimento por meio de um cruzamento de
conhecimentos e ignorancias em um processo em que ha aprendizagem constante.
Quando estamos em situag¢des de aprendizagens, isso pode provocar esquecimentos
de outros fatos. Ha, nesse sentido, um esquecimento ou “desaprendizagem” de um
conhecimento, diante de uma nova informagdo que esta sendo aprendido. Essa

questao sera retomada no terceiro capitulo.

1.3 ENCONTRANDO A ARTE NA ESCOLA INDIGENA - ROMKMADKA ITSAMRI
AKWE NIMR ROWAHTUZEM WA

As visitas de campo, denominadas como piloto, foram necessarias para que

fosse feito o reconhecimento do espaco fisico/geografico onde o estudo foi constituido

e para a definicao do fenbmeno a ser pesquisado. Logo nos primeiros contatos com a

comunidade indigena, pude perceber o quanto vivenciam a Arte naturalmente. Percebi

gue o modo tradicional de viver (o fazer e o artesanato) é proprio da cultura, que ocorre
por meio da revitalizagdo da memoria.

Nessa cultura, existe a possibilidade do trabalho com as linguagens artisticas,

principalmente com as Artes visuais, que se relacionam, de modo especial com o fazer

do objeto artistico que acontece no cotidiano das comunidades. Os tragos culturais



29

indigenas estao presentes na pintura do corpo e em outros fazeres, como o trabalho
manual com o capim dourado. Existe uma constru¢éo que, na relagao de ensino e
aprendizagem, pode se tornar um objeto artistico. Desse modo, entre as atividades
desenvolvidas, busquei identificar quais tragcos poderiam ser mais expressivos para
as sucessivas discussoes sobre a interculturalidade e o Ensino das Artes no universo
da tradigao do Povo Xerente.

A maneira de viver dos indigenas Akwé os diferencia dos demais povos. Eles
tém suas caracteristicas especificas: os rituais, os clas, as pinturas corporais, as
festas, a musica, a arquitetura das casas, a lingua, 0 modo como se relacionam com
a natureza e a produgdo dos alimentos. Dessas diferengcas é que o estudo se
beneficiara. No lugar da pratica, desenvolvem rituais. Percebi, entdo, que essa
questao deve ser um dos elementos para a identificagdo dos meios em que se inserem
ou nao a interculturalidade nas Artes e na educagdo. Essa questdo vai ser
desenvolvida como um objeto auxiliar da problematica da Interculturalidade e o Ensino
das Artes na Escola Indigena Wakdmékwa.

Martins e Kok (2014, p. 60) destacam que “[...] nas sociedades indigenas, as
artes estdo profundamente associadas ao universo simbodlico magico-religioso que
constitui, no fundo, o alicerce vital dessas comunidades.” Embora tenha percebido
isso, direcionei o olhar para o espacgo escolar, até mesmo pela minha formacao e
atuacao profissional em cursos de formacao de professores. Cumpre destacar que o
fato de todos os estudantes indigenas do 1° ao 5° anos terem contato com a disciplina
de Artes, me fez pensar no fendmeno de pesquisa, nas primeiras proposi¢coes e nas
leituras realizadas para esse estudo.

Sob essa perspectiva, a pesquisa buscou identificar a concepgado dos
professores indigenas sobre o Ensino das Artes na Escola Estadual Indigena
Wakdémékwa, para, em seguida, apresentar uma reflexdo acerca de tais questdes.
Antes, porém, foi importante propor algumas interrogagdes acerca do problema, como
as que se seguem: “Se a educacao escolar indigena é proposta na perspectiva da
interculturalidade, os saberes cotidianos se fazem presentes no Ensino das Artes?
Qual a concepgéao que os professores indigenas tém sobre Arte e sobre o Ensino das
Artes? Qual a fungdo da Arte na escola indigena? Qual a pratica educativa de um

professor indigena de Artes?”
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Trabalhamos com a hipétese de que os saberes indigenas se interrelacionam
com os saberes formais da escola'® indigena no Ensino das Artes. Para isso,
propomos a defesa da seguinte tese: os saberes informais podem e devem
naturalmente ser conjugados e dialogados com os saberes formais, sendo o Ensino
das Artes um dos caminhos para fortalecer as tradigbes dos povos indigenas.

Desse modo, a partir das consideragdes expostas, estabeleceu-se como
objetivo geral compreender a concepgao dos professores indigenas sobre o sentido
do Ensino das Artes na escola Wakdmékwa, a partir da perspectiva da
Interculturalidade. Como objetivos especificos, delimitamos:

1) entender o conceito de Ensino das Artes na perspectiva da

Interculturalidade;

2) compreender o sentido da Arte para os professores indigenas;

3) identificar a concepgao dos professores indigenas sobre o Ensino das Artes;

4) e verificar se os saberes indigenas dialogam com os saberes formais no

Ensino das Artes.

Refletir sobre a construcdo de uma proposta curricular intercultural critica para
essa escola indigena, que considera as Artes como possibilidade de ampliagao do
olhar sensivel e da visdo de mundo da comunidade, pode potencializar acesso a
novos conhecimentos articulados as tradicdes dos povos indigenas. Pensar sobre as
diretrizes legais que tratam sobre a educagao que regem o funcionamento da escola
foi necessario para tal compreenséao.

Um dos professores relatou que a escola deles é igual a dos nao-indigenas; a
estrutura fisica segue o modelo colonializado, assim como o curriculo. A Unica
diferenca é a que a escola, na comunidade, é frequentada por professores e alunos
indigenas. E tendo em vista que essa pesquisa se constituiu concomitante ao
desenvolvimento de algumas agdes junto a comunidade escolar, oportunizando
momentos de reflexdbes sobre a realidade educacional atual, tal proposta
fundamentou-se na perspectiva da etnografia multissituada. E, consequentemente, a

pesquisa-agao tornou-se uma metodologia adequada para esta tese.

5 Quando fago mencéo a “saberes formais da escola”, estou me referindo aos saberes sistematizados
pela educagéo formal. Nesse sentido, o ensino tem uma intengdo e é desenvolvido por instituicdes
normatizadas por meio de praticas educativas/pedagdgicas para atender as diretrizes curriculares da
Educacéo Escolar Indigena.
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O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNIEI), ao
discorrer sobre as Artes para esse publico, traz o seguinte questionamento: Por que
estudar Arte nas escolas indigenas, uma vez que a “[...] Arte esta estreitamente ligada
a vida de todos os povos, especialmente dos povos indigenas? [...].” (MEC, 1998, p.
292). Portanto, acredito que as experiéncias adquiridas por meio do Ensino das Artes
poderdo possibilitar o sentimento de pertencimento ao seu povo de origem, inclusive
no processo de construgcdo de sua identidade. Isso remete a necessidade de

revitalizar e potencializar a cultura do povo indigena.

1.4 CAMINHOS PERCORRIDOS - BDADI ADU IT KMAWAZRE DA

Ao propor uma investigagao de carater cientifico, devemos pensar nas etapas
que serao realizadas para desenvolver o estudo, reconhecer os caminhos e a utilidade
de cada um deles, mesmo que haja mudancgas. Por ser uma atividade de aproximagao
da realidade social, é preciso harmonizar teorias, métodos, dados, reflexdes e acoes,
prevendo as dificuldades, conflitos, contradigdes e problemas que poderéao surgir. Por
isso, uma pesquisa nao pode ser estabelecida de forma estatica.

Nesse sentido, vale destacar que a investigacéo realizada constitui-se em uma
pesquisa social desenvolvida na perspectiva da etnografia multissituada, sustentada
na abordagem qualitativa. Para desenvolver o que aqui se propés, tive a necessidade
de apreender o contexto inserido, para compreender o sistema de valores e o modo
de vida, as relagdes de poder, o silenciamento, as resisténcias que podem influenciar
a comunidade indigena e, consequentemente, a rotina escolar dessa comunidade.

A pesquisa, em uma perspectiva da etnografia multissituada, busca possibilitar,
segundo Oliveira (2017, p. 72), “[...] uma escuta sensivel a pessoas e coletividades
que, inviabilizadas e subalternizadas na historia, fazem ecoar outros saberes.” Do
pesquisador € exigido uma mudanga de l6cus, um desprendimento do seu contexto
cultural de origem, dirigindo-se para outro cenario que pode ser, inicialmente,
estrangeiro ou oculto.

Durante o estudo, o espaco torna-se o produto de interrelacbes, sendo que ele
esta sempre em construcdo por meio da atividade humana. Nele encontramos uma
multiplicabilidade de visdes de mundo (FALZON, 2009). Essa proposta se caracteriza
pelo deslocamento experimentado pelo pesquisador e pelo movimento de ir e vir que

a multissituonalidade provoca, tanto de estranhamento quanto de familiaridade, ao
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buscar entender outra realidade. Pesquisas nessa perspectiva, provoca um
movimento do pesquisador em campos culturais diferentes, em que o etndgrafo
também coproduz espaco (FALZON, 2009). Além disso, exige um pensar com € nao
sobre, podendo ocasionar em uma “transformacgao tanto da experiéncia quanto da
reflexdo”, que requer também uma postura ética e cuidadosa do pesquisador
(OLIVEIRA, 2017, p. 72).

Com essa perspectiva, foi possivel identificar, no cotidiano escolar, aquelas
praticas que, supostamente, podem parecer sem sentido, mas que sao frequentes em
sala de aula. Tal estudo requereu momentos longos de observagao em campo, porque
foi necessaria uma descrigdo minuciosa e densa dos objetos investigados (MINAYO,
2014). Foi preciso considerar o aporte tedrico realizado para o estudo, assim como o
que se vivenciou na pratica. A articulacdo entre as teorias utilizadas e a realidade
empirica foi fundamental.

Dentre os documentos investigados estao os Projetos Educacionais Indigenas,
as Diretrizes Curriculares da Educacgéo Escolar Indigena, e as Leis que regimentam o
funcionamento das Escolas Indigenas no TO, na Educagéo Basica. Além disso, os
conceitos que envolvem cultura, interculturalidade, educacéao intercultural indigena e
seu curriculo, assim como o Ensino das Artes foram apresentados. A base tedrica
desse estudo foi desenvolvida na perspectiva da interculturalidade critica, envolvendo
conceitos sobre cultura, educagao, ensino e Artes, cuja fundamentagcado baseou-se
nos estudos de Almeida e Albuquerque (2011); Fleuri (2001; 2003; 2006), Bourdieu
(1989; 2004), Coelho (1993; 1997), Candau (2012), Cunha (2012; 2019), Quijano
(2005, 2010), Mignolo (2009; 2017), Santos (2010a, 2010b), Tubino (2011), Walsh
(2009, 2012), respaldados pelos documentos oficiais da Educagéo que regulamentam
a Educacao Escolar Indigena no Brasil.

Para desenvolver essa investigagdo com dinamismo e movimento entre teoria
e dados, a pesquisa-agao contribuiu no processo. O pesquisador, nesse tipo de
estudo, se envolve no processo com os sujeitos participantes, de maneira criativa e
consciente, objetivando uma reflexdo coletiva, considerando os aspectos eminentes
em relacdo ao objetivo do estudo. A partir disso, ocorreu um agir coletivo
(THIOLLENT, 1985).

Para iniciar uma pesquisa com as caracteristicas aqui descritas, € importante
uma aproximacao do pesquisador em relagao as pessoas, grupos ou instituicbes que

pretende investigar, para sua aceitagdo em campo e para as observagdes das
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praticas. Foi assim que o problema desta pesquisa surgiu, durante as observagdes
iniciais para o reconhecimento do campo, no préprio contexto em que foi abordado as
situagdes que resultaram na identificagdo do objeto. Consequentemente, durante os
momentos de interacdo, escuta e reflexao, no espaco social da comunidade escolar
indigena, brotou o desejo de desenvolver o presente estudo. Os participantes da
pesquisa atuaram para localizar, entender e propor solugdes para o problema desse
estudo, por meio de atividades que pudessem aproximar o universo simbaolico com a
realidade curricular da escola, fortalecendo as iniciativas pretéritas e remanescentes,
focadas no universo de uma pesquisa-agao.

O interesse pela espacialidade aconteceu a partir do momento em que passei
a ter uma relagcao de pertencimento na comunidade escolar. Dessa aproximacéo,
emergiu o objeto desse estudo, fortalecido por meio das sucessivas visitas para
ampliar o conhecimento e o reconhecimento do cenario que se tornou em campo de
estudo. Com as observagdes da rotina escolar e escutas dos colaboradores da escola
que perduraram por um periodo em torno de 18 meses (entre os ago./set. 2017 a mar.
2019), que o projeto e a pesquisa para esse doutoramento despontou.

Participaram desta pesquisa todos os professores, Diretor e secretario da
escola. As observagdes das aulas de Artes foram feitas nas turmas do 1° ao 5° anos
do Ensino Fundamental, no do periodo vespertino, no ano letivo de 2018. S&o dois os
professores que atualmente estdo ministrando a disciplina de Artes nessas turmas.
Um deles é do género masculino, com 35 anos e com formagéo escolar concluida em
magistério indigena, e outro € do género feminino, com 28 anos, que atualmente esta
cursando o segundo ano do magistério indigena.

Todos se propuseram a participar desse estudo, aceitando a minha presenca
em sala de aula para observagao. Esses professores, atualmente, ministram todas as
disciplinas nas suas respectivas turmas multisseriadas: 1° e 2° ano e 3° ao 5° ano. Em
2017/2018, essas turmas estavam em uma divisao diferente: 1° e 2° ano, 3° e 4° ano
e 5° ano; cada uma com um professor, totalizando em trés. Com as mudangas em
2019, foram realizadas readequacdes em funcédo da reducdo do numero de alunos e
professores.

Foram adotadas técnicas de pesquisa como a observacao participante, na
primeira fase da investigacdo, e sondagem percepcional, por meio de roda de
conversa, na segunda fase. A observagao da rotina escolar possibilitou o contato

direto com o campo de pesquisa e as experiéncias cotidianas dos sujeitos em relagao
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ao objeto de investigacdo. Foi feito um diario de campo, onde encontram-se o0s
registros de tudo o que foi absorvido, como conversas, gestos, comportamentos e
expressodes que tém relagdo com o tema da pesquisa. O ato de escrever no diario nos
possibilita “[...] recriar as formas culturais que tais fendbmenos adotam e permite
exercitar a habilidade de lhes dar vida novamente, agora na forma de escrita, com
base em uma estrutura narrativa.” (ROCHA; ECKERT, 2008, p. 8).

O momento do registro no diario € a ocasiao de tentar se desprender dos juizos
de valores, refletindo sobre as experiéncias que se vivenciou junto ao sujeito ou grupo
estudado. Warschauer (2017) afirma que o diario torna-se um instrumento para
“aprofundamento da reflexdo individual e das partilhas no grupo.” E o0 momento de
interacdo com o outro e de descoberta, em que o pesquisador deve se voltar a si
mesmo para suas reflexdes e interagdes.

A observagao participante, segundo Minayo (2014), é uma estratégia
importante, porque apresenta momentos imprevisiveis que podem surgir na relagéo
do sujeito com o fendmeno pesquisado. Como o observador, em uma circunstancia
social, mantem-se presente, ele faz parte do contexto de observacdo em um
movimento em que modifica e € modificado por esse mesmo contexto. Na pratica,
foram verificados como os processos se manifestam e como funcionam: as relacées
de hierarquia e de poder, que podem também se exteriorizar entre os pares; 0s
simbolos e seus significados.

O pesquisador, no campo, deve se colocar no lugar do outro, sendo empatico,
humilde, discreto, despojado de ideias preconcebidas, com disposi¢ao para integrar-
se ao contexto, procurando compreender as diferencas sociais, culturais e de habitos
e conhecimentos. A acuidade de observar as formas dos fendmenos sociais implica
na disposi¢ao de o pesquisador se permitir experimentar uma sensibilidade emocional
para penetrar nas espessas camadas dos motivos e intengbes que conformam as
interacdes humanas. O ato de observar “[...] implica interagdo com o Outro evocando
uma habilidade para participar das tramas da vida cotidiana, estando com o outro no
fluxo dos acontecimentos.” (ROCHA; ECKERT, 2008, p. 4).

E na relacéo de proximidade com a rotina do grupo que acontece a observacao
participante, que envolve “[...] valores éticos e morais, os cddigos de emogdes, as
intengcbes e as motivagdes que orientam a conformacdao de uma determinada

sociedade.” (ROCHA; ECKERT, 2008, p. 3). Isso nao significa que o pesquisador deve
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se tornar nativo do contexto cultural que esta inserido, mas se propor a ir ao encontro
de outras culturas, o que envolve a alteridade, no desejo de conhecer o outro.

O roteiro de observacao participante foi elaborado em torno dos seguintes
tépicos: (1) o modo como os professores trabalham a disciplina de Artes; (2) a forma
como os professores apresentam o conteudo; (3) a relagao professor/aluno durante a
aula; (4) os saberes locais e os conteudos ensinados em sala de aula; (5) o discurso
do professor versus discurso dos documentos que regem sobre o Ensino das Artes
nas escolas indigenas.

Foram feitas um total de oito observagdes no ano de 2018, sendo: quatro nas
turmas de 1° e 2° anos; trés nos 3° e 4° anos; e uma no 5° ano, sendo, cada uma, em
média de 50 minutos. Na turma do 5° ano, foi realizada somente uma observacgao. Foi
importante ver e ouvir o que estava em volta e, com sensibilidade, externalizar tudo
no diario de campo. Essas descricoes foram utilizadas como dados para analises,
também com registros fotograficos e alguns trechos de filmagens feitos mediante
consentimento.

Com a intencédo de promover o exercicio reflexivo, foram realizadas rodas de
conversa, apos as observacgoes e indicacdes feitas no periodo da qualificacdo dessa
Tese. Para Warschauer (2017), uma das caracteristicas da roda € a possibilidade de,
em um mesmo espacgo, compartilhar didlogos entre pessoas com vidas distintas e
estilos proprios de pensar e sentir. Esses dialogos nao correspondem a uma mesma
l6gica e, neles, podem surgir diferentes significados sobre um mesmo tema. Trata-se
de um instrumento metodologico com grande “[...] potencial interativo, criativo e de
construgdo dos conhecimentos pelo dialogo.” (WARSCHAUER, 2017, p. 68). Esse
conhecimento pode ser registrado, organizado, fundamentado, expandido e ainda
reconstruido e, consequentemente, por meio da conversa, de narrativas do vivido,
pode se desenvolver uma escuta empatica e produzir dados para discussdes
considerando as dimensdes pessoais e profissionais, podendo eles, serem abastados
em conteudos e significados (MOURA; LIMA, 2014; WARSCHAUER, 2004, 2017).

Com essa escolha, procurei me distanciar de um discurso metodolédgico
positivista, homogeneizado e padronizado, ndo por considera-lo errado, mas
inapropriado para esse estudo, por se tratar de uma pesquisa socioldgica
fundamentada e orientada por metodologias etnograficas interacionistas. Além do que
essa opgao, proporcionaria aos participantes do estudo, como narradores em

potencial, uma troca de experiéncia, a partir de uma construgao coletiva, com ocasides
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de manifestagdes daquilo que pode ser contestavel e singular (MOURA; LIMA, 2014;
WASRCHAUER, 2004; 2017).

Por meio de um processo de rememoragao e de socializagao, os participantes
poderiam apresentar trajetérias que admitem fazer uma articulagao entre passado,
presente e futuro. O pesquisador tem papel fundamental e de participagcdo mutua, ao
mediar a discussdo e buscar compreender as memorias que poderdo surgir nas
conversas que sao tanto culturais e coletivas quanto individuais. As rodas de conversa
envolvem uma atitude de escuta sensivel, ndo somente das falas, mas da carga
afetiva, das vivéncias que podem emergir (MOURA; LIMA, 2014; WASRCHAUER,
2004; 2017; AFONSO; ABADE, 2008). Moura e Lima (2014) destacam que,

Nas rodas de conversa, o dialogo € um momento singular de partilha, porque
pressupde um exercicio de escuta e de fala, em que se agregam varios
interlocutores, e os momentos de escuta sdo mais numerosos do que os de
fala. As colocagdes de cada participante sdo construidas por meio da
interagdo com o outro, seja para complementar, discordar, seja para
concordar com a fala imediatamente anterior. (MOURA; LIMA, 2014, p. 99)

Nessas conversas, cada um com seu jeito proprio de falar, pode se manifestar
uma emersdo de sentimentos, emocgdes, experiéncias positivas e/ou negativas, e
conflitos podem aparecer em seus conteudos e expressdes. Nas rodas de conversa
ha a possibilidade de ter a experiéncia e de formar, por meio da experiéncia
(WASRCHAUER, 2004). Foram realizadas quatro sessdes de rodas de conversa com
as seguintes tematicas: (1) aimportancia da escola; (2) a escola; (3) cultura; (4) Ensino
das Artes na escola indigena. As atividades sempre iniciaram com a contextualizagao
dos motivos de estar ali, apresentando-se na tentativa de estabelecer uma relacao de
confianga, destacando, resumidamente, o interesse e o motivo da pesquisa. Foi
enfatizada a questéo da ética sobre as informagbes coletadas e seu uso para fins
académicos e a liberdade que os participantes teriam para expressarem suas ideias.
As conversas, na medida do possivel, foram gravadas mediante autorizagao prévia
dos sujeitos. Os registros dos dados e informagdes também foram feitos por meio de
anotacdes e fotografias. Esses tipos de registros nos oferece a possibilidade de
verificar “[...] o potencial integrador das experiéncias de vida que observava, narrava
e comentava.” (WARSCHAUER, 2017, p. 62). O registro implica em uma atitude
reflexiva sobre a pratica que vem sendo realizada pelos participantes da roda de

conversa.
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Em todas as sessdes, com as cadeiras dispostas em circulos, as conversas
sempre iniciavam com uma questao, com a inteng¢ao de estimular o desenvolvimento
do dialogo e, consequentemente, da troca de experiéncias, como podemos ver na

Figura 4, abaixo:

Figura 4: Registro de uma Roda de conversa na Escola Indigena Wakdomékwa

Fonte: acervo prticular da pesquisadora

Com a questao-tema apresentada, apos a contextualizagdo da roda, os sujeitos
naturalmente iniciavam o dialogo. As questdes iniciais que direcionaram as rodas de
conversa foram as seguintes:

1) qual a importancia da Escola Wakdmékwa para a comunidade e para vocé?

O objetivo desse primeiro questionamento foi o de saber o sentido da escola
para as comunidades e para os professores enquanto formadores. Também
pretendia-se identificar o sentimento de pertencimento em relagao a escola;

2) O que € escola? Afinalidade dessa questao é para estimular os participantes
a perceber a funcdo da escola, o sentimento que possuem e suas
idealizagcdes em relagao a ela;

3) O que é cultura? A intencéo ao apresentar essa questao foi a de produzir um
didlogo acerca do que é cultura e identidade, para compreender a cultura
dos Povos Xerente, seus saberes tradicionais e de verificar se esses saberes
estdo presentes no cotidiano da escola;

4) O que ¢é Arte? Essa questao teve o propédsito de compreender o que significa
a Arte para o povo AKwé e 0 seu ensino na escola indigena, verificando o

sentido das Artes e do seu ensino para os professores.
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No inicio da pesquisa, o estranhamento foi de todos, pois os alunos se
demonstravam timidos e de pouca conversa. Quando as rodas de conversa iniciaram,
os participantes estavam mais a vontade com minha presenga na escola, porque ja
havia um tempo que eu estava presente na comunidade para desenvolver o estudo.
Mesmo com a atitude de reserva dos participantes, evitando exposi¢cdes diante das
atividades iniciais, foi possivel perceber tal fato como algo comum para eles: diante
de um membro externo a comunidade, geralmente os indigenas se recuam por meio
da fala, principalmente as mulheres, que geralmente expéem suas opinides somente
com a autorizagdo do sexo masculino. Ja nas rodas tematicas, a postura foi de
envolvimento, participacao e tranquilidade. Cada roda consumiu, em média, 1h.

Ao final de cada roda de conversa, foi proposto aos participantes o
desenvolvimento de uma atividade para registro das impressdes coletas inicialmente.
Essas atividades eram realizadas com o objetivo de se criar algo que, naquele
momento, fosse novo, a partir da impressao individual de cada participante e das
partilhas socializadas. Também havia o intuito de estimular a criagdo, a partir da
revisitacdo da memoria e da histéria de cada um, com o seu povo e tradicdo. Essas
atividades foram importantes para a organizagao dos dados e reflexdo de cada um a
partir das experiéncias comuns e individuais. Geralmente, as atividades eram
desenvolvidas por eles em um tempo médio de 1h20min.

Em cada encontro tematico, os participantes desenvolveram as seguintes
atividades considerando os conteudos ja citados anteriormente:

1) escola — os participantes fizeram um texto sobre o que é a escola e ensino,

destacando a escola que desejavam;

2) importancia da escola — os participantes fizeram desenhos que
representassem a escola a partir de uma perspectiva individual,
descrevendo a importancia da escola em um texto tanto em portugués
quanto em AKweE;

3) cultura — os participantes produziram individualmente um texto falando
sobre o que é cultura Akwé e fizeram um desenho sobre a cultura. Como
todos desenharam elementos da cultura, solicitei que escrevessem o nome
do elemento ou objeto e para que servia; a escrita desse material também
foi bilingue;

4) Ensino das Artes na escola indigenas - primeiramente, logo apds as

discussdes e compartilhamento das impressdes sobre o que € Arte, para
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que serve e o0 porqué da Arte na escola, foi solicitada a produgao de um
texto de modo que registrassem o sentido do que € a Arte indigena-Akwé
para eles, e para que serve essa Arte na escola. Em seguida, os
participantes fizeram um desenho livre sobre a Arte indigena-Akwé,
compartilhando com os colegas a produgao e o sentido dela para cada um.

Os textos e desenhos dessas atividades se tornaram em propostas de projetos
para a elaboragéo e producao de material didatico bilingue para a escola em questao
que, ao serem impressos e publicados, poderdo ser utilizados nas aulas. Cabe
apontar que o processo de elaboragdao desse material envolve tempo e dedicacgéao,
porém, é necessario. Esse material ainda esta em processo de revisdo e construgao.
Um processo de reescrita desses textos também é necessario. Todos os professores
estao fazendo parte da elaboracao, reescrita, revisao dos textos e das tradugdes. Os
participantes escolheram a ordem das informagdes a serem dispostas nos materiais,
e eles que irdo aprovar a finalizagao e diagramagao do material didatico, antes da
edicdo e impress3o.'®

E importante ainda mencionar que, assim como pensar nas estratégias e
técnicas metodolégicas que sao importantes para desenvolver uma pesquisa e refletir
sobre o processo de coleta de dados, as suas analises também sdo acgdes
necessarias, porque requisitam planejamento (SOUZA, 2009). Esse momento requer
atencao, perspicacia e flexibilidade, porque imprevistos podem ocorrer no caminho,
surgindo, inclusive, situagdes e dados novos que n&o se pensava que poderiam
ocorrer. Entdo, ao coletar dados e fazer os registros, existe a necessidade de explora-
los de maneira significativa e critica.

Vale destacar que foi feita a opcao de apresentar, concomitantemente,
depoimentos e trechos das falas dos indigenas e dados ja coletados no decorrer da
pesquisa. Tal escolha se deu por se acreditar que, desse modo, ocorreria uma melhor
compreensao e sistematizacdo da teoria, bem como uma aproximacao com o objeto
da pesquisa, promovendo um dialogo reflexivo. Portanto, ndo ha, nesse texto, um
capitulo de resultados e analises dos dados, uma vez que eles estao diluidos em toda

esta Tese. As falas dos participantes foram apresentadas de maneira literal, como

16 A formatagdo do material didatico e a sua impressao sera possivel porque esta prevista a utilizagdo
de recursos financeiros da Coordenacado de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES)
disponibilizados ao Programa de Doutorado Dinter em Artes UNESP/UFT para essa finalidade:
producao de produtos, resultados da tese: responsabilidade e inserg¢ao social.
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falaram ou escreveram. E estdo dispostas do texto em italico, para dar énfase a voz
dos participantes indigenas.

A pesquisa foi desenvolvida considerando a perspectiva da Interculturalidade
critica. Nisso, procurou-se compreender teoricamente conceitos sobre cultura,
educacao, ensino e Artes, respaldados pelos documentos oficiais da Educagao que
regulamentam a Educagao Escolar Indigena. Levei em consideragcdo os aspectos
tedricos para fazer a interpretacao dos dados, por meio de uma analise critica.

Para isso, foi necessario o exercicio de afastar-se das concepc¢des formadas a
partir de experiéncias particulares, uma vez que, ver o objeto ou analisa-lo a partir de
um discurso racional inclina-se a enrijecer e generalizar as suas sutilezas
principalmente quanto esse objeto esta posto no campo das Artes. Sobre isso,
Ginzburg (1989, p. 62) acredita que € preciso “[...] sair dos limites estreitos de uma
“leitura” puramente formalista e considerar a obra de arte singular com uma reagao
complexa e ativa [...] aos acontecimentos da historia circundante.” Entretanto, ndo em
uma perspectiva inauténtica, em que o movimento circular pode se tornar em uma
interpretacao arbitraria. Faz-se necessario um discurso cujo aprofundamento va em
direcdo ao sentido da esséncia, considerando a época, o povo e a comunidade
cultural. Desse modo, foi importante olhar para o objeto e o que ele manifesta na sua
complexidade, sentido e significado, a partir dos registros e dos contextos da
pesquisa.

Vale destacar que o projeto dessa pesquisa de doutoramento foi submetido a
apreciacdo e analise da FUNAI, do Comité de Etica e Conselho Nacional de Pesquisas
(CNPq), por meio da Plataforma Brasil (ANEXO A). Por orientagédo do Comité de ética,
foi optado por ndo apresentar os nomes dos participantes dessa pesquisa, para os
resguardar, assegurando sigilo. Nos anexos, encontram-se as principais autorizagdes
e documentacdes exigidas pelos referidos 6rgaos para a realizagdo de estudo em
terras indigenas Xerente. O Cacique da Comunidade Riozinho Kakumhu assinou uma
carta de anuéncia para ingresso em Terras indigenas (ANEXO B). Tanto o Cacique
quanto o Diretor da Escola Estadual Indigena Wakdédmékwa assinaram termos de
anuéncia, para realizar o estudo e o levantamento de dados em campo na escola
Wakdmékwa (ANEXOS C e D), bem como os Termos de Autorizacdo de uso de
imagem, som, som de voz, nome e respectiva cessao de direitos, com fins académicos
(ANEXOS E e F). O Termo de Autorizacdo de Uso de Imagem, Som, Som de voz,

Nome e Dados biograficos assinado pelo Cacique da Comunidade Riozinho Kakumhu
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encontra-se no ANEXO G. Além desses documentos, temos o Oficio n°
2950/2018/GABSEC (SEDUC), referente a autorizacédo para desenvolver a pesquisa
na Escola Estadual Indigena Wakémékwa (ANEXO H) e o Termo de Compromisso
assinado entre mim (pesquisadora desse estudo) e a FUNAI (ANEXO ).

Em uma das visitas, realizou-se uma Oficina da Lingua Akwé para os
professores pesquisadores da UFT, integrantes do projeto. Alguns membros da
Comunidade, pais e alunos também falaram sobre a importancia da escola naquele
lugar. Um dos professores da escola, a professora e orientadora desta pesquisa e eu
visitamos as casas da comunidade Riozinho kakumhu, com a autorizagéo do Cacique.
Concomitante a essas agdes, as observagdes sobre a rotina escolar foram iniciadas
como atividade desta pesquisa. As idas e visitas a escola foram todas agendadas
previamente com o Diretor da escola, mediante autorizagao para o desenvolvimento
das atividades, nos dias e horarios definidos em conjunto. Muitas viagens foram
canceladas, em fungao da dificuldade de ajustar os dias entre o transporte da UFT e
a rotina da Escola, que se encontra com dificuldades em ter aula regular em fungéo
de outras questdes que serao apresentadas no préximo capitulo.

As acgdes foram planejadas considerando cultura, rotina e caracteristica da
escola e o momento de transicdo e adaptacdo que a gestdo esta passando desde
2017. Foram realizadas conversas informais com uma ancia, com o Cacique e um
membro da comunidade sobre a cultura Xerente, sua histéria no Brasil e no Tocantins,
desenvolvidas a partir os seguintes pontos: surgimento dos Xerente e da cultura no
Brasil e no Tocantins; o que significa ser Xerente; a cultura Xerente e a Arte Xerente.
Tais conversas foram gravadas e alguns trechos foram filmados, mediante
autorizacao prévia desses membros, e foram mediadas pelo Diretor da Escola que
estava na gestdo no ano 2018 e realizadas individualmente e nas casas dos mesmos.
As falas em Akwé foram traduzidas sempre por um membro da escola.

Os dados e analises das falas desses nativos poderao contribuir para o avango
da area do conhecimento relacionado a Educagao Escolar Indigena Intercultural e o
Ensino das Artes, bem como no aprimoramento da legislagdo sobre a Educacéao
Escolar Indigena no TO e, consequentemente na pratica curricular dos professores
da escola. Eis a relevancia académica, politica e social dessa pesquisa.

Além disso, as atividades desenvolvidas puderam contribuir com o processo de
formacgao dos professores da escola. Logo, a responsabilidade académica e social

desse trabalho se pauta no compromisso que tive, ao longo dessa investigagéo, em
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colaborar com a formagéo dos professores indigenas e da comunidade da escolar ao
desenvolver agdes que os estimulassem a repensar sobre suas praticas culturais no
contexto educacional.

O Capitulo Il desta pesquisa apresenta um breve histérico sobre o surgimento
dos Povos Xerente no Brasil e no TO, bem como o campo de pesquisa, considerando
0 espaco geografico e simbdlico dos Povos Xerente, estabelecendo uma relagdo com
a comunidade e escola indigena.

O Capitulo 1l reflete sobre as perspectivas e desafios para uma educacgao
intercultural e sobre as diversidades culturais no contexto educacional, apresentando
conceitos sobre educacgao, interculturalidade, cultura e tradigao cultural, considerando
a multiplicabilidade das praticas culturais no contexto escolar indigena. Também serao
vistos apontamentos conceituais e tedricos sobre a escola e sua organizagédo como
instituicdo de ensino, a partir do seu surgimento, destacando sua finalidade enquanto
instituicdo educacional e social.

O Capitulo 1V destaca os postulados tedricos e legais da Educacéao Indigena a
partir dos documentos oficiais e da legislagao da educagao indigena, sua implantagao
nacional e estadual, bem como conceitos e ampliacdo do ensino no ambito da
educagao indigena.

O Capitulo V reflete sobre o Ensino das Artes e a construgao do seu curriculo
intercultural pds-colonial, seus objetivos e finalidades educacionais em uma escola
indigena na atualidade e, de modo especifico, na Escola Estadual Indigena
Wakdmékwa.

Este trabalho investigativo, portanto, se inclui no estudo da Educagao Escolar
Indigena na perspectiva do Ensino das Artes na escola e propde a compreensao das
praticas educativas dos professores em um processo de formacgao, que é relevante
para a potencializagao das tradigdes culturais de comunidades indigenas. E, por meio
do Ensino das Artes na escola indigena, foi verificado como essa pratica acontece no

cotidiano escolar e qual o sentido do Ensino das Artes na escola indigena.
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2 CONTEXTO DA COMUNIDADE INDIGENA RIOZINHO KAKUMHU E A ESCOLA
ESTADUAL INDIGENA WAKOMEKWA - ROKMADKA PORESNA AKWE
NORAITE DAZAKRU KAKUMHU WAMHA KATO KRI ISANAMZE
WAKOMEKWA WAMHA

Mais do que uma simples etnia, o Brasil é
um povo nagéo, assentado num territério
proprio para nesse viver seu destino.
Darcy Ribeiro

Um trajeto longo de estrada de chdo com morros, serras, cerrado, rios e
cérregos, lamagais em tempos chuvosos. Essas sdo as caracteristicas da reserva do
Povo Akwé Xerente, onde se localiza a Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, no
municipio de Tocantinia-TO. Marcas da natureza, de uma histéria de conquistas, de
vidas e experiéncias de um povo que luta pelos seus direitos de igualdade.’”

Para adentrar nesse lugar, a medida que se rompe com as dificuldades do
caminho de terra, foi preciso também, como participante da pesquisa, olhar para o
outro, para o lugar. Refletir sobre o lugar onde estamos, a fala, suas caracteristicas, é
tdo importante quanto discorrer teoricamente a respeito de algum assunto que se
estuda em uma pesquisa cientifica e académica e de carater etnografico

multissituada. Segundo Moreira e Hespanhol (2007),

E fundamental considerar o lugar como palco dos acontecimentos pela sua
dimenséo real, pratica, sensivel e concreta. Além disso, se torna fundamental
considera-lo como uma construgéo tecida por relagées sociais no espago
vivido, garantindo uma rede de significacbes e sentido, tecidos pela histéria e
cultura. (MOREIRA; HESPANHOL, 2007, p. 53-54)

No local da pesquisa, podemos encontrar, além de suas caracteristicas fisicas,
expressdes diversas, simbolismos, sentimentos de pertencimento, que podem
caracterizar um mundo vivido e experienciado. Também podemos compreender a
organizacao social e econémica de uma comunidade. Para Andrade (2017, p. 588),
“é fato que nome e lugar constituem uma unidade identitaria, que marca o recorte
cultural. Particularmente, entendemos essa unidade (nome e lugar) como um
sentimento de ligagao, de alma, de afetividade”. Nesse caso, acredita-se que, tanto a
historia do Povo Xerente, o nome da comunidade quanto o nome da escola, tenha

sentido e significado para o grupo e também para esse estudo.

17 O termo igualdade é mencionado no texto com o sentido de ter direito a, ou seja, acesso ao direito
de modo equiparado a todos.
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Logo, conhecer a comunidade de estudo a partir do lugar onde ela se encontra
é ter a possibilidade de compreender melhor o fenémeno pesquisado. E olhar e refletir
sobre a posicdo que esse lugar ocupa, ndo em relagdo ao que esta nitido, mas
considerando as marcas historicas, sociais, culturais e identitarias que podem ser
evidenciados nesse momento.

As crengas, mitos, rituais possibilitaram reconstruir uma cultura diferente da

qual eu estava inserida. Sobre isso, Ginzburg (1989) afirma que,

[...] para demonstrar a relevancia de fendémenos aparentemente
negligenciaveis, era indispensavel recorrer a instrumentos de observagao e
escalas de investigagdo diferentes dos usuais. De uma reflexdo sobre a
analise de perto, de tipo microscoépico, nasceu “sinais”. (GINZBURG, 1989, p.
10)

Ao longo da pesquisa, expandir a investigagdo para um ambito cronologico e
espacial, promover relagdes tipoldgicas e formais, e contextos historicos relacionando
com as teorias que fundamentam o estudo em questao foi necessario. Para isso, 0
pesquisador deve se permitir “guiar pelo acaso e pela curiosidade e ndo por uma
estratégia consciente.” (GINZBURG, 1989, p. 10). O que aparentemente esta
adormecido ou considerado antigo pode nos revelar como tragos permanentes de uma
existéncia humana.

Desse modo, para se conhecer o local em que a pesquisa se desenvolve,
precisei compreender como tudo surgiu, principalmente o povo da Comunidade

Riozinho Kakumhu que recebe a Escola Estadual Indigena Wakdmékwa.

2.1 SURGIMENTO DOS POVOS XERENTE NO TOCANTINS

A histéria de como surgiram os Povos Xerente na regido do estado do
Tocantins, os caminhos percorridos, as trajetorias de lutas, a diaspora Xerente no
Cerrado brasileiro parece ser uma realidade esquecida entre eles, quando me refiro a
comunidade Riozinho Kakumhu. Na tentativa de resgatar a histéria desse povo entre
os membros mais velhos da comunidade, poucos registros foram identificados.

Uma das ancias da Comunidade, hoje com 63 anos, ao ser questionada sobre

o surgimento dos Povos Xerente, relatou que,

A histéria e o povo surgiu de um fogo. Na histéria, conta que uma onga, um
Jjovem atirou com flecha, e esse sangue se espalhou e derramou e virou fogo
e, assim, surgiu a histéria dos clds e nossas culturas que foram se
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espalhando. Tem dono das listras e dos circulos que podemos compreender
estes clas se reconhecendo um ao outro na area dos Povo Xerente. Essa é
uma histéria bem antiga e pelo que eu saiba, é s0 isso.

Segundo Araujo (2016), € possivel encontrar registros de que os Povos Xerente
sdo originarios do cerrado brasileiro e seus primeiros contatos com os nao-indigenas
ocorreram préximo ao mar, logo que iniciaram as relagées com tripulagcdes de navios.
Mas, pelos registros historicos esse contato ocorreu no século XVII, ao centro-oeste
brasileiro, com a chegada dos jesuitas e colonizadores.

Entretanto, existem outras versdes sobre essa origem, como o relatado pela
Ancia da Comunidade Riozinho Kakumhu, em que o surgimento do povo esta
relacionado com o surgimento dos clas utilizados por esse mesmo povo. Araujo (2016)
ainda destaca que, em outros relatos, ha aqueles que falam, como Ribeiro (2017) que
os Xerente e Xavante formavam o mesmo povo, ocupando o territério na Bahia, nas
proximidades do mar.

Ja no século XVIII, ha registros do Povo Xerente no antigo estado de Goias,
circunjacente aos Rios Araguaia e Tocantins, que, na época, foram para o interior do
Brasil devido a possibilidade de extragao de ouro nessas regides. Sobre isso, Ribeiro

(2017) aponta que esses povos,

ocupavam originalmente a bacia do Tocantins, desde o sul de Goias até o
Maranhao, estendendo-se do rio Sdo Francisco ao Araguaia. Antes de
enfrentarem os criadores de gado que os alcangaram vindos do oeste, do
norte e do sul, tiveram de fazer face as bandeiras e aos garimpeiros que
devassaram seu territério em busca de ouro e diamantes. Sua oposigédo aos
civilizados foi tdo tenaz que eles chegaram a ser responsabilizados pela
decadéncia de Goias. (RIBEIRO, 2017, p. 68)

Em 1785, o Povo Xerente estabeleceu uma relacdo patriarcal com os nao-
indigenas, mediante atitudes do governo de Goias quanto as honrarias e devolugéao
de comunidades aos povos, com a intencdo de ocasionar a paz. Foi organizado,
entdo, o aldeamento' de Dr. Pedro Ill, também conhecido como Carretédo, de modo
que os Povos Xerente (os Akwé) pudessem conviver sob os olhares dos militares,
podendo usufruir de uma vida civilizada. Entretanto, logo eles evadiram para o norte,

indo para outro territorio tribal.

18 O aldeamento dos indigenas ocorria por interesses coloniais. Eram levados para as regides que
seriam Uteis aos dominantes da época. O objetivo sempre era de servir de “[...] infraestrutura, fonte
de abastecimento e reserva de mao de obra.” (CUNHA, 2012, p. 76).
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No século XIX, por volta da segunda década, existiam presidios militares
ocupados por Povos indigenas Xavante e Xerente. E diante de suas resisténcias, eles
atacavam os presidios e as vilas em que residiam os nao-indigenas. Lewis (2019)

conta que,

[...] os que escapavam do trabalho nas fazendas terminavam frequentemente
nas reservas dos jesuitas — campos de concentracdo religiosos onde as
condicbes de vida quase nunca eram menos severas, € 0S mais
insignificantes pecados e infragbes eram punidos com terriveis flagelos ou
aprisionamentos. (LEWIS, 2019, p. 44)

Essa época, desde o século XVI & lembrada como um periodo de muita
escraviddao para os povos indigenas, uma vez que eram forcados a trabalhar e
proibidos de falar a lingua original deles e, consequentemente, tiveram de aprender a
lingua portuguesa. Muitos ndo conseguiram falar o portugués e foram até mortos
(WEWERING, 2012). Por volta de 1824, como consequéncia da situagao descrita, os
Povos Xavante/Xerente se deslocaram para a margem esquerda do Tocantins. Dados
apontam que, em 1851, existiam uma média de 2.139 indigenas Xerentes na regiao.
Ja, em 1859, foram para o Araguaia, estabelecendo-se nos campos do Rio das
Mortes, gerando conflitos entre fazendeiros e outros indigenas que eram vizinhos
(RIBEIRO, 2017). Foi nessa luta contra o avancgo do colonizador e em defesa de terra
para apropriacao dos povos indigenas, que seu territorio comegou a se constituir
(LIMA, 2016).

A ancia Xerente da Comunidade Riozinho Kakumhu relatou, a partir dos seus

registros de memodria, sobre a vinda dos Xerente para o estado do Tocantins:

Essas histérias sdo contatas de varias formas. Uns contam que o Povo
Xerente estava em conflito com os ndo-indios e outros falam que viram
alguma coisa no rio e voltaram. Mas até onde eu sei, aconteceu assim: a
gente fazia parte do mesmo grupo Xavante, e os que ficaram aqui ficaram
poucos e foram se reconstruindo, aumentando, e assim foi crescendo, foi
fazendo as aldeias de pequenos grupos, fazendo devagar, foi aumentando e
assim a histéria foi contada. Ndo sabemos a quantidade de Xerente que ficou
para tras, mas essa historia é real, e até hoje estamos aqui, nas aldeias,
espalhado e, gracas a Deus, crescendo.

Por volta de 1870, Frei Antdnio de Ganges foi até as comunidades dos Povos
Xerente localizadas as margens do Rio Tocantins para catequiza-los. Nessa mesma
regido, surgiu um arraial conhecido na época por Tereza Cristina, antigo Piabanhas,
hoje a atual Tocantinia, por meio de invasao pelas populagdes sertanejas e cristas.

Os conflitos permaneciam entre os indigenas e essa populagdo. Na época, houve a
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necessidade do Imperador se pronunciar, para um possivel acordo. Aos indigenas foi
destinada uma grande extensao de terras para colocarem seus gados, porém, 0s
conflitos continuaram. Nesse processo, houve, segundo Ribeiro (2017), uma
diminuicdo da populagao indigena Xerente, que reduziu de quatro mil individuos em
1824, para mil trezentos e sessenta, em 1900. Conta-se que no século XIX, esses
povos ja se encontravam em suas terras atuais. Ja no século XX, em 1929
contabilizaram uns oitocentos e por volta de 1957 em média uns trezentos e cinquenta
indigenas Xerente. Esse foi um periodo reconhecido como dificil para sobrevivéncia
deles, devido as frequentes invasdes de posseiros e fazendeiros pelo territério de
ocupacéo tradicional, conforme mostra a Figura 5.

Figura 5: Mapa das Terras Indigenas Xerente, anterior a demarcacéo
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Consequentemente, no periodo de 1980, o numero de comunidades no
territério Xerente era bem menor. Logo, suas terram foram divididas por areas sendo

organizadas a partir da criacdo de Postos Indigenas (Pl), conhecidos como: PI
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Xerente, Pl Funil, Pl Brejo Comprido, Pl Rio Sono e Pl Brupé. As rogas das
comunidades eram organizadas tendo essa divisao como referéncia.

A demarcacéao das terras Xerente aconteceu somente em 1972, entre os rios
Tocantins e Sono, sendo identificada oficialmente pela FUNAI como area ocupada
pelos Akwé-Xerente no mesmo ano. A grande area ficou numa demarcagao de
183.542 hectares.

Araujo (2016) registra que, apos esse periodo, a demarcagao e homologagéao
definitiva do territério Xerente ocorreu em 1984 numa subdivisao das terras indigenas
localizadas no municipio de Tocantinia, estado do Tocantins, na margem direita do rio
Tocantins, a 70 quildmetros da capital do Estado, Palmas, sendo: a Terra Indigena
Xerente e a Terra Indigena Funil. Hoje, essa area dos Xerente envolve uma extenséo
territorial de 167.542 hectares. Araujo (2016) acrescenta que essa reserva esta
organizada em regides, identificadas como: Porteira, Funil, Brupé, Brejo Comprido e
Rio Sono. Entdo, a partir dos anos 90, registros apresentam acréscimos na
populagdo. Conta-se uma média de 1.123. E desde entdo, observa-se que 0s
indigenas vém se mantendo resistentes, e reflexo disso € o aumento significativo da
populagdo. Em 1999, registrou-se um numero de 1.836 habitantes indigenas. Ja em
2010, a populagao evoluiu para 3.017 habitantes. Em 2016, verificou-se registros de
3.814 indigenas espalhados em 74 comunidades, conforme a Figura 6 (LIMA, 2016).

Figura 6: Mapa das comunidades indigenas Xerentes - 1999
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As terras hoje demarcadas, ap6s a criacéo do Servico de Protecéo ao indio e
FUNAI, que deram assisténcia aos povos indigenas, principalmente para o
reconhecimento de posse indigena da terra, o foram, definitivamente, por volta de
1991, apods uns trés anos da criagao do estado do TO.

Nesse processo de ampliacdo das comunidades, com muitas cidades
circunvizinhas, as relagdes entre indigenas e nao-indigenas foram ganhando uma
nova configuragdo. Muitos indigenas estdo se urbanizando, indo para a cidade em
busca de melhoria de vida e de estudos e, diante disso, atualmente, sofrem muitas
influéncias de meios e organizagdes externas as comunidades. Além desses fatores,
por conflitos internos entre os indigenas e diante de pressdes de expansao proximas
as suas terras, principalmente com a criacdo do estado do TO, nas ultimas décadas,
as comunidades vém se multiplicando, com um numero de populagao reduzido.

Vale destacar que, com a criagdo do TO, em 1988, a situagao econémica do
Estado impactou a vida dos indigenas. Muitas obras estavam sendo desenvolvidas na
regido como rodovias e usinas hidrelétricas, assim como grandes projetos agricolas
estavam sendo executados (LIMA, 2016). Wewering (2012) afirma o seguinte:

Entretanto, o impacto provocado pela Usina Hidrelétrica do Lajeado, na
proximidade de nossas terras, causou mudangas para nés nas atividades de
caga e pesca que ficaram muito reduzidas. Acabou-se a fartura que
antigamente tinhamos. Além disso, o ciclo e a intensidade das chuvas tém
sido prejudicados por causa da barragem sobre rios e corregos, cujo volume

de agua vem diminuindo rapidamente, trazendo consequéncias negativas
para o plantio das rogas e das vazantes. (WEWERING, 2012, p. 14)

Essas mudancas e as novas transformagdes politicas governamentais que se
intensificaram nas ultimas décadas, vém afetando e contribuindo para que as
mudangas nas comunidades e na vida dos Povos Xerente também ocorram,
aumentando os riscos ambientais e sociais. Alguns estudiosos retratam que
infelizmente ha uma influéncia negativa, pois sdo poucas as condi¢des de
sobrevivéncia que restaram a esses povos, como o desenvolvimento e fertilizacdo das
plantagdes na roga, devido ao desmatamento, construgdo de barragens, além de
investimentos abusivos e desenfreados por partes de empresas nacionais ou
transnacionais (ARAUJO, 2016; LIMA, 2016; WEWERING, 2012; VENANCIO e
CHELOTTI, 2016). Sobre isso, Machado (2016) discorre que,

No contexto politico e econdmico atual do Tocantins, em que o projeto

desenvolvimentista e 0 agronegdcio séo prioridades para o poder publico, os
indigenas sdo submetidos a diversos tipos de violéncia, exploragdo e
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opressao. Somam-se as essas questdes as construgdes discursivas e
representagdes negativas que perduram sobre os indigenas, tais como:
porcos ‘selvagens’, ‘barbaros’, ‘indolentes’, ‘preguigosos’ e todos os demais
termos presentes ainda hoje em livros didaticos e no imaginario social.
(MACHADO, 2016, p. 9)

Mesmo com as conquistas dos povos indigenas e os significados deles para a
historia do Brasil, eles sempre foram vistos como um obstaculo para o
desenvolvimento socioecondmico. Ainda ndo ha politicas publicas que contemplem
suas demandas e que respeitem, na integridade, seus modos de vida tradicionais,
ameacando inclusive os direitos territoriais coletivos desses povos.

Nesse contexto ainda € importante enfatizar que, de modo geral, no estado do
Tocantins encontra-se uma populagdo indigena diversificada, distribuida em
diferentes regides com terras tradicionalmente ocupadas e oficialmente demarcadas
(regularizadas), sendo: Apinayé (Povos Apinayé), localizados nos municipios de
Maurilandia do Tocantins, ltaguatins, Cachoeirinha, Sdo Bento do Tocantins e
Tocantinépolis; Funil e Xerente (Povos Xerente) em Tocantinia; Inawebohona (Povos
Javaé e Karaja) na Lagoa da Confusao e Pium; Krah6-Kanela (Povos Kraho-Kanela)
na Lagoa da Confusao; Kraolandia (Povos Krahd) em Goiatins e Itacaja; Maranduba
(Povos Karaja) em Araguacema e Santa Maria das Barreiras; Parque do Araguaia
(Povos Tapirapé, Javaé, Karaja e Ava-Canoeiro) em Formoso do Araguaia, Lagoa da
Confusdo e Pium; Xambioa (Povos Guarani e Karaja) em Santa Fé do Araguaia.
Com terras declaradas’® existem as comunidades indigenas Taego Awa (povos Ava-
Canoeiro) localizadas em Formoso do Araguaia; e Utaria Wyhyna/lrddu Irana (Povos
Javaé,Karaja) em Pium. Existem ainda algumas terras indigenas tradicionalmente
ocupadas, mas que estdo em estudo?® para regularizagdo como as comunidades
Javaé/Ava Canoeiro (Canoana) (Povos Javaé) localizados em Famoso do Araguaia e
Sandoléandia (FUNAI, s/d).

Em relagao ao territorio Xerente, campo de reflexao desse estudo, identifica-se
que em 2018, a partir das informacgdes apresentadas?' pelo Distrito Sanitario Especial
Indigena do estado do Tocantins (DSEI-TO), localizado na cidade de Tocantinia, a

19 Terras indigenas declaradas sdo aquelas que conseguiram a “expedi¢édo da Portaria Declaratoria
pelo Ministro da Justica e estdo autorizadas para serem demarcadas fisicamente, com a materializagéo
dos marcos e georreferenciamento.” (FUNAI, s./d., s./p.).

20 As terras indigenas em estudos sdo aquelas estdo em fase do procedimento demarcatério a partir
de “estudos antropolégicos, histéricos, fundiarios, cartograficos e ambientais, que fundamentam a
identificacao e a delimitagédo da terra indigena.” (FUNAI, s./d., s./p.).

2! Esses dados foram coletados em visita ao 6rgao.
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populagao Xerente possui atualmente 3.842 indigenas em média, distribuidos em 92
comunidades.

Segundo Paula (1998), o numero de comunidades nas reservas Xerente que,
em 1987, se resumiam em sete foram aumentando, conforme numeros apresentados
anteriormente, de modo que as comunidades nao tém infraestrutura para oferecer
aos povos. Isso ocorreu principalmente devido a politica de divisdo das liderangcas
Xerente, efetivada pelos governos estaduais do Tocantins na década de 90. Essa
fragmentacao acarretou, ao longo dos anos, em conflitos internos. Porém, fatos
semelhantes ocorrem desde o século XVII, quando terras indigenas foram vendidas
ilegalmente para fazendeiros, latifundiarios e mineradores (LEWIS, 2019). Devido a
expansao urbana no entorno da reserva Xerente, vem sendo constante as pressdes
para acordos de redugao da area em virtude de construgdo de rodovias, pontes,
ferrovia, usinas hidroelétricas e projetos agropecuarios (PAULA, 1998; LEWIS, 2019).
Suas terras vém sendo diminuidas, prejudicando o meio fisico e bidtico,
comprometendo, por exemplo, a caga e pesca, elementos principais de alimentagao
desses povos.

Existem duas estradas que cruzam a reserva Xerente, dando acesso de
Tocantinia a cidade de Pedro Afonso e da primeira a cidade de Aparecida do Rio
Negro. Segundo Paula (1998),

A possivel pavimentagdo da TO-010 também tem sido motivo de conflitos
entre os Xerente e a populagao local de Tocantinia. Esta estrada da acesso
direto a capital Palmas, a cerca de 80 km de distancia. O Governo do Estado
tenta ha mais de dois anos conseguir o apoio da populagéo desta aldeia para
que aceitem a pavimentagdo do trecho citado, através de uma série de
promessas. [...] Toda esta pressédo sobre o territério Xerente tem causado
sérios transtornos ao grupo, com o acirramento dos conflitos politicos internos
que, muitas vezes desunidos, acabam por deixar escapar possibilidades reais
de concretizar projetos econdmicos seérios - oriundos do 6rgao tutor, de
universidades, de organizagbes ndao governamentais - que apontariam para
sua autonomia econbémica. Além do mais, muitos dos danos ambientais -
causados por uma série de projetos que nada tem haver com o potencial da
reserva e do grupo - sao praticamente irreversiveis. (PAULA, 1998, p. 14)

Nessa perspectiva, identifica-se aqui uma sucessiva perda territorial tradicional
que os Xerente passaram no transcorrer da histéria em consequéncia do contato com
sucessivas frentes de expansédo nao-indigenas (PAULA, 1998). E as fontes de
alimentagdo e manutencao dos Xerente para a sobrevivéncia e condigdes de vida
estdo comprometidas. Isso faz com que muitos indigenas venham para as cidades em

busca de empregos ou de recursos externos para se subsidiarem diariamente. E isso
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tem comprometido a autonomia politica e econbémica do povo Xerente, gerando
conflitos internos com os n&o-indigenas, além dos danos ambientais, sendo muitos
deles irreversiveis. Paula (1998, p. 28) ainda acrescenta que “todas as iniciativas por
parte do governo estadual - construgdo da Ponte sobre o Rio do Sono, pavimentagao

das estradas, construgcao de casas populares dentro da reserva - tém criado uma

situagao de profunda confusédo e divisdo nos Xerente.”
Existem seis Clas na Cultura do Povo Xerente, divididos em duas metades,

sendo: os Tsapto tdékwai néri, donos dos circulos: Kuza, kbazi, krito; e os Isake
tdékwai nori, donos das listras/tragos: Wahiré, Krozake, kraiprehi (WEWERIG, 2012).

Porém, todos sao considerados irmaos e se compdem em familias, como mostra a

Figura 7.22

Figura 7: Clas dos Povos Xerente — por professor da escola Wakémékwa
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220 desenho dos clés foi resultado da atividade apds a roda de conversa com os professores da Escola
Estadual Indigena Wakémékwa que envolveu a tematica Cultura para registro do que foi partilhado

coletivamente no encontro.
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Eles sdo donos dos Clas em listras e circulos, que sdo reconhecidos nas
pinturas corporais, representando a identidade do povo, situando o contexto social em
que vivem, suas tradicbes e valores. Os parentescos ndao sdo determinados pelo
vinculo consanguineo. Segundo Xerente (2017), eles pertencem ao tronco linguistico

Macro-Jé, familia linguistica J&, lingua Akwé, conforme a Figura 8.

Figura 8: Familias linguisticas do tronco Macro-Jé

Macro-Jé

Tronco
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Umutina Karaja Pataxd
Xamblod)] e

Pataxd
Ha-Ha-Hae

Xakriaba, Xavante e Xerente
Apinayé Tapayuna

Dialetos

Kaingang do Parand,
Kaingang Central, Panara Canela Apaniekra,
Kaingdng do Sudoeste e Canela Ramkokamekra,
Kaingdng do Sudeste Gavido do Para (Parkateyé),
Xokléng Gavido do Maranhao (Pukobiyé),
Krahd Krenjé (Kren-yé) e

Gorotire, Kararad, Kokraimoro, Krikati (Krinkati)
Kubenkrankegn, Menkrangnoti,
Mentuktire (Txukahamde) e Xikrin

Fonte: Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/L%C3%ADnguas. Acesso em: 25 maio 2018.

Segundo Xerente (2017), o uso da lingua portuguesa se restringe a
comunicagao com os nao-indigenas. As linguas indigenas se diferem quanto ao tipo
e sons. Elas sao importantes, porque, segundo Silva e Grupioni (1995, p. 293), “[...]
nos permite conhecer todo o universo cultural de um povo”, nesse caso, a cultura dos
Xerente.

Foi nesse cenario de busca por melhorias e de conflitos internos entre os
membros das comunidades, diante das pressées a que sempre foram submetidos
como pela expansao das terras indigenas, que surgiu a comunidades Riozinho
Kakumhu em 1998. O nome da comunidade foi escolhido pelo Cacique fundador,
juntamente com o seu sogro. Fizeram a escolha considerando o rio que passa na

comunidade e os pés de jatoba (Kakumhu) que existem na regido. Por isso
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Comunidade Riozinho Kakumhu. Uma das ancias da comunidade relatou a histéria

sobre como se constituiu a Riozinho:

Essa histéria é bem interessante. Foi de longa data. Domingos veio de outra
aldeia chamada de Rio Preto, se mudou para aldeia Rio Sono e, por questoes
pessoais, depois veio pra ca. Veio pra ca de repente, porque a aldeia Rio
Sono estava maior e teve alguns conflitos e veio procurar outra aldeia pra ca.
Para construir a familia, no comego, veio ele e o seu cunhado para fazer a
vistoria e ver se dava para fazer a aldeia, plantar coisas de alimentacao.
Vieram pra ca de repente, e o pai de Domingos veio também. O cunhado de
Domingos veio com a sua mée e a esposa dele. Depois eu vim, meus filhos,
e assim foi crescendo devagar, porque quando eles vieram, dormiram aqui
embaixo do pé de uma arvore e, depois, foram se ajeitando, fazendo as casas
pouco a pouco e a aldeia foi crescendo. Gragas a Deus, estamos aqui ainda
e vamos continuando até onde der.

O fundador da comunidade, Cacique desde a sua criagéo, relatou também a

historia:

Ah! Foi o seguinte: que tem lugar que a gente ndo da certo, né? A gente
pensu: ndis vamo é cagar outro lugar pra gente! Vé se da pra gente morar,
viver em paz, sossegado, né? Ai eu conversei com minha sogra e o finado
meu sogro, que era Jodo Santo, e falei pra que ele que ndis tava com plano
de mudar para outro lugar, né? Ai ele falou: “Néo, se vocés quiser ir, eu ndo
vou empatar vocés, ndo. Vocés pode mudar. Mas s6 que se vocés mudar
dessa aldeia aqui, que ndéis morava na Aldeia Rio Sono, se vocés mudar
daqui, eu vou junto com vocés, nao vou ficar, ndo. Ai foil Entdo, ta bom! Ai
marquemo um dia de vir pra ca, pra esse lugar bem aqui.

Essas situagdes mencionadas anteriormente por meio dos depoimentos da
ancia e do Cacique sdao comuns nas comunidades. Eles podem deixar de pertencer a
um espago geografico e comunidade e procurar outro quando desejarem. Nao ha,
segundo o Cacique, uma burocracia para que isso acontega ou que os impegam de
mudar, basta o interesse em construir alguma coisa. Diante desse relato, questionou-
se ao Cacique sobre como ele encontrou o espaco geografico da Comunidade
Riozinho Kakumhu. Ele relatou que ja conhecia o lugar que hoje € a comunidade,

dizendo que,

Porque eu ja andava por aqui, ja cagava, ja andava, cagava. Falei: ndo vamos
para tal lugar. La é bom também e a mata é boa pra gente trabalhar. Ai
mudemo pra ca sem casa nem nada. Viemo. Tinha uma arvore bem aqui e
s6 peguemo as vazia, as roupazinhas e viemo embora pra ca. E esse pé de
fava bem ali 6 (apontou para a arvore). Ai mudemo pra ca sem casa, sem
nada, sem roga, sem nada. Passemo. Primeiro fizemo uma latada,
barracdo.E s6 veio eu, finado meu sogro, e esse cunhado meu que é o
Osmar. Ai botemo a roga primeiro, plantemo, depois que comegamo a fazer.
Fizemo duas casinha: uma aqui e outra bem ali assim. Ai foi indo.
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O cunhado do Cacique, ao ser procurado para contar sobre esse mesmo

histérico do surgimento da comunidade, mencionou que,

O territério Riozinho, hoje, conquistamos aqui, porque Akwé nao acostumou
mais assim, morar assim todo junto. Com a chegada do tempo que de
primeira o povo morava assim de montéao né, tipo cidade, ali pode morar uns
cento e pouco ou mais né, mas conforme que a demanda que vai crescendo
e vai ter aquela divergéncia, né? Ai alguns podem chegar uns aos outros e
conversar e procurar o lugar. Morar separado, e assim nés viemos. Porque
nés viemos, mas nés num tava com a intengdo de ver esse tipo de
organizagdo aqui, porque nés ndo sabia que ia acontecer isso, né? Noés
viemos pra ca, mais o Domingos, no ano de 98. Chegamos aqui em 98, mas
ou menos 11h. Aqui era s6 mata mesmo. Nao tinha nada, mas saimo de la,
do Rio Sono, de pé pra ca e ai comegamos a plantar aqui de 98 até aqui. Aqui
nao tinha nada. Aqui nés nédo trouxemos professor e nem nada. Aqui nés
comegamos a lutar do nada, mas sofremos também aqui, porque aqui ndo
tinha estrada, ndo tinha nada aqui, mas com a organizagao que a Akwé teve,
sempre possuindo, é que teve essa abertura de estrada ai e aqui
comegamos. Aqui ndéis comegamos foi com seis familias. Aqueles que veio
de primeira, alguns ja morreram. Alguns ta vivo ainda, porque o tanto que a
gente sofreu aqui até melhorar as coisas, né? N&o é brincadeira. E dura! A
gente néo tinha acesso de nada até que tive um acesso, até que teve, mas
depois também que teve o acesso, foi assim um milagre que teve aqui.

Assim, de acordo com os depoimentos, a populacao do Riozinho Kakumhu foi
se constituindo enquanto comunidade, como ilustra a Figura 9. Ela esta localizada no
Municipio de Tocantinia, ha 68 km da cidade de Palmas e as Margens do Rio Preto

Ka wakrdd. A Comunidade é administrada e organizada pelo mesmo Cacique desde

a sua fundagéo.

Figura 9: Vista parcial da Comunidade Riozinho Kakumhu
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Atualmente, a comunidade é formada por um grupo de 13 familias, com
aproximadamente 50 pessoas, as quais estao instaladas em 10 casas feitas de adobe
com coberturas de palha e uma que foi construida recentemente com tijolos e telhas
de barro. As casas sao construidas proximas umas das outras formando um circulo e,
no meio delas, ha um espago conhecido como patio (Ward). Nesse patio, ha uma
arvore conhecida como fava do Cerrado, como mostra a Figura 10, mencionada
anteriormente pelo Cacique da comunidade em um de seus relatos. Essa arvore
produz frutos que alimentam os animais de caca e fornece uma linda sombra, durante

uma época do ano.

Figura 10: Sombra da Arvore de Fava do Cerrado e casa do Cacique na
Comunidade Riozinho Kakumhu
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Na comunidade acontece, regularmente, aos sabados a noite, os cultos
religiosos da Igreja Congregacao Crista, que sao mediados pelo pastor indigena da
Comunidade Cabeceira Verde Mraiwahi e coordenados pelo pastor da mesma igreja
de Tocantinia-TO, o qual da assisténcia nas atividades.

O modo de viver da comunidade pela nova configuragao das politicas publicas,
pela urbanizagao e contato frequente com os nao indigenas, tem sofrido um novo
formato com novas caracteristicas como a frequéncia no uso das tecnologias entre os

mais jovens nas comunidades e pouco desenvolvimento da pratica da agricultura para
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subsisténcia. Isso vem se tornando comum em decorréncia da urbanizagao préxima
a reserva Xerente, conforme destacado anteriormente.

A cosmovisao indigena nos remete em como refletir sobre seus mitos e
costumes. Para interpretar as praticas indigenas € importante entender que sua
cosmologia esta relacionada com as experiéncias e saberes dos povos que elucidam
e decifram o mundo humano, animal e sobrenatural, conectados com a natureza para
compreender as ordens das coisas no mundo (LIMA, 2016).

A historia do surgimento dos Povos Xerente é explicada por fendmenos
envolvendo o fogo e o sangue, como pdde ser observado na fala de uma das anciés:
“[...] a histéria e o povo surgiu de um fogo. Na histéria conta que uma onga, um jovem
atirou com flecha e esse sangue se espalhou e derramou e virou fogo e assim surgiu
a histéria dos clas e nossas culturas que foram se espalhando.” Do mesmo modo, o
sol e a lua tem seu papel quando se explica a organizagado social e cosmologia do
Povo Akwé. O sol (Doi) e a lua (Wahiré) justifica o ordenamento dos Xerente dividido
em duas metades e o surgimento dos clas, os quais sdo considerados herdis misticos
fundadores do Povo Akwé.23 Silva (2015b, p. 545) aponta que o sol e a lua, para os
Povos Xerente sao “cofundadores e responsaveis pela existéncia do fogo.” Os clas
sao representados pela pintura corporal, que reflete os parentescos e a composigao
familiar, bem como a origem dos nomes préprios que sdao passados de geragao a
geragao.

A onga (huku) também tem a sua representatividade, porque segundo contam
0s povos mais antigos, ela os ensinou a usar o fogo. Silva (2015b, p. 545) destacou
que o fogo, para eles, foi revelado pela onga, que € para os Povos Xerente, “[...] um
dos ancestrais mais significativos e doador de um conhecimento fundamental para a
sobrevivéncia. E na relagdo com seres como estes que o Povo Akwé-Xerente existe,
vive e aprende.” E os efeitos na natureza sao explicados pelos Povos Xerente
utilizando-se desses saberes, de seus imaginarios e metodologia préprios da cultura.

Por exemplo, os Xerente tém toda uma explicagdo para o acontecimento do
eclipse. Para eles, esse fendbmeno é decorrente de briga entre o sol e a lua, ou ainda
que a lua estivesse menstruada. E nesses casos, tém-se rituais em defesa dos povos
pelos seus efeitos na terra. Do mesmo modo, o sol, a lua e as estrelas indicam o

melhor periodo para caga e pesca, jejum e aprendizado (SILVA, 2015b). E seguindo

23 Povos Indigenas do Brasil. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Xerente. Acesso
em: 5 fev. 2019.
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essa cosmologia é possivel compreender como a sociedade Xerente vive, sobre seu
pertencimento ao cla, que é transmitido de pai para filho, o que reflete no entendimento
da identidade indigena e do processo social. Assim como o porqué da pintura corporal;
dos habitos; da disposigao fisica da comunidade; o tratamento tradicional em casos
de doencas; e das cerimbnias ritualisticas, como o casamento, o nascimento,
sepultamento e pés-funeral (WEWERING, 2012). Além disso, o processo de aprender
e conhecer vinculado a natureza e cultura se justifica pela cosmologia do Povo
Xerente (SILVA, 2015b).

Ser Xerente para essa comunidade é pertencer ao povo dessa cultura. Ou seja,
€ ser um indigena Xerente, com todas as suas caracteristicas que os identificam como
tal. O Cacique relata que,

No meu entendimento, no6is Xerente é uma nacgéo, Krah6 é outra, pela nossa
linguagem também, né?, que é diferente uma a outra. E que nem vocés, né?
A nossa pintura é diferente, a nossa cultura é diferente, agora a nossa nagéo.

Cada um tem sua tradicao, né? A nossa cultura Xerente é a nossa idioma,
né? O canto, a pintura é diferente. O nosso cla é diferente.

Isso reflete na cosmologia de que cada povo é diferente. Por isso, a
necessidade de fazer conexao com a cosmovisdo de cada povo para melhor
compreender a natureza de suas crengas e rituais. Porque o saber indigena esta
vinculado ao natural e a cultura, que surge e mantém pela forga da natureza (SILVA,
2015b; GINZBURG, 1989). O Cacique reafirma a necessidade de manterem a cultura

deles no dia a dia da comunidade, destacando que,

E muito importante que a gente ja ta diminuindo que é a questdo da nossa
cultura, né? Que os mais velhos tao falecendo, e ndis, que somos mais novo,
a gente néo ta resgatando dos mais velhos que faleceram, né? Ai é por isso
que a gente ndo sabe explicar bem porque a gente num ta resgatando dos
mais velhos que ja se foi. Ai falta muita coisa pra gente.

Nesse momento, o Cacique mencionou a necessidade dos registros, porque a
memoria esta se perdendo. Alguns se interessam em aprender a cultura, outros nao,

e diz ainda,

Entao, tem muitos que interessa, né? Porque, na festa, na cultura, tem jovem
que presta atengdo naquele mais velho, que na festa eles ajunta, né? Ai um
conta histéria, e o outro canta, né? E tem jovem que presta atengdo naquele
canto que aquele mais velho ta cantando. E naquela histéria que ta contando.
Ali, isso a pessoa ja aprende, né? Comecga a aprender e ja vai ensinando pros
outros. E desse jeito. E tem muitos jovens que nédo presta atengdo numas
coisas ai.
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Diante dessa fala, questionou-se o porqué de isso acontecer, e ele relatou que
“Acho que é falta de interesse mesmo.” Por isso, a importancia da festa cultural, que
€ um momento que se podem incentivar os mais jovens a conhecerem melhor a
cultura, vivenciando as tradi¢gdes entre os Povos Xerente de diversas comunidades da
reserva. Outro caminho é a escola, que para eles é importante. E nesse lugar é
importante dar sentido a cosmovisao do seu povo e suas implicagcdes epistemoldgicas
desses sentidos para a construgdo de uma educagao escolar intercultural bilingue
para o povo e para a escola. Tal necessidade vem a confirmar a fala dos professores
quando retratam sobre a escola destacando o sentido e significado que ela tem para

a comunidade escolar, assunto esse que refletiremos no topico, a seguir.

2.2 ESCOLA INDIGENA COMO ESPACO GEOGRAFICO E SIMBOLICO

Fazer uma ruptura epistemoldgica € possivel, segundo Bourdieu (1989), com a
conversao do olhar a partir de uma mudanga essencial de pensamento. Isto posto,
deve-se investir no fenbmeno a ser estudado e colocar em suspenso o0 proprio

interesse e as representagdes que ele pode induzir. Trata-se de,

Compreender a génese social de um campo, e apreender aquilo que faz a
necessidade especifica da crenca que o sustenta, do jogo de linguagem que
nele se joga, das coisas materiais e simbdlica em jogo que nele se geram; é
explicar, tornar necessario, subtrair ao absurdo do arbitrario e do nao
motivado os atos dos produtores e as obras por eles produzidas e ndo como
geralmente se julga, reduzir ou destruir. (BOURDIEU, 1989, p. 69)

E olhar para as pessoas que ali estdo, para a natureza, ambiente, paisagem,
espaco geografico e lugar. Para Andrade (2017, p. 596), as experiéncias que se pode
vivenciar nesses lugares sdo complexas e simbdlicas. Ainda que “[...] efémeros e
sofrendo mudangas, podem eternizar-se no intimo das pessoas”. Desse modo, o lugar
cria lagos e pode ser fonte de conhecimentos histéricos, sociais e culturais. Retrata a
realidade existencial dos que ali se encontram indo bem além de uma simples
referéncia de localizagao geografica. Por isso, € importante transformar o campo em
zona de contato intercultural.

Nesse sentido, segundo Moreira e Hespanhol (2007, p. 49), “compreender o
lugar é considera-lo ndo como uma soma de objetos, mas como um sistema de
relagcdes (subjetivo-objetivo, aparéncia-esséncia, mediato-imediato, real e simbdlico).”

Desse modo, podem-se identificar as relagdes que ali se estabelecem entre o que &
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tradicional e moderno, as mudangas, dando a ele um sentido e significado.
Acrescentam ainda que “o lugar, produto da experiéncia pessoal vivida, permeado de
dimensdes simbdlicas, culturais, politicas e sociais, s6 adquire uma identidade e
significado através das intencbes humanas atribuidas a ele.” (MOREIRA,;
HESPANHOL, 2007, p. 51). A identidade cultural, as tradicbes, e o sentimento de
pertencimento tém relagao direta com o lugar de onde se fala e de onde se esta
inserido.

Por conseguinte, olhar para o lugar onde estd a Escola Estadual Indigena
Wakdmékwa, para o espago e tempo em que se encontra, é contextualizar sobre o
que a cerca, a sua formagao geografica, a memoéria das pessoas que ali estdo e o que
possuem sobre esse lugar. “O que existe é espago de relagdes tao reais quanto um
espaco geografico, no qual as mudangas de lugar se pagam em trabalho, em esforgo
e, sobretudo, em tempo.” (BOURDIEU, 1989, p. 137). No patio da comunidade, esta
a nova sede da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, construida em telhas e tijolos

em 2007, como ilustra a Figura 11.

Figura 11: Escola Estadual Indigena Wakémékwa, apds 22 etapa da construgao

Fonte: acervo particular da pesquisadora

Sua primeira sede foi construida, inicialmente, em uma casa de barro e palha,
como ilustra a Figura 12, em 2002, pelo Cacique que ainda hoje comanda a

comunidade, para atender as pessoas que vieram da Comunidade Rio do Sono.
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Figura 12: Primeira Sede da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa

) s )’
Fonte: acervo particular da pesquisadora

Entdo, se reuniram totalizando inicialmente cinco comunidades (Comunidade
Riozinho, Sangradouro, Cabeceira Verde, Brejo Novo e Brejo Verde Mréiré, para
melhorarem a qualidade da educacgao dos filhos, conforme mostra a Figura 13, de
modo que eles ndo necessitassem sair da regido onde estavam morando para estudar
na Comunidade Rio do Sono que, na época, tinha o obstaculo de atravessa-lo com

uma tabua que servia como ponte.

Figura 13: Mapa das comunidades da
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Assim comegou a escola. De acordo com o Cacique, o primeiro estagio foi
procurar a DRE do Municipio de Miracema do Tocantins. Para os Xerente a escola é
extremamente necessaria. Wewering (2012, p. 85) destaca que, “[...] a educacgao do
povo Akwé ja vem de muitos anos. Os velhos diziam que é preciso estudar para
aprender a ler.” Esse interesse pela educagao se intensificou mais a partir de 1995,
quando muitos Povos Xerente buscaram formacéo e capacitacdo, o que contribuiu
para o aumento do numero de escolas na reserva. Esse numero ainda vem
aumentando entre os Povos Xerente, principalmente pelos conflitos internos entre as
comunidades. Atualmente, todos os professores da escola Wakdmékwa séao
indigenas e buscam qualificagéo para sobreviver do salario que recebem.

Na fala da ancia, percebe-se a importancia da escola para a comunidade
Riozinho, por ter sido uma conquista coletiva e como tudo iniciou. Ela diz,

Veio a parte da educagédo, o pessoal daqui criou uma escola com casa de
palha, e assim os filhos de Domingos e outros, que estavam aqui, comegaram
a estudar. Alguns casaram também. E a familia continua crescendo, e depois
veio aquela escola de alvenaria, tijolo, e foi mudando, mudando a vida. Nessa
questao, vieram outras pessoas da aldeia [que] se reuniram. Foram, no total,
de cinco aldeias [que] se juntaram aqui, e 0s demais foram saindo e ficaram

S0 quatro aldeias aqui, continuando, e assim estamos crescendo. Eu espero
que possamos crescer cada vez mais.

O professor indigena tem lugar de destaque e respeito, sendo um lider perante
a comunidade. Hoje, muitos representam a comunidade nos encontros educacionais.
Wewering (2012, p. 88) afirma que “[...] o papel do professor € complexo, ele é um
articulador entre a aldeia e a sociedade. Nao ha incompatibilidade entre seu papel de
professor e membro da aldeia, pois raramente entra em questao a disputa de poder”.
Eles ndo trabalham somente para a escola, mas também para a comunidade. Ao
observar os professores na escola, percebe-se o quanto eles sado respeitados pelos
alunos. Um dos membros da comunidade nos relatou que “[..] através dos
professores a gente estuda aqui e busca conhecimento que eles trazem para nos e
que trazemos para a casa, principalmente com o uso das tecnologias.”

Atras da escola existe um terreiro, assim denominado por eles, que utilizam
para as atividades esportivas e culturais, duas casas e o Rio Preto, que utilizam para
banho e pesca. A frente e nas laterais, existem oito casas, sendo que uma delas é
utilizada para o descanso do motorista do 6nibus escolar que faz o traslado dos alunos
da escola. A escolha do diretor da escola foi mediada pelo Cacique da Comunidade
em que a escola esta instalada, até o ano de 2018. Realizava-se uma consulta aos
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outros Caciques e membros das comunidades envolvidas, para tomarem a decisao e
indicar o diretor escolar. Nesse ano de 2019, a SEDUC juntamente com a DRE de
Miracema, que supervisiona as atividades das escolas indigenas na reserva Xerente,
implantou um processo seletivo simplificado para os diretores, retirando a autonomia
dos anciaos e liderangas quanto a gestdo da escola. Porém, o diretor de 2018, que
esta fazendo processo seletivo para assumir o cargo em 2019, caso seja aprovado,
informou, que os lideres da regido ja estdo se organizando e solicitando que esse
processo ndao se mantenha, uma vez que, se for de fato efetivado, a autonomia dos
mesmos em relagdo a escola, que é extensdo da comunidade, ficara comprometida.

A sede atual da escola foi construida em duas etapas. A primeira, construida
em 2007, possuia uma sala de aula; cozinha, que hoje funciona como secretaria; um
depdsito, que serve de espaco para instalacao da diretoria da escola e dois banheiros
independentes. A escola desenvolveu suas atividades por alguns anos com essa
estrutura. A segunda parte foi ampliada, em 2009, possuindo: duas salas de aula; dois
banheiros; uma cozinha e uma sala de computacao, que esta inativa em funcao de
nao terem professor com conhecimento especifico em informatica para desenvolver
as aulas, embora haja computadores, o que evidencia a denominagao da cultura
Xerente: os conhecimentos dos povos indigenas tem relagédo com oralidade, devido a
tradicao cultural.

A escola nado possui um espag¢o adequado para as atividades da direcao,
coordenacao e secretaria. Para esse fim, sdo utilizadas salas improvisadas; também
nao possui biblioteca. No PPP (TOCANTINS, 2014) da escola, que esta ainda em

processo de construgao, tem o seguinte registro histérico:

A Escola Indigena Wakdmékwa da Aldeia Riozinho Kakumhu, foi formado em
2002 pelo Cacique Domingos Krate Calixto Xerente e suas comunidades que
vieram da Aldeia Rio do Sono (Ktékaka) devido as atuais praticas politicas
das divisdes entre as comunidades, gerando problemas de enfraquecimento
dessas comunidades. Em contrapartida verifica — se que as cinco
comunidades estdo unidas em prol da melhoria da qualidade da educacao
para os filhos.

Ao passar do tempo surgiu a ideia do professor Paulo César Pereira Xerente
e Delfino Sréwé,ex-cacique da Aldeia Sangradouro de nuclear as trés escolas
das respectivas aldeias: Cabeceira Verde, Sangradouro e Riozinho que é
atual sede da escola indigena Wakdémékwa.

A Escola Indigena Wakémékwa da Aldeia Riozinho foi nucleada em 2009
para atender alunos de cinco aldeias. A iniciativa de nucleagéo funciona de
forma positiva, pois as cinco comunidades estdo unidas sem nenhuma
superioridade ou egoismo. (TOCANTINS, 2014, p. 8)
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A lei que deu origem a escola, cuja autorizagéo se concretizou pela Portaria-
SEDUC, N° 3.533, de 30 de maio de 2008, foi publicado no Diario Oficial do Tocantins,
N° 2.678, de 27 de junho de 2008. Nesse documento, veio a descricdo dos niveis e
modalidades de ensino que a escola estava autorizada a ofertar: Ensino Fundamental
- Anos Iniciais e Finais. Agregando a oferta, a Portaria/SEDUC N° 1.780, de 27 de
setembro de 2010, por meio do Parecer do Conselho Estadual do Tocantins n°
241/2010, aprovado no dia 20 de agosto de 2010, habilitou a Escola a oferecer ensino
para jovens e adultos — EJA, 3° Segmento proporcional ao Ensino Médio. Esse
parecer foi publicado no Diario Oficial do estado do Tocantins N° 3.276, de 10, de
dezembro de 2010 (TOCANTINS, 2014). E, em 2019, conseguiu fazer parceria com o
municipio de Tocantinia para ofertar a Educagao Infantil, no primeiro semestre do
mesmo ano.

A escola, hoje, acolhe um grupo de alunos de trés comunidades, sendo elas:
Comunidade Riozinho, Sangradouro e Brejo Novo, com um total de 72 alunos,
contabilizados no primeiro semestre do ano letivo de 2019. Em relagao a populacao
que mora nas comunidades atendidas pela escola, verificou-se que nos dias de hoje,
a Sangradouro possui aproximadamente quatorze familias, com uma média de 63
pessoas; Brejo Novo Sdarénisdu, com onze familias e em torno de 43 integrantes.

Atualmente, a escola conta com um total de quinze colaboradores para o
desenvolvimento de suas atividades. Os alunos permanecem na escola quatro horas
por dia, nos turnos matriculados. Sao levados a unidade por meio de transporte
escolar que faz o traslado nos trés turnos (matutino, vespertino e noturno),
consumindo uma meédia de trinta a quarenta minutos para os deslocamentos do ponto
de origem a escola. O motorista € contratado pela SEDUC e faz rodizio com o
motorista folguista. Ambos n&o sao indigenas.

O horario de funcionamento da escola se da em trés turnos e as ofertas de
ensino sao estruturadas da seguinte maneira:

1. Matutino — 7h15min as 11h35min: duas turmas multisseriadas com as
séries finais do Ensino Fundamental regular: 6° ao 9° anos, atendendo
um total de 21 alunos;

2. Vespertino — 13h00 as 17h15min: duas turmas multisseriadas com as
séries iniciais do Ensino Fundamental regular: 1° e 2° anos, 3° ao 5°

anos, atendendo um total de 21 alunos;
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3. Noturno — 18h40min as 22h10min: duas turmas multisseriadas:
Educacao de Jovens e Adultos — 2° segmento e Ensino Médio regular,
atendendo um total de 30 alunos.

A Educacao Infantil esta prevista para iniciar com 33 alunos no turno matutino,
ainda no primeiro semestre de 2019. Todas as aulas acontecem, geralmente, no
espaco fisico das salas de aula e as atividades recreativas sdo desenvolvidas no
terreiro da escola, onde, inclusive, foi improvisado um campo de futebol com traves
de madeira. Atualmente, os colaboradores da escola estdo tentando organizar as
aulas culturais que serao desenvolvidas com a presenga dos anciaos e mulheres mais
velhas.

A escola ndo desenvolve aulas nas proximidades do rio, uma vez que nao tem
autorizacao dos pais para levarem as criangas. A merenda é oferecida nos trés turnos,
porém, o alimento fornecido pela SEDUC, que é distribuido de acordo com o niumero
de alunos, ndo é suficiente para todo més. Conforme mencionado na introdugao
desse texto, esses alimentos sdo em sua maioria industrializados. Além disso, a
distribuicdo ndo acontece mensalmente. A populagao das comunidades indigenas que
estdo sendo beneficiadas pela Escola Wakdmékwa, ndo tem conseguido produzir em
suas terras alimentos nativos suficientes para contribuirem na demanda escolar
quanto a alimentagao. Tal dificuldade se justifica na atual organizagéo politica, social
e econbmica das comunidades. Consequentemente, a alimentagao escolar ndo é
nativa. Portanto, atualmente, a escola, ndo tem respeitado os habitos alimentares do
Povo Xerente. As colaboradoras que preparam o alimento buscam manusea-los e
produzi-los para consumo, considerando suas tradigdes, dentro das possibilidades
deles. No inicio de cada ano letivo, a escola recebe material da SEDUC para os
alunos, como caderno e lapis, bem como os livros didaticos da rede de ensino
estadual, sendo todos em portugués.

Durante as visitas realizadas na escola, identificou-se como material em Akwé,
um dicionario Escolar Xerente-Portugués/Portugués-Xerente, de 1994 e uma apostila
identificada como “Escrita Xerente — A Silaba” para professores Xerente, conforme
mencionado anteriormente. Em uma visita realizada em maio de 2018, percebeu-se
que uma professora estava utilizando outro material em Akwé, que se refere a uma
apostila dos saberes, lingua e arte indigena — identificado como Akwé Xerente Nim
Hésuka - Rowahtuzem nnaktra pibuma, produzido por sete indigenas. Esse material

€ de 2000 e foi reproduzido em Tocantinia-TO. Os professores da escola, assim como
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o gestor foram questionados quanto a ndo produgao de material didatico na lingua
Akwé e bilingue. Eles justificaram que a nao produgao decorre em fungao da falta de
informacédo em como fazer e eles, pela demanda de trabalho, ndo buscam orientagcdes
em como elaborar esses materiais. E diante da minha presencga, assim como de outros
professores da UFT na comunidade escolar, estdo solicitando nosso apoio nesse
sentido.

A escola adota o curriculo da SEDUC, mas nao possui ainda um especifico da
comunidade. Os alunos do ensino fundamental anos iniciais, até 2018 tinham cinco
(5) aulas de portugués por semana e cinco (5) de lingua indigena; duas (2) aulas de
saberes indigenas e uma (1) de Artes. Nos anos finais (62 e 7° anos), pelo horario
das aulas, verificou-se que acontece, no decorrer da semana, cinco (5) aulas de
Portugués, trés (3) de Lingua Indigena e duas (2) de Saberes Indigenas e uma (1) de
Arte. Para o0 8° e 9° ano sao quatro (4) aulas de Portugués, trés (3) de Lingua Indigena
e uma (1) de Saberes Indigenas e uma (1) de Artes. No EJA, sédo quatro (4) aulas de
Portugués, trés (3) de Lingua Indigena, duas (2) de Saberes Indigenas e uma (1) de
Artes. Ja no ensino médio sao trés (3) aulas de Portugués, duas (2) de Lingua
Indigena, duas (2) de Saberes Indigenas e uma (1) de Artes.

Na estrutura curricular apresentada pela Geréncia de Desenvolvimento da
Educacao Indigena do Estado, que esta em vigéncia desde o inicio desse ano, ha a
inclusdo de mais uma aula de Lingua Indigena por semana equiparando a quantidade
de aula da Lingua Portuguesa. Com a alteragao realizada, as turmas do Ensino
Fundamental ficaram com uma aula a mais de Lingua Indigena, comparando com a
Lingua Portuguesa. Entao, para essas turmas a carga horaria da disciplina de Lingua
Indigena apresenta-se igual a da matematica: 1200 horas no total.

Os professores que trabalham com a lingua portuguesa relatam que a
quantidade de aula nado é suficiente para prepararem os alunos para ingressarem em
uma universidade em que o ensino € todo em portugués; como também para
garantirem seus direitos e sobreviverem junto a sociedade nao-indigena, diante das
circunstancias atuais, em que se relacionam a todo tempo com outros povos.
Consequentemente, além das dificuldades epistémicas, a segunda lingua se torna um
obstaculo para esses alunos. Os professores relatam que o indice de reprovagao e
desisténcia dos alunos que vao para a cidade estudar € grande e um dos motivos é a
dificuldade com o portugués. Enquanto professora da Universidade e tendo alunos

indigenas nas minhas turmas e orientadora da Monitoria Indigena do Curso de
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Licenciatura em Filosofia da UFT, posso afirmar que os alunos que estao inseridos
nos cursos de Teatro e Filosofia de fato apresentam dificuldades na escrita e leitura
textual, além de outros aspectos que os levam a evadir dos cursos, quanto a timidez
ao falar em publico e a falta de recurso financeiro para os subsidiarem na cidade.

Afirma-se, entdo, fazendo uma analise da conjuntura atual curricular, que a
mudancga quanto a carga horaria da disciplina lingua indigena é positiva, mas também
nao suficiente. O Conselho de Educagao Escolar Indigena do Tocantins (CEEI-TO)
vem aos poucos provocando alteragdes na educagao escolar indigena do Estado,
para manterem os direitos dos indigenas resguardados. Outra luta dessa instancia
que é deliberativa e consultiva junto a SEDUC, é em relagao as turmas multisseriadas.
Eles estao solicitando que sejam reorganizadas suas formacgdes, sendo que, no ponto
de vista deles deveria ficar alunos do 1° ao 3° ano e 4° e 5° ano do Ensino
Fundamental. E o ensino médio nao multisseriado. Mas um dos maiores entraves é
em relagao a estrutura fisica que nao é suficiente para tal organizagéo. E esse ultimo
obstaculo € uma realidade da Escola Indigena Estadual Wakémékwa.

Nos ultimos anos, em fungdo da organizagao politica das comunidades, o
numero dos alunos tem reduzido consideravelmente. A escola antes era nucleada
com cinco comunidades, depois passaram para quatro, e depois em trés, em 2019. E
com essa mudancga, a DRE reduziu o numero de colaboradores, afetando o quadro
de professores, que de oito passou para seis € ndo tem mais o exercicio da funcao de
secretario na escola. Somente o cargo de Diretor e Coordenador ira se manter, mas
até margo nao tinham iniciado suas atividades na escola, porque o érgéo responsavel
nao havia assinado contrato de trabalho entre as partes. E ha indicios de que esses
numeros ainda irdo se reduzir mais. Segundo informacgdes de um professor, a SEDUC
esta querendo unificar nas escolas indigenas as fungdes de: auxiliar de servicos
gerais e manipulador de alimentagcdo escolar. Esses fatores tém preocupado
demasiadamente os professores, porque a escola também representa uma fonte de
renda para a comunidade.

Pelo PPP produzido pela equipe da escola, mesmo incompleto, identificou-se
que as agoes escolares estdo sendo desenvolvidas apoiando-se a cosmovisédo do seu
povo que refletem nos valores como: respeito e preservagao da cultura Akweé,
cidadania, parceria, acdo coletiva, respeito pelo individuo e transparéncia. E esse
pode ser o ponto de partida para uma educagao intercultural indigena. Consta no PPP
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que as agdes pedagogicas da escola vém sendo realizadas com o intuito de

desenvolver

[...] um trabalho de forma coletiva buscando realizar reunides periddicas de
planejamento coletivo, com o intuito de minimizar ou sanar problematicas que
vem provocando entraves no processo de ensino e aprendizagem. Buscando
novas possibilidades de atuagao dentro da escola que possam respeitar as
especificidades da Educagao Indigena Xerente, seus costumes, suas festas,
tradigdes, seus momentos culturais, sua vida cotidiana. Procurando levar em
consideragao o respeito a estes costumes, mas possibilitando apoiar-se em
paradigmas que levem em consideragdo o ensino de conteudos
institucionalizados, para que o povo Xerente possa concorrer com o nao indio
no mercado de trabalho e no acesso a cursos superiores publicos e gratuitos
em instituicoes oficiais de ensino. (TOCANTINS, 2014, p. 9)

Desse modo, verifica-se que a comunidade escolar Wakdmékwa tem tentado
pelo PPP, que esta em processo de construgdo, assegurar o desenvolvimento de
atividades que podem contribuir na formagéao integral do educando, baseando-se na
cosmovisao e epistemologia Akwé. No PPP (TOCANTINS, 2014), os registros
apontam a constru¢gdo de uma escola cujo ensino seja voltado a comunidade, com
agdes baseadas na interculturalidade, sendo bilingue/multilingue; especifica e
diferenciada. E, desse modo, valorizarem e fortalecerem, por meio da Educacéo, a
organizagao social milenar do Povo Xerente, protegida legalmente e garantida pela
Constituicao da Republica Federativa do Brasil.

Vale mencionar que as aulas tém sido interrompidas quanto a sua
periodicidade, por problemas frequentes em relacdo ao transporte escolar. O
transporte € terceirizado por meio de licitagdo. E segundo uma das técnicas da
Geréncia de Desenvolvimento da Educagéao Indigena, em conversa informal, registrou
que a empresa contratada para fazer o translado dos alunos nédo tem conseguido
cumprir com o calendario escolar, por diversos motivos, dentre eles: as mas condi¢des
dos transportes em razdo das estradas que nao sao pavimentadas. O diretor da escola
relata que o 6nibus danifica com frequéncia principalmente no tempo chuvoso. A
geréncia tem enviado relatérios a empresa para resolver a situagdo, cobrando
mudancas. E a populacdo escolar tem buscado outros meios de amenizar a
problematica. Esse ano, em fevereiro de 2019, os indigenas das comunidades que a
escola acolhe se reuniram em mutirao para deixar as estradas em condi¢des melhores
para o trafego do 6nibus. Outras vezes, as aulas tiveram que ser suspensas por

dificuldade de distribuicao de agua para os alunos, pois a bomba havia queimado. Isso
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ocorreu no primeiro semestre de 2018. Nesse caso, usam a agua do rio,
transportando-a manualmente.

Nesse contexto, vale destacar que “o que acontece no campo esta cada vez
mais ligado a historia especifica do campo, e s6 a ela, e &, pois cada vez mais dificil
de deduzir a partir do estado do mundo social no momento considerado.” (BOURDIEU,
1989, p. 298). E a SEDUC, diante dos problemas internos da comunidade que
interferem na rotina da escola, evita se posicionar em virtude da politica e organizagao
interna dos indigenas. Nesse aspecto, o 6rgao tem tentado respeitar a ldgica
especifica desse campo. Nesse sentido, as solugdes para os problemas devem ser
pensados dentro do campo, assim como fizeram ao tentarem melhorar as condigoes
da estrada da reserva Xerente, préxima a comunidade Riozinho Kakumhu.

Para chegar até aqui, o caminho foi longo. Desenvolveu-se visitas técnicas em
comunidades indigenas, para vivéncia e coleta de dados, com producéo de diario de
campo. Num segundo momento, debrucgar-se sobre as legislagbes; estudar as
instituicbes educacionais responsaveis pela Educag¢ao Escolar Indigena no estado do
Tocantins tanto em ambito nacional como Estadual (FUNAI, FUNASA, SEDUC na
Geréncia de Desenvolvimento da Educacgao Indigena) foi essencial. Conhecer uma
realidade concreta e os simbolos envolvidos nesse contexto, a partir da cosmologia e
epistemologia do Povo Xerente, tém uma fungédo importante na pesquisa cientifica.
Esse entendimento pode, enquanto meios de conhecimento e comunicacao, contribuir
para a compreensao e para o sentido da realidade de uma classe ou cultura, o que
tem relacdo direta com o objeto de pesquisa deste estudo: a Educacédo Escolar
Indigena Intercultural e o Ensino das Artes, como um caminho para a revitalizagao e
fortalecimento da Cultura Xerente. E nesse contexto, a partir desse proximo capitulo,
refletir-se-a sobre conceitos e legislagdes que nos fundamentam para uma analise
mais profunda do contexto e realidade do ensino ofertado na Escola Indigena Estadual
Wakdémékwa.
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3 EDUCAGAO INTERCULTURAL NA ESCOLA - ROWAHTUZE SIWAZARNA KRI
ROWAHTUZEM WA

A ecologia dos reconhecimentos torna-
se mais necessaria a medida que
aumentam a diversidade social e
cultural dos coletivos que lutam pela
emancipagéo social.

Boaventura de Sousa Santos

Refletir sobre a Educagao, nos tempos atuais, considerando a diversidade
cultural presente nos espacgos escolares, € pensar sobre um ensino com propostas
curriculares na perspectiva da Interculturalidade. Para discutir sobre essa tematica, foi
necessario revisitar termos que tém relacdo direta com dialogos sobre educacao
intercultural, como: cultura; tradicdo cultural; pratica cultural; capital simbdlico e
habitus. Foi condicao sine qua non compreender as diferengas conceituais sobre
essas terminologias para o que se prop6s nesse estudo. Enfim, buscou-se, entre
todas essas variaveis intra ethos, uma aproximacao epistemologica com os aspectos
politico-cultural, didatico-escolar, voltadas para a compreensao da interculturalidade

no ambito da comunidade pesquisada.

3.1CONCEITO DE CULTURA

A palavra cultura, etimologicamente de origem latina, significa ato ou efeito de
cultivar. No século Xlll, ela surgiu para tratar sobre terra cultivada. Ja no século XVI,
a expressao comeca a ser associada a uma agao, como “cultivar” a terra, a plantagao
e os animais (MOREIRA; HESPANHOL, 2007). Cuche (2002) destaca que, no século
XVIII, o sentido figurado da palavra se consolidou, nas discussdes teoricas e

académicas, como podemos ver, a seguir:

Progressivamente, “cultura” se libera de seus complementos e acaba por ser
empregada so, para designar a “formagéo”, a “educagao” do espirito. Depois,
em um momento inverso ao observado anteriormente, passa-se de “cultura”
como agdo (agdo de instruir) a “cultura” como estado (estado de espirito
cultivado pela instrugdo, estado do individuo “que tem cultura”). Este uso &
consagrado, no fim do século, pelo dicionario da Academia (edigéo 1798) que
estigmatiza “um espirito natural e sem cultura”, sublinhado com esta
expressdo conceitual entre “natureza” e “cultura”. Esta oposicdo é
fundamental para os pensadores do lluminismo que concebem a cultura
como um carater distintivo da espécie humana. A cultura, para eles, € a soma
dos saberes acumulados e transmitidos pela humanidade, considerada como
totalidade, ao longo de sua histéria. (CUCHE, 2002, p. 20-21)
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Nesse sentido, o termo fica associado ao Homem, que possui ideias e evolui,
a partir da sua instrugdo que promove 0 seu avango ou progresso, tanto individual
quanto coletivo, tornando-os civilizados,?* baseado no conceito de que o
conhecimento € o que define esse Homem. Esse conhecimento em especifico esta
relacionado com a monocultura do saber e do rigor cientifico. E esse pensamento
reflete no que Santos (2010b) denomina de “crise da ideia do progresso”, baseada na
totalidade,?® como verdade Unica e inquestionavel, desenvolvida em uma escala de
dominagao e pela légica da produgéo capitalista. E nesse cenério que surge a cultura
embasada na resisténcia. Pelo saber unico, os povos autéctones, como os indigenas,
tém sua histéria marcada por comportamento de rebeldia, contra as formas de
trabalho do sistema capitalista.

Consequentemente, veio a violéncia, a destruicdo e o silenciamento daqueles
que eram considerados inferiores, a partir da denominagdo e classificacéo
desenvolvidas nas relagdes de poder pelo sistema capitalista. Essa nogao do coletivo
em relacdo a evolugdo do grupo permaneceu entre os séculos XVIII e XIX,
principalmente na Franga, devido ao pensamento universalista presente na época. Ja
na Alemanha, ha uma discordancia desse tipo de posicionamento. A cultura, portanto,
esta relacionada com a ideia de unidade, devido ao pensamento particularista.

Cuche (2012) destaca que a primeira definigao etnoldgica e cientifica da
palavra cultura surgiu a partir dos estudos de Tylor (1832-1917) ao refletir sobre a
humanidade. A isso, inclui o conhecimento, as crengas, a moral, os costumes, o
direito, bem como as outras competéncias ou praticas desenvolvidas pelo individuo
pertencente a sociedade, que é reflexo da totalidade da vida social do mesmo. Nessa
perspectiva, Tylor se distancia do determinismo biolégico, uma vez que a cultura é,
entdo, adquirida. Porém, foi nos Estados Unidos (EU) que a palavra cultura se
fortaleceu enquanto expressao cientifica, associada a histéria, ao coletivo, ao
individual e a comunicagcao (CUCHE, 2002).

24 Civilizados eram consideradas as pessoas possuiam consonancia com os costumes, que tinham
conhecimento e, com isso, eram mais avangadas intelectualmente, deixando de ser irracionais
(CUCHE, 2002). Civilizar, nesse contexto indigena, seria “[...] submeter-se as leis e obrigar ao trabalho.
Ora, os indios, como varios outros segmentos da populagao, eram recalcitrantes ao trabalho.” (CUNHA,
2012, p. 74).

25 A expressao totalidade é apresentada aqui na perspectiva de que o todo tem incondicional prioridade
sobre todas as partes, havendo apenas uma Unica logica que orienta e determina o comportamento do
todo e de todas as partes, assim como de cada uma das partes (QUIJANO, 2010).
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Por meio de pesquisas desenvolvidas por antropdlogos, os caminhos para a
compreensao dos fendbmenos culturais foram objetos de interesse de estudos de
muitos tedricos dos EU e Europa. Assim, na medida em que esses estudos foram
acontecendo, na tentativa de conceituar o termo cultura em uma perspectiva menos
descritiva, as discussdes foram avangando, tornando-se mais complexas e,
consequentemente, outras terminologias emergiram. Surgiram expressées como:
tracos culturais, que se refere aos componentes da cultura; subcultura, que € o
aparecimento de um grupo particular que pensa e age diferente da cultura global;?®
aculturagdo, que € um processo dinamico e que ocorre entre 0 movimento do individuo
pertencente a um grupo em relagédo a outras culturas diferentes dele, por meio do
contato com outras pessoas; etnocidios, que é a extingao sistematica da cultura de
um determinado grupo e, consequentemente, do seu modo de vida e de pensamento,
ocorrendo a desculturagéo; cultura de massa, que diz respeito a uma padronizagao e
ou homogeneizagao cultural de um grupo social (CUCHE, 2002).

Segundo Bourdieu (1989), a cultura se revela e se constitui em um espaco
social, ocupado por agentes que se relacionam. Nesse espago, ha classes que se
caracterizam por principios particulares de visdo, reconhecidos pelo seu modo
especifico de ver o mundo ou por suas culturas ou, ainda, pela racionalidade. O que
caracteriza esse modo particular de cada classe ou grupo social esta refletido na
histéria de cada um, que se manifesta na sua cultura.

Para compreender o objeto de estudo deste trabalho, que € o grupo social
indigena e suas interrelagdes sociais, buscou-se conceber o significado de cultura,
bem como os caminhos que os povos indigenas percorreram para serem
reconhecidos e suas relagdes. Buscou-se também compreender o sentido de sua
cultura, em fung¢ao de que ha uma diversidade de culturas que nao pode ser ordenada
de maneira fixa e ou hierarquizada. Sobre esse aspecto, Ginzburg (1989) nos alerta
que, ao compreender determinada cultura, devemos tomar cuidado para nao
corrermos o risco de referir-se a sua natureza com uma concepgao errbnea do mundo
e da vida. Redescobrir 0 antigo/tradicional implica em ter “a consciéncia exata da
‘distancia cultural entre o presente e o passado’.” (GINZBURG, 1989, p. 50).

Pensar sobre a cultura é reconhecer a diversidade dos povos, das nagdes, das

sociedades e dos grupos que sdao compostos por diferentes agentes sociais. Desse

26 Cultura Global refere-se ao “[...] resultado das relagdes dos grupos sociais que estdo em contato uns
com os outros e, logo do relacionamento de suas préprias culturas.” (CUCHE, 2002, p. 107).



79

modo, é importante salientar que “[...] cada cultura € resultado de uma historia
particular e isso inclui também suas relagées com outras culturas, as quais podem ter
caracteristicas diferentes.” (SANTOS, 1994, p. 12).

Isso ndo torna os grupos piores ou melhores, superiores ou inferiores e esses
nao podem ser compreendidos com os mesmos critérios de avaliacdo e nem rotulados
como selvagens ou civilizados. O relativismo?’ cultural apenas contribui para as
desigualdades sociais, concepgdes preconceituosas e basilares sobre os diferentes
grupos culturais. Esse relativismo, segundo Santos (2010b, p. 107), “é uma imposigao
insustentavel, pois torna impossivel qualquer relagdo entre conhecimento e o sentido
de transformacgéao social’. Esse tipo de postura € consequentemente, uma violéncia
matriarcal do colonialismo, que desde sempre buscou promover na sociedade, uma
regulacéo social, independendo do lugar onde reside essa mesma sociedade. Existe
nesse sistema um conhecimento-regulagdo em que se reconhece a ignorancia
idealizada como caos e o saber imaginado como ordem. Essa ignorancia incide na
renuncia do conhecimento do outro como igual ou valido. E assim, as comunidades
tradicionais, por exemplo, se ndo abolidas, sdo marginalizadas. As populagdes mais
fracas ou submissas sao ainda excluidas ou sobre exploradas (SANTOS, 2010b).

Consequentemente, podemos dizer que o colonialismo com todos os seus
modos de dominagdo produziu uma relacéo de desigualdade ndo apenas nas classes
sociais, mais entre os saberes. Esse sistema contribuiu na extingao de outras formas
de saber particular dos povos autdctones, tornando-os muitos deles, subalternos,
como, por exemplo, os povos indigenas. Seus conhecimentos, ainda hoje, sdo
considerados por muitos como irrelevantes. E ao discutirmos sobre diversidade ou
diferenca ndo podemos reduzir nosso pensamento a um conceito universal ou
simplista. E necessaria uma andlise dos contextos, considerando as distancias que
ha entre as realidades deste contexto, sem rigidez. O etnocentrismo, o relativismo e
ainda a neutralidade nao contribui no exercicio de um dialogo plural, uma vez que nao
existe um unico modo de viver a ser seguido (GEERTZ, 2015).

A negacéao dos valores culturais do outro, a percepg¢ao negativa de um povo
toma a diferenga como juizo critico de julgamento e ndo de diversidade. E quando se

pensa em compreender a “cultura” de determinado povo ou comunidade, deve

27 O termo relativismo aqui é apontado, no sentido de universalizar conceito ou a cultura de maneira
pura ou simplista, ou seja, observar a cultura do outro, sobre o seu préprio ponto de vista. (GEERTZ,
2015; SANTOS, 1994).
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procurar compreendé-lo a partir do seu proprio modo de viver, de seus costumes,
mesmo que parecga ser estranho. E o antirrelativismo surge como critica justamente a
esse relativismo cultural que reduz e estereotipa o outro e o grupo. Por isso, que ao
buscar compreender uma cultura, ndo devemos olvidar a legitimidade local e cultural
(GEERTZ, 2015; SANTOS; MENESES, 2010).

O termo cultura, quando associado a uma realidade social, pode ser
conceituado como “[...] tudo aquilo que caracteriza a existéncia social de um povo ou
nacao, ou entdo de grupos no interior de uma sociedade.” (SANTOS, 1994, p. 24).
Um dos professores da escola indigena Wakdmékwa relatou que “cultura é a
identidade de cada povo. Existem diferentes culturas, que se referem ao modo de

viver, falar, se vestir, de fazer a pintura.” Outro professor aponta que cultura é:

[...] a identidade, porque quando se fala em cultura referimos ao conjunto de
tradigbes e crengas. Para nés indigena, cultura é identidade. Nossa aparéncia
faz com que as pessoas nos reconhece e vé nossa cultura, que é costume,
tradicdo, que é diferenciado.

O sentido da palavra identidade utilizada pelos professores indigenas tem
relagdo com seus aspectos culturais que os fazem ser reconhecidos na sociedade
como indigena: “a aparéncia, o cabelo, a forma como falar. O indio tem um jeito
diferente. O modo de viver. Nos referimos a essa base”, um professor relata. Outro
ainda acrescenta dizendo que: “a identidade € ser Xerente. Ildentidade é pintura
corporal, os clas, o partido que pertence.”

Nessa logica, a palavra cultura tem relagédo com tradigao, ideologia, costumes
e modos de vida, que abarcam sistemas de signos?® e significados produzidos pelos
diferentes grupos sociais em suas interagcbes também sociais. Considerando essa
acepcao, destaca-se o patriménio cultural imaterial. Ou seja, “[...] os modos de fazer,
a tradigcdo oral, a organizagao social de cada comunidade, os costumes, as crengas e
as manifestacdes da cultura popular que remontam ao mito formador de cada grupo.”
(CANEDO, 2009, s./p.). E é nessa perspectiva que o texto e os dados apresentados

foram refletidos nesse estudo. Retomando a fala dos professores percebemos que a

28 Signo é aquilo que representa algo ou que esta no lugar de outra coisa. Por exemplo: uma palavra
dita, uma imagem de um objeto. Essa representagao reflete em uma interpretacao particular de quem
recebe o signo. A leitura vai depender das suas experiéncias com o préprio objeto em questdo.
(COELHO, 1993). Em dicionério linguistico, o termo signo refere-se a simbolo, indice, ou sinal, uma
vez que todo objeto linguistico tem dois aspectos: uma forma linguistica chamada significador e um
sentido — ou coisa significada (SOUZA, 2011).
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cultura, para eles, parte desse sentido. Um dos professores relatou que “a cultura é a
arma que fortalece nossas raizes, festa, pintura. E identidade, documento e arma.”
Botelho (2007) acrescenta que essa concepgao envolve aspectos da formagao

integral do ser humano, incluindo:

[...] a valorizagao dos seus modos de pensar e fruir, de suas manifestagdes
simbdlicas e materiais, e que busca, ao mesmo tempo, ampliar seu repertério
de informacéo cultural, enriquecendo e alargando sua capacidade de agir,
sobre o mundo. O essencial é a qualidade de vida e a cidadania, tendo a
populagdo como foco. (BOTELHO, 2007, p. 110)

A cultura é essencial no desenvolvimento de um ser, grupo ou sociedade. E por
meio de seus simbolos significantes que contribui na organizagéo da vida do homem
e da sociedade, bem como orienta sua pratica, estabelecendo uma légica interna,

reflexo do modo de viver dessa mesma cultura. Segundo Geertz (2015),

Para obter a informacdo adicional necessaria no sentido de agir, somos
forcados a depender cada vez mais de fontes culturais — o fundo acumulado
de simbolos significantes. Tais simbolos s&o portanto, ndo apenas simples
expressodes, instrumentalidade ou correlatos de nossa existéncia bioldgica,
psicoldgica e social: eles sao seus pré-requisitos. Sem os homens certamente
nao haveria cultura, mas, de forma semelhante e muito significativamente,
sem cultura ndo haveria homens. (GEERTZ, 2015, p. 35-36)

As emocoes, as acdes e os valores também sao produtos culturais. Por isso,
0os padrdes culturais ndo podem ser somente vistos de maneira geral. Suas
especificidades e os artefatos culturais precisam ser também considerados. Tais
artefatos estado relacionados aos detalhes, as particularidades e aos fragmentos. Ai
sim, aproximar-se-iam do carater essencial das diversas culturas, assim como da
diversidade das pessoas, presentes em cada uma delas, por meio de um processo
dialético?® entre os valores universais e os particulares.

Em outras perspectivas, o termo cultura também pode referir-se as atividades
intelectuais, envolvendo obras e praticas artisticas que incidem, ao final, em uma
atividade econbmica. Isso objetiva-se a partir de meios particulares de expressao,
producao de determinado sentido, para atrair um publico especifico. Ha uma

mercantilizacdo da cultura, com lucro comercial, e a culturalizagdo da mercadoria

29 O termo “dialético” geralmente é utilizado nas ciéncias sociais. Explica-se um processo de didlogo
gerado por pensamentos de oposicdo com confronto de ideias que séo contraditérias. Ha uma relagcéo
contraria, porém, elas se complementam pela coexisténcia de pensamentos contrarios/opostos que
provocam movimentos e conexdes entre diferencas e semelhancas (SANTOS; MENESES, 2010).
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quando a cultura de um povo é remodelada em bens vendaveis na industria cultural®°
para outras finalidades como turismo ou /6cus para producdo audiovisual;, € o
elemento de desenvolvimento humano, em que as atividades culturais sao produzidas
com diferentes propdsitos socioeducativos, deixa de visar a formacgao politica e social
das pessoas (CANEDO, 2009).

Esses conceitos do termo “cultura” estao presentes na contemporaneidade e
sdo utilizados de acordo com interesses especificos. Mas ainda, o que se compreende
€ que ha possibilidades diversas para o entendimento do que é cultura e, dependendo
da area de estudo, da localizagdo, da perspectiva tedrica, os enfoques e usos
conceituais se divergem, uma vez que o termo “cultura” € amplo e tem variagées em
suas definigdes.

No Brasil, os estudos sobre a cultura surgem em uma vertente diferente dos
americanos e europeus, até porque os contextos se diferem em varios aspectos e os
estatutos institucionais também. Esses estudos se consolidaram por volta de 1970 a
1980 no Brasil, devido ao progresso universitario de pesquisa, vinculado a pos-
graduacgao. Até entdo, as ciéncias sociais abordavam o assunto relacionando-o a
questao politica. Ortiz (2017) destaca que sair de uma discussdo de uma sociedade
civil mundial, passando o foco para as particularidades, era a tendéncia coerente para
a realidade da América Latina. Haja vista que a identidade nacional é especifica de
cada pais, surgindo entdo debates sobre a cultura nacional.

No Brasil, a énfase é de uma cultura nacional que abarca as manifestagoes de
um povo, a identidade em que as tradicoes se fazem presentes. Porém, na atualidade,
essas manifestacdes encontram-se ameacadas pelas transformagdes ocorridas na
sociedade (ORTIZ, 2017). Essa afirmagao contesta as teorias que abordam a
sociedade global. Sobre isso, Ortiz (2017, p. 32) explana que “O mundo atual
encontra-se, certamente, conectado tecnologicamente; mas, ele ndo € social e
culturalmente integrado, ndo constitui uma ‘sociedade global’, um todo homogéneo
abarcando uma mesma realidade planetaria.”

Nessa perspectiva, o conceito de cultura de massa também é questionado, uma

vez que, diante das mudangas econémicas, tem-se uma visdo de segmentacdo do

30 Quando se fala em industria cultural deve-se relacionar o termo cultura com as fungdes da
industrializagdo, que visa uma produgado econdmica. A cultura deixa de “ser vista como instrumento de
livre expresséo, critica e conhecimento”. Ela é considerada um instrumento ou produto que pode ser
substituido por dinheiro e consequentemente consumido. Esse produto ou instrumento é produzido
para atender necessidades e expectativas de um determinado publico (COELHO, 1993, s./p.).
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mercado em que os publicos ndo sao tdo homogéneos. Hoje se percebe que o publico
€ diferente em suas especificidades, mesmo estando em um mesmo lugar
geograficamente. E é a partir do campo de conhecimento que podemos compreender
culturalmente e historicamente o0 mundo, os grupos e as pessoas. Nesse campo,
encontramos as condigdes sociais que se fazem presentes nas relagdes entre os
atores de poder e de submissao que se reflete no mercado segmentado, lugar em que
o processo de distingdo social acontece (BOURDIEU, 1989).

Os estudos da cultura no Brasil ficaram, inicialmente, voltados para a questao
da identidade nacional, considerando que, no territério brasileiro, as presencas que
tinham evidéncias eram dos negros e dos indios, sendo eles considerados obstaculos
para a civilizacdo da nacgdo. Dai surgem dois problemas: o meio e a raga. O solo
brasileiro é diferente do europeu e, por isso, a cultura europeia nao pode ser copiada
ou transferida para tal territério, por serem ambientes diferentes. O ambiente também
influencia o meio social. Por isso que cada cultura tem suas especificidades, e o
ambiente deve ser levado em consideragao para tal compreensao. Existem, além
dessa diferenca, populagdes classificadas por ragas, que sao vistas como inferiores,
como o negro e o indigena. Tal visdo contribuiu para a evolugao e historia do Brasil,
com surgimento de modelos deterministas que buscaram identificagdes das causas
das diferengcas entre os individuos (SCHWARCZ, 1994; 1996). Esses modelos
culminaram em teorias das diferengas no século XIX, a partir de uma afirmacgao da
etnicidade e do racismo, ocorrendo uma condenagao das diferengas e da populagao
considerada inferior. Consequentemente, predominou uma discriminagao politica e
social, marcada por preconceitos e desigualdades. (SCHWARCZ, 1996). E segundo
Ortiz (1986; 2017), esse cenario desenvolveu, na época, uma visao negativa para o
pais, devido ao pensamento racista.

No século XIX, a categoria de mestico retratou a realidade social e historica do
Brasil, incluindo trés ragas: branca, negra e india. Essa mesma realidade é o que
caracterizou a identidade nacional brasileira. O negro representava o declinio por ser
visto como sujo, perigoso; o branco é o persistente, inteligente e que poderia garantir
o futuro promissor do pais. O indio era considerado canibal e poligamico; a nudez
escandalizava a elite europeia. Seria, entdo, o que apresentava obstaculo a civilizagcao
e identidade nacional, assim como os negros (SCHWARCZ, 1996). A identidade
indigena estava associada a uma sociedade que nao tinha passado pelas

transmutacdes da modernidade mundial. Eram identificados pelos seus costumes,
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rituais magicos, relagdes de parentesco, técnicas de cultivo. E isso era secundario ao
universo e se justificava por serem populagbes que se encontravam a margem, na
fronteira. Apareceram no cenario politico quando se questionou os problemas das
culturas como lugar de poder, uma vez que os povos indigenas, politicamente, ja
faziam parte dos direitos humanos. E, por uma questao essencialmente politica, suas
crengas deveriam ser preservadas, pelo fato de que, suas tradicbes estavam na
declaracdo dos direitos humanos como patriménio da humanidade, mais numa
perspectiva individual (ORTIZ, 1986; 2017).

Ja no século XX, devido ao crescimento industrial, surgiu o proletariado urbano
e uma nova interpretacéo em relagao ao Brasil, a partir de uma transformacao cultural
e mudancgas de perspectivas quanto a mesticagem brasileira. Porém, mantém-se a
visdo determinista que fortaleceu a interpretacéo racial para a formacéo da nacéao.
Para Schwarcz (1994), essa posicao esvaziou o debate sobre cidadania. A
miscigenacao indica retrocesso, tornando-se se um fator de degeneracao racial e
social. Nos dias de hoje, pode até haver uma igualdade de direitos determinados pela
legislagdo, porém, ndo ha igualdade na evolugéo, interferindo ndo somente na
conformacao bioldgica, mas na producéao cultural (SCHWARCZ, 1994; 1996).

Nesse momento histérico, logo surgem discussdes sobre cultura popular, que,
inicialmente, em decorréncia da histéria do Brasil, vieram caracterizadas como
saberes e costumes tradicionais referentes a uma acao de classe identificada como:
subalterna. Em consequéncia, novas reflexdes foram sendo desenvolvidas, e, aos
poucos esse debate foi recebendo um novo sentido: o da transformacao, devido a

pluralidade nacional. A Politica Nacional de Cultura aponta a cultura brasileira como:

[...] produto do relacionamento entre os grupos humanos que se encontraram
no Brasil provenientes de diversas origens. Decorre do sincretismo verificado
e do surgimento, como criatividade cultural, de diferentes manifestagdes que
hoje podemos identificar como caracteristicamente brasileiras, traduzindo-se
num sentido que, embora nacional, tem peculiaridades regionais. (MEC,
1975, p. 16)

A cultura brasileira se caracteriza, entdo, como uma identidade nacional
democratica, com tragos e manifestagcdes tradicionais representadas no passado da
historia do Brasil. Ortiz (1986) acrescenta que:

A cultura brasileira dentro dessa perspectiva € vista como o conjunto de
valores espirituais e materiais acumulados através do tempo. Ela é
patriménio, e por isso deve ser preservada. A ideia de patriménio possui no
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entanto duas dimensdes distintas. A primeira € de natureza ontoldgica e se
refere ao Ser brasileiro. Tradicional significa diversidade e multiplicabilidade

da cultura brasileira. [...] A segunda dimens&o diz respeito a objetividade
dessa cultura e se traduz pelo acervo material legado pela histéria. (ORTIZ,
1986, p. 96)

Manter a cultura popular como patriménio € manter viva a memoria3! coletiva e
nacional, é garantir a continuidade da cultura brasileira. Entende-se por memoria
nacional a manutencao daquilo que é alusivo a um povo, que esta no ambito da
ideologia, prolongando a memoria coletiva a partir da histéria social; a memodria
coletiva é aquela vivenciada e compartilhada pelo grupo e que se consolida no
cotidiano do povo pertencente aquele mesmo grupo e revela-se no ritual (ORTIZ,
1986).

Nesse contexto, fala-se entre os intelectuais tradicionais sobre a necessidade
de se manter uma politica cultural. Ou seja, o Estado deve se ajustar ao que é
tradicional, abonando tanto a democracia para se cultivar a liberdade de criar, quanto
as tradicdes brasileiras, com a condecoracgao e valorizagdo do patrimdnio, bem como
da expressao cultural de um povo. Aqui, vale destacar que essa politica deveria buscar
acdes que primassem mais pela qualidade do que pela técnica cultural, uma vez que
a técnica esta vinculada geralmente a quantidade e ao interesse industrial e
econdmico moderno da sociedade. Se nao, estariamos novamente, reproduzindo os
conceitos dos estrangeiros quanto ao que é cultura, por meio, principalmente da

massificagao e ideologia. Assim,

A critica da modernidade se realiza, desta maneira, em nome de um
humanismo que privilegiaria a dimensao da qualidade em detrimento da
quantidade. O ponto de tenséo entre esses dois termos pode ser apreendido
quando se considera, por exemplo, a relagao entre cultura popular e cultura
de massa. O popular é concebido como beauté du mort,32 ele é reificado e
objetivado enquanto memdria nacional. A cultura popular deve ser
preservada porque em sua esséncia ela é tradigédo e identidade. Os meios de
comunicagao de massa pertencem ao dominio da quantidade, eles
massificam e uniformizam a diversidade ideal brasileira. (ORTIZ, 1986, p.
105)

Por isso, existe a luta contra a relagdo cultura-técnica e intensifica-se a

preocupacao com o indice do consumo, em prol do desenvolvimento do pensamento

31 A memoria diz respeito a uma aptiddo humana. Aqui esse termo é mencionado no sentido de
conservar estados de consciéncia de situagdes ocorridas no passado e de tudo que esta relacionado a
essas situacbes e que tenham sentido e significado. Sdo as lembrangas e recordacdes que se
desenvolvem a partir da experiéncia do individuo. Tem relagédo com a sua identidade ou do grupo que
pertence (SILVA, 2008).

32 Beleza dos mortos.
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tradicional humanista e acesso a cultura. Existe, nesse aspecto, uma preocupagao em
relagao ao interesse do Estado em vincular o sistema de ensino ao desenvolvimento
cultural, de modo a estabelecer-se um meio de consumo.

Nesse sentido, deve-se ter cuidado com o uso do termo cultural. Muitos o usam
aleatoriamente, de modo desenfreado, procurando uma légica nos acontecimentos
que, geralmente, caracterizam determinado grupo e o padronizam; ou apenas no
percurso politico e econémico da sociedade dominante. Segundo Santos (1994, p.
34), precisa-se pensar na realidade cultural a partir do processo histérico que produziu
essa realidade bem como as diversas relagdes de poder e o choque de ideias e
interesses dentro da sociedade. Ao adentrar-se em um universo simbdlico nao
familiar deve-se evitar analises académicas provindas de uma simetria formal, que
tendem a reduzir a interpretagao cultural do objeto investigado (GEERTZ, 2015).

Geertz (2015) aponta que, pensar a questao cultural de um povo nao é apenas
olhar para as vestimentas ou para os aspectos exteriores ou ambientais. E observar
a esséncia, a sua expressao, como, por exemplo, o modo de comunicagao propria.
Isso é complexo, porque se corre o risco de caminhar para o relativismo cultural ou
uma uniformidade empirica com categorias de analises vazias, puras e simplistas. Ao
categorizar o grupo somente com conceitos universais pode-se estar generalizando,
ou, ainda, conceituar a partir de generalizagdes. E, nesse aspecto, Geertz (2015)

destaca que:

[...] tais generalizagdes ndo podem ser descobertas através de uma pesquisa
baconiana3®® de universais culturais, uma espécie de pesquisa de opinido
publica dos povos do mundo em busca de um consensus gentium3# que de
fato ndo existe e, além disso, que as tentativas de assim proceder conduzem
precisamente a espécie de relativismo que toda a abordagem se propunha
expressamente evitar. (GEERTZ, 2015, p. 30)

Os conceitos universais também devem ser substanciais, considerando os
processos particulares organicos/biologicos, psicoldgicos, sociolégicos e culturais da
vida humana do grupo. Desse modo, serdo considerados como variaveis de um
sistema unitario de analises. Aliado a isso, pode-se, ainda, destacar o que Bourdieu
(1989) descreve sobre violéncia simbodlica no contexto cultural. Essa violéncia esta

associada a teoria do poder, por meio da relagao de forca que exerce efeito simbdlico.

33 Doutrina filoséfica de Francis Bacon (fildsofo inglés) que discute sobre as ideias e o conhecimento,
que se dao pela experiéncia.
34 Consenso universal.
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Ela se estrutura num processo de autonomia, mediante a coergdo. Quando surge de
maneira dissimulada, dizemos que se trata de uma violéncia simbdlica. Esse tipo de
violéncia enquanto imposicao e inculcacao se concretizam mediante relacdes de forca
e sentido entre grupos e classes. Geralmente acontece por meio da dominagéo e
provoca a exclusdo e desigualdade social da classe dominada (BOURDIEU;
PASSERON, 2014). Sobrevém por imposi¢gao de uma cultura que detém o poder, o
maior capital. Na classe burguesa/capitalista ha um patriménio cultural e como esses
se referem a classe dominante, geralmente sua valorizagdo quanto as questdes
culturais supera as da classe dominada. E nessa relagdo ocorre a violéncia
culturalmente simbdlica, por meio de imposi¢cdo da cultura de determinado grupo a
outra cultura. Sendo que a cultura que é imposta € a verdadeira e aceitavel na
sociedade.

Muitas concepgdes do mundo sao frutos do poder de legitimar tais conceitos e
de fazé-los aceitos pelos membros da sociedade, por meio da classificagao, juizos de
valores e rotulagcédo. Nesse tipo de relacao, existem os dominadores e os dominados
que agem de acordo com seus interesses, refletindo em uma disputa simbdlica pelo
desejo de modificar suas perspectivas em fatos mutaveis. Nessa disputa ha uma
relacdo de desigualdade, uma vez que as posi¢cdes geralmente sao desiguais.

Segundo Garson (2009, p. 4), “O universo da cultura ndo € tomado como o
reino da fruicdo estética desinteressada, mas como /6cus de divisdes, barreiras,
segregacdes e conflito de poderes”. Existe uma disputa para que haja uma distingao
entre 0s grupos e, nessa relagdo, ha imposi¢cées de regras sociais que contribuem
para o fortalecimento do grupo, de modo que tenha prestigio, reconhecimento e poder.
Consequentemente, com essas imposicoes, se estabelecem concorréncias
produzidas pela presenga de um poder simbdlico, que, para o mesmo autor “[...] € um
mecanismo de construcdo da nossa percepc¢ao da realidade, é a forca que produz
uma conformidade em relacao ao status quo, que passa a ser encarada como a ordem
natural por exceléncia.”

E desse modo que, no mundo social, se constréi, e a violéncia simbdlica nele
se faz presente legitimando as concepgdes, buscando monopolizar as opinides para
uma verdade maior e absoluta. Essas relagbes ocorrem em um espago conhecido
como campo, ocupado por agentes sociais e estruturado com suas proprias leis e

relagdes de forca.
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E para compreender uma cultura, direcionar o olhar apenas para o contexto
social ndo é suficiente. E preciso ir além. Olhar para o universo onde determinada
cultura se instala, com os agentes e as instituicdes, se faz necessario. Para Bourdieu
(2004, p. 20), “Esse universo € um mundo social com os outros, mas que obedece as
leis sociais mais ou menos especificas.” O mesmo autor faz a relagdo do que ele
chama de campo com um espaco que € um tanto autbnomo e que possui suas leis
préprias, com determinagdes internas que lhes sao especificas.

Mas esse campo sofre imposi¢cdes externas e o desafio € compreender a
natureza dessas pressdes externas e como se manifesta mediante resisténcias que
caracteriza a autonomia. “Uma das manifestagdes mais visiveis da autonomia do
campo € sua capacidade de refratar, retraduzindo sob uma forma especifica as
pressdes ou as demandas externas.” (BOURDIEU, 2004, p. 22, grifo do autor). Isso
ocorre quando o campo é capaz de usar o seu poder de refragdo, ao ponto de as
imposi¢des externas serem transformadas, tornando-as inidentificaveis. Desse modo,
ele se torna “[...] um campo de forgas e um campo de lutas para conservar ou
transformar esse campo de forgcas (BOURDIEU, 2004, p. 22-23). Nesse caso,
podemos nos referir ao territorio indigena, que é um campo de fronteira, de forga e de
luta. As subdivisdes que acontecem nesse campo sao realizadas pelos membros do
povo Xerente, que se criam num mesmo territorio cultural.

Nesses campos ha conflitos e relagées de forca e dominagao porque nele ha
disputas por interesses e estrutura do poder. No campo ha também um espacgo que
seus agentes criam, cujas relagdes que surgem sao objetivas e determinam sua
estrutura. Esses agentes, nesse mesmo espacgo, definem o que podem ou nao fazer.
Vale mencionar que a posi¢do que cada agente ocupa nesse espago € o que produz
ou norteia suas tomadas de posicdo mesmo que negativamente. Como exemplo,
citamos a organizagao social das comunidades indigenas quando lutam por uma
escola ou posto de saude. No entanto, em funcdo dos conflitos que emergem no
interior dessas comunidades, devido as relagdes de poder, elas se separam e vao em
busca de uma outra unidade escolar ou, ainda, criam uma nova para abrigar os alunos.
E isso que vem acontecendo na escola indigena Wakémékwa. E para compreender
esse movimento é necessario identificar a posicdo que os agentes sociais ocupam

nesse campo, uma vez que,
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Essa estrutura é, grosso modo, determinada pela distribuicdo do capital
cientifico®® num dado momento. Em outras palavras, os agentes (individuos
ou instituicdes) caracterizados pelo volume de seu capital determinam a
estrutura do campo em proporgédo ao seu peso, que depende do peso de
todos os outros agentes, isto €, de todo o espaco. Mas, contrariamente, cada
agente age sob a presséo da estrutura do espaco que se impde a ele tanto
mais brutalmente quanto seu peso relativo seja mais fragil. Essa presséao
estrutural ndo assume, necessariamente, a forma de uma imposigéo direta
que se exerceria na interagdo (ordem, “influéncia” etc.). (BOURDIEU, 2004,
p. 24)

Tal fato acontece devido a distribuicdo do capital cientifico que existe nesse
campo, que o estrutura e que define “as regras do jogo”, bem como as leis. Esse
capital € o que provoca o reconhecimento de uma competéncia que proporciona a
autoridade. E mesmo esse campo tendo estruturas objetivas, existem lutas a volta
dessas mesmas estruturas. E nesse campo que se encontram as hierarquias, as
historias, as instituicdes, as tradigdes e as praticas. No interior de cada campo, que
tem uma estrutura objetivada, o individuo se depara com possibilidades de
desempenhar suas fungdes e de agir de acordo com o existente Ia (BOURDIEU, 1989;
2004).

E, consequentemente, seus agentes nem sempre sao passiveis a conducao
das forgas que emergem no campo, uma vez que eles tém disposi¢cdes adquiridas. Ou
seja, a partir das agbes que sao desenvolvidas pelos agentes no campo,
conhecimentos sdo adquiridos, que se refere ao que Bourdieu (1989; 2004) determina
de habitus. Esses conhecimentos sdo apropriados pelo modo como se percebe, sente,
faz e pensa e, consequentemente, se torna histérico. Mas, podem ser atualizados
como consequéncia do habitus, diante de determinadas situagdes, pelo fato de que
essas disposi¢des podem levar o agente do campo a se opor as forgas desse mesmo

campo. Nesse sentido, Bourdieu (2004) destaca que:

Os agentes sociais estao inseridos na estrutura e em posi¢des que dependem
do seu capital e desenvolvem estratégias que dependem, elas préprias, em
grande parte, dessas posi¢cdes, nos limites de suas disposi¢cdes. Essas
estratégias orientam-se seja para a conservagao da estrutura seja para a sua
transformacgédo, e pode-se genericamente verificar que quanto mais as
pessoas ocupam um posi¢ao favorecida na estrutura, mais elas tendem a
conservar ao mesmo tempo a estrutura e sua posigao, nos limites, no entanto,
de suas posigoes (isto é, de sua trajetdria social, de sua origem social) que
s80 mais ou menos apropriadas a sua posi¢cdo. (BOURDIEU, 2004, p. 29)

35 Na logica do sistema capitalista, a classe dominante geralmente dispde de um maior capital no campo
enquanto a classe dominada porta o menor capital. E esse capital € o meio de instrumentalizar o poder
onde as disputas de campo ocorrem (BOURDIEU, 2004).
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E é isso que determina a posi¢cado social de cada agente. Nesse sentido, a
expressao habitus surge para referir-se aquilo que o agente adquire; € o que ele
incorpora e orienta a sua conduta, o seu comportamento no campo. Bourdieu (1989)

esclarece que:

[...] o habitus, como indica a palavra, € um conhecimento adquirido, e também
um haver, um capital (de um sujeito transcendental na tradicéo idealista) o
habitus, a hexis?%, indica a disposigdo incorporada, quase postural -, mas sim
o de um agente em acc¢éo. (BOURDIEU, 1989, p. 61)

Nesse agir, ocorrem os sistemas dispositivos que se movimentam no interior
das estruturas sociais, reflexo de praticas tanto individuais quanto coletivas, que
estabelecem rotinas tanto corporais quanto mentais. Esse movimento viabiliza aos
individuos de uma sociedade a agir de modo inconsciente e sem um propdsito
(THIRY-CHERQUES, 2006). Os sistemas, que podem ser estaveis ou removiveis, se
tornam principios geradores e organizadores das praticas e representagdes de uma
classe de suas condi¢des de existéncia.

Em relagdo ao habitus, Thiry-Cherques (2006) acrescenta que:

Ele contém em si o conhecimento e o reconhecimento das /regras do jogo/
em um campo determinado. O habitus funciona como esquema de agéo, de
percepcdo e reflexdo. Presente no corpo (gestos, posturas) e na mente
(formas de ver, de classificar) da coletividade inscrita em um campo,
automatiza as escolhas e as agdes em um campo dado, “economiza” o
célculo e a reflexdo. O habitus é o produto da experiéncia biografica
individual, da experiéncia histérica coletiva e da interagdo entre essas
experiéncias. Uma espécie de programa, no sentido da informatica, que todos
nos carregamos. (THIRY-CHERQUES, 2006, p. 34)

Por isso, o habitus é identificado como um sistema autbnomo, e que se mantém
entre o inconsciente, que condiciona o individuo e o intencional perante as agdes,
pensamentos e praticas. Tem-se, nesse processo, uma liberdade restrita, com
condutas regulares estabelecidas. Incorpora-se um habitus gerador por meio da
experiéncia vivida pela l6gica do campo inserido e pela situacéo e papel que se ocupa
nele. Sobre isso, Cuche (2002, p. 172) destaca que “O habitus é profundamente
interiorizado e nédo implica consciéncia dos individuos para ser eficaz.” Nesse caso, o
individuo cria novos meios de exercer as funcdes em outros momentos desenvolvidos,

ante novas ocorréncias. Desse modo, o campo em que o0 agente esta inserido e a sua

36 Movimento do corpo.
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posicao nesse espaco “[...] determina a forma como consumimos nao sé as coisas,
mas também o ensino, a politica, artes.” (THIRY-CHERQUES, 2006, p. 36).

Esse campo é reflexo de lutas dos agentes, grupos e instituigdes, constituidos
e constituintes de relacdes de forca e de dominagao, permeado pelos interesses nem
sempre do todo que o compde. A isso Bourdieu (1989) denominou de capital de bens
que pode ser tanto econémico, quanto politico, cultural, social ou simbdlico. Os
agentes produzem o capital para conservar ou conquistar posigbes por meio da
autoridade que se da ao designar, pelo uso do poder, regras, com a intengao de dividir
o capital do campo. Essas lutas geram conflitos com o desenvolvimento de atos de
violéncia simbdlica praticados pelos agentes com anseio de obter a dominagéao.

Os jogos de interesse presentes no campo tém relagdo com a luta pela propria
existéncia do grupo e pela diversidade das formas de capital, jA mencionados
anteriormente. Entende-se por capital, o acumulo de bens ou produtos tangiveis e ou
intangiveis por meio de investimento de diversos modos. O capital cultural refere-se
ao aglomerado de instrumentos de apoderamento dos bens simbdlicos, envolvendo o
conhecimento, as habilidades e as informagdes que qualificam, intelectualmente, o
agente e que podem ser repassados pela familia e instituicdes (COELHO, 1997;
THIRY-CHERQUES, 2006). Coelho (1997) destaca que:

Constituem o capital cultural de um individuo ou comunidade a soma de todos
esses instrumentos que permitem o consumo e a produgdo de bens
simbdlicos (bem como sua distribuicao e troca) e o conjunto dos préprios bens
simbdlicos produzidos, como as colecbes nas bibliotecas, pinacotecas,
museus, galerias, cinematecas, videotecas, assim por diante. (COELHO,
1997, p. 84)

O que vai determinar os bens simbdlicos referentes ao capital cultural sido os
grupos, classes e descendéncias, a partir do sentimento de pertencimento e
reconhecimento dos mesmos. O que vai manter o instrumento como um capital
cultural sera a luta simbdlica que é frequente entre os agentes no processo de relagao
com o outro.

Desse modo, para pensar numa educacao indigena intercultural € preciso,

entender a cultura como:

[...] uma construgao histérica, seja como concepgao, seja como dimenséo do
processo social. [...] € um produto coletivo da vida humana. [...] € um territério
bem atual das lutas sociais por um destino melhor. E uma realidade e uma
concepgao que precisam ser apropriadas em favor do progresso social e da
liberdade, em favor da luta contra a exploragdo de uma parte da sociedade
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por outra, em favor da superagao da opresséo e da desigualdade. (SANTOS,
1994, p. 45)

Ao se propor fazer uma analise cultural ndo se deve apenas descrever um
acontecimento, ou até mesmo um ritual, mas interpretar o contexto estudado e
inscrevé-lo, de modo a transforma-lo em um relato que podera ser revisitado
novamente, considerando todos os aspectos mencionados anteriormente. O olhar
deve levar a uma interpretagéo dos dados e ao significado do fenédmeno observado.
Isso significa olhar para o outro, para o contexto com profundidade considerando o
fluxo do discurso social que esta presente.

Portanto, compreender os simbolos significantes, a partir dos objetos em

experiéncia, pode ser o caminho para o estudo da cultura. Geertz (2015) aponta que:

E por intermédio dos padrées culturais, amontoados ordenados de simbolos
significativos, que o homem encontra sentido nos acontecimentos através dos
quais ele vive. O estudo da cultura, a totalidade acumulada de tais padrdes,
€ portanto o estudo da maquinaria que os individuos ou grupos de individuos
empregam para orientar a si mesmos em um mundo que de outra forma seria
obscuro. (GEERTZ, 2015, p. 150)

Esses simbolos®’ caracterizam o grupo ou a pessoa que compde esse mesmo

grupo, a partir das estruturas simbdlicas construidas historicamente, uma vez que:

O mundo cotidiano no qual se movem os membros de uma comunidade, seu
campo de acgdo social considerado garantido, € habitado ndo por homens
quaisquer, sem rosto, sem qualidades, mas por homens personalizados,
classes concretas de pessoas determinadas, positivamente caracterizadas e
adequadamente rotuladas. Os sistemas de simbolos que definem as classes
ndo sao dados pela natureza das coisas — eles sdo construidos
historicamente, mantidos socialmente e aplicados individualmente.
(GEERTZ, 2015, p. 151)

Essas caracteristicas sao plurais e diversas, conhecidas como estruturas
simbdlicas que fazem com que, o grupo, a comunidade ou o individuo seja
reconhecido como tal ou pertencente aquele povo. Compreender essas estruturas em
suas formas simbdlicas € entender e analisar a estrutura significante da experiéncia
como uma realidade principal na experiéncia humana. Assim, essa compreensao, a

partir da vivéncia real dos grupos e de seus agentes, por meio dos acontecimentos e

37 Bourdieu (1989, p. 10) designa os simbolos como “[...] instrumentos por exceléncia da integragéo
social: enquanto instrumentos de conhecimento e de comunicagéo (cf. a analise durkheimiana da festa),
eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do mundo social que contribui fundamentalmente
para a reproducao da ordem social: a integracéo légica é a condigdo da integragado moral.”
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com a percepcao apreendida, pode-se ter um significado que possivelmente
aproximara os individuos enquanto pesquisadores, da sua utilidade e sentido para a
sociedade.

Vale mencionar, ainda, que esses grupos vivem em interagcdo com outros
grupos, e que o campo se subdivide em subcampos devido as particularidades de
cada um e o modo de interpretar suas vivéncias e conviver com suas tradi¢des.
Acontece, por exemplo, entre os povos indigenas, fendbmeno de estudo na perspectiva
da educacéo intercultural.

E importante destacar que os diversos grupos vivem em interagdo com outros
grupos de culturas diferentes, até mesmo, por uma questdo de sobrevivéncia como,
por exemplo, as comunidades indigenas. Eles sao povos de fronteiras. Vivem no limiar
entre as diferentes tradi¢cdes deles e dos nao indigenas. Ao longo de sua histéria, os
povos indigenas, para sobreviver, precisaram e ainda precisam aprender a lingua
portuguesa para se articularem economicamente, politicamente, socialmente e
educacionalmente em busca de uma vida melhor. Quando ha um respeito pelas
diferencas essa relagao é positiva. Consequentemente, a partir desse respeito surgem
possibilidades de se desenvolver agdes interculturais em relagao aos povos indigenas
e demais grupos dominados pelo sistema capitalista. Porém, quando ha uma tentativa
de destruir aquilo que possuem, que é do outro ou do que é culturalmente diferente,
torna-se negativa, mantendo a logica do capitalismo.

A interculturalidade deve estar presente nas politicas publicas e nas reformas
educativas, mas na pratica das relagées sociais 0 que ainda predomina sao as
relagcbes de poder, caracteristicas da colonialidade, que sao estruturadas de modo
que racionalizam e desumanizam determinados grupos considerados subalternos,
como os povos indigenas.

Vale mencionar que a colonialidade advém do poder capitalista, propria de uma
estrutura de dominacéo, exploragao e controle da autoridade politica e reprodutivista.
Nela se instala a ideia de totalidade na produgao do conhecimento que é soberano e

eurocéntrico.3® Independente da perspectiva, essa postura influencia por meio de uma

38 O termo eurocentrismo surgiu como uma perspectiva de conhecimento ainda na Europa no Sec.
XVII/XVIII. E uma discusséo do capitalismo colonial/moderno, referindo-se a um padrdo de poder em
que a humanidade é diferenciada por pertencerem a grupos inferiores, superiores, irracionais e
racionais, primitivos e civilizados, tradicionais e modernos. Nela, ocorre a naturalizagao das diferengas
culturais entre grupos humanos a partir de uma catalogagdo com conceito de raga (indios, negros,
mesti¢os). Essa categoria surgiu muito antes que cor na histéria da classificagao social da populagao
mundial; e foi aplicada pela primeira vez aos indigenas e negros (QUIJANO, 2010, 2005).



94

l6gica geral, no conhecimento especifico da experiéncia historico-social presente no
campo das relagbes sociais, ainda nos dias atuais (QUIJANO, 2010). Mignolo (2017)
acrescenta que a colonialidade é a dimensao imperial do conhecimento ocidental que
foi instalada, transformada e difundida no decurso de dos ultimos 500 anos.

Advindo dessa logica, surge a classificagao social, baseada nessa relacao de
poder, em relagao aos lugares e papéis que os agentes sociais ocupam no controle
do trabalho, juntamente com seus recursos e produtos. Além disso, envolve a questao
racial e de género em determinados meios do poder para controle de reproducao
biolégica da espécie. Essa classificacdo social também corresponde aos niveis,
lugares e papéis na estrutura do poder da nova sociedade, com um controle do
trabalho articulado com uma raga particular: dominagao/exploragao, raga/trabalho
(QUIJANO, 2005).

Walsh (2012) classifica a colonialidade como sendo: (a) do poder, que diz
respeito a uma classificagao social baseada na categoria da raga, que foi e ainda é
importante para a distribuigdo, dominagao e exploragao da populagao, a partir de uma
estrutura capitalista global. Ha nela formacédo de hierarquia e divisao identitarias
racionalizadas; (b) do saber, que se desenvolve por meio de um posicionamento do
eurocentrismo como ordem exclusiva de razdo, conhecimento e pensamento.
Descarta e desqualifica a existéncia e viabilidade de outras racionalidades
epistémicas e outros conhecimentos. Existem nesse tipo de colonialidade, marcas
epistemoldgicas académicas e disciplinares, com discursos intelectuais progressistas,
a partir de um dialogo funcionalista, essencialista e racista; (c) do ser, relacionado a
existéncia, mais com caracteristica de desumanizagéao racial da modernidade, a partir
de uma divisdo da natureza/sociedade, rejeitando o social.

Nesse sentido restrito, Quijano (2010) assevera que:

[...] qualquer teoria possivel de classificacdo social das pessoas exige
necessariamente um indagar na histéria sobre as condicbes e as
determinagdes de uma dada distribuicdo de relagées de poder numa dada
sociedade. Porque é essa distribuicdo de poder entre as pessoas de uma
sociedade o que as classifica socialmente, determinando as suas reciprocas
relacdes e gera as suas diferencas sociais, ja que as suas caracteristicas
empiricamente observaveis e diferenciaveis sao resultados dessas relagdes
de poder, dos seus sinais e das suas marcas. (QUIJANO, 2010, p. 113)

Esse processo € heterogéneo, descontinuo e conflitante, uma vez que
distribuem as pessoas em classes e identidades “raciais” a partir de estruturas

preexistentes definidas pela colonialidade do poder. E as pessoas nao sao estaticas
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no tempo e no espaco. Elas se movimentam e transformam. Portanto, seus papéis e
espagos podem ser modificados, “[...] uma vez que os individuos disputam
constantemente o tempo e os recursos, razdes e necessidades desses conflitos nunca
sdo 0s mesmos a cada momento de uma longa histéria.” (QUIJANO, 2010, p. 115).
Por isso se diz que o poder esta sempre em conflito, que requer diferentes processos
de distribuicao e redistribuicdo. Na mesma légica acontece a classificagado quanto aos
territérios, baseado nas organizacgdes politicas de base territorial. Os que estdo na
periferia colonial sdo aqueles que de alguma forma foram vitimas de relacdes
racistas/etnicistas de poder.

A luta pela destruicdo dessa perspectiva, muitas vezes descortinada e em
outros momentos disfarcada, inclusive nas politicas de direitos humanos e
educacionais, deve partir por agdes que possam destruir a colonialidade do poder e
consequentemente, com o padrao universal do capitalismo eurocentrado. E junto a
isso, as diferentes formas de exploracdo, dominagao, discriminagao, tanto materiais
quanto intersubjetivas. O caminho seria uma pratica social, politica, epistémica e ética
baseado na interculturalidade a partir de uma postura critica. Mas, ndo aquela que,
segundo Tubino (2011), vem sendo proclamada nas instituicbes, que mantém ideias
pobres e limitadas sobre o significado de convivéncia intercultural. Portanto, para
Wash (2012),

[...] la interculturalidad en si, solo tendra significacion, impacto y valor cuando
esta asumida de manera critica, como accion, proyecto y proceso que procura
intervenir en la refundacion de las estructuras y ordenamientos de la sociedad
que racializan, inferiorizan y deshumanizan, es decir en la matriz aun
presente de la colonialidad de poder. (WASH, 2012, p. 62)%

Isso significa ir além de uma pratica intercultural relacional e ou funcional.
Essas perspectivas promovem agdes que estimulam o contato entre diferentes povos
e saberes, reconhecendo a diversidade e as diferengas culturais, porém, numa légica
individual e capitalista, sendo que: a interculturalidade relacional diz respeito a um
contato e intercambio basico e geral entre culturas, pessoas, praticas e saberes.

Limita-se ao contato e relacdo, ocultando e minimizando conflitos e o contexto de

39 [...] A intelectualidade em si mesma, somente tera significagdo, impacto e valor quando esta
assumida de forma critica, como agéo, projeto e processo que procura intervir na refundagédo das
estruturas e ordenamentos da sociedade que racializam, inferiorizam e desumanizam, ou seja, na
matriz ainda presente da colonialidade do poder — tradugdo nossa.
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poder e dominagdo. Enquanto que na perspectiva funcional ha também o
reconhecimento da diversidade e diferenca cultural, mas com metas de inclusado da

mesma estrutura social estabelecida. Para Tubino (2011),

Se trata de aquel interculturalismo que postula la necesidad del dialogo y el
reconocimiento intercultural sin darle el debido peso al estado de pobreza
cronica y en muchos casos extrema en que se encuentran los ciudadanos
g;{g pertenecen a las culturas subalternas de la sociedad. (TUBINO, 2011, p.
Percebe os desniveis culturais internos devido a estrutura econdmica e social
que exclui. Porém, n&o se questiona as regras do jogo, sendo compativel ao modelo
neo-liberal existente, ndo questionando o sistema pds-colonial, facilitando a
reproducao (WASH, 2009; 2012; TUBINO, 2011). A identidade do grupo substitui os
interesses de classe como mecanismo principal de movimentagao politica. E segundo
Walsh (2012) e Tubino (2011) necessitamos de ag¢des que contribuam para a
construcdo de uma sociedade justa, equitativa, igualitaria e plural, com uma
intencionalidade diferente das existentes, sendo uma nova tarefa intelectual e pratica;
de dialogos interculturais criticos que nos remetem aos problemas da diversidade e
diferengca entre si, ao problema estrutural-colonial-racial e sua ligagdo com o
capitalismo do mercado, que desenvolvem uma teoria critica de reconhecimento
cultural e igualdade social. E desse modo, pensar em estratégias que questionam
intensamente a l6gica instrumental do capitalismo por meio de um projeto ético politico
de transformacgéao substantiva na democracia promove-se uma reestruturagéo gradual
(TUBINO, 2011). Consequentemente, estimular meios para a constru¢ao de uma
sociedade diferente, em outro ordenamento social, que nao seja o de
apropriacao/violéncia, conforme citado anteriormente.

Diante disso, Wash (2012) afirma que,

Alli su entendimiento, construccion y posicionamiento como proyecto politico,
social, ético y también epistémico — de saberes y conocimientos —, proyecto
que afianza para la transformacion de las estructuras, condiciones y
dispositivos de poder que mantienen la desigualdad, racializacion,
subalternizaciéon e inferiorizacion de seres, saberes y modos, légicas y
racionalidades de vida. De esta manera, la interculturalidad critica pretende
intervenir en y actuar sobre la matriz de la colonialidad, siendo esta

40 Se trata daquele interculturalismo que postula a necessidade do dialogo e o reconhecimento
intercultural sem Ihe dar o devido peso ao estado de pobreza crénica e em muitos casos extremos em
que se encontram os cidadaos que pertencem as culturas subalternas da sociedade — tradugéo nossa.
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intervencion y transformacion pasos esenciales y necesarios en la
construccion misma de la interculturalidad.*' (WASH, 2012, p. 66)

Os projetos nessa perspectiva devem ser desenvolvidos a partir de uma
postura de-colonial, que supera a colonialidade do poder, do saber e ser. Desse modo,
colocar-se numa posigao de (aprendizagem), com o objetivo de desaprender tudo que
foi imposto e assumido pela colonizagdo e desumanizagdo, para podermos
‘reaprender” a ser homens e mulheres (WALSH, 2009). Ou seja, para superar 0s
desafios de se construir projetos interculturais numa perspectiva critica e decolonial,
€ necessario transgredir, interromper e desmontar a matriz colonial existente, que, nos
dias atuais, ainda tem se fortalecido na ideia do que designa por pensamento
abissal.*? Esse tipo de pensamento caracterizado como moderno ocidental separa o
mundo humano do sub-humano; ele exclui radicalmente a partir de principios e
praticas hegemonicas considerando a logica da apropriagéo/violéncia.*3

Considerando tal realidade, Santos (2010a) discute sobre a necessidade de um
pensamento epistemolégico baseado na légica da regulacdo/emancipacédo, em que
ser questiona as auséncias, por exemplo, de saber e ser. Para ele, ha emergéncia do
pensamento pos-abissal sustentado por alternativas pds-capitalistas progressistas. E
0s movimentos indigenas representam, segundo o autor, emergéncia do pensamento
pos-abissal, devido a0 modo como suas concepg¢des e praticas sao vistos na
sociedade, cuja historia € marcada pelo paradigma da apropriagao/violéncia.

Para Santos (2010a, p. 53), esse tipo pensamento “ndo € derivativo, uma vez
que envolve uma ruptura radical com as formas ocidentais modernas de pensamento
e acao”. O conhecimento epistemologico deve basear-se na experiéncia social do
outro por meio do reconhecimento da pluralidade e de conhecimentos heterogéneos,

qgue vai além do conhecimento cientifico. Nessa luta contra a apropriagao/violéncia, o

4 Ali seu entendimento, construgéo e posicionamento como projeto politico, social e ético e também
epistémico - de saberes e conhecimentos — projeto que assegura a transformagéo de estruturas,
condi¢cdes e dispositivos de poder que mantém a desigualdade, racializagédo, subalternizagdo e
inferiorizacdo de seres, saberes e modos, l6gicas e racionalidades da vida. Desta forma, a
interculturalidade critica pretende intervir em e atuar sobre a matriz da colonialidade, sendo esta
intervencdo e transformagdo passos essenciais e necessarios na construgdo da mesma
interculturalidade — tradugao nossa.

42 Esse tipo de pensamento se caracteriza como aquele ndo ocidental e que é tratado como abissal por
resistir ao que é hegemoénico. Busca combater ao que é considerado visivel ou invisivel ao extremo,
deixando de observar o outro lado, dividindo radicalmente a realidade social em universos diferentes e
desiguais, impedindo da copresenga de um ou de outro (SANTOS, 2010a).

43 Em termos gerais, “apropriagdo envolve incorporagdo, cooptagao e assimilagdo, enquanto a violéncia
implica destruicao fisica, material, cultural e a violéncia”. Ambos os termos estdo profundamente
interligados (SANTOS, 2010a, p. 37-38).
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pensamento ecologico deve ser estimulado, considerando a diversidade
epistemologica do mundo. E nesse contexto ha o cruzamento de conhecimentos e
ignorancias por nao existir, segundo Santos (2010a), uma unidade de conhecimento

e nem mesmo de ignorancia. Ou seja,

As formas de ignorancia sao tdo heterogéneas e interdependentes quanto as
formas de conhecimento. Dada esta interdependéncia, a aprendizagem de
certos conhecimentos pode envolver o esquecimento de outros e, em ultima
instancia a ignorancia destes. (SANTOS, 2010a, p. 56)

Tal afirmagao nos remete a um processo de aprendizagem. Como resultado,
ha um esquecimento ou desaprendizagem de um determinado conhecimento, diante
de um novo conhecimento que esta sendo aprendido. Esse esquecimento refere-se
geralmente a uma amnésia,** que geralmente divide o saber. E num processo de
aprendizagem inspirado por uma ecologia de saberes*® esse resultado é comum
quando se pensa na perspectiva do interconhecimento. Buscar outro conhecimento
que nao seja cientifico ndo significa desqualifica-lo, mais conhecer a pluralidade
interna da ciéncia. Do contrario, esse esquecimento contribuiria para a ignorancia
contra a democracia, que fortalece 0 monopdlio do conhecimento universal, como o
unico verdadeiro (SANTOS, 2010a).

Consequentemente, promover a relagéo reciproca e dialégica entre saberes
cientificos e outros saberes, requer conhecer o outro nas suas especificidades, uma
vez que nem sempre a ciéncia reconhece a intervencao das outras formas de saber
no mundo. Ginzburg (1989, p. 206) enfatiza que “separar o joio do trigo s6 é possivel

através de uma critica interna.” Ou seja, se nos restringirmos a um modelo
epistemoldgico comum desenvolvido por um conceito burgués/capitalista, nossa
compreensao e analise sobre culturas, contextos e situagdes ficarao limitadas a uma

estrutura social do capitalismo. Nesse sentido,

[...] similarmente, la decolonialidad no tendra mayor impacto sin el proyecto y
esfuerzo de interculturalizar, de articular seres, saberes, modos y logicas de
vivir dentro de un proyecto variado, multiple y multiplicador, que apuntala
hacia la posibilidad de no solo co-existir sino de con-vivir (de vivir “con”) en

4 Auséncia, diminuigdo parcial ou total da memodria.

45 A ecologia baseia-se recognigédo da diversidade de conhecimentos heterogéneos, cujas interagbes
entre eles sao dindmicas, sem comprometer a autonomia de nenhum deles. Desse modo, a ecologia
dos saberes reconhece a existéncia de outros conhecimentos além do que identificamos como cientifico
(SANTOS, 2010a).
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un nuevo orden y légica que parten de la complementariedad de las
parcialidades sociales. (WASH, 2012, p. 69)46

Acgbes pautadas na perspectiva da interculturalidade, parte do problema
estrutural-colonial-racial, dirigem-se para a transformacgao das estruturas, instituicoes
e relagdes sociais; bem como, a construcao de condi¢des radicalmente distintas, da
interculturalidade critica, associando a projetos politico, social, epistémico e ético.
Desse modo, os agentes dessas praticas devem, consequentemente, se preocupar
com a exclusao, negacao, subalternizagao ontoldgica e epistemoldgica cognitiva dos
grupos e agentes racionalizados. Nesse sentido, pode haver relagdes interculturais
entre eles. Dai a necessidade de se reafirmar sobre a iminéncia de se refletir sobre a
interculturalidade critica, pensando no fenémeno aqui estudado.

Seria entdo, segundo Grosfoguel (2010), pensar na perspectiva da
epistemologia do Sul,*” a partir de uma epistemologia decolonial. Consistiria em nos
libertar dos meios estreitos de pensar as relagdes coloniais, refletindo sobre como
concretizar esse inacabado e incompleto sonho do século XX, que é a
descolonizacéao, inclusive epistémica, superando a modernidade eurocéntrica. E o
pensamento critico de fronteira seria uma resposta epistémica do subalterno a postura
eurocéntrica, que prioriza um unico conhecimento como o verdadeiro.

Sobre isso Grosfoguel (2010) aponta que,

Ao invés de rejeitarem a modernidade para se recolherem num absolutismo
fundamentalista, as epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a
retérica da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do
subalterno, localizadas no lado do oprimido e explorado da diferenca colonial,
rumo a uma luta de libertagdo descolonial em prol de um mundo capaz de
superar a modernidade eurocentrada. (GROSFOGUEL, 2010, p. 480-481)

Seria um pensar critico do que é cidadania, democracia, direitos humanos,
humanidades, relagdes econbémicas e suas praticas na sociedade. Mignolo (2017)
aponta que a decolonialidade surgiu com suas bases historicas em 1955, na busca de

um mundo que nao fosse capitalista e nem comunista. Veio como uma contestagao a

4 1...] similarmente, a descolonialidade n&o tera maior impacto sem o projeto e esforco de
interculturalizar, de articular seres, saberes, modos e logicas de viver dentro de um projeto variado,
multiplo e multiplicador, que afirma para a possibilidade de ndo somente coexistir sendo conviver (viver
com) em uma nova ordem e légica que partem da complementariedade das parcialidades sociais -
tradugao nossa.

47 A expressdo “Sul” é utilizada por Santos (2010b) metaforicamente como campo de desafios
epistémicos que reflete sobre como reparar danos mediante o sofrimento humano provocado pelo
autoritarismo do capitalismo
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hipocrisia e ilusdo das promessas de avango e desenvolvimento que a modernidade
considera. Nesse mesmo sentido, Mignolo (2009) destaca que para pensar na
perspectiva decolonial € necessario romper com o conhecimento colonizado e, assim,
procurar desenvolver uma postura que nos leva a construir uma sociedade
democratica e ndo mais imperial/colonial, criando condi¢des para se falar em
epistemologia fronteirica.*® Esse pensar fronteirico seria uma condigdo imprescindivel
para o desenvolvimento de projetos desocidentalizadores e descoloniais (MIGNOLO,
2017). Esses projetos deveriam ser aqueles que fossem criados de modo que se
pensasse e argumentasse as circunstancias a partir do que € exterior, com respeito a
prépria ocidentalizagdo moderna, para se criar o interno, o natural. Desse modo, é
indispensavel refletir o espago e o tempo que as autonarrativas da modernidade
idealizaram para legitimar a sua propria l6gica de colonialidade. Vejamos o que diz
Mignolo (2017):

Um dos objetivos da opg¢ao decolonial € a de nos naturalizarmos em vez de
nos modernizar-nos. Quando a sensibilidade/pensamento fronteirica surgiu,
entrou em vigor a opgao decolonial; e ao aparecer como opgéo, revelou que
a modernidade (a modernidade periférica, subalterna ou alternativa, ou
simplesmente a modernidade) é tao so6 outra opgéo e ndo o desenvolvimento
“natural” do tempo. A modernidade e a pés-modernidade sdo opgdes, nao
momentos ontoldgicos da histéria universal, assim como sdo opgdes as
modernidades subalternas, alternativas ou periféricas. Todas elas sao
opgdes que negam e tentam impedir o desenvolvimento do pensamento
fronteirico e da opgao decolonial. (MIGNOLO, 2017, p. 26)

E mesmo a pds-modernidade ndao seguindo os mesmos caminhos da
modernidade, em termos conceituais em relagdo ao periférico, alternativo ou
subalterno, o vazio foi logo preenchido quando surge o conceito de pds-colonialismo,
inicialmente na Inglaterra e Estados Unidos, mas desenvolvido por intelectuais do
terceiro mundo.

Para Santos (2010a, p. 58), “[...] existem, no entanto, outras formas de
intervencao no real que hoje sdo valiosas para as quais a ciéncia moderna nada
contribuiu [...].” Isso se justifica quando se compreende que todo conhecimento se

ampara nessa pratica e constituem sujeitos em diferentes espacos, ritmos e tempos.

4% O pensamento fronteirigo é uma condigdo indispensavel para pensar descolonialmente. E uma
tentativa de desprendimento das regras e conteudos do ocidentalismo epistémico. Seria entdo, uma
desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2017).
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A ndo compreensdo desse processo evolui para praticas de um epistemicidio.*
Consequentemente, muitos conhecimentos e experiéncias valiosas sao
desconsiderados. Nesse sentido, um dos objetivos da ecologia de saberes é recuperar
essas experiéncias, a partir do pensamento pds-abissal, estimulando as reflexdes e
praticas na perspectiva da interculturalidade por meio de uma tradugéo intercultural.

Para Santos (2010a), essa tradugao deve exercer acado considerando dois
niveis: o linguistico e o cultural que, segundo ele, torna-se desafiante principalmente
pela tradugdo cultural. Desta maneira, sera possivel reconhecer preocupacdes
comuns e promover aproximagdes complementares, de modo que seja concebivel
identificar as possibilidades humanas a partir dos seus saberes. E o desejo da
comunidade escolar da Riozinho Kakumhu perpassa por projetos educacionais que
sejam de fato elaborados e efetivados na pratica na perspectiva da interculturalidade
critica.

Podemos observar essas pretensdes quando um dos professores indigenas
registra seu anseio por uma “escola que tenha a cara indigena”, com “ensino da
realidade Akwé”. Esse mesmo professor justifica tal desejo pelo fato de que para ele
“a escola é uma cadeia de conhecimento e modo de viver de uma sociedade diferente
através da sua cultura.” E outro professor indigena afirma que isso é importante,
descrevendo que “a escola é um lugar onde estudamos atualmente a nossa historia,
costume e lingua. E também aprendemos a ler e escrever em lingua materna e de
portugués”. Mas, para isso, reafirma que necessitam de uma escola “com livro didatico
da nossa historia, costume e lingua. Assim facilitar para os professores e para 0s
alunos, etc...” Tais falas e descrigdes, destacadas durante as rodas de conversa, nos
faz refletir justamente a necessidade que eles tém também do saber ocidental, para
qgue consigam produzir os materiais didatico-bilingues: Akwé/Portugués. Ou seja, para
isso, precisam também aprender o portugués, inclusive os professores, devido as
dificuldades linguisticas, mesmo daqueles que ja possuem uma formagao de nivel
superior concluida.

S&0 necessarias, a nosso ver, agdes baseadas numa epistemologia
desestabilizadora que nao seja conformista € nem mesmo reprodutivista, de forma

que n&o ocorra uma versao renovada do pensamento abissal e do colonialismo com

49 Termo utilizado pelo Santos (2010a) para referir-se a situagdes em que houveram a supressao dos
conhecimentos, negando as praticas sociais de conhecimento que contrariam os interesses da classe
dominante.
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sua epistemologia dominante.®® Consequentemente, é preciso um exercicio de
autorreflexividade, recorrendo a uma vigilancia epistemoldgica requisitada pela
ecologia dos saberes.

E intercultural uma relacdo que se estabelece pelo respeito a diferenca entre
as diferentes culturas (FLEURI, 2001). E, diante dessa diversidade, que € uma
caracteristica brasileira, discussdes sobre a interculturalidade aproximam-se das
questdes trazidas pelas culturas tradicionais, até mesmo pelo que Ortiz (1986) aponta
em relagdo a manutengcdo de um pensamento tradicional humanista, que tem

relacionado o ensino ao desenvolvimento cultural. Sobre isso, reflete-se a seguir.

3.2 TRADICAO CULTURAL E ESCOLA INTERCULTURAL

A expressao “tradicao” vem do latim traditio-onis, e quer dizer “ato de transmitir
ou entregar, transmissao oral de lendas, fatos, valores espirituais etc., através de
geragdes.” (CUNHA, 2010, p. 643). O conceito de tradigéo, para Moosa (2010), diz
respeito ao estado do que é uma pessoa, ou seja, ao modo como ela existe. O mesmo
autor cita que a tradicdo “é um estado de espirito e um conjunto de praticas
interiorizadas. Como pratica, a tradicao tem indubitavelmente autoridade e funciona
de acordo com certas regras do jogo.” (MOOSA, 2010, p. 303). Refere-se ao que se
aprendeu e foi apreendido e que contribui no desenvolvimento subjetivo da pessoa.
Essa aprendizagem n&o ocorre como se estivéssemos lendo um livro e adquirindo
conhecimento. Mas, sim, com aquilo que se experiencia nas relagdes. Ou seja, “[...] a
tradicdo € a autointeligibilidade do passado no presente; uma inteligibilidade ou estado
de existéncia em constante evolugdo e mudanca. Poderia também dizer que a tradicao
tem tudo a ver com a subjetividade de uma pessoa.” (MOOSA, 2010, p. 303).

Quando solicitei aos professores para que refletissem e falassem sobre a
cultura Akwé, percebi que eles a conceituam a partir do passado historico da cultura,
relacionando-o com o contexto atual, principalmente quando abordam a tradicao
cultural dos Xerente, com o modo de viver, a lingua, o discurso, o cla, a pintura

corporal, a nomeacgao. Esse significado implica no modo como eles atualmente se

50 Essa epistemologia vem sendo propagada nos ultimos dois séculos, a partir de uma relagao desigual
entre os saberes que conduziu a supressao de outras formas de saber préprios dos povos e nagdes
colonizados, relegando outros saberes para um espago de subalternidade, eliminando o contexto
cultural (SANTOS, 2010a).
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organizam nos aspectos sociais, politicos, econdémicos e culturais. Um dos

professores nas atividades de roda de conversa, cujo tema foi a cultura registrou que

Akwé nim romkmada teto aimé krsaikwar t6 wahuer kaha sna are teto adu
ksOprek kato tkré sakrok waptem néri mni iwahtuma. Akwé nim romkmada té
donbkré, dabrba, dasipé katé dasiwawi. Dasi-pséwaza kbure tsis samr kbure
Akwé nim romkméadé kumma ku tkré sakra mé romkmadka tenr ku.%

Nesse sentido, podemos dizer que a tradigao esta presente na histéria de vida
da pessoa, no que viveu no passado € no que ela vive atualmente, numa relacao
préxima entre o temporal e intemporal. Isso faz com a pessoa tenha consciéncia do
seu lugar no tempo e da sua prépria contemporaneidade. Desse modo, a tradigao
retrata o passado; a festa cultural do Povo Akwé representa esse passado no
momento atual.

A manifestagdo cultural, quando reconhecida, é identificada como cultura
popular que ocorre no coletivo a partir dos saberes e praticas vividas por um povo.
Esse reconhecimento ocorreu no século XX (MOREIRA; HESPANHOL, 2007). O povo
com suas culturas tem suas ideologias, politicas e suas proprias concepgoes
econdmicas e sociais, que estao vinculadas ao saber e ao fazer cotidiano, que ocorre
de maneira espontanea. Constroem sua identidade que € local e que os caracterizam.
Essa identidade pode permanecer nas lembrancas dos povos e essas lembrancas
serem revisitadas, reconstruidas pela nova geragdao desse mesmo povo e
compartilhada pelos membros mais velhos. Consequentemente, a comunidade e suas
culturas poderao ter uma continuidade histérica. E os professores compreendem isso

como importante. Um deles descreveu que:

Wa néri Akwé Pséd krwan PokPku mné Pibuma katé krwa nipsé mné Pibuméa
wanim romkmadkama, tanha té aikte ptokwa katd iseparkwa té tma rowahtu
Pibuméa wanim romkmada. Dasiwawize, disimpko, monéze, dasipsé, damba,
danbkré, katé danisimnéze.%?

51 A cultura do povo Akwé-Xerente vem sendo preservado por muitos anos e ainda estdo vivendo e
preservando para futuras geragdes. O povo Akwé Xerente tem como a sua cultura o cantico, danga,
festa cultural e pintura corporal. A grande festa € o principal evento na qual se encontra todas as
identificagdes da cultura do povo Xerente resistindo a modernidade — tradugéo feita pelo professor.

52 E importante o povo Xerente relembrar e preservar a sua cultura. Cabem a cada um dos pai e mae
ensinar ao filhos e filhas a nossa cultura Akwé-Xerente. A pintura corporal, divisao dos clas, festa
culturais, dangas, cantico e nomeacgao dos Akwé-Xerente — tradugéo feita pelo professor.
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Entretanto, tal identidade ndo permanece a mesma no decorrer da histéria do
seu povo, porque a cultura popular se movimenta e se transforma. Por isso, ela é
dinamica e complexa. Tem sua raiz, mas sofre influéncia de outras culturas, por
incorporarem as transformagdes do mundo, como, por exemplo, o avango tecnoldgico.
A comunidade indigena tem sentido essa influéncia como um fator negativo. O
cacique destaca que os interesses dos jovens da comunidade sao outros e justifica
que isso vem ocorrendo pela influéncia da tecnologia como o uso do celular. A
comunidade escolar indigena, assim como 0s membros que integram esse lugar, até
o0 momento, ndo tem conseguido usar essa tecnologia a favor deles, de modo que
promovam a difusao da tradigdo com a modernidade, concebendo o saber tradicional
com o saber ocidental, numa perspectiva da interculturalidade.

Entre as fronteiras, nos seus limites geograficos e simbdlicos, os povos, assim
como todos os individuos, estdao sempre em contato com pessoas por meio do uso
das midias de comunicagao, pelos mesmos produtos que sdo comercializados em
todo o mundo e pelos diversos tipos de problemas. As fronteiras nao sao rigidas. Entre
a cultura popular e a cultura erudita ha uma comunicagao permanente (SILVA, 2008).

A cultura popular é o lugar onde as manifestagcdes tradicionais ocorrem, é
composta por grupos minoritarios que nao produzem uma cultura de elite. Devido a
relagdo de poder que é desigual, esses grupos minoritarios sao esquecidos e
excluidos, advindos dos conflitos de classe, raciais, simbdlicos, politicos e
econdmicos. Tudo isso é reflexo da histéria do Brasil em relagéo ao desenvolvimento
cultural conforme mencionado anteriormente nesse trabalho. Consequentemente,
tem-se censura, opressao e silenciamento em relagéo a esses grupos marginalizados,
devido a industria cultural que prima pelo consumo, e os mesmos s&o excluidos do
processo natural (SANTOME, 1995; SILVA, 2008).

As lutas desenvolvidas por esses grupos ultrapassam suas necessidades de
sobrevivéncia e passam a ter embates para manterem-se reconhecidos no campo
simbdlico. Do contrario, serdo esquecidos permanentemente no tempo e no espago
e, do mesmo modo, suas tradicdes culturais. Por isso, os professores insistem em
dizer que eles precisam trabalhar os aspectos culturais do Povo Akwé na escola,

registrando que:
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Akwé mbaha wani romkmadka, katé dure, wanbteha, wasi wawire katé dure
wandkreze, wamrméze, katé dure wani, rom nimé, wakowde, Kuiro, kui, potro,
sadu, katé ta wandte ha.53

As politicas publicas que tratam do nao aniquilamento das culturas de povos
especificos (indigenas, quilombolas etc.) se preocupam muito mais com produtos e
bens de consumo produzidos pelos grupos tradicionais, principalmente quando estes
sao instrumentalizados e materializados pela cultura dominante, do que pela tradigao,
que é transmitida atualmente pelas narrativas da oralidade. Ou seja, as agdes politicas
utilizam a cultura para fortalecer o poder e atender aos interesses da industria cultural.
Isso se reflete na sociedade como um todo, diante dos problemas sociais, como o
preconceito e as desigualdades que surgem pela negag¢ao do outro.

Silva (2008) aponta que:

Recuar a subalternidade da cultura popular, recuperar sua importancia
fundamental é concebé-la a ocupar um lugar privilegiado de onde se pode
pensar e ver criticamente, perspectiva analitica capaz de pensar em
profundidade os principais nés e estrangulamento da histéria do Brasil e da
cultura brasileira em geral. A partir da cultura popular, é possivel pensar em
outro pais, uma ou varias alternativas de Brasil. Isto porque a cultura
brasileira é um estoque inesgotavel de conhecimentos, sabedorias,
tecnologias, maneiras de fazer, pensar e ver nossas relagdes sociais e, nessa
exata medida, um lugar em que mais do que simplesmente criticar o modelo
genocida e autodestrutivo de desenvolvimento, & possivel resistir a ele com
outras propostas de sentido do viver e de humanidade. (SILVA, 2008, p. 9)

Desenvolver um sentido igualitario e humano na diversidade é dar um novo
entendimento sobre a escola e a educacgao; é pensar menos em quantidade e técnica
e buscar a qualidade e vivéncia cultural; é ser tolerante ao diferente; € praticar a
pluralidade. Nesse cenario, precisa-se rever o sentido do processo cultural, assim,
como da educagdo e da escola, como o que se busca com o estudo da educagéo
escolar intercultural indigena.

Desse modo, vincular as tradigées nas praticas de um determinado grupo a
educacao € uma tentativa das politicas culturais de manter viva a memaoria coletiva de
um povo. Respeitar e valorizar os seus simbolos significantes, que podem estar
atualmente presentes apenas em suas oralidades, deixando, inclusive, de serem
vivenciadas e praticadas pelo povo que deu origem as suas tradicées e costumes é

uma realidade identificada em /locus da pesquisa de campo desse estudo. A

33 A cultura para o povo Akwé é nossa tradigéo: pintura corporal, danga, musica. Este é nossa cultura,
e também podemos preservar nossa cultura. Fala(r) em s6 Akwé e também pratica(r) nosso artesanato.
Tradugéo feita pelo professor.



106

comunidade Riozinho Kakumhu tem deixado de vivenciar a pratica cultural, limitando-
se a reviver as experiéncias da tradigdo Xerente com a comunidade jovem apenas em
momentos festivos como nas festas culturais e ceriménias de casamento. Isso implica
em pensar em propostas curriculares que incluam, de fato, formas culturais que
conjecturam o conhecimento desses grupos cujas identidades culturais e sociais, até
entdo, sao hostilizados pela identidade europeia dominante. Silva (2015a, p. 130)
afirma que desenvolver um curriculo, na perspectiva pés-colonial, “exige um curriculo
multicultural que ndo separe questbes de conhecimento, cultura e estética de
questdes de poder, politica e interpretacdo.” Nesse caso, o curriculo da escola
indigena pesquisada deveria ser um curriculo descolonizado.

Desse modo, o sistema educacional, com o seu papel de tornar seus alunos
cidadados ativos, solidarios, criticos e democraticos, ndo pode ignorar o0s
conhecimentos da cultura popular, com suas respectivas tradigdes e sua programagao
no curriculo escolar. Deve-se, assim, pensar em um curriculo que envolva as culturas
silenciadas pelo sistema capitalista (SANTOME, 1995).

Os professores da escola indigena Wakdmékwa em seus discursos e registros
que remetem ao sentimento de pertencimento a cultura Xerente, entendem a
importancia de preservar a cultura indigena. Porém, ao observar a pratica na escola,
verifica-se que as atividades estdo mais representativas, de demonstragdo. Até o
momento em campo, ndo se percebeu uma pratica diaria reflexiva da cultura no
ambiente escolar. E ao refletir sobre isso durante as rodas de conversa, um dos

professores mencionou que:

A cultura Akwé é a organizagdo social de um povo importante, que é
especifica e diferenciada. O que caracteriza sdo os clas, o costume, a danga,
o canto, o corte de cabelo que hoje nhao esta quase existindo — Moicano. N6s
vamos dar aula sem a pintura corporal, usamos o portugués, falamos cinco
palavras na nossa lingua e dez em portugués. E preciso manter a cultura.
Nos professores dentro da sala de aula lembramos mais da cultura e fora dela
esquecemos. Na estrutura da matriz curricular a lingua materna nos ajuda
mais na educacgao fisica por exemplo ndo faz. Por exemplo, chamamos o
colega pelo nome dos brancos e ndo dos indigenas. Temos que valorizar
nossa cultura, incentivar os alunos por meio do ensinamento.

A escola tem o seu papel e importante contribuicdo na protecao, incentivo,
disseminagao do conhecimento das tradi¢des culturais e suas manifestagcdes na
cultura de um povo, principalmente pelo efeito que provoca na sociedade em relagcéo

ao ensino formal que desenvolve. Nesse sentido, inserir tematicas sobre a cultura e
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suas tradicoes pode possibilitar a construcdo de uma nova histéria no Brasil, em que
as diferentes linguagens e modos de ser, produzam um novo sujeito e, assim,
revolucionem o sistema educacional. E como a cultura tem relagédo com tradigao,
costumes e modos de vida de uma comunidade ha a necessidade de acodes
pedagodgicas escolares sustentadas por esses principios. Assim, a escola estaria
oferecendo meios de reconhecimento da diversidade dos povos que sdo compostos

por diferentes agentes sociais.

Uma escola concebida como um espagco onde pudesse vicejar uma
multiplicabilidade de linguagens permitiria florescer, também, pluralidade de
sentidos do humano. Uma escola apta a fazer do ensino um instrumental
sustentador de valores e ndo mais pura e simplesmente reprodutora de
aprendizado técnico. (SILVA, 2008, p. 15-16)

Consequentemente, a doutrinagdo educacional com uma forte estrutura
fordista, o controle regulador, a linguagem universal, como somente a unica e valida,
poderia, assim, sair de cena. As relagdes poderiam se transformar em experiéncias
com sentido e significado para todos os envolvidos, superando o etnocentrismo e uma
educacao extremamente técnica e produtivista, por meio de uma relagao reciproca
entre o conhecimento universal e o particular num processo dialético; entre os saberes
cientificos e os outros saberes.

Nessa perspectiva, Silva (2008) acredita que a educagao deveria ser aquela
que seu curriculo pudesse ser revisto e realizado na pratica. Nao pode se limitar
apenas a uma revisao simplista, com sentido utilitario, baseado em termos
humanizados. Ou apenas a uma questdo de poder, em que se selecionam os
conteudos, privilegiando determinado saber (SILVA, 2015a). Ele deveria ser integrado
e interativo com as diferentes criagbes culturais e conhecimentos, na missdo de
educar as pessoas, por meio do ensino e da sensibilizagao entre os saberes e
disciplinas curriculares: “Os professores precisam trabalhar a cultura para preservar e
manter. A escola é o lugar. Os professores ensinam, mais ndo praticam”, disse um
dos professores da escola.

As criagbes populares, o imaginario e a sabedoria dos povos estariam no
ensino formal por meio da descoberta das artes e dos saberes populares, de modo a
serem redescobertos e valorizados. Por um lado, tem-se também, além do curriculo
fragmentado e padronizado, o despreparo das instituicbes e professores para lidarem

com as diferengas e praticas culturais. A SEDUC tem procurado desenvolver meios e
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projetos que atendam as especificidades da educagao escolar indigena, mas isso
ainda néao se concretizou de fato, apesar de suas tentativas recorrentes. Na legislagao,
existe um respeito quanto as caracteristicas dos povos indigenas e um incentivo ao
atendimento das especificidades de cada povo na educacgédo escolar. Porém, os
professores que la estdo, mesmo sendo indigenas, ainda se sentem despreparados
para sua fungdo como docente por diversos fatores. Dentre eles, a falta de incentivo
a capacitacao e formagao continuada, mesmo com a existéncia, por exemplo, de
programas de Magistério Indigena. Essa formacgao ainda ndo contempla a realidade

local. Sobre isso Santomé (1995) destaca que:

Nao podemos esquecer que o professorado atual é fruto de modelos de
socializagado profissional que Ihe exigiam unicamente prestar atengdo a
formulagédo de objetivos e metodologias, ndo considerando objeto de sua
incumbéncia a selegdo explicita dos contetdos curriculares. (SANTOME,
1995, p. 161)

Quando a sabedoria e as criagdes populares sdo contempladas, geralmente
aparecem sem sentido, com féormulas vazias, sem nenhum tipo de compreenséo do
aluno. Infelizmente, as vozes ausentes e ou deformadas ainda estao presentes no
sistema de ensino, desde a gestao, aos espacgos internos da escola.

E importante enfatizar que os trabalhos na area da educagéo contemplando a
diversidade cultural iniciaram-se originalmente na América Latina. Somente nos anos
1950 é que a cultura popular foi vinculada ao termo educacéao popular. Nos anos 60,
no Brasil, varios trabalhos na educacgao valorizavam a cultura popular liderada pelos
intelectuais, alunos e movimentos culturalistas. No entanto, devido ao golpe militar,
esses movimentos diminuiram diante do controle rigido e censura ao qual foram
submetidos. Segundo Fleuri (2003),

No inicio da década de 1960, na onda de grandes mobilizagdes urbanas e
camponesas, floresceram numerosos trabalhos educativos que valorizavam
a cultura popular. Inicialmente o Centro Popular de Cultura (CPC), o
Movimento de Educacao de Base (MEB), o Movimento de Cultura Popular
(MCP), a campanha, “De pé no Chao também se aprende a ler”, liderados
por intelectuais, estudantes, movimentos eclesiais, mobilizaram a sociedade
civil naquele contexto. (FLEURI, 2003, p. 22)

No final dos anos 1970, os movimentos sociais e sindicalistas comegaram a
reagir a opressao, lutando pela criagdo e consolidagcdo de um plano politico e
econdmico que reconhecessem as identidades étnicas, de género e de geragao, na
perspectiva da interculturalidade (FLEURI, 2001; 2003).
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Fleuri (2001, p. 49) destaca que no contexto da sociedade complexa, o grande
desafio é a elaboracao de “[...] multiplicidade e a contrariedade de modelos culturais
que balizam na formacido da visdo de mundo dos educandos,” que devem ser
transmitidas nas escolas por meio de projetos educativos intencionais.

Desse modo, diante das diversidades culturais surgem conceitos como a
interculturalidade, principalmente no campo educacional, como possibilidade de
desenvolver dialogos sobre a pluralidade cultural para o exercicio de uma cidadania
plural, considerando e refletindo a importancia da alteridade® (FLEURI, 2003; 2006).
A educacgao e a sua pratica devem considerar a diversidade cultural.

Para compreender o pluralismo cultural® e politico, o conceito de
multiculturalismo se tornou evidente. O termo refere-se a presenca de diversas
culturas em um mesmo espaco e ou territorio, o que torna complementar e necessario
para a discussao do pluralismo. Mas, para se respeitar essas diferengas e manter um
dialogo proximo, € imprescindivel uma pratica intercultural que representa um avango
em relagao ao projeto e modelo do multiculturalismo.

Segundo Fleuri (2003) as sociedades multiculturais caminham desenvolvendo
suas ag¢des em direcdo ao conhecimento. Consequentemente, buscam compreender
as diferentes culturais, por meio de uma relagdo positiva, que contribuem no
enriquecimento mutuo entre os diferentes componentes culturais de um pais,
estendendo-se para as diversas culturas do mundo como um todo. Assim,
fomentariam a interculturalidade superando a assimilagdo e a coexisténcia de uma
postura passiva diante das diversidades culturais.

Poder-se-ia, desse modo, pensar em possibilidades de projetos e praticas de
intervencdo educacional critica e transformadora. No Brasil, essas discussdes vém
sendo evidenciadas, de modo especial, quando se fala em diversidade cultural em
determinados grupos, como os indigenas e os afro-brasileiros. Isso abrange a cultura
popular, a escola e a educacao (SILVA, 2008).

A educacao intercultural se caracteriza por ser um processo complexo e

multidimensional, envolvendo as pessoas, 0 grupo social, a cultura, a religido, a

54 Alteridade é respeitar as diferengas, integrando-as em uma unidade sem anular as diversidades, a
partir da ativacao do potencial criativo e vital entre os diferentes agentes sociais e seus respectivos
contextos (FLEURI, 2006).

% O termo tem sido desenvolvido com a proposta de desenvolver uma escola em que a diversidade
cultural seja preservada, afastando-se das teorias assimilacionistas e das praticas de aculturacdo. A
cultura nativa se faz presente nas discussdes, e a luta pela igualdade torna-se objetivo das praticas
pedagoégicas (FLEURI, 2003).
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lingua, a alimentagao, os preconceitos e as expectativas. Por meio da interagao entre

os agentes, pode-se desenvolver, segundo Fleuri (2001),

[...] uma relagao de troca e de reciprocidade entre as pessoas, com rostos e
nomes préprios, reconhecendo reciprocamente seus direitos e sua dignidade.
Uma relagédo que vai além da dimensao individual dos sujeitos e envolve suas
respectivas identidades culturais diferentes. (FLEURI, 2001, p. 53)

Tal postura torna-se um desafio para a Educagéao, porque requer mudanga de
paradigma cientifica e metodoldgica, a partir de uma nova visdo epistemoldgica e
politica curricular, envolvendo as questdes culturais, considerando as relagdes que
elas estabelecem entre os diferentes grupos, com suas formas de comunicagao e
linguagem. Isso envolve, além das questbes pedagdgicas, uma postura ética,
intercultural e de aceitacdo do outro. Candau (2012) assegura que uma postura
intercultural:

[...] fortalece a construgao de identidades dinamicas, abertas e plurais, assim
como questiona uma visdo essencializada de sua constituicdo. Potencializa
0os processos de empoderamento, principalmente de sujeitos e atores
inferiorizados e subalternizados, e a construgdo da autoestima, assim como

estimula os processos de construgao da autonomia em um horizonte de
emancipagéo social [...]. (CANDAU, 2012, p. 245)

Mas, para isso, € necessario pensar em posturas que desenvolvam uma
interrelagdo com os diferentes grupos culturais; bem como romper uma visao limitada
em relagdo as culturas e suas identidades, vendo-as como pertencentes a um
processo continuo e dinamico, de construgao e reconstrugao, devido aos processos
de hibridizagao cultural e, desse modo, ndo vé-las de maneira pura e simplista.
Segundo Viveiros de Castro (2017), devemos resistir em relagédo ao pensamento por
modelo, estabelecido por uma apreensao cientifica mundial, sustentado por uma
dominacéo politica, forgcas econémicas e culturais do imperialismo.

Nos processos educativos, a valorizagao da cultura nativa deve ser estimulada
por meio da histéria do povo, da Arte e da lingua. O didlogo deve se basear em um
tratamento igualitario, na diversidade, na troca e em uma postura positiva em relagao
a diferenca. A manutencao pela alteridade cultural deve prevalecer (SOUZA, 2018).

Em 1980, as discussdes a respeito dessa perspectiva tornaram-se mais
intensas no Brasil, a partir das novas leis que abordavam a igualdade social das

culturas afro-brasileiras e indigenas. Isso acarretou mudangas curriculares buscando



111

atender a uma postura mais democratica nos espacos escolares. Porém, Souza
(2018) destaca que:

Ainda assim, notam-se poucas praticas que poderiam sustentar tais debates
no contexto escolar, tendo em vista que muito é discutido e pouco é
vivenciado. Ha, ainda, processos escolares marcados por uma cultura rigida,
que valoriza o professor conteudista. Isso se justifica porque o sistema
educacional & marcado por processos de colonizagdo e escravidao que se
distanciam de um olhar que abrange a alteridade. Nesse contexto, uma
pratica intercultural torna-se necessaria. (SOUZA, 2018, p. 24)

Consequentemente, para que tal educagao seja realizada de fato, ndo bastam
os discursos e documentos legais e normas curriculares desenvolvidos pelos planos
politicos. A pratica se nao for real de nada adianta. Os movimentos sociais deveriam
focalizar a dialética identidade/alteridade, para uma integragdo emancipatoria, “[...]
com espacgos alternativos, para se produzir formas de identidade, de maneira viva,
distintas pela fluidez, hibridismo, interagéo e amparo distinto.” (SOUZA, 2018, p. 24).

O que se torna desafiador na atualidade € propor praticas educativas que
impliquem na disposi¢cdo dos agentes a aprender e a mudar o contato com o outro,
vinculados a projetos de existéncia e ndo apenas éticos.

Esse pensamento esta vinculado ao pos-colonialismo,% que traz uma
pluralidade de vozes para uma descolonizagdo e superagao do colonialismo,
legitimado pela ideologia por meio das relagbes de poder (AGRA, s/d), ou seja, a

interculturalidade critica diz respeito a:

[...] pratica politica alternativa, a geopolitica hegemdnica, monocultural e
mono-racional de construgcdo do conhecimento, de distribuicdo do poder e de
carater social. Trata-se de uma ferramenta, uma estratégia e uma
manifestagdo de uma maneira “outra” de pensar e agir. Um projeto de pensar
e agir que se constroi de baixo para cima, que exige articulagdo em suas
propostas dos direitos de igualdade com os direitos da diferencga.
(SACAVINO, 2012, p. 5)

% No periodo Poés-colonial, o conceito de cultura recebe outro sentido. Agora é transnacional e
tradutdria, porque existem fronteiras que sao culturais e politicas e o deslocamento das histérias e suas
subjetividades, resultantes das articulagées culturais e do hibridismo. A cultura promoveria, nesse caso,
a relagao do sujeito com sua histéria e experiéncia. A tradugao tem um sentido mais significativo do
que descrever significado de um termo, expressao, ou ainda situagdes histdricas. O objetivo é ampliar
a compreensao das questbes postas com maior profundidade, relacionando o fato, com o contexto,
cenarios, a partir de uma reflexao contextualizada, com sentidos e significados (AGRA, s/d). As culturas
sdo consideradas hibridas quando ndo ha uma forma fixa absoluta para existirem; sdo producgdes de
sentidos humanos, materiais e simbdlicos, sistematizados por um poder que € incapaz de regula-las
em sua totalidade (MOREIRA; CANDAU, 2014).
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Nessa perspectiva, sera necessaria uma reinvencao da escola de modo que se
estabeleca, no seu cotidiano, uma interlocucdo entre os direitos humanos, tensao
entre igualdade e diferenca, entre democracia e multiculturalismo. Logo, “Nao se trata
de, para afirmar a igualdade, negar a diferenca, nem de uma visdo diferencialista
absoluta, que relativize a igualdade. A questdo esta em como trabalhar a igualdade
na diferenga.” (SACAVINO, 2012, p. 5-6).

Todos tém o direito de serem iguais e/ou diferentes (SACAVINO, 2012). O que
vai depender é a situagao em que a diferenga nos abate ou a igualdade que nos
deturpa. Isso supde um dialogo intercultural que busca desenvolver uma construgao
democratica estabelecida na certificacdo dos direitos humanos. Nessa relacédo esta
presente nao so a alteridade, conforme mencionada anteriormente; mas, a dialética,
a criatividade, as tensdes que estardo em movimento e em permanente construcao.

Ainda nessa perspectiva do periodo pos-colonial, existem alguns termos que
precisamos sinalizar, considerando o0 campo e o contexto histérico, politico,
econdmico, social e cultural em que essa pesquisa esta sendo realizada: uma escola
indigena. Sao eles: territorio, desterritorializacdo e reterritorializagcdo. Conhecer
melhor 0 que sdo e como se movimentam em uma perspectiva filosoéfica,
concomitantemente relacionando-os a educagao, foco nesse estudo investigativo,
sera importante para se compreender o desafio na educagao escolar indigena de
modo especial. Educagdo essa, que se efetiva numa comunidade indigena,
envolvendo outras comunidades da mesma origem. Olhar para o lugar, para o grupo
social indigena, as relagdes entre as comunidades, e suas influéncias nas atividades
escolares é necessario. As marcas historicas, sociais, culturais e identitarias do Povo
Xerente podem ser evidenciados nesse mesmo territério e nele ha conflitos e tragos
de desterritorizalizagao cultural. Isso se torna perceptivel quando os professores, em
seus relatos, afirmam que nao se pode dizer que eles precisam resgatar a cultura,
mais sim preserva-la. O professor enfatiza isso com clareza, apontando que: “néo é
resgatar, é preservar, porque a cultura Xerente esté viva. E preciso preservar!
Valorizar” E para os professores, assim como para a comunidade, a escola € a
oportunidade, o espaco para fortalecer essa cultura.

Sabemos que a histdria dos indigenas € marcada por momentos continuos de
conflitos, principalmente quando a questdo tratada diz respeito ao territério.

Historicamente, eles viveram e ainda tém vivido situacdes de submissao e exclusao.
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Existem, mesmo diante de um trajeto histérico longo, ideias errbneas acerca do que
os indigenas fazem em seu territério.

Falar em territdrio, nesse contexto, € pensa-lo como uma categoria®” de analise
para interpretar a realidade da educacéo, a partir do pensamento pds-colonial em que
a transformacgdo emancipatéria € o desafio. Seu conceito esta relacionado com a
apropriagao do espaco fisico construido onde acontecem os fatos e experiéncias; € o
lugar onde o grupo esta localizado, que é dindmico e se movimenta. A apropriagao
ndo se restringe a uma dimensdo espacial, de terra, mas ao afetivo, subjetivo,
simbdlico, politico, econémico, ao sentimental e ontoldgico. Ele se constitui a partir
das acdes dos agentes no espacgo. Em relagdo a educacéo, envolve os espagos
informais e formais, como a escola (DINIZ; COSTA,; DINIZ, 2011).

O conceito de territorio € definido por Deleuze e Guattari (1995) como
possibilidade de um movimento que se renova, se articula e se desfaz. E nesse lugar
que ocorre a territorializagdo, que € o processo pelo qual se constréi o territorio
(DELEUZE; GUATTARI, 1995). A territorializagdo é a ocupagao do espago; € o poder
que o agente e/ou comunidade tem sobre o espago, a partir de um sentimento de
posse, como, por exemplo, ao ouvir a Comunidade Riozinho sobre a escola que é
construida no espacgo fisico dos indigenas, percebe-se um sentimento de
pertencimento da escola como parte deles. Isso reflete a fala de um dos membros da
comunidade Riozinho Kakumhu ao se referir a escola: “A escola para a comunidade
€ uma fruta que foi levantada e implantada e é importante para nossa comunidade”, o
que implica dizer que: a questao da territorializacdo envolve muito mais do que o
simples fato dos direitos conquistados em termo de ocupacgao. Existe uma dimensao
cultural ligado aos costumes e tradi¢ées de cada povo. Isso remete aos direitos que

eles tém e aos diferentes meios de ocupagao ou apoderamento de uma terra, ou seja,

[...] uma Terra indigena deve ser definida — identificada, reconhecida,
demarcada e homologada — levando-se em conta quatro dimensdes distintas,
mas complementares, que remetem as diferentes formas de ocupagao, ou
apropriagbes indigenas de uma terra: “as terras ocupadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, a imprescindiveis
a preservagao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reprodugao fisica e cultural. (GALLOIS, 2004, p. 37)

57 Categoria, na Filosofia, refere-se as classes que servem para designar diferentes espécies de um
mesmo género. Sdo denominadas, geralmente, como conceitos para estabelecer diferengas entre
pessoas ou coisas, que possuem caracteristicas semelhantes (LALANDE, 1999).
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Existem, entdo, diferentes logicas espaciais de uma ocupacéo e atividades
indigenas, que envolvem: o modo de viver de cada povo, bem como suas condi¢des
ambientais, ecolégicas e materiais. Cada grupo possui sua forma especifica de se
organizar territorialmente. Eles geralmente se repartem em grupos locais constituidos
por familias extensas. Num mesmo territorio ha diferentes comunidades e cada uma
delas tem o seu modo particular de organiza¢ao social. Porém, a identidade do povo
abrange todas as comunidades locais, 0 que os caracterizam como indigenas. Ha
regras socioculturais comuns, porém o uso da expressao “habitacdo permanente” nao
se mostra adequado. Cada comunidade tem o seu territério, mas ha deslocamento
para outras comunidades, com expedicdes de caga, pesca, coleta, que requer uma
area de ocupagao maior que o perimetro da ro¢a de determinado grupo. Outro fator é

que:

[...] arelagdo dos grupos com as regides de ocupacgao do territério mudam no
tempo em fungdo das aliangas engrenadas entre eles. Assim, as
descontinuidades territoriais também podem ser redefinidas de acordo com
os periodos de aproximagao e distanciamento entre grupos, e de acordo com
a extingdo de uns e criagdo de outros. (GALLOIS, 2004, p. 38)

Tal processo/movimento € passivel de compreensdo quando ha o
entendimento das l6gicas de organizagéo territorial. Isso vai muito além do tamanho
das reservas indigenas conquistadas pelo processo politico-juridico que se refere ao
reconhecimento e demarcacgao de Terra Indigena. Nesse sentido, as discussdes sobre
territério indigena devem ser aquelas que nos fazem remeter “a construgcédo e a
vivéncia, culturalmente variavel, da relagdo entre uma sociedade especifica e sua
base territorial.” (GALLOIS, 2004, p. 39). Quando o Cacique relatou sobre a origem
da comunidade Riozinho Kakumhu, apresentado no Capitulo Il, ele aborda justamente
isso: na cultura, a familia pode mudar de comunidade quando desejar. Nao existe uma
norma para isso. Nao ha propriedade fixa de um ou de outro. Eles podem ocupar outro
espaco geografico dentro da reserva. Isso € comum com os Povos Xerente, quando
estes por diversos motivos ndo querem mais pertencer a determinada comunidade.
Mas um dos fatores que mais contribui para isso sdo os conflitos internos entre os
membros da comunidade. A reserva nao pertence a uma comunidade, mais a todos
que nela estao e que pertencem ao povo de origem. Outro exemplo desse movimento
€ quando uma comunidade se desintegra de uma unidade escolar, transferindo para

outra ou construindo uma nova com a autorizagao da SEDUC.
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Pode-se dizer que um determinado espaco ¢ territorio indigena quando existe
uma autorrepresentacao do povo. O “nés” esta nas solicitagdes de uma base territorial
exclusiva. Nao € mais o lugar que “eu vivo” ou “meu modo de ser’, mas “nossa terra”,
0 que implica na nogao de coletividade, ou seja, uma gestdo do coletivo. Entretanto,
isso ndo € comum em todos os povos indigenas. Nem todos conseguem vincular a
questao do territorio indigena como uma construgdo em aberto, que se da por um
processo de transformacgdo e autorrepresentagdo, com concepgdes logicas e nao
apenas de espaco fisico.

A comunidade Riozinho relata que conquistaram a escola coletivamente por
meios politicos, mas que ela pertence a eles. A escola foi instituida no territério deles,

da comunidade. Sobre isso, o Cacique relata que:

Ai eu fui pra Miracema. Comecei. Esqueci o nome do pessoal la. Ai dessa
época tinha uma india que trabalhava na DREA, era Edite, eu conversei com
ela e ela me ajudou. Isso os pessoal vieram aqui e perguntou se eu néo ia
abandonasse isso e construisse um colégio, né? Eu falei ndo. Ndo vou
abandonar, ndo. Dai me perguntaram trés vezes. Eu falei: Ndo, daqui eu ndo
mudo pra lugar nenhum! Ai falaram: Entdo vou so ajudar, mas ndo vamos
construir. N6s vamos s6 ajudar com material para vocés construirem um
barraquinho de palha. Ai fizemos um barraquinho de palha. Ai contratou esse
Marcelino professor. Ai foi indo. Ai nés se reunimo agora, trés cacique, né?
Ai fomo tentar buscar outro prédio que é esse aqui 6 [apontando para o
prédio]. Aqui é a segunda. Foi uma luta, mas conseguimos. E ai foi assim:
conseguimo, e eles estao lecionando tudinho aqui.

Querer uma estrutura fisica de alvenaria para a escola pode ser considerado
como objeto de desterritorializagao, ou seja, desculturalizagdo, em que se deixa para
tras elementos de uma cultura herdada, para encontrar com outra cultura. Mas isso
nao significa que esta desqualificando sua cultura. Em fungéo do contato com a outra,
obriga-se a novas experiéncias, considerando a nova realidade que o cerca: o mundo
dos nédo indigenas, a tecnologia. Santos (2010b) afirma que nesse processo de

desterritorializacao:

O novo meio ambiente opera como uma espécie de detonador. Sua relagcao
com o novo morador se manifesta dialeticamente como territorialidade nova
e cultura nova, que interferem reciprocamente, mudando-se paralelamente
territorialidade e cultura; e mudando o homem. (SANTOS, 2010b, p. 598)

Quando essa agao é compreendida pelos agentes do territorio, o processo de

alienacdo vai cedendo ao processo de relagédo e de entendimento, e o agente
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reconstroi a parte do seu ser que parecia inicialmente perdida. Vejamos o que

disseram trés moradores da Comunidade Riozinho em relagao a escola:

Essa aldeia aqui foi escolhida, e a escola foi crescendo aqui.

A escola é uma fruta que pode crescer como uma semente que vai crescendo
e ajudando as comunidades.

Como minha mae falou, né? A escola é uma fruta que os caciques colocaram
aqui para nés crescermos. Através dos caciques, nés aprendemos muitas
coisas.

Ainda, em relagao a escola, na fala dos professores:

Ela é lugar de afetividade. Enquanto lar, nesse sentido, da cultura Xerente,
de apropriagdo, de conhecimento, de sabedoria.

A escola tem o papel de pertencimento e de aproximar a cultura Xerente. A
escola é para a comunidade e a comunidade é para a escola.

Nesse sentido, pode-se dizer que na relagao de territério e territorialidade, por
estar relacionada a uma espacialidade humana, ha tradi¢des vinculadas a outras
caracteristicas, além das fisicas. Portanto, a partir dessa relagao e sentido, a escola
da Comunidade Riozinho ganha um significado. Quando a comparam com uma “fruta”
que foi implantada e que foi crescendo na comunidade, estdo apresentando a
dimensao simbdlica do que a escola significa para eles, que vai além de um espago
fisico, uma edificacdo. Nesse lugar, ha a possibilidade das criangas, jovens e adultos
demonstrarem o conhecimento que ja possuem da sua cultura a partir da oralidade,
ao aprenderem a ler e escrever. Existem, entdo, processos de aprendizagem e a
construcao de novos saberes que se constroem e se constituem em uma relagéo de
troca com o outro e isso transforma o lugar e as pessoas que nele se encontram.
Sobre isso, Enes e Bicalho (2014, p. 193) apontam que “A pratica pedagdgica produz
efeitos de transformacéo, interfere nos processos de desenvolvimento. Entendemos
que a educagao se faz no territorio, a partir das territorialidades.”

Nesse processo, ha a presenca dos pares de outras comunidades Xerente
(Sangradouro e Brejo Novo) que frequentam atualmente a escola da Comunidade
Riozinho. Nessa relagdo ha oposi¢gdes que geram conflitos internos na escola e
comunidade. Mas, também, estes se complementam. Nisso, eles coexistem e se
influenciam reciprocamente, o que caracteriza o territério como um lugar complexo.

Nessa perspectiva, no territério, ndo ha cisdo, mas acoplamento e redes,

supremacia e submissao; tém relagdes sociais que aproximam, mas que se conflitam
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pela articulagao e unidade; ha expectativas, sonhos; tem historia e jungéo e oposigao
de culturas. Desse modo, acontece a desterritorializacdo, por meio de uma relacao
que ultrapassa as fronteiras do territério. Esse ndo ocorre sozinho, por uma agao
individual, mas é resultante de um movimento coletivo. O grupo abandona o territério

e, logo, é reterritorializado. Esse processo, segundo Deleuze e Guattari (1995),

[...] implica necessariamente um conjunto de artificios pelos quais um
elemento, ele mesmo desterritorializado, serve de territorialidade nova ao
outro que também perdeu a sua. Dai todo um sistema de reterritorializagdes
horizontais e complementares, entre a mao e a ferramenta. (DELEUZE;
GUATTARI, 1995, p. 45)

Entdo, o grupo social produz e reproduz territérios frequentemente e a
desterritorializacdo evolui com o processo de territorializacdo. E o caso das
comunidades que, por motivos internos, se desintegram da unidade escolar
(desterritorializagao) e reintegram numa outra unidade de outra comunidade, ou ainda
constroem uma nova escola (reterritorialidade). Os agentes sociais se apropriam de
um lugar, se organizam de acordo com o territério que possuem ou que adquiriram, e,
ao mesmo tempo, se articulam com outros ja existentes. Ou seja, segundo Diniz,
Costa e Diniz (2011),

[...] a existéncia de um territério implica conexao com outros territérios, € o
que da origem a novas territorializagdes que se edificam e se desfazem em
um constante porvir, em uma dinamica de construgao e integragao, feito o
crescimento de raizes que nunca param de crescer e se reproduzir. (DINIZ;
COSTA; DINIZ, 2011, p. 317)

Nisso, ha um processo de integragcdo, entrelagamento e modificagéo. Ele
cresce, expande e nunca se finda, como um rizoma.% Considerando essa perspectiva,
que provoca transformacgao e modificagao, na educagao nao ha modelos que poderao
ser seguidos e ou reproduzidos, pois com a territorializagao-desterritorializagado ha a
indivisibilidade e o processo de complementariedade.

Nesse caso, pode-se citar, como exemplo, o curriculo oficial, que
instrumentaliza, fragmenta e é disciplinar. E uma diretriz definida pelo MEC, a ser

seguido por todas as escolas indigenas. Tal cenario impossibilita prognésticos da

58 Rizoma, para Deuleze e Guattari (1995), € uma conexao de teias entre varios pontos que remete a
tracos de uma mesma origem. Ha um jogo entre regimes de signos diferentes. Ele cresce e transborda.
Pelo rizoma ndo ha um processo ou um método unico. Por isso, ndo tem como ser imitado ou repetido.
E complicado identificar seu inicio e suas diregdes, até, porque ndo tem um fim (DINIZ; COSTA; DINIZ,
2011).
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intencao da realidade sociopolitica e cultural dos alunos, caracteristicos de uma classe
dominante, que recusa outras formas de conhecimento. Diniz, Costa e Diniz (2011)

asseguram que:

O rizoma, quando discutido para se analisar o curriculo, a escola e a
construcao de praticas educativas abre a possibilidade de novo pensar e novo
fazer educacionais. O principio da conexdo do rizoma da as disciplinas
curriculares margem para se integrarem sem hierarquias. A heterogeneidade
incentiva a superagao dos conteldos ja decalcados. A multiplicidade orienta
a necessidade de se realizar, no curriculo, metamorfoses, mudangas. A
ruptura a-significante pretende “misturar-se” com o atual modelo de
conhecimento, realizando transformagdes, sem valorizar os cortes. (DINIZ;
COSTA; DINIZ, 2011, p. 321)

O curriculo daria espaco para formacao de cidadaos que encontrariam, no seu
espaco escolar, abertura para uma identidade libertadora, por estimular a criagao de
oportunidade de uma revolugao para que haja criatividade e vinculo. O curriculo seria,
entdo, plural, diversificado e flexivel, aberto ao didlogo e a uma integracdo
epistemologica. Nessa perspectiva, haveria discussdes entre os saberes populares e
fronteiras, em prol de uma conexao de saberes; entre o senso comum e o
conhecimento cientifico, buscando a superacao do que os separam. Até porque eles
querem fazer cursos universitarios. E ter uma escola na comunidade indigena onde
residem e aprender o portugués é o caminho para eles conquistarem suas entradas
na universidade. Além disso, representa para eles o meio para lutarem pelos seus

direitos. Um professor relatou que:

Akwe mba ha rowahtuze t6 ikwai mba katé dure romkwa ne za tsi kma
waz~er are dure waipi wat kewasku mné pibuma katé wanipi nad krwasi
waihku mné pibuma wasitté nd ha romkmada.°

Outro professor enfatizou o seguinte:

Portanto, eu como professor dessa unidade de ensino quero sé6
complementar esse contexto que é tao importante esse histérico da nossa
escola. Porque é um processo que venho favorecendo o ensino e
aprendizagem do povo Akwé dessa regido Riozinho. Principalmente o
desenvolvimento de suas potencialidades dos alunos que estdo adquirindo
0s conhecimentos dos ensinamentos culturais transmitidos de geragédo a
geragdo e o prosseguimento dos estudos e a preparagdo para a cidadania
com o foco de aprender seus direitos e deveres em dois mundos, do nosso

%% Para o povo akwe, a educacao escolar indigena torna-se uma ferramenta importante na defesa dos
seus direitos e no reconhecimento dos seus deveres — tradugao feita pelo professor.
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mundo indigena e no mundo dos n&o indigenas. Pois essa escola
Wakémékwa se tornou centro de ensino para essa regido, onde nossas
criangas, nossas adolescéncias e nossos jovens podem adquiri mais
conhecimentos. Entédo a Escola Estadual Indigena Wakémékwa é a unica
porta para adquiri mais conhecimentos no sistema de néo indigenas e a tnica
porta para Universidade.

Nisso, a escola representa para o Povo Xerente também o espago de lutas,
conquistas e reconhecimento. Para eles, a aprendizagem da lingua portuguesa é uma
possibilidade de crescimento e formacdo no espaco que ultrapassa seus limites
territoriais.

Quando se questiona o rigor e a dureza do curriculo escolar oficial e se abre a
discussao para a inser¢gao de novas praticas, teorias, saberes e conhecimentos sobre
o local e o global, a ciéncia e o cotidiano, a dureza e a leveza das disciplinas
curriculares, novas possibilidades de fazer educagéo sao constituidas, principalmente
quando se pensa nos processos que envolvem o territério, a desterritorializacéo e a
reterritorializacdo. O curriculo, visto na perspectiva rizomatica, ndo abandona as
disciplinas oficiais, mas une-se a elas, abre-se ao novo, ao porvir, a0 processo
educativo, ao novo territorio que desterritorializa a ciéncia de Estado e o curriculo duro
da escola oficial (DINIZ; COSTA; DINIZ, 2011, p. 325).

A nocgao e a consecutiva constru¢ao de um curriculo acontecem em meio as
experiéncias do dia a dia das pessoas, comunidades ou sociedades. Para que essa
conversdo aconteca, torna-se necessaria a ocorréncia de alguns fendmenos no
ambito da teleologia que o curriculo pode proporcionar em relagédo ao contexto da
reterritorializacdo de uma cultura. Entao, parte-se dos processos historicos da cultura
territorializada ou desterritorializada.

Consequentemente, a escola, mesmo sendo um espaco formal, iria valorizar a
territorialidade, a experiéncia local, a identidade do povo. Isso exige um olhar para o
contexto com sensibilidade, para se produzir conceitos que vao além da reflexdo para
responder uma dada circunstancia, o que pressupde um novo modo de pensar, a partir
das multiplicidades, sem se fascinar pela categorizagéo e expertise como uma unica
estratégia de produzir conhecimento. Assim, irdo valorizar o outro saber que nao esta
no seu territério de origem, mais que é importante até mesmo para uma questao de
sobrevivéncia.

Seria, entdo, necessario promover uma desconstrugao do processo natural e
universal cheio de estigmas preconceituosos e discriminatorios; criar processos de

desnaturalizagéo dos estereo6tipos e pré-conceitos que estdo no imaginario dos atores
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educacionais, tanto em nivel individual quanto grupal; interrogar os estilos
monocultural e etnocéntrico presentes nos espacos escolares pelas politicas publicas
e nos curriculos; interpelar sobre os parametros usados para eleger e justificar os
conteudos escolares, de modo a desestabilizar a universalidade como o unico saber
valido e neutralidade dos saberes, valores e praticas que caracterizam as agoes
educativas (SACAVINO, 2012). Isso seria possivel ao produzir e reproduzir territérios.
Logo, a desterritorializagdo podera evoluir com o processo de reterritorializagao.
Desse modo, provocar uma relagao dialética entre a cultura universal e a particular,
considerando o principio da igualdade e da diferenca, ndo sobrepondo uma a outra,

pois, segundo Santos (2010b),

Nem todas as igualdades sdo idénticas e nem todas as diferengas s&o
desiguais. Dai que uma politica emancipatéria de direitos humanos deva
saber distinguir entre a luta pela igualdade e a luta pelo reconhecimento
igualitario das diferencas a fim de poder travar ambas as lutas eficazmente.
(SANTOS, 2010b, p. 447)

A vista disso, teriamos condi¢gdes de estabelecer didlogos interculturais,
distanciando-se de falsos universalismos. Nesse sentido, promove-se uma troca de
saberes que conjecturam em diferentes culturas. Santos (2010b) afirma que
estabelecer esse dialogo tem sido uma tarefa dificil, porém nao € impossivel. Sugere
o procedimento hermenéutico, superando os debates sobre universalismo e
relativismo cultural, considerando a incompletude. Ou seja, as culturas sao
incompletas, o que implica na sua pluralidade, por isso a necessidade de uma
hermenéutica diatopica. Seria a troca e reflexdes interculturais a partir da consciéncia
da incompletude mutua por meio de “dialogos que desenrola, por assim dizer, com um
pé numa cultura e outro, noutra. Nisto reside o seu carater diatdpico.” (SANTOS,
2010b, p. 448). Essa é uma condicado sine qua non para o desenvolvimento de um
dialogo intercultural critico. E o ponto de partida para isso é “aprender com o Sul"®°
global, de modo que a universalidade falsa, contextualizada no periodo imperial seja
transformada em uma nova universalidade, considerando o comospolitismo

sulbaterno e insurgente.®! Para isso, Santos (2010b) indica uma aceitagdo da ideia da

60 Aprender com o Sul é reinventar a emancipagao social indo além das teorias criticas construidas no
Norte e da pratica social e politica que ela consente.

61 O comospolitismo sulbaterno e insurgente incide numa atitude de resisténcia contra os localismos
globalizados. Esse ultimo refere-se a um dos processos da globalizagdo a partir de um reconhecimento
hegemoédnico de uma determinada diferenga cultural, em que suas condi¢des locais passam a ser
marginalizadas ou excluidas. E o cosmopolismo sulbaterno e insurgente reflete em lutas contra a
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incompletude cultural, como pressuposto da hermenéutica diatépica, a partir de
dialégos autorreflexiveis para tal reconhecimento.

A tentativa € desconstruir o discurso colonial, caracterizado por atitudes
desumanas para se realizar o que chamavam de processo civilizatério. E descolonizar
para compreender e vivenciar a realidade dos grupos (AGRA, s/d). Ainda, é
necessaria uma ruptura quanto ao daltonismo cultural®? e a visdo monocultural no
espaco escolar, que somente sera possivel por meio de uma acéo individual e coletiva,
“[...] para descontruir e desnaturalizar estereétipos e ‘verdades’ que impregnam e
configuram a cultura escolar e a cultura da escola.” (MOREIRA; HESPANHOL, 2007,
p. 32).

Refletindo sobre esse aspecto a partir do experienciado na escola indigena
Wakdmékwa, percebe-se que os professores deveriam pensar em desenvolver
atividades com seus alunos, de modo que os mesmos pudessem partilhar seus
conhecimentos em relacao a cultura Xerente, de maneira reflexiva. Mas essa também
€ uma dificuldade apontada pelos professores devido as suas limitagdes quanto:
metodologias didaticas e planejamento de aulas. A grande maioria dos professores
da escola pesquisada tem formagao especifica para o exercicio da docéncia: em
Magistério Indigena com habilitacdo para ministrar aulas a alunos dos anos iniciais ou
curso de Licenciatura Intercultural concluido ou cursando. Os professores apresentam
dificuldades com a lingua portuguesa. A formag¢ao apenas em um desses cursos tem
se mostrado insuficiente para prepararem os professores para o exercicio da docéncia
na escola. S&o muitas as competéncias exigidas, para poucas aulas, que mesmo
sendo de um curso intercultural, geralmente ndao condiz com a realidade local. Os
docentes que ministram as disciplinas do curso na universidade de Goiania, por
exemplo, geralmente ndo conhecem o contexto especifico da origem dos alunos,
relatam os professores da escola Wakémékwa. E quando os alunos/professores
retornam para a sala de aula na comunidade indigena encontram dificuldades em
colocar em pratica o que aprenderam nos cursos. Eles relatam que nao sabem avaliar
o processo de aprendizagem de modo eficaz e nem mesmo de reavaliarem o que eles

estao desenvolvendo com os alunos das comunidades.

exclusdo e discriminagao social. Isso inclui articulagdes e dialogos de Sul a Sul a partir de movimentos
ecoldgicos e alternativos (SANTOS, 2010b).

62 E aquele que ndo consegue perceber a pluralidade cultural que existe em sala de aula e as suas
riquezas que podem ser trabalhadas no contexto escolar. Com essa visao, o curriculo escolar tende a
ficar destituido de cor e ou sabor (MOREIRA; HESPANHOL, 2007).
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Outro ponto destacado € a necessidade de resgatar a historia de vida, tanto
individual quanto dos diferentes grupos culturais, para a construgcado das identidades
socioculturais, para uma conexao entre igualdade e diferenga tanto no nivel das
politicas quanto das praticas educativas. Assim, promover a¢gdes das quais os atores
educativos possam experimentar interagcdes com os diferentes modos de viver, pensar
e expressar, mas ndo em momentos especificos ou momentaneos como datas
comemorativas e festivas no calendario escolar. Estes precisam ser sensibilizados
quanto a pluralidade e a diversidade no ambiente escolar. Ao invés de uma
experiéncia de marginalidade social diante das diversas manifestacdes culturais;
agora, uma postura que busque estratégias criticas para trazer de volta as
pluralidades culturais em sua origem. Isso exige um olhar para o encoberto ou ainda
implicito (SACAVINO, 2012; AGRA, s/d; MOREIRA; HESPANHOL, 2007).

Sacavino (2012, p. 5-6) atesta que “No que diz respeito a escola, afeta a
selegdo curricular, a organizagdo escolar, as linguagens, as praticas didaticas, as
atividades extraclasse, o papel do/a professor/a, a reagdo com a comunidade, etc.”

A educacado sempre existiu entre os povos indigenas, mas escola, com a
educacgao escolar e ensino normatizado de conteudos, com finalidades de dominacéao
e formacdo da consciéncia e da subjetividade, sdo empreendimentos coloniais, da
sociedade n&o-indigena. Logo, “escola” e “educagdo escolar’ sdao modelos
inicialmente de educacgao nao-indigena, que entram para as comunidades indigenas
para transforma-los desde a época dos Jesuitas. No entanto, a educagao escolar
indigena intercultural tem o propdsito de minimizar os efeitos da educagao escolar
colonial e fazer justica social e cognitiva (SANTOS, 2010a; 2010b). Sobre isso
continuaremos a refletir no préximo capitulo, tendo como base as legislagdes
nacionais e estaduais que foram definidas a partir de debates e movimentos de lutas

dos povos indigenas para uma Educagao Escolar Indigena, em TO.
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4 CONTEXTUALIZANDO A INTERCULTURALIDADE NA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA: POLITICAS INDIGENISTAS E INDIGENAS - ROMKMADA
PORESNA KATO SIWAZARNA AKWE NIM KRI ROWAHTUZEMBAHA: AKWE
MBAHA KTAWANKO NIM ROMKMADA ISBRE KATO DURE AKWE TE KTABI

Ha politicas culturais para os
indios e ha politicas culturais dos

indios. Nao sdo a mesma coisa.
Manuela Carneiro da Cunha

A compreensao das especificidades de uma escola indigena requer uma
investigacado cuidadosa sobre os registros legais que tratam das politicas publicas
educacionais para os povos indigenas. Esses documentos regulamentam as praticas
educativas e exigem ir a campo para conhecer a realidade vivida pelas comunidades.
Significa remeter-se a historia politica e cultural elaborada para os indigenas, bem
como entender a politica cultural deles. Para Bourdieu (1989, p. 105), “A pesquisa
dessa historia fornece os instrumentos de uma verdadeira tomada de consciéncia, ou
melhor, de um verdadeiro autodominio.”

Apresentar-se-a um breve percurso histérico a respeito das legislagdes
nacionais e estaduais para se compreender os debates, conquistas e realidades da
Educagdo Escolar Indigena no estado do Tocantins; os postulados legais da
Educacao Escolar Indigena a partir dos documentos oficiais da Educacgéo, desde a
inclusdo no sistema educacional previsto na Constituicdo Federal de 1988, até a
atualidade, contextualizando sua implantacao, conceitos, como também a ampliacao
do ensino no ambito educacao escolar indigena. Além disso, reflete-se sobre esses
documentos, com as leis e normativas elaboradas por comissées indigenistas e
orgaos em defesa de uma politica indigena, a fim de verificar se ha convergéncia entre
eles para o desenvolvimento do ensino em uma escola indigena. Considerar-se-a
conceitos como: cultura, interculturalidade e pluralismo para a garantia de
preservacao da identidade cultural e tradicional.

Muitas propostas educativas estdo sendo elaboradas e discutidas com o intuito
de proporcionar a comunidade indigena autonomia, a partir do acesso a
conhecimentos considerados comuns, indispensaveis e desejaveis para sua
coexisténcia na sociedade (LUCIANO, 2006). Mas os caminhos galgados e avancgos
nao tém sido faceis ao iniciarmos as discussdes sobre a educacéao intercultural para
os povos indigenas. Por isso, conhecer essas propostas, metas e estratégias para

agao e execugao de programas, e, também, as Diretrizes Curriculares para o ensino
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em uma escola indigena pode possibilitar o entendimento de que elas precisam ser
respeitadas em relagdo ao desenvolvimento de atividades educacionais.

4.1 LEGISLACAO FEDERAL NO BRASIL: PROCESSO DE LUTAS E CONQUISTAS
PARA UMA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA INTERCULTURAL

Os povos indigenas fizeram e fazem parte da histéria do Brasil, que foi e é
marcada por lutas, escraviddo, doengas, etnocidios e outros males. Essas
experiéncias contribuiram para o enfraquecimento de suas marcas identitarias e da
dinamica da vida tradicional e fomentaram a criacédo de uma visdo preconceituosa em
relagcdo aos modos proprios de viverem. E nesse contexto, a educagao indigena é
marcada por processos de resisténcia politica e lutas dos seus povos e nisso ela vem
se fortalecendo. A escola como instrumento de dominagédo vem se tornando, ao longo
da historia indigena, espago de reafirmacgao cultural e étnica (CAPACLA, 1995).
Mesmo com todos os obstaculos politicos, econdmicos e sociais, os indigenas tém
buscado participar dos processos de luta e conquistas de seus direitos. E para
compreender a escola atual que os indigenas tém em suas comunidades precisamos
revisitar, mesmo que brevemente, esse saber historiografico.

Desde o inicio da colonizagao do Brasil, o intuito de oferecer uma educacéao
aos povos indigenas servia apenas para catequiza-los, iniciando-se, oficialmente, em
1549. Antes desse periodo, os indigenas educavam de modo natural e integral. Eles
instruiam-se pela forga da tradicdo. Mas pouco se sabe sobre isso em relagdo aos
nativos dessa época. E com a influéncia dos jesuitas isso se modificou.

Zoia (2006, p. 3) destaca que, “Neste contexto, coube aos padres jesuitas o
papel de realizar a catequizagao dos indios e promover a educagao escolar em geral,
tendo como objetivo principal a alfabetizagao e a transformagao do indio brasileiro em
um cidadao portugués.” Nisso, a educagao indigena desenvolvida era monolingue
reforgando a situagdo de dominagao dos povos indigenas por aqueles considerados
civilizados. Nas missbes, em regime de internatos e aldeamentos ensinavam além da
doutrina crista, ocupagdes que os preparavam para trabalharem como mao de obra,
por meio da lingua portuguesa. Promoviam um ensino totalmente desconectado da
realidade dos povos indigenas e consequentemente o resultado era insatisfatério e

fortalecia o sentimento de menos valia dos mesmos (CAPACLA, 1995).
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Inicialmente, o intuito era fazer com que os indigenas atendessem aos
interesses da metropole portuguesa, tornando-os civilizados com o objetivo de
domestica-los para que deixassem de ser selvagens e passassem a ser a for¢a de
trabalho na época. Quijano (2005) acrescenta que desde as primeiras décadas da
colonizagdo, pelas praticas de genocidio® dos indigenas, eles eram obrigados a
trabalharem até morrer. E eram vistos como servos ndo remunerados. Xerente (2017)

afirma que:

A chegada dos portugueses causou muito impacto para os indigenas, como
até hoje esta vivendo esse impacto em muitas areas. Ao longo da histéria, os
portugueses exterminaram fisicamente, socialmente, cosmologicamente os
indigenas, muitas linguas desapareceram. Mesmo assim, os povos indigenas
resistiram aos sofrimentos e outras coisas como: decretos, doengas,
territérios tomados deles, missionarios e tantas outras agdes que quase se
fizeram perder os costumes, as culturas e também seus direitos. (XERENTE
2017, p. 18)

Essa pratica perdurou por um tempo, mesmo apos a Independéncia do Brasil.
Os membros de instituicbes religiosas eram os protagonistas dessa tarefa. Os
indigenas, com seus saberes que nao correspondem aos dominantes na sociedade,
buscam desde o inicio da sua historia, em que sdo reconhecidos como povos
indigenas, resistir as forcas da burguesia dominante, que, pelo sistema capitalista,
reduziram suas formas de viver, incluindo-os na categoria de “menos humanos”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2017).

E com a expulsao dos Jesuitas iniciou-se outra fase que alterou o modo de
educar os povos indigenas. Com o inicio do periodo pombalino (1760-1808), a
intencdo do processo educativo ndo era mais de catequizar. Comecgou-se a pensar
numa educagao que deveria ser mais compativel com a realidade da época, no qual
deveria se considerar a histéria atual. E alguns documentos referentes a educagao
indigena foram elaborados: Diretério dos indios com a criacdo da lei 1755, porém

publicizada em 1757%* e registros para a civilizagéo. E no periodo Joanino (1808-1821)

6 Segundo Cunha (2019, p. 38), genocidio refere-se a “crime praticado com a inteng&o de destruir, no
todo ou em parte, um grupo nacional, étnico, racial ou religioso.” Envolve: exterminio; lesbes graves de
origem fisica ou mental de integrantes de um grupo; colocar o outro em condi¢des de existéncia que
levam a sua propria destruicdo fisica total ou parcial; desenvolver meios que impossibilitam
nascimentos no interior do grupo; cometer a remogao forcada de criangas de um grupo para outro
grupo.

8 Diretério dos indios do Marqués de Pombal. Disponivel em:
http://nacaomestica.org/pombal.directorio.1755.pdf. Acesso em: 27 maio 2018.



129

forma-se a estrutura do ensino a partir de trés niveis: primario, ginasio e superior,
também direcionado a elite, como no periodo pombalino.

A partir do Ato Institucional de 1834, as Assembleias das Provincias receberam
a incumbéncia da continuidade da catequizagédo dos indigenas e de agrupa-los em
estabelecimentos coloniais, de modo que se apropriassem de suas terras (ZOIA,
2006). Os movimentos indigenas pela luta dos seus direitos e interesses marcam o
inicio de um longo processo de superagao da repressao e da opressao, movimentos
que anseiam pela reafirmacgao das identidades étnicas e pela reconstrugao dos seus
projetos socioculturais por meio da valorizagdo das culturas tradicionais. Esses
movimentos ndo trouxeram beneficios aos povos indigenas, pois, contrariamente,
fortaleceram acgbes de desapropriagdo e exterminio dos povos. Registra-se que, ao
longo do periodo imperial (1822-1888), as acbes eram para preparar os indigenas
para forca bracal para atender as demandas do Estado.

Durante o século XIX, a educagédo indigena serviu para civilizar os povos
nativos, preparando-os para o trabalho, de modo que assumissem o modo de vida
dos colonizadores sendo mais tarde integrados a nova sociedade que se desenvolvia.

No século passado, na década de 70, os grupos indigenas buscaram se
fortalecer almejando seus direitos e deveres pela demarcagao e apropriagao territorial.
Foi nessa década que a educagao indigena passou por transformagdes tanto pela
legitimagdo da lingua materna quanto pela garantia escolar para os indigenas
(MUNIZ, 2017). Surge o paradigma assimilacionista, cuja fungao da inclusao da lingua
indigena inicialmente foi para a crianga aprender o que é a escrita, domina-la e apés
a compreensdo do seu funcionamento, introduzir o portugués excluindo
paulatinamente a lingua indigena do curriculo escolar.

Na escola, nessa época, o professor ndo era indigena. E havia a figura do
monitor indigena que era fonte de atragcdo para a escola e tatica para persuadir a
comunidade que resistia a situacdo, uma vez que a educacao, até entédo ofertada a
eles, provocava rupturas com a tradicdo do seu povo. Esses monitores recebiam
treinamento por professores nao indigenas. Incentivavam que, no processo educativo,
trabalhassem temas como nascimento, jogos, formas de corre¢do, nomeagao,
natureza, rituais, envolvendo as questdes indigenas. Caplaca (1995, p. 52) destaca
que “O objetivo da educacao indigena é, portanto, tornar este filho um auténtico
representante da sua prépria cultura, integra-lo as normas, a ordem religiosa e

simbdlica e as tradigdes da comunidade a qual ele pertence.”
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Anos apds, surgiram dois 6rgaos institucionais que conduziram as agdes
referentes a Educacao para os povos indigenas: o Summer Institute of Linguistics
(SIL),%° em 1934, e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI),66 em 1972, que foram,
a época, os protagonistas da Educacao Indigena, no Brasil. O SIL seguia a doutrina
cristd evangélica e atuava em todo o continente americano, enquanto que o CIMI
estava vinculado diretamente a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
ligado a Igreja Catdlica. Esta tentou integrar os povos indigenas a sociedade
dominante por meio de assembleias que lutavam pela garantia da diversidade cultural
(MUNIZ, 2017).

Mas, a repercussao positiva, provocando mudangas, inclusive em relacéo a
Educacao especifica, intercultural e bilingue ocorreu na década de 80, marcada pela
Constituicdo Federal de 1988. De acordo com Luciano (2006), gragas as conquistas
dos seus direitos na Constituigcdo, hoje, os povos indigenas sado protagonistas, com
direitos e deveres de cidad&os brasileiros e planetarios. Entdo, percebe-se que de
uma postura de resisténcia e indiferenga, os indigenas iniciam um processo de luta
em que aos poucos vao se tornando os atores em destaque em relacdo as novas
discussdes que surgem sobre o0 processo de escolarizacdo que tanto almejavam e
necessitavam.

A Constituicao Federal de 1988, no Art. 210, destaca os valores culturais e
artisticos, nacionais e regionais, assegurando as comunidades indigenas a utilizagao
da linguagem materna e processos proprios de aprendizagem no Ensino
Fundamental. Nesse interim, no Art. 215, atribui-se ao Estado a responsabilidade de
proteger as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e de
outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional. Ja no Art. 231, o
documento garante o reconhecimento aos indigenas quanto a “[...] sua organizagao
social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.” (BRASIL, 1998). Fleuri (2003) aponta que:

Os indios deixaram de ser considerados categoria social em vias de extingdo
€ passaram a ser respeitados como grupos étnicos diferenciados, com direito

a manter sua organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradigdes.
Além disso, a Constituicdo Federal assegurou a eles o uso de suas linguas

65 Associacao Internacional de Linguistica - SIL Brasil — Disponivel em: http://www.silbrasil.org.br/.
Acesso em: 27 maio 2018.

66 Conselho Indigenista Missionario. Disponivel em: https://www.cimi.org.br/. Acesso em: 27 maio
2018.
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maternas e processos proprios de aprendizagem, devendo o Estado proteger
suas manifestagdes culturais. (FLEURI, 2003, p. 21)

Grupione (2001) acrescenta que:

O maior saldo da Constituicado de 1988, que rompeu com uma tradicdo da
legislacédo brasileira, diz respeito ao abandono da postura integracionista que
sempre procurou incorporar e assimilar os indios a “comunidade nacional”,
vendo-os como uma categoria étnica e social transitéria, fadada ao
desaparecimento. Com a aprovagéo do novo texto constitucional, os indios
nao so deixaram de ser considerados uma espécie em vias de extingdo, como
passaram a ter assegurado o direito a diferenga cultural, isto é, o direito de
ser indios e de permanecer como tal. (GRUPIONE, 2001, p. 13)

Na Carta Magna de 1988, em seus incisos, ha a garantia das terras por uso
permanente, com posse estavel, de modo que os indigenas possam utiliza-las para
as atividades produtivas e preservagdo dos recursos ambientais, usufruindo das
riquezas da natureza nelas existentes. Os indigenas passaram a ser reconhecidos
como povos de direitos, conquistando a posse de terras e garantindo seu processo
produtivo. Mesmo as terras sendo da Unido, elas sdo por direito dos indigenas com
posse permanente.

Ja no Decreto n° 26, de quatro de fevereiro de 1991, a Casa Civil sanciona as
Secretarias dos Estados e Municipios em conformidade com o MEC, a
responsabilidade por coordenar as agdes referentes a Educagao Indigena, antes a
cargo da FUNAI. (BRASIL, 1991a). Assumindo essa competéncia, segundo Muniz
(2017), o MEC implantou a Coordenagéao Geral de Apoio as Escolas Indigenas e o
Comité de Educagdo Escolar Indigena, cujos membros eram: indigenas,
antropologos, linguistas e técnicos dos 6rgaos do governo. Em conjunto, elaboraram
as politicas publicas nacionais para a educagao escolar indigena. O comité logo foi
substituido pela Comissdo Nacional de Professores Indigenas, constituido por
representantes indigenas para auxiliar a Unido. Consequentemente, houve
legalmente a ruptura do ensino catequético ao indigena, para uma educagao
especifica e diferenciada.

Posterior a esse documento, no mesmo ano, em abril, os Ministérios do Estado
da Justica e da Educacgao garantiram, por meio da Portaria Interministerial n® 559 de
1991, que as propostas educativas, previstas até entdo, fossem de fato asseguradas

e cumpridas por lei. E também que amenizassem a prevaléncia da aculturagao e
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destruicao dos povos indigenas, como consequéncia dos processos histdricos vividos
até entdo (BRASIL, 1991b).

Essas agdes preveem uma educacgao escolar basica de qualidade, laica e
distinta, com acesso ao conhecimento e dominio dos cédigos da sociedade nacional.
Propdéem a criagdo de Nucleos de Educacdo Indigena em nivel estadual com a
participacado de representantes das comunidades locais para uma atuagao conjunta.
Além de garantir a inclusdo de ag¢des para a educacgao indigena no Plano Nacional de
Educacao.

Dando seguimento a esse percurso legal, em 1993, sdo publicadas as primeiras
diretrizes para a Politica Nacional de Educagao Escolar Indigena. Esta assegura
agdes a serem executadas pelo Estado e seus 6rgaos. O documento trabalha com o
principio de que “A educacgdo escolar indigena deve ser intercultural e bilingue,
especifica e diferenciada” (MEC, 1994, p. 10), com a participag¢ao ativa dos grupos
indigenas, inclusive nas definicdes das atividades e atribuicbes, por meio de um

diadlogo e compromisso. O documento relata que a escola indigena,

[...] parte do sistema de educagao de cada povo, no qual, ao mesmo tempo
em que se assegura e fortalece a tradicdo e o modo de ser indigena,
fornecem-se os elementos para uma relagéo positiva com outras sociedades,
a qual pressupde por parte das sociedades indigenas o pleno dominio da sua
realidade: a compreensao do processo histérico em que estdo envolvidas, a
percepcao critica dos valores e contravalores da sociedade envolvente, e a
pratica da autodeterminacao. (MEC, 1994, p. 12)

Infere-se que a escola deve estabelecer um didlogo permanente com a
sociedade nacional e atender as especificidades locais. A partir dai, surgem normas
e diretrizes para uma definicdo de estrutura curricular destinada a esses publicos
especificos, tendo em vista a natureza sociocultural e o0 movimento histérico com
adequacgdes de conteudo e de metodologia (MEC, 1994). Os curriculos devem ter uma
base comum, considerando cada sistema de ensino e os estabelecimentos escolares,
atendendo as caracteristicas locais, da cultura, da economia e dos educandos.

Tais discussbes avangam com a nova publicacdo da LDB em 1996, que
estabelece normas para o sistema educacional brasileiro desde a Educacao Infantil
ao Ensino Superior. Quanto a Educagéao Indigena, essa lei reforga, no Art. 32, § 3°, o
Ensino Fundamental com o uso da lingua materna e processos préprios de
aprendizagem. Adiante, nos Arts. 78 e 79 é descrita a necessidade de uma oferta de

educagao escolar bilingue e intercultural, com atividades que promovam a



133

recuperagcao das memorias historicas, reafirmacéo do povo indigena por meio de

programas de ensino e pesquisa (BRASIL, 2013a). Grupione (2001) afirma que:

Para que isto possa ocorrer, a LDB determina a articulagao dos sistemas de
ensino para a elaboragéo de programas integrados de ensino e pesquisa, que
contem com a participagdo das comunidades indigenas em sua formulagéo e
que tenham como objetivo desenvolver curriculos especificos, neles incluindo
os conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades. A LDB
ainda prevé a formacgao de pessoal especializado para atuar nessa area e a
elaboracao e publicacao de materiais didaticos especificos e diferenciados.
Com tais determinacdes, a LDB deixa claro que a educagéo escolar indigena
devera ter um tratamento diferenciado das demais escolas dos sistemas de
ensino, o que é enfatizado pela pratica do bilinguismo e da interculturalidade.
(GRUPIONE, 2001, p. 21)

Em 1998, com o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNE/Indigena),®” é iniciada uma discussdo sobre a necessidade de um curriculo
para uma educacao intercultural, que se aproxime da realidade de seus povos,
buscando fortalecer o previsto e estabelecido na LDB quanto ao respeito aos
processos proprios de aprendizagem. Envolve discussdes sobre a importancia do
reconhecimento da multietnicidade, pluralidade e linguistica. No documento esta
descrito que sua finalidade € “[...] contribuir para diminuir a distancia entre o discurso
legal e as agdes efetivamente postas em praticas nas salas de aula das escolas
indigenas.” (MEC, 1998, p. 11).

Em outras palavras, é preciso que, de fato, construa-se um curriculo baseado
nas demandas reais dos povos indigenas, diferente dos que ja foram impostos até
entdo, uma vez que as leis existem, e as dificuldades se encontram na implantagao e
na operacionalizagao das propostas apresentadas. O RCNE/Indigena (MEC, 1998)

realca que:

Para que o tratamento dado pelas politicas publicas a questao da educagao
escolar esteja em consonancia com o que as comunidades indigenas, de fato,
querem e necessitam, € preciso que os sistemas educacionais estaduais e
municipais considerem a grande diversidade cultural e étnica dos povos
indigenas no Brasil e revejam seus instrumentos juridicos e burocraticos, uma
vez que tais instrumentos foram instituidos para uma sociedade que sempre
se representou como homogénea. (MEC, 1998, p. 12)

As discussoOes partem da necessidade do reconhecimento das particularidades

locais para elaboracdo de ag¢des adequadas e coesas com as realidades de cada

7 Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas. Disponivel em:
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxwZWRhZ29naWE2c
GVyaW9kbzIwMTF8Z3g6MWUOYTA1YWY1ZGY2MGIwOQ. Acesso em: 21 abril 2019.
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povo. Assim, torna-se imprescindivel o envolvimento dos professores das escolas
indigenas, juntamente com seus alunos. Talvez isso se aproxime do que se aponta
como proposta intercultural e bilingue, especifica, diferenciada e de qualidade
consoante o previsto nos documentos oficiais descritos anteriormente.

Nesse sentido, o RCNE/Indigena de 1998 € um avancgo nos dispositivos legais
para a educacgado indigena. O documento provoca reflexdes que apresentam
diferengcas da educagédo nao indigena para a indigena; além de apontar sobre os
principios necessarios para elaboracdo de um curriculo considerando cada area de
estudo, pensando, inclusive, sobre a formacao de educadores para tal publico.

Posteriormente a esse documento, foram aprovados o Parecer 14/99 do
Conselho Nacional de Educagéao, de 14 de setembro de 1999, (BRASIL, 1999a), a
Resolugdo Nacional de Educacéo, de 10 de novembro de 1999, (BRASIL, 1999b) e
as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacao Escolar Indigena (BRASIL, 2013b).
Esta determina a estrutura e funcionamento da escola indigena a partir de propostas
de agbes concretas para tal educagao, almejando a valorizagéo integral das culturas
dos povos indigenas, primando pela conservagao da diversidade étnica.

Ademais, houve a elaboragao do Plano Nacional de Educagao (PNE), sob Lei
10.172, de 9 de janeiro de 2001. Delibera sobre as diretrizes para a gestdo e
financiamento da educagdo, bem como as diretrizes e metas para formagao e
valorizagao dos profissionais da educacdo por meio de elaboracdo de planos
estaduais e municipais direcionados a todos os niveis e modalidades de ensino.

No que se refere a Educagao Indigena, o PNE prevé uma formacao inicial e
continuada aos professores indigenas, de modo que possam, posteriormente, atuar
na sua comunidade. Além disso, tem a diligéncia de, em dez anos: ofertar programas
educacionais as comunidades indigenas equivalentes as quatro primeiras séries do
Ensino Fundamental, respeitando os modos de vida dos povos; ampliar a oferta as
séries seguintes; e legalizar o funcionamento das escolas indigenas ja existentes,
assegurando autonomia a eles, com estrutura fisica e equipamentos adequados,
dentre outros (BRASIL, 2001).

O PNE define a¢des ao Estado, de modo a colaborar com a Uni&o, para equipar

as escolas com equipamentos tanto

[...] didatico-pedagdgico basico, quanto investimentos a estrutura escolar,
dispondo de bibliotecas, videotecas, materiais de apoio. Além disso, “o PNE
assume, como uma das metas a ser atingida nessa esfera de atuacéo, a
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profissionaliza¢do e o reconhecimento publico do magistério indigena, com a
criagdo da categoria de professores indigenas como carreira especifica do
magistério e com a implementagdo de programas continuos de formacgao
sistematica do professorado indigena. (GRUPIONE, 2001, p. 27)

Porém, o PNE ndo passou de uma carta de intengdes em razao principalmente
do indeferimento das metas orgamentarios para o seu cumprimento. Segundo Saviani
(ANPED, 2014), em entrevista especial ao Portal da Associagao Nacional de Pés-
Gradugdo e Pesquisa em Educagio (Anped) em 2014,% a vedagdo dos recursos
financeiros privou o PNE da instrucdo de ac¢ao fundamental, tornando o cumprimento
das metas inviabilizadas. Além disso, a excessiva quantidade de metas dificultou o
monitoramento, controle e fiscalizacdo das dificuldades relacionadas a educagao. A
formulacdo do plano e a implementagcdo das medidas de politica educacionais
previstas no plano ndo avangaram (ANPED, 2014). E, em 2018, numa nova tentativa
de aprovagao do orcamento para cumprimento do PNE, no Governo Temer, a meta
referente ao recurso financeiro foi novamente vetada. A razdo apresentada pelo
governo federal em relagdo a vedacgao se justificou no impacto do cumprimento de
outras metas para atendimento a demanda da sociedade. Mais uma vez a educacéao
nao foi prioridade do governo.

Ainda sobre os documentos legais que amparam a educacéo indigena, tém-se
os Referenciais para a Formagao de Professores Indigenas publicado no ano de 2002.
Estes tratam dos critérios que devem nortear as instituicbes de ensino quanto a
criacdo e implementagdo de programas cuja finalidade principal seja a formagéao

intercultural de qualidade para os professores indigenas do Brasil.

Nos ultimos anos, a implantagao de escolas em terras indigenas deixou de
ser uma imposi¢do da sociedade nacional e tornou-se uma reivindicagao
indigena a fim de se construirem novas formas de relacionamento com os
demais segmentos da sociedade brasileira. Essa reivindicagdo n&o se traduz
por qualquer tipo de escola, mas por um projeto definido de acesso a
determinados conhecimentos acumulados pela humanidade e de
valorizagdo, pesquisa, registro e sistematizagdo de praticas e saberes
tradicionais. Para tal, o envolvimento da comunidade e o uso das linguas
indigenas e do portugués, de metodologias adequadas aos processos
préprios de ensino e aprendizagem, de calendérios diferenciados e de
materiais didaticos especificos constituem elementos essenciais a uma nova
pratica escolar. (BRASIL, 2002a, p. 10)

68 Nessa ocasido, o professor Dermeval Saviani, apresentou sua analise sobre o histérico de lutas
quanto ao PNE. A entrevista completa pode ser acessada no endereco:
http://www.anped.org.br/news/entrevista-com-dermeval-saviani-pne. Acesso em: 2 fev. 2019.
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Desse modo, desenvolver agdes que possibilitem a formagao de professores
indigenas tornou-se uma condi¢ao sine qua non para se alcangar o que determina a
Constituicdo de 1988. Com esse intuito, o Parecer CNE/CP n°® 11 de margo de 2002
apresenta a consulta realizada para formagdo de professores indigenas na
universidade (MEC, 2002). Como consequéncia, a Lei n° 10.558 de 13 de novembro
de 2002, garante o Programa Diversidade na Universidade (BRASIL, 2002b). Ja o
decreto n° 4.876 de 12 de novembro de 2003 aponta os regulamentos para esse
programa (BRASIL, 2003). O Programa Universidade para Todos (PROUNI) é
garantido pela Lei n°® 11.096 de 13 de janeiro de 2005 (BRASIL, 2005a), e, mais tarde,
a sua regularizacdo deu-se pelo Decreto n° 5.493 de 18 de julho de 2005 (BRASIL,
2005b). A Lei 11.645 de 10 de margo de 2008 estabelece as Diretrizes Curriculares
Nacionais para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena (BRASIL,
2008) e, logo, a incluséo obrigatéria no curriculo oficial das redes de ensino (MUNIZ,
2017).

Tais conquistas tornaram-se desafios para uma participagdo ativa dos
professores e gestores indigenas presentes nas praticas escolares cotidianas. Para
tanto, € preciso que o sistema estadual de educagéao crie programas especificos que
atendam as necessidades particulares de cada povo, regularizando inclusive a
situacao profissional dos professores indigenas apds sua formacgao.

Além desses documentos legais, ha destaque para o Decreto n° 6.861, de 27
de maio de 2009, que dispbe sobre a Educacdo Escolar Indigena quanto a
organizacdo em territérios etnoeducacionais, observando a sua territorialidade, de
modo que se respeite o fluxo das atividades econdmicas, sociais, culturais e religiosas
e as especificidades de cada comunidade, independentemente do ano civil. As
escolas indigenas, para serem implantadas, deverdo atender a uma iniciativa ou
reivindicagcdo da comunidade local, ou apdés anuéncia, respeitar suas formas de
representacido (BRASIL, 2009a).

A FUNAI juntamente com os 6érgdos, as comissdes e os conselhos
competentes, de acordo com plano de agao especifico para cada realidade, devem
assegurar as instancias de participacdo dos povos indigenas € o0 acesso as
informacdes sobre a execugao e resultados das acgdes previstas nos planos. Além
disso, a producao de material didatico e paradidatico para as escolas indigenas,
mesmo com o apoio do MEC, deve apresentar conteudos relacionados aos

conhecimentos dos povos indigenas envolvidos. Neles, deve se levar em
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consideracgao a tradigdo oral, a publicagdo em versdes bilingues, multilingues ou em
linguas indigenas, incluindo as variagdes dialetais da lingua portuguesa, conforme a
necessidade das comunidades atendidas. Igualmente, todas as atividades criadas e
ou implementadas precisam ser acompanhadas pelo MEC, que deve respeitar a
autonomia da comunidade, bem como manter as responsabilidades e competéncias
dos entes federativos (BRASIL, 2009a).

Em sequéncia, tém-se as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagao
Basica, aprovadas em 2010, que discorrem sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacao Escolar Indigena na Educagao Basica, versando sobre curriculo,

PPP e programas e projetos educacionais. No texto, € dito que:

Os sistemas de ensino deverdo, também, assegurar as escolas indigenas
estrutura adequada as necessidades dos estudantes e das especificidades
pedagogicas da educacao diferenciada, garantindo laboratérios, bibliotecas,
espacos para atividades esportivas e artistico-culturais, assim como
equipamentos que garantam a oferta de uma educagao escolar de qualidade
sociocultural. (BRASIL, 2013b, p. 384)

Fica claro que, para haver a oferta do ensino atendendo ao previsto na
legislacdo educacional brasileira e, para o atendimento das especificidades locais, é
necessaria uma estrutura fisica adequada, com equipamentos e materiais didatico-
pedagogicos proprios, garantindo e ampliando projetos de formacao de professores.
Na Escola Indigena Wakdmékwa, a estrutura fisica ndo atende ao minimo exigido
para um bom funcionamento; ndo tem biblioteca, ventiladores, computadores
adequados, nem lapis de cor suficientes para trabalharem com as criangas, muito
menos materiais didaticos na lingua Akwé. Os professores relatam que as dificuldades
pedagodgicas e estruturais os limitam em suas agoes.

Além disso, o PPP, segundo os documentos oficiais da educagéo, deve ser
elaborado coletivamente e de maneira autbnoma; precisa estar relacionado com os
modos de vida do povo indigena, atendendo aos principios da interculturalidade,
bilinguismo e multilinguismo, bem como as especificidades locais de organizagao
comunitaria e territorial. Em relacdo a isso, o Diretor do ano de 2018 relatou que na
escola Wakdmékwa existe um PPP que foi elaborado em maio de 2014, porém, nao
esta atualizado. Segundo ele, o PPP, apds atualizagdo pelos membros da escola,
precisa ser apresentado a comunidade escolar para aprovacao.

Os saberes, a oralidade e a histéria do povo devem ser preservados,

assegurando o seu protagonismo na constituigdo das propostas de educagao escolar.
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Os curriculos devem ser construidos de acordo com essas especificidades e

demandas legais, assim como o que é descrito e previsto no PPP, ou seja,
No que tange as escolas indigenas, os curriculos, em uma perspectiva
intercultural, devem ser construidos considerando-se os valores e interesses
etnopoliticos das comunidades indigenas em relagdo aos seus projetos de
sociedade e de escola, definidos nos Projetos Politicos Pedagdgicos. Para
sua construgdo ha que se considerar ainda as condi¢gées de escolarizagao
dos estudantes indigenas em cada etapa e modalidade de ensino; as
condigdes de trabalho do professor; os espagos e tempos da escola e de
outras instituicdes educativas da comunidade e fora dela, tais como museus,

memoriais da cultura, casas de cultura, centros culturais, centros ou casas de
linguas, laboratérios de ciéncias, informatica. (BRASIL, 2013b, p. 394)

Os curriculos, ao serem elaborados, precisam assegurar as flexibilidades na
organizagdo dos tempos e espagos, atendendo ao apontado na Base Nacional
Comum, quanto a parte diversificada; o calendario das escolas indigenas deve ser
revisto para atender as atividades produtivas e socioculturais das comunidades
indigenas, que é diferente de um povo para outro. Para atender a essas demandas e
as outras destacadas € imprescindivel uma gestdo democratica, participativa e
diferenciada, com membros da comunidade indigena e com projetos de formagéao
inicial e continuada. Na Escola Indigena Wakdmékwa, eles seguem o calendario
escolar pedagdgico indigena, que é elaborado pela SEDUC, porém é flexivel. A
gestdao da escola indigena pode readequar o mesmo as necessidades locais,
considerando os aspectos culturais e a rotina da comunidade. Por exemplo, em caso
de falecimento de um integrante da comunidade indigena, a escola pode suspender
as aulas devido ao ritual do luto e cerimbnias pos-funeral e quando retornarem eles
tém a liberdade de fazerem as readequagdes necessarias.

Dentre a relagdo dos documentos e legislagées que regulamentam a Educagao
Escolar Indigena, ha, ainda, a Resolugao n° 5, de 17 de dezembro de 2009, que fixou
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgéao Infantil. O documento descreve
os critérios a serem observados quanto a organizagao das propostas pedagdgicas e
a oferta da Educacgéao Infantil. No que se refere as criangas indigenas, o documento
da autonomia na escolha dos modos de educacgao das criangas de suas comunidades
que tém idade entre 0 a 5 anos. O mesmo documento assegura, principalmente, a
manutengao da identidade ética e a lingua materna como elementos de constituicao
das criangas (BRASIL, 2010).

A Escola Wakdmékwa tem tentado oferecer a Educacao Infantil desde fevereiro

de 2018, em parceria com o Municipio do Tocantinia. Entretanto, tem sido um
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processo de negociagao demorado, principalmente devido a influéncia da politica
externa do governo municipal. Somente esse ano houve de fato a concretizagdo da
parceria, mesmo com as dificuldades para sua implementacgao, sobretudo, em relagao
ao transporte escolar. Esta previsto o inicio das aulas da Educacao Infantil na escola
ainda no primeiro semestre de 2019. Os alunos ja estdo matriculados e o processo de
selecao e contratacdo da professora estd em andamento. Atualmente, estdo
matriculados, na Educacgao Infantil, trinta e trés criancas entre 8 meses a 5 anos. A
comunidade escolar, juntamente com as liderangas locais, comemoram a nova
conquista. Para eles, essa etapa de escolarizacdo € importante para o
desenvolvimento das criangas e acreditam que elas devem ir para escola logo cedo
para se sentirem mais preparadas para o processo de ler e escrever que se inicia
efetivamente no ensino fundamental — anos iniciais. O Diretor relata que as criancas
que entram na escola diretamente no ensino fundamental apresentam-se inseguras e
com medo. Muitas, inclusive, desistem de estudar pela inseguranga. Esse fator é
relevante, porque o fato de nao ter materiais didaticos na lingua mae torna-se um
complicador inclusive na adaptagao da crianga que, desde cedo, tera contato com a
lingua portuguesa.

Cabe mencionar, ainda, que a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional
sofreu alteragao pela Lei de 12.416 de 9 de junho de 2011, dispondo sobre a oferta
de educacao superior para os povos indigenas. Tem-se ainda a Resolu¢ao CNE/CEB
n° 5 de 22 de junho de 2012 que trata as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Indigena na Educagéo Basica. Em 2 de abril de 2014, pelo Parecer
CNE/CP n° 6/2014, foram fixadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formacéao de Professores Indigenas (MUNIZ, 2017).

Tem-se, também, o Plano Nacional de Educacao, Gestao 2014-2024, aprovado
pela Lei n°® 13.005, de 25 de junho de 2014, que versa sobre o planejamento nacional
da educagao, orientando a execugdo das politicas publicas. Ele abrange dez
diretrizes, com vinte metas, com 254 estratégias, um dos maiores desafios das
politicas publicas educacionais a serem cumpridas nos préximos dez anos.

O PNE (2014-2024) traz a questdo da educacgéo indigena como uma das
necessidades a serem atendidas. Destaca, em suas metas e estratégias, a oferta da
Educacao Infantil, fomentando o atendimento as populagdes do campo e as
comunidades indigenas e quilombolas, a partir do “[...] redimensionamento da

distribuicao territorial da oferta, limitando a nucleagéo de escolas e o deslocamento
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de criangas, de forma a atender as especificidades dessas comunidades, a partir de
consulta prévia e informada.” (BRASIL, 2014, p. 50). Quanto ao Ensino Fundamental,
o documento estabelece que é preciso incitar a oferta nas proprias comunidades e
promover a oferta do Ensino Médio interligado a educacéao profissional; além disso,
determina a implantacdo de recursos multifuncionais, bem como a formagao
continuada de professores para atendimento educacional especializado nas escolas
indigenas.

Outro fator de destaque vem descrito na meta 5, que se refere a alfabetizagao
de todas as criangas, no maximo, até o final do terceiro ano do Ensino Fundamental,

estabelecendo a seguinte estratégia:

5.5. apoiar a alfabetizagdo de criangas do campo, indigenas, quilombolas e
de populagdes itinerantes, com a produgao de materiais didaticos especificos,
e desenvolver instrumentos de acompanhamento que considerem o uso da
lingua materna pelas comunidades indigenas e a identidade cultural das
comunidades quilombolas. (BRASIL, 2014, p. 59)

Além disso, o documento prevé a oferta de educacdo em tempo integral,
considerando as caracteristicas locais. Como estratégias da meta 7, ha o incentivo a
qualidade da Educacéao Basica em todos os niveis e modalidades. Com a intencao de
avancar nos fluxos escolares e da aprendizagem, possibilitando o alcance da média
nacional para o indice de Desenvolvimento da Educagédo Béasica (IDEB), dispde:

7.26. consolidar a educagéao escolar no campo de populagdes tradicionais, de
populacdes itinerantes e de comunidades indigenas e quilombolas,
respeitando a articulagdo entre os ambientes escolares e comunitarios e
garantindo: o desenvolvimento sustentavel e preservacdo da identidade
cultural; a participagdo da comunidade na definicio do modelo de
organizagao pedagogica e de gestdo das instituicdes, consideradas as
praticas socioculturais e as formas particulares de organizagéo do tempo; a
oferta bilingue na Educacdo Infanti e nos anos iniciais do Ensino
Fundamental, em lingua materna das comunidades indigenas e em lingua
portuguesa; a reestruturagdo e a aquisicdo de equipamentos; a oferta de
programa para a formagéo inicial e continuada de profissionais da educagéo;
e o atendimento em educagéo especial;

7.27. desenvolver curriculos e propostas pedagogicas especificas para
educagédo escolar para as escolas do campo e para as comunidades
indigenas e quilombolas, incluindo os conteudos culturais correspondentes
as respectivas comunidades e considerando o fortalecimento das praticas
socioculturais e da lingua materna de cada comunidade indigena, produzindo
e disponibilizando materiais didaticos especificos, inclusive para os(as)
alunos(as) com deficiéncia. (BRASIL, 2014, p. 65-66)

Ademais, no documento em questao, é evidenciada a necessidade da oferta

de matriculas de educagéao de jovens e adultos, para Ensino Fundamental e Médio,
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conectada a educagao profissional, por meio de cursos planejados e ampliagdo do
Ensino Médio gratuito acoplado a formacgéao profissional. O ensino superior também
esta previsto, de modo a ampliar as politicas publicas e de assisténcia estudantil aos
alunos de instituicdes publicas, apoiando-os para a formagao académica, inclusive em
nivel de pds-graduagao /lato sensu e stricto sensu. Estas, por meio de agdes que
reduzem as desigualdades quanto ao acesso das populagbes do campo e das
comunidades indigenas e quilombolas. Considera-se como prioridade e meta a
formacéo de professores para atuarem na Educacido Basica, por meio de curso de
licenciatura com programas especificos aos professores das comunidades indigenas.
Além de indicarem a implementagdo de planos de carreira aos profissionais da
educacédo, com provimentos de cargos efetivos para as escolas dessas comunidades.

Quanto a essa questdo sobre a oferta de ensino superior aos indigenas, em
2004, a UFT instituiu o sistema de cotas destinado a esse publico. A IES foi a primeira
no Brasil a adotar esse sistema de medida de inclusdo por meio da Resolugao n°
3A/2004. A partir da aprovagdo desse documento junto ao Conselho de Ensino,
Pesquisa e Extensao da UFT, 5% (cinco porcento) do total de vagas em todos os
cursos e campus da UFT é destinada ao aluno indigena. (UFT, 2004).
Consequentemente, desde 2005, alunos indigenas sé&o aprovados para inclusao nos
diversos cursos da UFT, com entrada na universidade pela ampla concorréncia ou
pelo sistema de cotas. Com isso, o0 numero de indigenas na UFT com o passar dos
anos vem aumentando. Em 2005, ingressaram 17 indigenas; 2006, foram 16; 2007,
2008 e 2009 foram aprovados 23 indigenas em cada ano. Em 2010, os dados apontam
para um numero de 31 indigenas na UFT; e, em 2011, 27 ingressantes (LEAL, 2016).
Com a obrigatoriedade da reserva de vagas para ingresso nas universidades federais
e nas instituicdes federais de ensino técnico de nivel médio, por meio da aprovacao
da Lei 12.711 de 29 de agosto de 2012, houve resultados ainda melhores quanto a
essa inclusao (BRASIL, 2012b). O art. 3 da referida lei determina que:

Em cada instituicdo federal de ensino superior, as vagas de que trata o art.
12 desta Lei serao preenchidas, por curso e turno, por autodeclarados pretos,
pardos e indigenas e por pessoas com deficiéncia, nos termos da legislagao,
em propor¢ao ao total de vagas no minimo igual a proporgéo respectiva de
pretos, pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia na populacdo da
unidade da Federacédo onde esta instalada a instituicdo, segundo o ultimo
censo da Fundacéo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE
(BRASIL, 2012b, s/p).
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Em decorréncia disso, exclusivamente pelo sistema de cotas, em 2012
entraram nos cursos da UFT, 32 indigenas; em 2013, foram 37; 2014 aumentou para
59 ingressantes. Em 2015, houve uma redugéo para 18 alunos indigenas e, em 2016,
o0 numero aumentou para 44 indigenas universitarios. Outros indigenas nesses
mesmos periodos concorreram a vaga na UFT pela ampla concorréncia, sendo
aprovados: em 2012, 05 indigenas; 2013 foram 16; 2014 entraram 08 e, em 2015, 03
alunos indigenas (LEAL, 2016). Em todo esse tempo (2005-2016), dados apresentam
um numero consideravel de alunos indigenas da UFT que desistiram de continuar os
estudos. Relatérios indicam que 160 desistiram, 184 mantiveram-se vinculados e
apenas 25 concluiram os cursos na UFT. Isso significa que incluir os indigenas nas
IES n&o é suficiente. Abre-se cotas, mais com politicas indigenistas. Isso impede que
0 avancgo da permanéncia dos alunos indigenas na universidade n&o se concretize de
fato. Permanecer para esse publico é confrontar com a prépria cultura deles. E
necessario pensar em outras agées que contribuam para a permanéncia deles na
Universidade, de modo que consigam finalizar o curso, como por exemplo: respeitar
a cultura indigena, reconhecendo que a lingua dominante deles € a materna e ndo o
portugués.

Quanto a oferta de vagas a alunos indigenas nos cursos de pds-graduagao
stricto sensu, na UFT, os debates vém sendo desenvolvidos. Em 2017, foi aprovado
uma resolugdo que visa a ampliar a inclusdo e permanéncia de alunos indigenas,
como também, aos quilombolas, preto, pardos e deficientes. A partir dessa resolucéo,
0os programas poderao destinar até 50% do numero de vagas para as agbes
afirmativas.

Em relacdo ao cumprimento das metas, no Relatério do 2° ciclo de
Monitoramento das Metas do PNE (2018) divulgado pelo Instituto Nacional de Estudos
e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP), observa-se que a trajetéria para a
efetivacdo das metas estd quase que estacionaria em relagdo as vinte metas
analisadas. Pelo documento, observa-se que ha um descumprimento da maioria das
metas instituidas no PNE. Em analise, verifica-se que somente a meta 13 foi
concluida, referente a formacdo e perfil dos professores para insercdo nas
universidades, que vem sendo efetivadas pelas politicas afirmativas como o sistema
de cotas. Em fungdo da vedacdo dos recursos orgamentarios destinados para
desenvolvimento de ag¢des para cumprimento das metas, conforme mencionado

anteriormente, o PNE vem se tornando inviavel.
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Ainda vale mencionar que a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), ao
discorrer sobre o pacto interfederativo, divulga a propagac¢ao de uma educagao com
equidade e igualdade de oportunidade de acesso e permanéncia ao ensino aos
grupos minoritarios, como os indigenas, com o intuito de mudar a concepg¢ao da
sociedade quanto exclusdo histérica dos indigenas, com seus estigmas de
preguicosos, selvagens (MEC, 2017). Porém, o documento nao reflete sobre as
pretensdes e propostas curriculares destinadas especificamente a Educag¢ao Escolar
Indigena, ou seja, ndo se tem um projeto especifico quanto a educagéao escolar
indigena na BNCC. O que ha sao propostas de inclusdo dos temas étnicos e
linguisticos dos povos indigenas do territorio nacional em relagdo aos componentes
curriculares de disciplinas como de historia, literatura e artes. As tematicas indigenas
estdo incluidas nos objetivos de aprendizagem. E elas ndo deveriam ser incluidas
simplesmente como conteudo na BNCC, mas como ensejo para refletir sobre as
praticas escolares na Educacao Regular, instituida pelas escolas nao indigenas.
Elaborou-se uma BNCC, mas sem a atencdo devida para as politicas publicas
existentes que conjecturam uma educacéo diferenciada.

Ainda sobre os documentos normativos para a Educacao Escolar Indigena,
acrescentam-se a Resolugdo CNE/CP n°1, de 7 de janeiro de 2015, que designa as
Diretrizes Curriculares nacionais para a formacgao de professores indigenas em cursos
de Educacao Superior e de Ensino Médio; o Parecer CNE/CEB n° 9/2015 de 7 de
outubro de 2015 apresenta orientagbes para a promogado do acesso de povos
indigenas de recente contato a processos educacionais; e o Parecer CNE/CEB n°
14/2015, de 11 de novembro de 2015, define as diretrizes operacionais para a
implementagao da historia e das culturas dos povos indigenas na Educacao Basica,
a Lein® 11.645/2008 (MUNIZ, 2017).

Pode-se, entéo, perceber que, a partir das leis, tratados e normativas nacionais
foram surgindo e regulamentando a Educagao Escolar Indigena. A discussao acerca
da interculturalidade vem sendo tratada no ambito legal. Mas ao longo do
planejamento educacional, a educagao escolar indigena tem sido pensada e proposta
por nao indigenas, que nado conhecem, de fato, a realidade dos povos. Por isso,
consideram-se essas leis como politicas indigenistas sendo formuladas por diferentes
esferas, nesses casos destacados aqui, pelo Estado Federativo. Essas agdes estéo
sendo refletidas e definidas para a criagéo de um curriculo indigena na perspectiva da

interculturalidade.
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A realidade observada nos revela que as condi¢des atuais sobre as politicas
educacionais indigenas tém se distanciado do que se deseja em relagdo a um ensino
intercultural para esse publico especifico. A luta persiste entre os povos nativos, mas
o momento atual indica uma regressao para o alcance do proposto na lei. Os
professores, no inicio da ultima roda de conversa realizada no més de margo de 2019,
expressaram tristeza e preocupagdo com 0s novos rumos que podem conduzir a
educacdo escolar indigena. Até o més de margo do ano corrente, estavam
trabalhando em condicdes piores do que no ano de 2018: sem contrato de trabalho
assinado entre eles e o governo estadual; escola sem gestao, também por n&o terem,
até o momento, renovado o contrato e nem mesmo autorizagao para trabalhar como
professores; e o transporte com problemas de funcionamento regular. No final de
margo, as aulas estavam praticamente iniciando, com um numero reduzido de alunos
e professores em decorréncia dos fatores citados anteriormente, que tém influenciado
negativamente na organizacdo social e politica das comunidades Xerente,
provocando conflitos internos entre seus membros.

Consequentemente, muitas outras agdes precisam ser pensadas e efetivadas
para assegurar o previsto em lei, por meio de condigdes adequadas e com a
participagdo ativa dos representantes indigenas; além disso, pensar na
implementagao de programas de formacao e qualificagcao dos professores que estao
trabalhando nas escolas indigenas, se faz necessario. Outra acédo imprescindivel é
envolver os ancidos das comunidades escolares nos assuntos alusivos a educacgao
do seu povo, sendo eles a maior fonte de conhecimento das tradigoes e experiéncias
indigenas (SOUZA, 2018). Para que de fato isso se consolide, ha indigéncia de
financiamento publico. E esse € um dos maiores problemas para a efetivagao das leis.
Almeida, Albuquerque e Pinho (2013) reafirmam essa indigéncia, assegurando que:

O que acontece no espaco das aldeias quando se trata de educar as criangas
€ jovens a partir dos ensinamentos proprios da comunidade, € uma relagao
de contra-hegemonia, de contrapoder, de contraindugao de conhecimento,
buscando educar para uma vida de partilha e solidariedade. Em uma
intersegdo entre homem e natureza, os indigenas vao questionando a

educacao que lhes é forcada (ALMEIDA; ALBUQUERQUE; PINHO, 2013, p.
835)

Esses autores destacam a necessidade urgente de uma mudanga na pratica
educacional. Os indigenas desejam uma educacéao que reavive neles o sentimento de

pertencimento, a partir de suas historias e tradicdes, para exercerem seus direitos e
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deveres nas comunidades. Para isso, eles carecem participar ativamente das
definigdes e finalidades dos projetos educacionais, das discussdes e praticas que
submergem as escolas indigenas (SOUZA, 2018).

Considerando as falas e relatos da comunidade escolar da Escola Wakdmékwa
compreende-se que 0s projetos educacionais nao tém alcangado o designio de
inclusao ativa da populagao indigena no panorama politico-econémico nacional. De
acordo com Collet (2006), os projetos interculturais direcionados aos povos indigenas
tém colaborado para que eles permanecam na querela vista como exclusao em que
as condi¢des de desigualdade tém se destacado. Existem, segundo esse autor,
distor¢des quanto ao uso de conteudos interculturais e uma banalizagcao inquietante
da diferenca. E é essa realidade evidenciada na Escola Indigena Wakdmékwa.

Continuando na perspectiva da politica educacional indigenista, verificar-se-a
como as Leis estaduais para a educacgao escolar indigena tém sido pensadas e

planejadas no Tocantins, regiao onde a Escola Wakémékwa esta localizada.

4.2 LEGISLACAO ESTADUAL PARA EDUCACAO INDIGENA NO TOCANTINS

Os dados estatisticos apresentam o estado do Tocantins em 19° lugar enquanto
Unidade da Federagcdo em populagdo autodeclarante indigena. Segundo Censo
Demografico de 2010, realizado pelo IBGE, o Estado tem um total de 13.131 indigenas
(BRASIL, 2012a). Entretanto, Muniz (2017) apresenta dados mais atuais sobre essa
populacdo. Segundo a autora, atualmente, no Estado encontram-se, em média,
14.500 povos indigenas.

O estado do Tocantins € composto por uma populagéo indigena diversificada.
Na atualidade, no Estado, ha sete grupos de povos indigenas: os Xerente (Povo
Akwé); os Karaja, os Xambioa e os Javaé (Povo Iny); os Apinajé (Povo Panhi); os
Khahoé e os Khahdé Kanela (Povo Meri). Todos esses povos estdo alocados em
diferentes regides tocantinenses, com terras demarcadas oficialmente. Tocantinia é a
cidade que apresenta maior numero de concentragéo indigena. Segundo informagdes
do DSEI-TO, atualmente, a populacao da reserva Xerente contabiliza 3.842 indigenas.

Dados do IBGE referentes ao censo demografico realizado no ano de 2010
sobre os indigenas apontam que todas as comunidades conservam e fazem uso da

lingua materna. A lingua portuguesa € utilizada somente no contato com nao
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indigenas, membros representativos do governo, pesquisadores e visitantes
esporadicos (BRASIL, 2012a).

A continuidade do uso de suas linguas maternas € um dos aspectos que
representa e singulariza a diversidade dos povos indigenas do Tocantins. Nos
eventos culturais ha exuberante beleza de artesanato, pinturas corporais e
adornos que enfeitam suas festas e rituais realizados. (SEDUC, 2016, s./p.)

A seguir, a Figura 14 apresenta o mapa etnoldgico dos povos indigenas no

Tocantins, cuja autoria do desenho é de Daniel Réj Krahé.

Figura 14: Mapa etnoldgico dos povos indigenas no Tocantins

Fonte: Albuguerque (2014, p. 40)

No Tocantins, atualmente, pode-se encontrar centenas de comunidades
indigenas distribuidas nas seis regides do Estado. Cada comunidade tem uma
organizagao social e politica propria (MUNIZ, 2017). Acompanhando os dados em
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relacdo a educacao nas comunidades indigenas no estado do Tocantins, a partir dos
documentos apresentados pela Geréncia de Desenvolvimento da Educacgao Indigena,
detectou-se que nas regides das comunidades ha 98 unidades escolares, distribuidas
em 111 comunidades. Ainda ha 18 extensdes educativas interligadas a escolas
indigenas, em algumas comunidades. Estas séo reparticoes da escola para facilitar o
acesso dos alunos. A extensao € um anexo da escola mae. Ela é regida pela mesma
gestdo e quadro de professores da escola vinculada. Sdo turmas de extensao das
escolas maes que estdo em funcionamento. A SEDUC desenvolveu esse formato,
devido a inviabilidade do atendimento com o transporte escolar a todas as
comunidades. Em 2018, tinham em média 372 professores contratados, sendo: 288
professores indigenas e 84 nao indigenas. As unidades escolares atendem uma
média de 5.605 alunos e sao supervisionadas pela Geréncia de Desenvolvimento da
Educacéo Indigena, vinculada a SEDUC.%° Interligadas a essa gestdo, estédo seis
Diretorias Regionais de Educagéo que também supervisionam as escolas em todo o
Estado. Oferecem, ainda, atendimentos aos alunos com necessidades especiais. Ao
total existem 13 salas de recursos distribuidas nas comunidades conforme demanda.

Segundo informacgao coletada na Geréncia de Desenvolvimento da Educagao
Indigena, as escolas indigenas atualmente sao estruturadas pela Instru¢do Normativa
n° 003, de 30 de novembro de 2018. Esse documento norteia e institui as normas
quanto a matricula dos alunos da Rede Estadual de Ensino do estado do Tocantins
para o ano letivo de 2019. De modo especifico, o Art.16 trata sobre a constituicao das
turmas, de acordo com a modalidade escolar. As turmas serao formadas conforme o

tipo e localizagao da escola. O documento prevé:

V - escolas indigenas.

a) ensino fundamental anos iniciais e finais e ensino médio - curso
médio basico.

1 -1°ao 5° ano - minimo de 10 e maximo de 30 alunos.

2 - 6° ao 9° ano - minimo de 10 e maximo de 35 alunos.

3 - ensino médio - curso médio basico - minimo de 15 e maximo de 35
alunos.

4 - educacao profissional técnica de nivel médio: cursos técnicos
integrados ao ensino médio, concomitantes ou subsequentes. 1 -
minimo de 15 e maximo de 35 alunos.

b) educagéo de jovens e adultos — EJA.

1 - 1° Segmento - minimo de 15 e maximo de 30 alunos.

8 A Geréncia de Desenvolvimento da Educagdo Indigena do estado do Tocantins, ainda n&o
disponibilizou esses dados referentes ao ano de 2019. O processo de contratagao dos professores até
0 més de margo estava ainda em andamento.
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2 - 2° Segmento - minimo de 15 e maximo de 35 alunos.

3 - 3° segmento - minimo de 15 e maximo de 35 alunos.

§2° Se o numero de alunos for inferior ao que dispbe os itens
anteriores, deverdo ser constituidas turmas multisseriadas, com o
minimo de 15 e o maximo de 20 alunos. (SEDUC, 2018, p. 7)

As turmas da escola indigena Wakdmékwa se enquadra no descrito pelo §2°
do item 4/b. Nisso, todas as turmas de todos os segmentos sao multisseriadas. Pela
legislacao federal é dever do Estado contribuir na oferta de educacao formal as
comunidades indigenas em suas terras. Grupioni (2001, p. 135) destaca que é “[...] no
ambito estadual que os principios federais precisam ganhar efetividade, gerando
normas e procedimentos que lhes possam dar razdo.” Oferecer uma educacao
diferenciada seria, nesse caso, criar escolas proprias e diferenciadas as comunidades
indigenas, atendendo aos interesses e demandas locais.

No estado do Tocantins, as discussdes para implementacéo de politicas para
oferta de educagéo escolar indigena iniciaram-se em 1998, pela Lei n°® 1.038, de 22
de dezembro de 1998. O documento trata, principalmente, sobre o Sistema Estadual
de Educacéo e a organizacao escolar. No Art. 18, § 3°, assegura-se, as comunidades
indigenas, o Ensino Fundamental regular com a utilizagdo de suas linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem. O Art. 42 destaca a prioridade do Estado em
oferecer educagédo escolar para as sociedades indigenas, cujos programas deverao
ser desenvolvidos com a participagdo das comunidades, organizagdes e entidades
representativas. O Art. 43 garante, ainda, o bilinguismo primando pela diversidade

sociocultural, assegurando:

| - afirmagado das culturas e linguas indigenas, de acordo com o modelo
pluralista em que as sociedades indigenas sédo parte da nagéo brasileira,
multiétnica e plurilingue;

Il - preparagdo ndo s6 para a compreensao e reflexdo critica sobre sua
realidade sécio-histérica e da sociedade envolvente, mas também como
condigdo para sua autodeterminacao;

[l - possibilitar a condugéo pedagogica da educagao escolar pelas proprias
comunidades indigenas, através da formagao de professores indios;

IV - viabilizar a elaboragdo de materiais escritos pelos préprios indios que
retratem seu universo sdcio histérico e cultural. (TOCANTINS, 1998, p. 13).

A lei prevé, ainda, nos Arts. 44/45, recursos financeiros especificos para
desenvolver as atividades conforme previsto no documento, perante as propostas
pedagogicas do projeto escolar, além da formacdo permanente dos professores
indigenas (TOCANTINS, 1998). Essa lei foi revogada pela Lei n® 1.360, de 31 de

dezembro 2002, porém os textos se mantém, mudando apenas os numeros dos
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artigos. O Sistema Estadual de Educacgao destina recursos especificos previstos nas
dotagdes orcamentarias da SEDUC, porém, tem a contrapartida do Governo Federal
que sao recursos provenientes do Programa de Orgcamento destinados aos Estados.
A Geréncia de Desenvolvimento da Educacgdo Indigena do estado do Tocantins
informou que a verba recebida do Governo Federal é recurso para formacgao
continuada, aquisicado de material, constru¢cao e ampliagao das escolas.

Mas, segundo Muniz (2017), nos estudos desenvolvidos pelos pesquisadores
Albuquerque (2007) e Braggio (1997) existem registros de que projetos para a
educacao indigena iniciaram antes do Convénio entre a UFG, SEDUC e FUNAI, em
abril de 1991. Em 1989, a UFG em parceria com outros érgaos do estado de Goias
desenvolveu pesquisas para identificar a situagcdo sociolinguistica dos povos
indigenas do Tocantins. Muniz (2017) diz que esses dados contribuiram com o projeto
educacional para os povos indigenas do estado do Tocantins, servindo de referéncia
para os projetos atuais.

A mesma autora destaca que o projeto abrange uma concepgéo pluralista
intercultural, assegurando: o uso da lingua mée como primaria devendo ser ensinada
as criangas em sua forma escrita; o processo de alfabetizacdo devera ocorrer de modo
progressivo, nao se limitando apenas a primeira série escolar do ensino fundamental
e por um periodo de tempo maior e, desse modo, considerar as particularidades de
cada aluno; o incentivo para que o ensino nao fique limitado ao espaco fisico da sala
de aula; a inser¢gdo do portugués como segunda lingua e ndo a estrangeira; a
efetivagdo do ensino por professores indigenas; a producdo de material didatico
confeccionado por professores indigenas, descrevendo a realidade sociocultural e
histérica de cada grupo (MUNIZ, 2017).

O primeiro curso de capacitagdo para professores indigenas, vinculado ao
projeto iniciou-se em 20 de agosto de 1991. Participaram 38 professores das 37
comunidades dos Povos Karaja, Javaé, Xambioa, Xerente, Krah6 e Apinajé (MUNIZ,
2017).

Assim, a SEDUC, diante dessa lei mencionada anteriormente, buscou atender
o especificado, estabelecendo diretrizes e normas para regimentar a Educagao
indigena no estado do Tocantins, como, por exemplo, a criagdo do CEEI-TO,’® no ano

70O Conselho, 6rgao consultivo e deliberativo, vinculado a SEDUC é composto por 23 membros, sendo
dois de cada povo indigena do estado; trés representantes da SEDUC, dois do Conselho Estadual da
Educacdo, uma da Associagdo dos professores indigenas; um representante da FUNAI; um da
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de 2005, pelo decreto n°® 2.367, de 14 de margo. A CEEI-TO designou-se a deliberar,
discutir politicas, programas, implantacao e supervisao de acdes referentes a oferta
de educacéao escolar indigena (TOCANTINS, 2005).

A resolugéo n° 78, de 20 de junho de 2007, dispde sobre a instrugdo de
processos para criagdo e regulamentagcdo das escolas indigenas do Estado do
Tocantins, de preferéncia em terras indigenas, para oferta de Educagao Basica, sendo
elas autorizadas, credenciadas e reconhecidas pelo sistema estadual de educacéo.
Atendendo a Lei 9.394/96, as escolas deverdao ser especificas, bilingues e
interculturais (TOCANTINS, 2007).

Em 3 de setembro de 2009, com a Lei n° 2.139 que dispde sobre o sistema
estadual de ensino, garantiu-se, no Art. 17, que o Ensino Fundamental deve ocorrer
com a duragdo minima de 9 anos, devendo sua oferta ser obrigatéria e gratuita,
assegurando as comunidades indigenas a utilizagdo da lingua materna e seus
proprios processos de aprendizagem. No Art. 47, assegura a oferta das modalidades
educacionais, incluindo a educacgéao escolar indigena. Confere, ainda, na secgéo lll, Da
Educacao Escolar Indigena, dentro das possibilidades, um Ensino Fundamental e
Médio bilingue e intercultural, respeitando a diversidade sociocultural. O Art. 54 prevé

a garantia de recursos especificos, no Or¢gamento Geral do Estado, destinados a:

| - desenvolver metodologias especificas do processo de educagéo escolar
das comunidades indigenas, especialmente referentes ao processo de
aquisicao da lingua escrita materna e do portugués como segunda lingua,
sendo a primeira, como veiculo dos conhecimentos de cada cultura, e a
segunda, como veiculo dos conhecimentos universais;

Il - desenvolver curriculos que levem em consideragao os processos proprios
de aprendizagem e da avaliacdo, e que utilizem material didatico e atendam
ao calendario escolar diferenciado e adequado as diversas comunidades
indigenas;

lll - manter programas de formagéo de recursos humanos especializados,
destinados a educagéao escolar nas comunidades indigenas;

IV - manter, apoiar e reconhecer cursos e programas qualificados de
formacgao de instrutores;

V - preservar e fortalecer a organizagao historica, politica e sociocultural,
costumes, linguas, crengas, tradigdes, praticas e formas de concepgao e
organizacgéao social das comunidades indigenas;

VI - instituir assessorias especializadas de apoio técnico-cientifico;

VIl - publicar material didatico em linguas indigenas e material bilingue,
especifico de cada comunidade indigena, visando a integracdo dos varios
conteudos curriculares. (TOCANTINS, 2009, p. 15)

FUNASA; um da UFT; um do MEC e um do CIMI. Nenhum membro recebe remuneracgéao por participar
do conselho. A SEDUC custeia as despesas dos conselheiros ao se deslocarem das comunidades para
irem nas reunides.
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Nesse aspecto, principalmente em relagcéo aos itens V, VIl e VIl desde a primeira
visita a comunidade da escola indigena Wakémékwa, sem conhecer ainda os tratados
legais, observou-se que, na pratica, ndo € bem assim. Ha uma boa intengéo do
governo do estado do Tocantins em desenvolver uma educagao com a concepgao
intercultural, porém, a propria legislagao € construida na perspectiva da colonialidade
por pessoas nao indigenas. Isso tem mantido os valores coloniais na gestdo, no
curriculo e na escola. Os materiais didaticos disponibilizados sao todos em portugués,
na Escola Wakdmékwa. Falta capacitagcdo aos professores e recursos financeiros
para producao e publicagdo de materiais didaticos na lingua Akwé, especifico para a
escola em questao. Segundo informacdes dos professores, as publicagdes existentes
em outras escolas indigenas da regido vém sendo realizadas em parcerias com
professores de IES, como a UFT em parceria com a SEDUC que autoriza essas acdes
mediadas por outras instituicoes.

Em 2012, o CEEI-TO, por meio do Decreto n° 4.533, de 16 de abril, recebeu
novas incumbéncias, por meio de outras providéncias e competéncias. Adicionaram
mais um membro a ser convidado para compor o conselho, sendo da Unido dos
Estudantes Indigenas do Tocantins (UNEIT), e substituiram o membro da FUNASA
por um do DSEI-TO. Acrescentaram, ainda, os Arts. 3° 4° e 5° dando atribuicbes
especificas aos conselheiros, como elaboragdo do regimento interno do CEEI-TO.
Além disso, designa que o Secretario Executivo tem que ser servidor publico da
SEDUC e incube ao mesmo 6rgao a fungéo de dar suporte técnico, administrativo e
financeiro para o funcionamento regular do CEEI-TO (TOCANTINS, 2012).

Em 2013, a SEDUC, em parceria com o CEEI-TO, elaborou a primeira Proposta
Pedagdgica da Educacao Escolar Indigena do estado do Tocantins (PPEEI-TO).
Colaboraram também nesse trabalho professores indigenas, o coordenador do
Laboratério de Linguas Indigenas da UFT (LALI) e o professor Francisco Edviges
Albuquerque, coordenador do Observatério da Educagdo Escolar Indigena
(UFT/CAPES). Segundo Muniz (2017, p. 108-109), “[...] deve-se ofertar um ensino
Transdisciplinar que valorize o conhecimento do aluno, integrando escola e familia e
comunidade por meio de um curriculo diferenciado que contemple a diversidade
sociocultural dos povos indigenas do Estado do Tocantins (SEDUC/TO, 2013).” Seria,
entdo, desenvolvida uma proposta considerando as especificidades culturais e
linguisticas dos indigenas instalados no Tocantins, tendo como referéncia: “[...]

habitacao, corpo/vestuario, alimentagao, brincadeiras, organizagao politica, condi¢gbes
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ambientais, mundo do trabalho, curas e ritos, expressdes artisticas, narrativas locais,
calendario local, riquezas da floresta (plantas medicinais/arvores, frutos).” (MUNIZ,
2017, p. 109).

O material foi estruturado por areas de conhecimento, adotando a metodologia
da Mandala dos Saberes,”! que busca estabelecer um didlogo e interagédo entre os
saberes, sendo o aluno indigena a ligagao principal de conexao dessa interagao.

Tiveram como base para essa organizagédo o RCNEI, mantendo:

1) Linguagens, Cddigos e suas Tecnologias: Lingua Portuguesa, Lingua
Indigena, Arte e Cultura, Educacgéo Fisica.

2) Ciéncias da Natureza, Matematica e suas Tecnologias: Quimica, Fisica,
Biologia Ciéncias e Matematica.

3) Ciéncias Humanas e suas Tecnologias: Histéria, Geografia, Filosofia,
Sociologia e Ensino Religioso.

4) Parte Diversificada: Histdria e Cultura Indigena, Esporte e Lazer, Lingua
Estrangeira Moderna — INGLES. (MUNIZ, 2017, p. 110 - grifo nosso)

As disciplinas Lingua Indigena, Arte e Cultura e Historia e Cultura Indigenas,
sdo elaboradas para manterem presente a cultura dos indigenas no ambiente escolar,
servindo de instrumento para a preservacgao cultural das tradi¢goes indigenas. Elas séo
as disciplinas que mais contribuiram para o desenvolvimento da perspectiva
intercultural no curriculo indigena.

Existe, ainda, a Lei n® 2.977, de 8 de julho de 2015, que aprova o Plano
Estadual de Educacé&o do Tocantins (PEE/TO, 2015-2025). O objetivo é estar em
conformidade com o previsto na Lei 13.005, de 25 de junho de 2014, em relacédo ao
Plano Nacional de Educagado, com vistas a atender as exigéncias em relacédo as
obrigacdes do Estado em parceria com o Municipio, desenvolvendo as diretrizes,
metas e estratégias previstas no documento, como assegurar a equidade educacional
e a diversidade cultural nas comunidades indigenas. No caso da Educacgao Infantil,
promover, em parceria com o 6rgdo federativo e municipal, o atendimento das
comunidades indigenas, em seus locais, com atencdo as particularidades, apos
consulta aos povos indigenas, incluindo a educagcao especial. Para isso, faz-se

necessario a possibilidade de produc¢ao de material didatico especifico e instrumentos

" Essa metodologia foi utilizada no Programa Mais Educacgéo, desenvolvido pelo MEC na ampliagédo
da jornada escolar e a organizagdo curricular da Educagio Integral. A Mandala dos Saberes é
considerada um meio possivel para desenvolver um dialogo entre os saberes na concepgao da
educacao integral e intercultural. A mandala representa, simbolicamente, a totalidade, que pode
possibilitar a integragdo do homem a natureza. Sua forma circular demonstra um sentido nao
hierarquizado dos elementos que a constituem. Isso presume uma interagdo entre as disciplinas
curriculares, sendo o indigena o elo para o encadeamento dessa interagdo (MUNIZ, 2017).
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de cunho pedagogico, mantendo a identidade cultural e a lingua materna das
comunidades indigenas (PEE/TO, 2015).

Dentre outros aspectos, o documento prevé a reformulacdo do Referencial
Curricular do Ensino Fundamental, em regime de colaboragdo com os Municipios. O
mesmo contempla a realidade das comunidades indigenas, asseguradas a
perspectiva inclusiva, a oferta do Ensino Fundamental, em especial dos anos iniciais.
Garante equipamentos tecnologicos e estratégias pedagdgicas para adequagao dos
calendarios letivos, com observancia as atividades socio-historico/sociocultural e
produtivas das populagdes do campo, comunidades indigenas e quilombolas.

Além disso, propde revisar a proposta curricular e implantar o Referencial
Curricular do Ensino Médio direcionados aos povos indigenas em uma perspectiva de
educacédo integral humanizada. Da mesma maneira que aponta a necessidade de
serem criados programas que favoregam a continuidade dos estudos a essa
comunidade e de ofertar educagao de tempo integral com estrutura curricular propria.
Esse tipo de implementacéo escolar pressupde mais recursos financeiros. O governo
federal, com a Proposta de Emenda a Constituicdo em relagdo ao teto dos gastou
publicos, aprovada em 2016, congelou o investimento por 20 anos. Isso implica
principalmente também nas metas do PNE que estdo praticamente estaticas quanto
ao seu cumprimento, conforme mencionado anteriormente.

E diretriz do documento, também, assegurar alimentagdo escolar para os
alunos, em regime de colaboragcdo com a Unido, a equiparagdo per capita do
Programa Nacional de Alimentagao Escolar (PNAE), atendendo e respeitando o valor
per capita dos alunos indigenas, garantindo o repasse em tempo habil (PEE/TO,
2015). Igualmente, para aqueles professores que atuam nas escolas das
comunidades indigenas, construir alojamentos, bem como garantir a implantagao e a
expansao da estrutura fisica da escola com qualidade e salas com recursos
multifuncionais. Construiram na comunidade Riozinho Kakumhu a escola, porém, a
edificacdo é semelhante as escolas urbanas. A estrutura fisica € de alvenaria,
mantendo o modelo das escolas colonizadas. Isso caracteriza também um processo
de desterritorializagdo, contribuindo na aculturagdo da comunidade escolar.

Na meta 13 do mesmo documento, de modo especial, encontra-se a

necessidade de:
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Universalizar, até o terceiro ano deste PEE/TO, em regime de colaboragao
com a Unido e os Municipios, a oferta de educacgdo escolar indigena
diferenciada, bilingue, intercultural e comunitéria, em todas as etapas e
modalidades da Educagao Basica, em conformidade com as caracteristicas
e especificidades de cada povo indigena. (PEE/TO, 2015, p. 27)

Quanto a essa meta, a Geréncia de Desenvolvimento da Educagéo Indigena
do estado do Tocantins, informou que existem supervisdo e monitoramento continuo
e avaliagdes por instancias ligadas a SEDUC, envolvendo comissbes e conselhos
para verificagdo do seu cumprimento. Existem setores especificos para acompanhar
essa meta. E, segundo eles, estdo se organizando em busca de recursos para as
concretizacdes dessas acdes.

O PEE/TO (2015) ainda assevera que se deve possibilitar a criagdo de programa
de producdo de material didatico e de desenvolvimento de curriculos e programas
especificos. Isso a partir de atividades desenvolvidas por uma equipe conteudista no
ambito da Secretaria do Estado da Educagao, em parceria com diretorias regionais de
educagao, instituicbes de ensino superior e unidades escolares, assegurando a
definicdo e elaboracdo de conteudo especifico de cada povo, com finalidade de
fortalecer a lingua materna e as praticas socio- histérico/sociocultural (PEE/TO, 2015).

Prevé-se, também, a formacgao inicial e continuada aos profissionais que atuam
nas escolas indigenas, em nivel de graduagao e pos-graduacgao /ato sensu e stricto
sensu, priorizando os profissionais remanescentes dessas comunidades, com ampla
divulgacdo, em regime de colaboragdo com a Unido e os Municipios. Do mesmo

modo, o documento garante que se deve,

[...] implantar, no primeiro ano de vigéncia do PEE/TO, politica estadual para
definicdo de cargos exclusivos em atendimento as demandas da educagéo
profissional, em tempo integral, especial, campo, indigena, quilombola, em
prisdes e Unidades Socioeducativas, com a finalidade de garantir no quadro
de servidores, profissionais para atuar nestas especificidades. (PEE/TO,
2015, p. 47)

O plano destaca a necessidade de garantir e fiscalizar, com a Uniao e os
municipios, transporte escolar gratuito e de qualidade adequada a realidade local no
intracampo, para todos os alunos, independendo da faixa etaria da educacao escolar
obrigatéria; deve-se manter renovagdo e padronizagdo da frota de veiculos,
atendendo as exigéncias do Instituto Nacional de Metrologia, Qualidade e Tecnologia
— INMETRO (PEE/TO, 2015). Indica a manutengcdo permanente do transporte e

financiamento compartilhado com participagdo da Unido ajustado as necessidades
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dos entes federados, bem como do municipio e o tempo médio de deslocamento, a
partir de cada situagao local. O transporte, atualmente, tem sido um problema nas
comunidades indigenas. As estradas em condi¢bes inadequadas para o trafego, os
Onibus que transportam professores e alunos para as escolas nas comunidades
indigenas tém comumente apresentado problemas de ordem mecanica. E, por esse
motivo, segundo a comunidade escolar ficam dias consecutivos sem aula nas escolas,
prejudicando o processo de ensino e aprendizagem nas unidades escolares. No inicio
desse ano, esse tem sido um dos maiores obstaculos enfrentados pelas comunidades
da escola Wakémékwa.

A SEDUC tem elaborado o Referencial Curricular do Ensino Fundamental das
escolas publicas do estado do Tocantins: Ensino Fundamental do 1° ao 9° ano. A 22
Edicao, publicada em 2008, esta em vigor. O documento foi construido coletivamente
com a parceria de gestores e professores. O material orienta o sistema estadual de
ensino, principalmente na elaboragdo do PPP das unidades escolares (SEDUC,
2008).

Tem-se, ainda, a Resolugao n°® 160, de 19 de dezembro de 2016, que aprova
as estruturas curriculares da Rede Estadual de Ensino em que se contempla a oferta
de ensino na comunidade indigena, que trata: Ensino Fundamental — anos iniciais e
finais, Ensino Médio, Curso Médio Basico, Educacdo de Jovens e Adultos. Nesse
documento ha a descricao de cada estrutura de acordo com as fases, especificando
as areas de conhecimento, com seus respectivos componentes curriculares, carga
horaria semanal, anual e total, com a definicdo de numero total de aulas para cada
série. Quanto aos saberes indigenas previstos como componente curricular, ha uma
observacao destacando que eles devem ser ofertados de forma contextualizada com
os valores, crengas e costumes de cada povo. Em relagdo ao ensino religioso, o foco
deve ser a Cultura Religiosa Indigena, bem como a musica, que deve estar
relacionada ao componente curricular de Histéria e saberes indigenas (SEDUC,
2016).

A Resolucédo n° 11, de 14 de fevereiro de 2017, aprova as novas estruturas
curriculares da Rede Estadual de Ensino, contemplando a oferta de ensino no campo
rural e nas comunidades indigenas e quilombolas. De modo especifico, a comunidade
indigena garante a oferta do: Ensino Fundamental — anos finais, Ensino Médio — Curso
Médio Basico, Educacdo de Jovens e Adultos — 3° Segmento, sendo que todos

poderao ocorrer nos periodos diurnos e noturnos (SEDUC, 2017).
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Mota (2015) apresenta, em relatos jornalisticos, discussdes que vém ocorrendo
no Estado quanto as Politicas Publicas para a Educacdo Indigena. Segundo
informagbes expressas na rede social,”? por meio da SEDUC, ha oferta de programas
de Magistério Indigena para formacédo de professores que atuam nas escolas
indigenas e que sao indigenas. Eles utilizam a lingua materna oral e escrita, como
também a lingua portuguesa. Mais de 200 professores ja foram contemplados com
esse programa. Existem, ainda, outras parcerias com instituicdes de nivel superior,
como a Universidade Federal do Tocantins, com a participacao de educadores, sendo
ofertado pela Universidade Federal de Goias, curso de Licenciatura Intercultural,
conforme citado anteriormente. Nesse curso ja se formaram 47 professores indigenas,
além dos que estdao em processo de formacao.

Existe, ainda, o Regimento Escolar da Rede Estadual de Ensino, que regula
normas e procedimentos para o funcionamento organizacional da rede de ensino,
abrangendo: a estrutura administrativa das comunidades escolares, quanto a
organizacgao da gestéo, conselho, associagao, colegiado e grémio estudantil; do corpo
docente e discente, destacando as medidas disciplinares; da organizagao didatica;
regimento escolar; escrituragdo e arquivo escolar. Em relacdo a Educacgao Escolar
Indigena, o regulamento cita, de modo especifico no Titulo | — Caracterizagdo —
Capitulo lll — Das etapas da Educacéo Basica, no art. 6°, § 1° que “[...] o Ensino
Fundamental e Ensino Médio poderao ser ofertados” além das outras modalidades a
educacéo escolar indigena. Logo, no Titulo IV — Da organizagao didatica — Capitulo I
— Curriculo, art. 47, que trata sobre o Ensino Fundamental, no § 2°, em relagcédo aos

povos indigenas, encontra-se,

| — garantir, como primeira lingua, o estudo da lingua materna indigena das
suas respectivas etnias e a lingua portuguesa como a segunda;

I — o ensino da arte e da educagao fisica devera contemplar as
especificidades de cada etnia. (SEDUC, 2018, p. 35 - grifo nosso)

E esse o regimento que a escola Wakdmékwa tem seguido, segundo o Diretor
do ano de 2018 da Escola, que é padrao para todas as unidades escolares da rede
de ensino estadual do Tocantins. A escola segue, também, a estrutura curricular para
as escolas indigenas do estado do Tocantins, que contempla: Ensino Fundamental

(anos iniciais e finais), curso médio basico, EJA (1°, 2° e 3° segmentos). Nesse

72 SEDUC. Disponivel em: http://SEDUC.to.gov.br/noticia/2015/9/25/politicas-publicas-para-a-
educacao-indigena-no-tocantins-sao-debatidas-durante-o-salao-do-livro/. Acesso em: 8 abr. 2019.
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documento tém-se as areas do conhecimento com suas respectivas disciplinas e
carga horaria de cada uma delas.

O que se observa é que, em termos de planejamento, o previsto na legislagéao
federativa € contemplado em nivel estadual na descricdo das acdes a serem
executadas no plano estadual de educagdao com apoio municipal, conforme descrito
anteriormente, priorizando os aspectos relacionados apenas a Educacgao Indigena.
Eles discutem a Educacgéo Escolar Indigena para os povos brasileiros, que deve ser
diferenciada, bilingue e intercultural, atendendo as especificidades de cada povo
(ALMEIDA, 2012; ALMEIDA; ALBUQUERQUE, 2011; SANTOS, 2009). Se esses
conhecimentos fossem contemplados na pratica, os conhecimentos e saberes
indigenas seriam, a partir de entdo, respeitados e valorizados. A¢des sempre sao
descritas ou indicadas para assegurar a manutengéo da lingua materna por meio de
interacdes entre sujeitos que falam linguas diferentes, exigindo uma educagao
bilingue e intercultural (SOUZA, 2018). Mas nao é isso que vem ocorrendo. Os
materiais disponibilizados, a legislacdo que fundamenta a escola € bem semelhante
aos das escolas urbanas. A cultura indigena esta na escola porque quem a frequenta
sao os indigenas. A “flexibilidade” dada pela gestdo da SEDUC né&o é suficiente para
que a escola seja intercultural, bilingue e especifica.

Ainda que as propostas sejam elaboradas pelos representantes indigenas, se
nao sao atendidas em suas especificidades, de nada adianta tantas normas e
regulamentagées. E preciso uma juncdo entre projetos para que possam, de fato,
colaborar no fortalecimento dos costumes e culturas tradicionais dos povos indigenas
por meio de um dialogo efetivo, entre agentes nao indigenas e os povos indigenas,
para uma educacdo intercultural. Desse modo, “[...] a escola indigena sera
especificada a cada projeto societario e diferenciada em relagédo a outras escolas,
sejam de outras comunidades indigenas, sejam das escolas nao indigenas”
(ALMEIDA; ALBUQUERQUE, 2011, p. 99).

Tudo isso se torna um desafio para o Estado, que vem procurando, pelas
politicas publicas, delinear agbes que possam cooperar no desenvolvimento de uma
Educacao Indigena Intercultural para atender as normatizagoes legais. Porém, tem
encontrado dificuldades na sua efetivagao.
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4.3 LEIS E NORMATIVAS ELABORADAS POR QOMISSC)ES INDIGENISTAS E
ORGAOS EM DEFESA DE UMA POLITICA INDIGENA

Em 1910, foi criado o Servico de Protecdo ao indio (SPI), vinculado &
Administracdo Publica Federal. Esse foi o primeiro passo para o desenvolvimento e
para a execug¢ao de uma politica indigenista oficial. Tinha como objetivo assegurar a
protecdo dos indigenas e criar estratégias para ocupacao territorial dos povos no
Brasil. Porém, mesmo sendo criado para desenvolver agdes em defesa aos indigenas,
com o tempo, tornou-se um instrumento de opresséo. Funcionarios do SPI, durante
um periodo de 30 anos, juntamente com desbravadores, latifundiarios e mineradoras
conluiados com politicos desonestos contribuiram na usurpagao de terras indigenas,
que destruiu comunidades inteiras. Tais atos ficaram reconhecidos como praticas de
genocidio em relagao aos indigenas (LEWIS, 2019). Relatérios oficiais desenvolvidos
por Jader de Figueiredo Correia (procurador federal) comprovavam tais atrocidades.
Houve, dentre outras praticas destrutivas dos povos indigenas, assassinatos, venda
ilegal de terras e desvios de dinheiro, crimes como arrancar unhas dos indigenas,
infanticidio; bem como massacres, usurpacao de trabalho com punigdes severas e
aprisionamentos. Foram proibidos de dangar, cantar, de praticar seus costumes, como
os ritos funebres pelos missionarios. E assim, a tradicdo aos poucos foi destruida
(LEWIS, 2019).

Segundo Cunha (2019), em reportagem de 1969 realizada por um jornalista
inglés, Normam Lewis, que deu énfase a figura dos fazendeiros do século XVI, que
cobigavam as terras indigenas e a omisséo institucional do SPI, encontram-se tais
informagdes. Essa reportagem trata sobre o exterminio sem fim dos indigenas e foi
atualmente publicada pela revista Piaui, no més de janeiro de 2019, e tais histéricos
ficam claros. Nela encontramos depoimentos tristes e desastrosos que nos fazem
refletir e reconhecer que ao longo dos séculos e anos, os indigenas foram
bombardeados, caboclados e empurrados no caminho da extingdo. Lewis (2019)
relata que, apenas em 1967, iniciaram as apuracdes sobre os delitos praticados pelo
SPI, por ordenagao do general Afonso Augusto de Albuquerque Lia, para averiguarem
diversos apontamentos de crimes contra a pessoa e o patriménio dos indigenas —
caracterizados como genocidio. E a partir de tais registros, o SPI foi suprimido e a
FUNAI fundada (LEWIS, 2019; CUNHA, 2019).
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Criou-se a FUNAI por meio da Lei n.° 5.371 de 5/12/1967, em substituigdo ao
SPI. Segundo informagdes na pagina oficial da FUNAI, a instituigao foi idealizada para
desenvolver o papel de integrar os povos indigenas de modo harmonioso na
sociedade nacional, uma vez que “..] considerava-se que essas
sociedades precisavam ‘evoluir’ rapidamente até serem integradas, o que é
considerado na pratica como uma negagao da riqueza da diversidade cultural” (s/d,
s/p), caracteristico ao que Santos (2010a) denominou de epistemicidio. Mais tarde,
com a publicacdo da Lei n.° 6.001 de 19/12/1973, que ficou conhecida como Estatuto
do indio, foi possivel formalizar os procedimentos a serem seguidos pela FUNAI para
resguardar e assessorar as populagdes indigenas, até mesmo em relagao a definicao
de suas terras e ao procedimento de regularizagao fundiaria.

Posteriormente, esse estatuto sofreu alteragdes, atendendo ao disposto na
Constituicao Federal de 1988, referendado como um novo marco conceitual,
suprimindo o modelo politico regularizado a partir de elementos de tutela e de
assistencialismo. Foi nesse momento que se buscou um novo modelo de politica nas
perspectivas da pluralidade étnica como direito. Dessa maneira, sdo estabelecidas
relagbes protetoras e promotoras de direitos entre o Estado e as comunidades
indigenas brasileiras (FUNAI, s/d).

Com o Decreto n°® 7056/2009, a FUNAI reformulou suas acbes de atuagao
reestruturando o o6rgédo. Desde entdo, a fundagdo vinha tendo muita
representatividade na sociedade nacional com grandes desafios, como o
desenvolvimento de propostas que possam demarcar a atuagcdo do Governo Federal
no que se refere a politica indigenista no Brasil (FUNAI, s/d). Mas, com a nova gestao
Federal, sobretudo, a partir do ano de 2019, a FUNAI n&o exerce mais todas as
atribuicdes destinadas a ela. O 6rgao, no atual governo, passou a ser subordinado ao
Ministério da Agricultura, principalmente em relagdo a demarcagcédo de Terras
indigenas quanto a conservagdo do meio ambiente e ao Ministério da Justi¢a. Tal
conduta enfraquece o 6rgao diante das demandas da populagdo indigena. E,
consequentemente, os direitos conquistados pelos povos indigenas ficam
visivelmente ameagados, uma vez que para 0s povos nativos, o progresso esta na
preservacdao da cultura e do meio ambiente. Por isso, os indigenas tém sido
reconhecidos como povos da megadiversidade. Enquanto que para os governantes,

o crescimento do pais esta na sua “biotecnologia, atividades agricolas, pecuarias,
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pesqueiras e florestais, que sédo estimados em trilhdes de ddlares anuais.” (CUNHA,
2019, p. 39).

Diante da conjuntura politica do pais, certamente novos projetos de empresas
privadas irdo surgir e se fortalecer e os povos indigenas com suas conquistas ficarao
ameacados, porque 0s governos visam ao lucro, ao capital. Essas mudancgas ja tém
repercutido negativamente na educacdo e no meio ambiente, gerando uma crise
nacional.

Vale mencionar ainda, o Decreto Presidencial 5.501, de 19 de abril de 2004,
que promulga a Convengao n° 169, sobre os Povos Indigenas e Tribais, da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT). E também um documento decorrente
de varias lutas dos povos indigenas por condi¢des de igualdade.

As convengdes desenvolvidas pela OIT foram um marco na historia desses
povos que lutavam por uma emancipacgao social quanto aos direitos da terra e de suas
condi¢cbes de trabalho, saude e educacéo. Até entdo eram reféns da colonizagao e
representavam a forga de trabalho (OIT, 2011).

Com as convengdes, houve fortalecimento de todos os escritos legais sobre os
povos indigenas em relagdo a politica geral, a terra, ao contrato e as condigbes de
emprego, as industrias rurais, a seguridade social e a saude, a educacédo e ao meio
de comunicacdo, aos contatos e a cooperagao por meio de fronteiras e de
administragdo. O documento zela pelo gozo pleno dos direitos humanos e liberdade
fundamental sem dificuldade e discriminagao. Atualmente, reconhecidos e protegidos
quanto aos seus valores e praticas culturais, sociais, religiosas e espirituais dos povos
indigenas. Estes devem ser consultados diante de qualquer mudanga ou
implementagdo de uma medida legislativa ou administrativa que podera afeta-los. E
se nao cumpridos, devem ser questionados, de modo que se exija dos 6rgaos
responsaveis o cumprimento do previsto em lei € que no minimo 0s recursos
financeiros destinados a tal implemento sejam de fato utilizados conforme a
destinagao apresentada nos documentos legais diante das diversas lutas dos povos
indigenas por condi¢des de igualdade.

Quanto a Educacéo, fica previsto o direito de igualdade de acesso a todos os
niveis de ensino, em condigdes de igualdade com a comunidade nacional, atendendo
as particularidades e a histéria dos povos indigenas. O governo devera assumir a

responsabilidade de criar instituicbes e sistemas de educagao para atender a esse
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publico. Além da preservacdo da lingua materna, os indigenas deverao ter
oportunidade para dominar a lingua nacional ou oficial do pais de origem (OIT, 2011).

Em 2009, a Comissédo Nacional de Politica Indigenista apresentou uma nova
versao do Estatuto dos Povos Indigenas, que regulamenta as situagdes juridicas de
maneira mais clara, de suas comunidades e de seus povos quanto a protecao e
respeito a organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradigcdes, bem como
sobre os direitos de terras que ocupam e todos os seus bens (BRASIL, 2009b).

No que tange a Educagdo Escolar Indigena, o estatuto destaca a
implementagao do ensino por meio do sistema nacional de educacao destinado aos
povos indigenas, determinado nos termos da lei, assegurando principios igualmente
apontados anteriormente nos outros documentos. Reafirma a colaboragdo e
responsabilidade da Unido, Estados e Municipios quanto a oferta, custeio e
manutencao dos projetos educacionais em todos os niveis e modalidades, inclusive
de pdés-graduacao, atendendo as necessidades de formacao intercultural. Essas
acoes devem ser coordenadas por um Conselho Nacional de Educagao Escolar
Indigena. Além disso, o documento aludido especifica, como um dos objetivos para
os programas de Educacéo Escolar Indigena, a responsabilidade de: “Desenvolver
curriculos, programas e processo de avaliacdo de aprendizagem e materiais
pedagdgicos e calendarios escolares diferenciados e adequados as diversas
comunidades indigenas” (BRASIL, 2009b, p. 46).

Diante desses aparatos legais, tanto os estabelecidos pelas entidades
federativas e estaduais quanto pelos outros érgados como a FUNAI e comissdes cujos
membros sao representantes das comunidades indigenas do Brasil, percebe-se uma
elaboragao de agdes que visam garantir legalmente um bem comum: politicas de
promogao e protecdo dos direitos dos povos indigenas; bem como para uma
educacéo escolar indigena intercultural.

E importante ainda destacar que a coordenacdo nacional das politicas de
Educacao Escolar Indigena é de responsabilidade do MEC, competindo aos Estados
e Municipios a realizagdo para o cumprimento dos direitos dos povos indigenas. E
nesse contexto, cabe a FUNAI atuar na qualificagao dessas politicas, juntamente com
0s povos indigenas. Desse modo, o 6rgao tem a responsabilidade de monitorar o
funcionamento, bem como os impactos quanto a realizagdo e implementacao de

projetos educacionais a esses povos.



162

Porém, algumas mudancgas atuais no governo federal indicam enfraquecimento
e perda de autonomia da FUNAI quanto as questdes indigenas. Desde o inicio de
2019, mudangas vém ocorrendo quanto as atribuicdes da FUNAI, definidas desde sua
criagéo. Por meio da MEDIDA PROVISORIA N° 870, DE 1° DE JANEIRO DE 2019,
pelo no Art. 21, inciso XIV, foi designado ao Ministério da Agricultura, Pecuaria e
Abastecimento a incumbéncia da reforma agraria quanto a regularizagéo fundiaria de
areas rurais, Amazénia Legal, terras indigenas e quilombolas. Ou seja, a partir desse
ano, a responsabilidade de identificar, delimitar e demarcar as terras indigenas nao é
mais da FUNAI. E no art. Art. 43, inciso |, institui ao Ministério da Mulher, da Familia
e dos Direitos Humanos as politicas e diretrizes destinadas a promogao dos direitos
humanos, incluindo no item “i”: “direitos do indio, inclusive no acompanhamento das
acoes de saude desenvolvidas em prol das comunidades indigenas, sem prejuizo das
competéncias do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento.” (BRASIL,
2019, s/p).

Tais conquistas, ao longo da historia, representam um avango tedrico e legal
quanto um declinio em outros momentos, porque na pratica pouco se efetivou, como

discutiremos a seguir a partir da perspectiva dos indigenas.

4.4 VOZ DOS INDIGENAS QUANTO A POLITICA EDUCACIONAL NO TOCANTINS

Segundo Xerente (2017), mesmo com tantos projetos e programas de protegcao
aos indigenas, pouco mudou. Cunha (2019) destaca que, mesmo apds meio século
depois do relatorio de Figueiredo apresentando os delitos praticados pelo SPI, na

pratica pouco mudou em relacao a politica indigenista. Ela afirma que:

Os indios continuam sendo mortos a bala e resistindo como podem a
espoliacdo de suas terras. Declaragbes do presidente Jair Bolsonaro
estimulam, antes mesmo de sua posse, a violéncia contra os indios, as
populagdes tradicionais, os funcionarios da Funai e os do Instituto Chico
Mendes de Conservagdo da Biodiversidade (ICMBio). Os varios povos
indigenas que, depois de uma primeira experiéncia desastrosa com a dita
civilizagéo, preferiram se isolar, estdo agora reaparecendo encurralados pelo
“desenvolvimento”. Sdo os mais vulneraveis e so6 terdo alguma chance se for
mantida da politica de ndo estimular novos contatos. (CUNHA, 2019, p. 38)

Para a autora, as mudancgas estdo mais numa base teodrica. Hoje, o Estado tem
a missao de integrar os povos indigenas a sociedade, a partir de uma articulagdo com

justica as diferengas que permanecem, principalmente devido ao reconhecimento
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internacional do Brasil em relacdo a sua diversidade socioambiental. Os povos
indigenas com seus conhecimentos e praticas ficaram conhecidos como povos da
megadiversidade. E, diante disse contexto, Cunha (2019) ainda espera que se cumpra
pela politica, a Constituicdo de 1988, em relagao aos direitos dos povos indigenas.
Eles precisam ser respeitados, levando em consideragdo sua organizagao social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢gdes, bem como territérios para sua reprodugéo
fisica e cultural, atendendo de fato o previsto na Constituigéo.

Diante disso, verifica-se que os indigenas ainda continuam lutando por seus
direitos em relacdo a educacao, a saude, entre outros direitos que precisam ser
reconhecidos pelo poder publico, de modo que tenham acesso ao previsto em lei e
que, a partir dai possam ter esperanca de um futuro melhor para seus povos.

A educacgao indigena tem crescido muito nos ultimos anos, porque 0s povos
indigenas tiveram unido para conseguir politicas publicas voltadas aos
indigenas no sentido de reivindicar seus direitos como saude, moradia,
demarcacgdes e melhorias na educagdo. Queremos que alunos indigenas
possam sair das escolas indigenas preparados para o mundo dos nao
indigenas, para estudar, para trabalhar e conviver com eles com 0 mesmo

direito, sem diminuir uns aos outros, porque entendemos que somos todos
iguais. (XERENTE, 2017, p. 20)

Isso reflete na luta dos povos nativos quanto a Educagao Escolar Indigena que
acontece desde o momento em que foram escolarizados ainda pelos jesuitas no
século XVI. Buscam e desejam igualdade de oportunidades inclusive no mercado de
trabalho que vao além das suas fronteiras, até mesmo por uma questdo de
sobrevivéncia. Almejam num dialogo entre os dois mundos que possam os favorecer
e nao os diminuir ou excluir como vem acontecendo desde o periodo da colonizagao.
Lutam por uma escola que seja de fato intercultural, mas numa perspectiva decolonial
€ nao eurocéntrica.

Pode-se arrazoar que ha propostas de um sistema de educacao que amplia o
didlogo entre a sociedade nacional e os povos indigenas, porém ainda sdo muitas as
barreiras enfrentadas por estes, como “[...] os povos indigenas precisam preservar
suas praticas para ndao perderem mais direitos do que ja perderam, sendo que
aprender e falar em portugués nao tem sido uma tarefa facil.” (XERENTE, 2017, p.
20). Isso reflete a importancia da efetivagcao de projetos educacionais interculturais,
entendidos como encontro entre os mundos e nao como mundo que se canibalizam,

como conforme mencionado anteriormente. Tem projetos, leis, porém ainda aplicados
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numa perspectiva colonizadora. Essa ainda € a realidade atual quanto a efetivacao da
educacao escolar indigena.

Pelos relatos de alguns professores da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa
percebeu-se que os obstaculos em relagdo ao ensino para a comunidade indigena
vao bem além das questdes estruturais e organizacionais da escola. A Escola oferta
o ensino indigena do 1° ao 5° anos do Ensino Fundamental; 6° ao 9° anos, segunda
fase, com turmas multisseriadas e EJA, 2° e 3° segmentos, noturno, Ensino Médio
com turmas multisseriadas. Porém, a primeira urgéncia refere-se a promogao de
materiais didaticos nas linguas indigenas para a educacao infantil e para as primeiras
séries do Ensino Fundamental. Além disso, é imprescindivel a promog¢ao de material
didatico bilingue, inter e transcultural, uma vez que para os professores existe
dificuldade em lidar com os dois conhecimentos.

A lei nacional diz que as criangas devem ser alfabetizadas na lingua materna e
que, do 5° ao 9° anos o ensino deve acontecer por meio das duas linguas. Mas a
escola tem comegado a introduzir a segunda lingua desde o 2° ano com traducgéao,
justamente por nado existir livro didatico na lingua indigena. Os poucos materiais
didaticos que possuem sao todos em portugués e os professores precisam ministrar
aula na lingua materna para preservar a cultura. Eles fazem uso de alguns materiais
escritos em Akwé, porém nao elaborados por eles. Encontram dificuldades de
produzir, escrever em Akwé e em portugués, o “que esta na memoaria”. Existe urgéncia
de material didatico na lingua materna e, para isso, precisam de contribuicdo para
escrever, principalmente os materiais para alfabetizagao.

E sobre isso, Munduruku (2009) destaca que para manter viva a tradigao
indigena que tem seus conhecimentos apreendidos pelos sons das palavras dos mais
velhos, priorizando a fala, a palavra e a oralidade sao instrumentos desses povos para
a transmissao da tradigcéo. Isso faz com que as novas geragdes tenham que exercitar
a memoria, que para eles é a guardia das historias vividas e criadas pelos povos
indigenas. Nesse sentido, a literatura indigena é importante para essa manutengao
da tradicdo. E a escrita € o0 meio para manter a histéria do povo viva. O autor afirma

que os povos indigenas:

Que fizeram apenas a “tradugao” da sociedade ocidental para seu repertorio
mitico correrdo o risco de ceder “ao canto da sereia” e abandonar a vida que
tdo gloriosamente lutaram para manter. E preciso interpretar. E preciso
conhecer. E preciso se tornar conhecido. E preciso escrever — mesmo que
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com tintas de sangue - a histéria que foi tantas vezes negada.
(MUNDURUKU, 2009, s./p.)

E para eles escreverem a prépria historia € preciso dominar a técnica de
escrever, para utiliza-la a favor deles. Ele destaca que nao se pode negar a tecnologia,
gue hoje é fundamental para a manutengcdo da memoria ancestral. O uso e a insergéo
da tecnologia hoje € uma realidade que precisa ser entendida e enfrentada no espago
indigena. E compreender a técnica ndo € negar a sua existéncia e sua origem, mas,
afirmacéo de capacidade. “E demonstragdo de capacidade de transformar a memoéria
em identidade, pois ela afirma o Ser na medida em que precisa adentrar o universo
mitico para dar-se a conhecer o outro.” (MUNDURUKU, 2009, s/p).

Consequentemente, escrever histérias da comunidade, seria inclusive a
possibilidade do reencontro da cultura e da identidade dos Povos Xerente. Uma vez
que, registrar a cultura, suas lendas, rituais, sua historia incide em reafirmar a origem
e tradicdo vinculados a outras experiéncias que atualizam o pensar ancestral. Seria
rememorar, revisitar o passado no presente. E isso é improrrogavel, porque, segundo
os professores da escola Wakdmékwa, os mais velhos e os ancidos estdo morrendo
e 0s jovens poucos sabem relatar algo de suas historias, origens e tradigbes, com

precisao. Munduruku (2009) destaca que:

[...] ndo se pode achar que a meméria néo se atualiza. E preciso notar ela - a
memoria — esta buscando dominar novas tecnologias para se manter viva. A
escrita € um dessas técnicas, mas ha o video, o museu, os festivais, as
apresentagdes culturais, a internet com suas variantes, o radio e a TV.
Ninguém duvida que cada uma delas é importante, mas poucos sao capazes
de perceber que é também uma forma contemporanea de a cultura ancestral
se mostrar viva e fundamental para os dias atuais. (MUNDURUKU, 2009,

s./p.)

Desse modo, registrar € movimentar a partir da meméria. E mover-se entre o
passado e o presente. E pensar em produgdo de materiais didaticos bilingue é
provocar um movimento na comunidade escolar, de modo que tenham condigbes de
vincular a oralidade a escrita como possibilidade de complementacdo e ndo de
interrupcao da tradicao.

Existem, ainda, os problemas com o planejamento, questdes pedagogicas e
metodoldgicas. Os professores informaram que nao sabem planejar uma aula
adequadamente, como também nao sabem como avaliar o processo de aprendizagem

do aluno e, por isso, tém dificuldades em fazer o replanejamento do que estdo
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desenvolvendo em sala de aula. Eles necessitam de formacado sobre o uso de
metodologias em sala de aula. Ademais, ndo ha Projeto Politico Pedagdgico finalizado
e aprovado pela comunidade.

Os professores destacaram que os indices de reprovacao de alunos indigenas
que frequentam escolas nao indigenas sao extremamente altos. Para um dos
professores dessa escola, a educagao escolar Akwé é complexa, porque lida com dois
conhecimentos, com duas culturas. E, para aprender, é preciso praticar, 0 que gera
um impacto. Eles tém conhecimento de manifestagdes da cultura, como as dancgas, a
pintura, o artesanato, as crencgas e, por outro lado, tem a cultura ndo indigena, que é
a escrita, as leis que eles devem saber. Esse processo precisa de tempo, porque
necessita de conhecimento. Isso incide no entendimento do que seja a cultura
indigena Akwé e do que seja a cultura ndo indigena. Uma vez que ha atribuicdo de
funcionalidade a cada uma. O que ¢é indispensavel diante dessa situagao € promover
uma pratica pedagogica intercultural, com base nesse entendimento e nessa
funcionalidade, na escola estadual indigena Wakémékwa.

E tal compreenséo reafirma o que Sacavino (2012), Santos (2010a, 2010b) nos
apresenta como desafio nesse contexto em que essa pesquisa se concretiza:
desenvolver praticas na perspectiva da interculturalidade e também da educacao
intercultural; compreender que os conhecimentos universais e os tradicionais podem
ser complementares, ndo ocultando as desigualdades, as contradi¢gdes e conflitos
entre as pluralidades culturais; mas, trabalhar com e intervir nelas a partir da dialética
entre completude e incompletude. Esse € um desafio e uma reflexao muito importante
que os professores precisam enfrentar. Ninguém pode fazer isso por eles. E as rodas
de conversa realizadas com os professores da escola contribuiram nesse aspecto: o
reconhecimento do que tem enquanto cultura e do que promovem na escola para a
manutengao dela. Santos (2010b) destaca que o ponto inicial para essa reflexao € o
didlogo, que muitas vezes pode se apresentar como um momento de frustragédo e de
descontentamento com a cultura a que pertencem ou até mesmo um
descontentamento da atitude do agente, enquanto membro da cultura em relagéao a
sua postura quanto a ag¢des que desenvolvem diariamente para manutencdo da
tradicao.

E no contexto das rodas de conversa esses sentimentos surgiram, quando
destacaram a fungao da escola, o seu papel; a escola que possuem atualmente e a

que desejam. Percebe-se na fala de um dos professores da escola Wakdmékwa a
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consciéncia de que ela “é o caminho que leva a educagéo, o ensino e a unido da
sabedoria para todos os povos.” Porque é nesse lugar que eles podem, segundo outro
professor, estudar “a historia, o costume e lingua. E também aprendemos ler e
escrever em lingua materna e de portugués.” Ao mesmo tempo, os professores
reconhecem que falta muita coisa para que esses desejos se realizem efetivamente.
Um deles destaca que “ndo fazemos, ndo praticamos a cultura”. Um outro professor
menciona um exemplo: “o artesanato que fazemos é para vender e ndo mais para
praticar a cultura, para guardar ou usar como antigamente.”

E sobre esse sentimento, Santos (2010b) aponta que:

De todo modo, o momento de frustragdo ou descontentamento envolve uma
pré-compreensao da existéncia e da possivel relevancia de outras culturas.
Dessa compreensdo emerge a consciéncia da incompletude cultural e dela
nasce o impulso individual ou coletivo para o dialogo intercultural e para a
hermenéutica diatépica (SANTOS, 2010b, p. 460)

Mas, essa reflexdao tem que partir dos agentes da cultura e nao de somente nés
enquanto pesquisadores. O que podemos fazer é discutir os principios da educacao
intercultural, a partir da perspectiva deles, da comunidade escolar e possibilitar
inicialmente esse dialogo/reflexdao com os mesmos, como por exemplo: por meio de
rodas de conversas tematicas que os estimulem a repensar sobre a cultura de origem
e suas tradicoes e meios de manutencao das mesmas no espacgo escolar envolvendo
toda a comunidade Xerente. Os povos indigenas desejam um sistema de educagéao
que valorize os dois conhecimentos, e isso, esta em construgdo. Mesmo com as
dificuldades e limitacbes, eles estdo tentando, diariamente, fazer uso da cultura
indigena e nao-indigenas. Mais, ainda precisam planejar sobre essa escola a partir
dessa perspectiva, de maneira reflexiva. Outro ponto destacado pelos professores é
que os jovens indigenas tém se sentido atraido pelos estudos e ja ndo buscam os
ancides para conhecer a tradicdo, como por exemplo, o0 uso dos remédios tradicionais.
Consequentemente, esquecem-se de coisas que fazem parte da cultura deles,
preocupando-se mais com a cultura dos nao-indigenas. Até porque, segundo um dos
professores “eles s&do mais avangados. Porque eles convivem no dia a dia na cidade,
devido ao contato com a lingua portuguesa que é mais frequente.”

A propria necessidade dos indigenas de se apropriarem de outra lingua surge
inicialmente de uma visao colonizadora, citada inicialmente, para atender aos

interesses de uma sociedade dominante. Como professora orientadora da monitoria
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indigena na universidade, acompanho os alunos e € nitido que um dos principais
entraves ao entrarem na universidade tem relagdo com a cultura que se difere das
deles e a lingua. O portugués nesse espaco € a lingua majoritaria diante da lingua
indigena. As dificuldades de adaptagao devido a esses fatores € uma das principais
causas da evasao dos alunos indigenas na universidade.

Sobre essa questao, Ladeira (2016) destaca que:

[...] o dominio instrumental da escrita ndo acarreta, per se, nenhuma mudanca
nos coédigos internos da comunicagcdo e expressao do povo indigena em
questdo. Apesar dos esforgos dos educadores, estes povos (falantes em
portugués como segunda lingua) continuam sendo povos agrafos, quer dizer,
apresentam mecanismos internos eficientes na comunicagao e transmissao
dos conhecimentos. A escrita/leitura em portugués apresenta para os povos
indigenas, entado, um carater puramente utilitdrio e de alcance limitado: por
isso sao considerados (e se reproduzirem culturalmente) como culturas
agrafas. (LADEIRA, 2016, p. 438)

Nesse caso, 0 uso da lingua portuguesa serve para a sociedade colonizada
apenas para manter contato dos indigenas em suas relagbes com a sociedade
nacional. O interesse € manter o dominio do nao indigena sobre o saber indigena,
quando este entra no mundo letrado da sociedade nacional. O mesmo autor

acrescenta que,

[...] a questdo se reduz a uma falsa eficiéncia, onde basta a elaboragédo de
materiais didaticos adaptados ao universo de interesses do povo em questao,
de formacéao/letramento de professores indigenas para que estes povos
possam alcangar o mesmo estatuto (letramento) da sociedade nacional.
(LADEIRA, 2016, p. 440)

Esse fator tem contribuido para a extingdo de muitas linguas indigenas, que ja
foram extintas em aproximadamente 85% desde a chegada dos europeus ao Brasil.
Isso leva a pensar que as politicas publicas de prote¢cdo e garantia dos direitos
indigenas vém sendo construidas, ao longo da histéria, para continuar atendendo aos
interesses da sociedade nacional (LADEIRA, 2016).

Mesmo que os indigenas tenham uma tradicdo exclusivamente oral, sendo
considerados uma sociedade “agrafa”, a pratica da escrita pode favorecer os registros
das narrativas em relacdo a mitos e tradugdes da historia, como destacado por
Munduruku (2009). Por meio da lingua escrita, os povos indigenas podem registrar as
cantigas tradicionais. Tudo isso pode ser visto como uma estratégia cultural para
manutengao e preservagao da cultura, por meio do registro da memoaria coletiva da

comunidade. Em uma das falas do Cacique da comunidade Riozinho Kakumhu,
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apresentada no anteriormente no Capitulo Il, reflete justamente essa necessidade dos
registros, porque eles tém a historia, a tradicdo, a musica e nem todos sabem contar
e cantar. E os Povos Xerente mais velhos estédo falecendo. E é preciso resgatar.
Nessa légica, a concepgao da importancia da escrita para os povos indigenas
deve ultrapassar a visao colonialista, que sempre esteve marcada por duras agoes de
repressao, contribuindo para a extingdo da maioria das linguas nativas. Ela tem uma
funcado social para a manutengdo da memoria ancestral (MUNDURUKU, 2009). Eles
sempre tiveram técnica e tecnologia milenar de escrita, mesmo que ndo sendo com o
uso dos caracteres alfabéticos e alfanuméricos ocidentais hegemébnicos e
etnocéntricos. Por exemplo, o desenho € uma forma antiga de comunicagéo para os
povos indigenas que pode se tornar num material grafico e visual. Nas atividades da
Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, a pratica do desenho é muito comum. Nas
paredes das salas de aulas, nos cadernos dos alunos encontram-se diariamente
desenhos dos mais diferentes temas, envolvendo estudos sobre a cultura indigena,
desde a alfabetizagdo até os anos mais avangados, por meio do grafismo, conforme
pode ser observado na Figura 15. Desse modo, a escrita sempre esteve presente na
cultura indigena, geralmente por grafismo nas ceramicas, madeira, pintura corporal,

entre outros.

Figura 15: Registros de produgéo de atividades dos alunos

|

A escrita alfabética foi introduzida com a escolariza¢ao dos jesuitas, no periodo

da colonizagao. E foi nesse contexto que os indigenas deram inicio a apropriagcéo da
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escrita alfabética, que contribuiu para fortalecer seus movimentos de luta por respeito,
autonomia, reconhecimento e reinvindicagdes. Assim, poderiam levar seus discursos
para além da sua fronteira territorial, para outros espacos e tempos. Se antes a
intencado era civiliza-los, hoje é registrar, manter a cultura e preserva-la. Portanto, a
escrita, bem como a literatura indigena é necessaria para manutencao da tradigdo. E
para tais atividades, precisam dominar a técnica de escrever (MUNDURUKU, 2009).

Isso provoca reflexdes que precisam ir além de leituras dos escritos sobre o
assunto. E preciso, de fato, mergulhar nesse contexto, levando em consideracdo as
dimensdes aqui destacadas, a partir de conceitos sobre cultura, interculturalidade e
pluralismo, que estao associados a garantia de preservagao da identidade cultural e
tradicional dos povos indigenas.

Na tradi¢cdo indigena, o anci&do ou os membros mais velhos da comunidade sdo
detentores de um saber. Se nao forem registrados e propagados na cultura, podem
ser esquecidos ou considerados como nao importantes. E procurar conhecer esse
saber, inclusive no espaco escolar é “‘remontar a uma realidade complexa nao
experimentavel diretamente.” (GINZBURG, 1989, p. 152). Entretanto, podem surgir
como elementos e indicios que precisam ser lidos e decifrados, revividos por meio da
experiéncia escolar, compreendendo o processo historico, o tempo e o espago nele
embutido. Dai a importancia de trazer o ancido ou os membros mais velhos da
comunidade para o espac¢o da escola, para conscientizar a comunidade escolar que
hoje estd num tempo diferente dos deles, que a cultura é importante para a
manutengao do seu povo e reconhecimento da tradigdo, dos costumes e habitos.

Para os professores da Escola Indigena Wakdémékwa, diante da conjuntura
atual, o que Ihes restam é a esperanca por dias melhores e a vontade deles em
manterem a luta, trabalhando diariamente na escola que para eles é o principal meio
para se movimentarem a favor deles mesmos e da permanéncia viva da cultura Akwé

entre os seus povos. E um dos professores, no inicio do ano de 2019, relatou que:

Esse é um dos piores anos que ja tivemos, ndo s6 na escola, mas nas
comunidades. O maior foi a demanda dentro da politica. O sistema muda. Os
governantes esta com outro plano e a gente ndo sabe o que esta
acontecendo. Mas estamos aqui, na esperanga de que melhore a nossa
situagéo.

Outro acrescentou dizendo que “a escola é o lugar para retornar o processo de

aprendizagem da cultura.” E o Ensino das Artes, se desenvolvido na perspectiva da
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interculturalidade pds-colonial, pode ser uma possibilidade de mudanga para atender

as demandas locais. E 0 que veremos a seguir no proximo capitulo.
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5 ENSINO DAS ARTES NA ESCOLA INDIGENA: REFLEXOES SOBRE UMA
PRATICA INTERCULTURAL E POS-COLONIAL - ROWAHTUZE KATO
ROMKMADA IWASKUZE AKWE MIM ROMWAHTUZEM WA: KBRUREMBA
ARE DURE WAT KMANAR SNA ROWAHTUZEM SIWAZARSNA KATO
TAPARIM HA ROKMADKA

A verdadeira fungao que os indios esperam de tudo
que fazem é a beleza. Incidentalmente, suas belas
fechas e sua preciosa cerdamica tém um valor de
utilidade. Mas sua funcgéo real vale dizer, sua forma
de contribuir para a harmonia da vida coletiva e
expressao de sua cultura, é “criar” beleza.

Darcy Ribeiro

Ao compreender a histéria da Educagao no Brasil, identificamos movimentos e
registros dos avangos e retrocessos que caracterizam cada época. E com a histéria
da Educacéo Escolar Indigena n&o foi diferente. Portanto, refletir sobre Arte vinculada
a educacao é importante para saber o lugar de onde se fala dessa Arte e o tempo
desse mesmo lugar. Bosi (1995) conceitua a Arte como um fazer, definindo-a como,

[...]um conjunto de atos pelos quais se muda a forma, se transforma a matéria
oferecida pela natureza e pela cultura. Envolve movimento e criagdo; estética
e subjetividade; imagens e representactes; gosto e existéncia; inspiracéo e
imaginacédo. As vezes, surge de um olhar convencional e classico; outras

vezes traz o romantismo barroco. Mas, ambas com técnicas e caracteristicas
que lhes séo proprias, envolvendo formas e linguagens. (BOSI, 1995, p. 13)

Segundo Bosi (1995, p. 36), “O ver do artista € sempre um transformar, um
combinar, um repensar os dados da experiéncia sensivel.” Esse olhar, assim como
sua obra artistica, revela o espaco, o tempo, o periodo histérico e cultural que o autor
se encontra ou experiencia. Esse mesmo olhar tem expressao, sentido, signo,
significado e valor. Essas a¢des ainda acontecem pela forga interior e motivagao; e
nesse processo surge o ato expressivo. Por isso ndo se pode colocar a Arte como
uma simples reprodug¢ao da natureza, dos utensilios ou de pegas culturais, de modo
a usa-la superficialmente, como objeto de decoragao ou de ocupacao de tempo nas
atividades escolares. Ela precisa ter sentido e significado.

Portanto, para se refletir sobre seu ensino numa escola indigena & importante
compreender o que significa a Arte na comunidade escolar, porque nesse contexto,
ela é vista como expressao da cultura. Até porque, ela esta presente na vida dos povos
indigenas e por meio dela eles se comunicam sobre sua cultura.

Um dos professores durante a roda de conversa sobre a Arte na escola

destacou que: “Ela esta no meio de nés. Ela representa a cultura. A conversa, a dancga,
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o Artesanato é uma Arte. Esta presente no dia a dia.” Eles veem a Arte em tudo: nos
objetos que usam, na cidade, nas comunidades, na natureza, acrescentando que a
montanha, o mar, os animais, a pintura sdo Artes. Enfatizaram que por meio dela é
possivel conhecer a cultura, a danga, a pintura corporal. Nesse sentido, para eles, a
Arte serve para identificar o povo a que pertencem, a sua origem. Além disso, ela
contribui para nao esquecerem a cultura, como, por exemplo, “a divisdo dos clas pela
pintura corporal,” relatou um professor. Outro exemplo citado foi o cocar que, para

eles, € Arte e revela a cultura, como mostra a Figura 16.
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Sobre isso, outro professor mencionou que:

A Arte representa varias culturas, de povos diferentes. De fazer, falar,
desenvolver. E o fazer e o desenvolver. Cada povo tem sua forma de
construir. E a Arte é dividida pelas diferentes culturas. Ela serve de
identificagdo na cultura indigena.

Desse modo, na comunidade indigena, a Arte ndo se resume a um Artesanato,
mas a cultura. Por isso, consideram-na importante para o contexto Akwé. E quando
se observa as aulas de Artes na escola, verifica-se que as atividades que geralmente
se desenvolvem, se limitam a uma reproducgéo de objetos da cultura, a partir de uma
demonstragao ou simplesmente como copia de uma imagem de livro ou apostila. Isso

nos leva a refletir e questionar qual deveria ser o sentido real dessa atividade com
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alunos indigenas. Os professores, em sua maioria, mesmo que tenham consciéncia
da necessidade de trabalhar esses conteudos, tem dificuldades de, na pratica, realiza-
las efetivamente, trazendo sentido para o aluno, assim como para a comunidade
escolar. Um dos professores de Artes mencionou durante a aula o seguinte:
“Precisamos renascer os antepassados, principalmente da nossa Arte. Tem muita
coisa interessante da nossa Arte. Mas sdo poucos os que querem fazer. Eu fico triste,
porque € muita coisa que a gente perde.” A professora trouxe a fala ao conversar
comigo inclusive sobre a produgao de Artesanatos da cultura que ela ndo sabe fazer.
Na casa dela, somente a mae produz.

A Arte deve acontecer pelo construir, conhecer e exprimir; pela dialética entre
a subjetividade e objetividade, porque no objeto artistico ha dissonancia e pluralidade,
que envolve processos cognitivos, afetividade, sensibilidade, um olhar, um toque, uma
reflexdo, uma memoaria (BOSI, 1995; PENTEADO; CARDOSO JUNIOR, 2014). No
seu processo de criagdo ha, entdao, um pensamento, uma recordacdo, um sentimento,
uma observagao reflexiva, uma escuta, uma fala e uma experiéncia; e nenhum desses
aspectos pode ser recusado no momento importante do processo poético.

E isso se afirma quando percebemos o modo como os professores se
expressam ao falar da Arte, porque para eles ela é constituida por um pensamento de
cada povo pela sua origem. A Arte reflete de onde vem o povo e suas geragoes. Ela
se constroi, segundo um professor da escola pesquisada para “dar seguranga, para
guardar, para ver. Cada povo individualmente tem sua propria maneira de construir e
reconstruir o conhecimento, a sua Arte.” Citam como exemplo: o Artesanato dos povos
indigenas que é diferente, e € Arte. Mesmo tendo atualmente um valor comercial, é
Arte. Ela tem seu valor estético, sendo ao mesmo tempo utilitaria.

Nesse contexto em que a Arte € conceituada como expressao, cultura,
linguagem, criagdo, que se concretiza no fazer, consequentemente, por meio dela
pode-se desenvolver situagdes e experiéncias que estimulem o desenvolvimento e
vivenciem os saberes dos povos indigenas. Isso se reflete numa necessidade de
promover a emergéncia de saberes do Povo Akwé, como saberes liminares e
legitimos, para além de desenvolvimento de competéncias e habilidades como
apontado nas estruturas curriculares. Seguindo essa 6Optica, acredita-se que ela pode,
entdo, contribuir na formacdo humana, por ser a Arte uma area do conhecimento
humano. Desse modo, ela pode ser inserida na escola para ser ensinada e aprendida

considerando as diferentes linguagens artisticas: Artes Visuais, Danga, Musica e
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Teatro. A partir dos relatos dos professores, quanto a necessidade de trabalhar com
as criangas a historia local para revitalizar as questdes indigenas, como a valorizagao
da tradicdo e da cultura, acreditamos que o caminho para essa reflexdo na escola
pode se realizar no Ensino das Artes. Uma vez que os saberes informais podem e

devem naturalmente ser conjugados e dialogados com os saberes formais.

5.1 CONSTRUGAO DO CURRICULO INTERCULTURAL NA ESCOLA INDIGENA:
UMA REFLEXAO A PARTIR DO ENSINO DAS ARTES

O Ensino das Artes, com a reflexdo ampliada nos ultimos tempos sobre a
cultura local e interculturalidade, vem provocando alguns apontamentos e
repercussdes na Educagao. Como a lei traz as Artes como possibilidade de estimular
o desenvolvimento cultural do aluno, o seu ensino torna-se necessario e importante
no ambiente escolar.

Mas o que se vé € um sentido e significado muitas vezes equivocado em
relacao ao seu papel no cotidiano escolar e, respectivamente, na vida dos alunos. A
disciplina de Artes, pelos estudos tedricos, indica que o ambiente educativo,
geralmente, tem se limitado a questdes técnicas como, preencher carga horaria do
professor sem formacdo especifica e em preparar apresentacbes para datas
comemorativas previstas no calendario escolar ou como aula recreativa de menor
importancia (PENTEADO; CARDOSO JUNIOR, 2014). Por consequéncia, existe uma
fragilizacdo do Ensino das Artes, em decorréncia da falta de sentido que ela tem para
muitos.

A questao central do Ensino das Artes no Brasil diz respeito a um enorme
descompasso entre a produgéao tedrica, que tem um trajeto de constantes reflexdes e
formulagdes e o acesso dos professores a essa produgado, que é dificultado pela
fragilidade de sua formagao, pela pequena quantidade de livros editados sobre o
assunto. Sem falar nas inUmeras visbes preconcebidas que reduzem a atividade
artistica na escola a um verniz de superficie, que visa as comemoracdes de datas
civicas e enfeite do cotidiano escolar (BRASIL, 2000).

O Ensino das Artes como disciplina vai muito além de uma atividade artistica.
A Arte é expressao, criagao, estética, imaginacgao, linguagem, experiéncia e cultura.
A disciplina de Artes pode ser o caminho para a valorizagao e revitalizacdo das

culturas.
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A LDB 9.394/96, no Art. 26, § 2° aponta que “[...] o ensino da Arte,
especialmente em suas expressoes regionais constituira componente obrigatorio da
Educacao Basica” (BRASIL, 2013a). E a Base Nacional Comum Curricular, aprovada
em dezembro de 2017, integra a disciplina Arte como componente especifico da area
de linguagem e abrange as seguintes linguagens artisticas: Artes visuais, danga,
musica e teatro. Envolve contextos, elementos e sistemas de linguagem, leituras,
praticas de criagéo, cultura, tecnologia, reflexao, subjetividade, emogao e expresséo.
Além disso, “[...] propicia a troca entre culturas e favorece o reconhecimento e
diferengas entre elas” (MEC, 2017, p. 189). As Artes trabalhadas em uma dimensao
educativa podem contribuir para um dialogo intercultural, pluriétnico e plurilingue, a
partir da experiéncia artistica como pratica social. Assim, os alunos, nessa experiéncia
artistica, seriam os protagonistas e criadores de um trabalho que requer um processo
entre a Arte e a cultura.

Nesse sentido, a BNCC propdée um trabalho artistico envolvendo seis
dimensbes do conhecimento que devem interagir entre si, de forma imanente e
paralela. Sao eles:

1) Criagdo, que é o fazer artistico, de modo que o aluno possa criar, produzir,
construir e, nesse momento, saber identificar o que esta em jogo ao fazer
artistico;

2) Critica, que séo as impressodes que levam o aluno a refletir sobre o que ele
mesmo esta produzindo. Isso requer estudo e pesquisa e abrangem
aspectos estéticos, politicos, filoséficos, sociais, econdmicos e culturais;

3) Extesia, que reflete experiéncia sensivel, instigada pela sensibilidade,
percepg¢ao para apreender o espacgo a si mesmo, ao outro e ao mundo;

4) Expressao, que é o exteriorizar as manifestagdes e criagdes artisticas tanto
de maneira individual quanto coletiva;

5) Fruicdo, que é o sentir prazer ou estranhamento; € se sensibilizar ao
participar das experiéncias artisticas e culturais; e

6) Reflexdo, que a partir das experiéncias, fruicdes ao criar ou observar um
processo, consegue construir argumentos e ponderagdes sobre as
manifestagdes artisticas e culturais vivenciadas ao produzir.

Consequentemente, a partir da experiéncia com as Artes no ambiente escolar,
0s seus processos de aprendizagem podem propiciar aos alunos “[...] o entendimento

dos costumes e dos valores constituintes das culturas, manifestados em seus
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processos e produtos artisticos, o que contribui para sua formacéo integral.” (MEC,
2017, p. 192-193).

A BNCC, considerando essas prerrogativas apontadas, descreve as
competéncias especificas das Artes para o Ensino Fundamental. Dentre elas, pode-
se destacar. a possibilidade de conhecer e analisar as diversas manifestacées
culturais e artisticas, caracteristicas do povo brasileiro; o entendimento das relagoes
entre as linguagens das Artes e suas praticas; a investigagdo e a compreensao das
matrizes estéticas e culturais, que constituem a identidade brasileira, relacionando-as
com a tradicao e as novas manifestagdes contemporaneas, de modo a reelabora-las
nas criacbes em Arte; a experiéncia do ludico, da percepg¢ao, da imaginacédo, da
expressao podendo ressignificar o que acontece, dentro e fora do espago escolar; a
estimulagéo do uso de recursos tecnolégicos na criagao artistica por meio de registro
e pesquisa; a constituicdo da ligagao entre Arte, midia, mercado e consumo e a
compreensao de seus modos de producgao e articulacdo na sociedade; a indagagao
dos problemas de todas as ordens diante das produgdes e manifestagdes artisticas;
a evolugao para uma autonomia e critica em relagéo as Artes; e a observagao de dar
importancia ao patriménio artistico cultural tanto no ambito nacional quanto
internacional (MEC, 2017). Porém, as condicbes para a realizagdo de tudo que é
previsto no curriculo tem sido minima, até em fungado da falta de recursos, como
também, pelas dificuldades didaticas pedagodgicas dos professores em desenvolver
esses conteudos que estdo distantes da realidade do povo indigena. Além disso, o
definido pelos 6rgaos publicos por meio das legislagdes, quanto ao conteudo a ser
ensinado, traz mais uma vez a predominéncia do que a sociedade colonizada quer
que eles aprendam. A prépria imposig¢ao curricular nos leva a fazer essa afirmacéo.

Os professores da Escola Indigena Wakdmékwa, ao refletirem sobre o Ensino
das Artes, a menciona como uma disciplina que vem da DRE. E para eles, ndo € a
obrigatoriedade da Arte como disciplina que a torna importante, porque ela vai muito
além de um cumprimento curricular. Um dos professores disse que a disciplina de
Artes na escola “deve ser criativa, construtiva e reflexiva.” Nao é apenas para
desenvolver uma habilidade técnica. E sobre isso, Barbosa (2013) assevera que o
Ensino das Artes deve ir além do fazer. O conceito de multiculturalismo, a discuss&o
sobre a presenca de diversas culturas em um mesmo espago e ou territério, contribuiu
na compreensdao do que deveria ser Arte-educagao, promovendo uma discussao

acerca da cultura e sua diversidade na disciplina de Artes, envolvendo:
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autoexpresséao, possibilitando uma comunicagdo consigo e com o outro a partir do
pensamento e emogao; observagdo, por meio de registros da memdria, para
compreensao do conhecimento; e apreciacédo, que culmina na resposta do individuo
diante da expressao de outras pessoas e dos valores do mundo. A autora nos faz
refletir que isso ndo ocorre quando ainda inferiorizamos o conhecimento da cultura
autoctone (BARBOSA, 2013).

Dessa maneira, pode-se afirmar que as discussdes sobre as Artes no contexto
educacional apresentado a partir das pesquisas e teorias sobre a educacido tem
considerado como o ideal para um curriculo escolar que esse prime pela igualdade e
respeito as diferengas e que seja desenvolvido na perspectiva da interculturalidade,
que tem permanecido mais no ambito politico e legal. Considerar a Arte como uma
disciplina que aproxima o aluno das manifestagcdes culturais, da apreciagao estética,
do criar, do experimentar, enfim, de tudo que ela pode proporcionar, de modo
especifico no ambiente escolar, ganhando, entdo, grande relevancia para a educacgao.
Isso é um desafio. Os professores indigenas veem o Ensino das Artes na escola com
a finalidade de “[...] ensinar a nossa cultura, assim como as outras Artes, de outros
povos. E falar da lingua, da cultura.” As Artes, nesse contexto, ndo podem se restringir
apenas a uma disciplina com conteudo rigido e imposto. A Arte deve ser “um ensino
que todos os professores Akwé precisa trabalhar em sala de aula, como uma forma
de criar, construir e refletir. Tornar a escola construtiva. Isso é Arte”, descreveu um
professor. E diante do experienciado desde a primeira visita a comunidade e escola
indigena, percebi que isso precisa de fato ser estimulado. Percebe-se que os
professores tém clareza dessa importancia, mas ainda eles tém encontrado
dificuldades para possibilitar e estimular tal constru¢ao. E isso € um desafio atual para
os professores da Escola Indigena Wakdmékwa.

Segundo Penteado e Cardoso Junior (2014, p. 215), quando se trata de
questdbes escolares, curriculo, rotina, vivéncias na perspectiva da inter e
multiculturalidade, “[...] parece inevitavel observar que a area de Arte angaria uma
especie de status central, apresentando-se como disciplina promissora para a solugao
das tensdes configuradas pelas multiplas culturas presentes no ambiente escolar.”
Assim, a Arte ndo pode ser vista como uma linguagem racional hegemonica, de
raciocinio légico formal, ou ainda como uma obra a ser apenas apreciada. Nesse

sentido, Barbosa (2013) ainda acrescenta que ela ndo pode se limitar ao



181

essencialismo que envolve apenas uma resposta estética, ou em uma Arte grafica
posta de maneira isolada, com uma observacao genérica.

Essa Arte na escola tem que provocar reagdes, percepgdes, sentimentos,
extesia e, acima de tudo, recogni¢ao da cultura que circula nas realidades escolares.
Devido as dificuldades dos professores da escola pesquisada, as acdes pedagodgicas
ainda estdo vinculadas a atividades representativas da cultura deles no espacgo
escolar. Se a cultura provoca movimentos hibridos entre os dissemelhantes olhares
e conceitos, ela ndo tem uma forma absoluta, mas uma fluidez de sentidos sobre a
producao humana. Dever-se-ia pensar, entdo, segundo Penteado e Cardoso Junior
(2014), sobre uma cultura com outras culturas; ou seja, além da interculturalidade, um
comculturalismo,”® em que os sistemas culturais de Arte, dentro de outros sistemas,

envolvam produgdes simbdlicas, ou melhor,

Sao culturas uma com as outras, formadas com e em outras, que apenas se
hierarquizam a custa de nossos discursos. Estdo la, em movimento
constante, exigindo que com-vivamos com-elas e permitindo infinitas
formacgdes: cultura como estado acontecendo. (PENTEADO; CARDOSO
JUNIOR, 2014, p. 237)

Assim, o Ensino das Artes aconteceria por meio de experiéncias estéticas a
partir de um trabalho pedagdgico que conceberia o dialogo dos diferentes sentidos e
produzindo no local onde esta de maneira individual e coletiva. Tal postura pedagdgica
distanciaria um Ensino das Artes que apenas classifica como melhor ou pior, como
atraente ou desprezivel, ou ainda uma Arte erudita como sendo superior as demais, e
a cultura popular como a inferior. Essa percepgao estaria vinculada a condigao de
classes ou instancias de poder, uma vez que, no campo da Arte, as relagdes de poder
estao presentes.

Quando Bourdieu (1989) utiliza o conceito de habitus, ele o faz por ser um
sistema de disposigdes inconscientes que concebe o produto da interiorizagéo das
estruturas objetivas. Entdo, a concepgao que se tem de Arte pode se dar pela
neutralizacdo do olhar estético, validando um mecanismo de afirmagédo simbdlica,

desenvolvida pela universalizagao dos gostos, fruto de uma distingdo social e cultural,

3 0 termo “comculturalismo” é desenvolvido no texto, referindo-se a possiveis movimentos entre
culturas. Nesse sentido, considerando “a(s) cultura(s) como sistema(s) que se organiza(s) e
reorganiza(s) de modo fluido.” (PENTEADO; CARDOSO JUNIOR, 2014, p. 237). Seria um movimento
natural entre as culturas, de modo que pudéssemos com-viver com-elas, mesmo com a presenga de
hierarquia encontrado nos discursos, oferecendo uma possibilidade de conhecer outros sistemas.
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que molde a pessoa e a configure em um habitus cultivado (PELAES, 2009). Tudo
isso é reflexo do capital cultural, o que € comum em instituicdes escolares que agem
segundo os principios da classe burguesa, naturalizando as pessoas a atributos

pessoais. Pelaes (2009) destaca que,

De fato, € comum nas aulas de Artes se escutar comentarios referentes aos
alunos “talentosos” ou aqueles que nao tem de fato “dom” para as atividades
artisticas. Isto demonstra como as concepgdes sobre poder criador e dom
para Arte sdo construidas, refletindo um imaginario social, que tente a
reproduzir através das distingdes de éxito, a condigado de classe e de acesso
aos bens culturais legitimados. (PELAES, 2009, p. 17)

Dessa forma, a habilidade para as Artes se restringiria a condigao cultural da
pessoa, enquanto um bem simbdlico que confirma e sentencia um sistema de valores
produzidos pelo capital cultural. Desenvolver habilidades artisticas no ambiente
escolar deveria ocorrer de forma contraria. Estimular o agente a criar a Arte e
reconhecer nela as propriedades estéticas por meio da extesia e a partir da prépria
representacao confluiria para a Arte comcultura. Consequentemente, o agente podera
se reconhecer como aquele que tem potencial de criar, por meio de uma expressao
estética pessoal, sem ter como referéncia um modelo para interpretar ou vivenciar a
Arte. Nesse caso, estariamos ensinando a Arte proxima ao que um professor da
Escola Wakdémékwa relatou sobre a sua funcao, “Ser feliz e sentir feliz.” Para ele, ao
ensinar Artes é possivel ver a emocao do adulto ao transmitir para as criangas, porque
ela tem relagdo com a cosmovisédo dos povos indigenas, com a natureza, com a vida
e com a existéncia deles.

Esse sentimento do professor vem ao encontro sobre o que Barbosa (2013)
reflete como o necessario ao ser pensar sobre o Ensino das Artes numa escola
indigena. A autora indica um ensino contextualizado, relacionando a estética com a
experiéncia anterior ou extraclasse dos agentes educacionais, envolvendo, nesse
caso, a comunidade escolar. Valorizaria, entdo, a cultura de origem dos alunos e
professores, o que reflete numa educagao comcultura: aquela que teria como objetivo
uma formagdo comum aos sujeitos, independentemente da localidade que se
promoveria 0 processo de ensino ou da populacgéo, publico alvo desse processo. Um
ensino cujas culturas e suas diferentes manifestacbes fossem valorizadas,
contribuindo a partir de uma imersdo, na ambivaléncia cultural, distanciando-se do
purismo cultural. Isso deveria estar previsto claramente nas Diretrizes Curriculares e

na sua efetivacdo nos ambientes escolares. Para isso,
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[...] o professor de Arte, para colocar-se a si mesmo em uma perspectiva de
comculturalidade, necessita de um trabalho pessoal de imerséo nas culturas
e na Arte imediata, rompendo constantes fronteiras que tendem a fixa-se no
caminho da consolidagdo de um conhecimento. (PENTEADO; CARDOSO
JUNIOR, 2014, p. 237)

Seria um ensino sem opressao, que geralmente oprime um saber em
detrimento de outro, longe de uma concepgao classica do que seria a Arte. A

recomendagao é:

[...] de que o professor assuma seu lugar de autor do seu curriculo. Mais do
que isso, nossa expectativa & de que os professores atuem a partir de uma
perspectiva politica critica, que abram mao do lugar do ensinamento como
lugar de colonizacdo de mentes e corpos. (PENTEADO; CARDOSO JUNIOR,
2014, p. 251)

A Arte precisa fazer parte da pratica cotidiana do professor, de modo que possa
criar e experienciar a partir dos seus proprios conceitos sobre o que € a mesma. Os
mesmos autores ainda destacam que trabalhar as Artes na escola, em uma

perspectiva comcultura, pressupde que:

O professor restitua-se como agente cultural; b) o professor pense que a Arte
como conhecimento se da por meio de alunos que sejam, igualmente,
agentes culturais de um sistema artistico; c) as constru¢des de significados
em Arte ndo estejam alijadas da compreensao das possibilidades materiais e
tecnolégicas que forjam esses significados; d) os significados sejam também
compreendidos a partir de seus usos nas culturas; €) o conhecimento nas
culturas seja observado em uma perspectiva de com-vivéncia de culturas
infinitas que se hibridizam em comculturas, sem que sejam hierarquizadas.
(PENTEADO; CARDOSO JUNIOR, 2014, p. 251)

Tais posturas tornam-se desafiadoras porque exigem dos educadores um novo
olhar sobre as leis e sobre as Diretrizes Curriculares que concebem a Arte nas
entrelinhas, como fixacéo cultural, pela utilizagcado dos termos absolutos de uma cultura
pura com discursos académicos e burgueses. Na pratica, pelo que se vé nao se
consegue ainda nem a interdisciplinaridade curricular e isso é confirmado ao identificar
o material didatico da disciplina de Artes na Escola Indigena Wakdmékwa,
disponibilizado pela SEDUC.

Em nivel estadual, tem-se o Referencial Curricular de 2008 do Ensino
Fundamental que esta em vigéncia. Nele se prevé o Ensino das Artes, com uma

proposta triangular: o fazer artistico, a histéria da Arte e a analise da obra de Arte, de
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modo que o aluno possa se desenvolver com as atividades da disciplina, considerando

suas necessidades e interesses. A Figura 17 ilustra essa proposta.

Figura 17: Proposta Triangular do Ensino das Artes de Ana Mae Barbosa
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Fonte: adaptado de Barbosa (2013)

Para isso, € necessario considerar o fazer artistico (pela livre expressao), a
contextualizagado (historia pessoal e fatos socioculturais) e a leitura de imagem
(interpretacao, descrigdo, analise das relagbes dinamica que estao na obra). Desse
modo, o professor pode promover uma intervencao educativa. Essa proposta
triangular surgiu dos estudos de Barbosa (2013), que buscou mostrar a necessidade
dos alunos em conhecer todas as linguagens das Artes (Artes visuais, danga, musica
e teatro), mas ndo em uma sequéncia especifica. A Arte provoca movimento, podendo
o aluno, ao transitar entre ela, desenvolver sua capacidade critica, habilidade de
fruicao artistica e estética. Esses eixos, entdo, devem servir como referencial para o
professor preparar o aluno, para que o mesmo seja “[...] capaz de interferir na sua
realidade, argumentando e apresentando solugdes para problemas socioculturais,”

podendo tornar-se “[...] um sujeito critico e participativo” (SEDUC, 2008, p. 50).
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Os objetivos da proposta curricular de Arte para o Ensino Fundamental,
expressos no documento, sdo aqueles que atenderiam as exigéncias legais em nivel
federal, conforme se apresentou anteriormente, destacando, principalmente, o
conhecimento das produgdes artisticas locais e regionais do estado do Tocantins.
Reafirmam a necessidade de se valorizar a Arte produzida no Estado, para que os
alunos possam entender a importancia da identidade e cultura tocantinense. Desta
maneira, deve-se reconhecer, respeitar, valorizar e conservar os diversos bens
patrimoniais da natureza e da cultura.

O documento ainda fala da interdisciplinaridade entre as varias disciplinas e
areas do conhecimento, por meio de um processo de interligagdo dos saberes, para
superagao da fragmentacao disciplinar; bem como do processo avaliativo que deve
ocorrer considerando a historia pessoal de cada aluno e sua relagado com as atividades
propostas na disciplina e no ambiente escolar, ao construir seu conhecimento artistico,
na produgdo, na apreciacdo e na contextualizagdo. Porém, o planejamento do
professor € condigcdo para que ele tenha condicbes de avaliar, considerando os
aspectos anteriormente mencionados. Assim, podera também identificar os
instrumentos necessarios para avaliar seus alunos adequadamente.

No Referencial é possivel identificar as competéncias, habilidades e conteudos
minimos para cada série. Nas descricdes do 2° ao 5° anos verificam-se semelhancgas
em todos os aspectos, porém ha uma observagdao em nota de rodapé com a seguinte
informacéo:

Em algumas disciplinas é possivel estabelecer uma sequéncia de conteudos
de forma que cada aspecto abordado sirva de crédito para a compreensao
do quem a seguir. No ensino da Arte isso ndo ocorre. A crianga do 2° ano do
Ensino Fundamental e o aluno do Mestrado trabalham sobre os mesmos
elementos, apenas em graus diferentes, estabelecendo aos conteudos da
Arte um aprofundamento constante. (SEDUC, 2008, p. 60)

Em relagéo as séries seguintes, do 6° ao 9° anos, os conteudos diferem-se em
alguns aspectos. O documento esclarece a importancia da flexibilidade do professor
ao fazer os recortes quanto aos conteudos, sendo que terdo que estar em
conformidade com o PPP de unidade escolar. Os professores poderdao definir os
conteudos de acordo com cada momento especifico de aprendizagem. Em relagdo ao
Ensino das Artes, em uma escola indigena, ndo ha nada especificado. Com excegéo
ao conteudo do 6° ano que consta “Arte indigena.” Isso implica em um Ensino das

Artes comum a outros publicos no ensino regular das escolas urbanas.
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Mas o que seria uma Arte indigena? Como identifica-la? Como é pensado o
seu ensino em uma escola indigena?

Nas sociedades indigenas a Arte ndo surge como uma especialidade. Ela esta
presente na pintura corporal, na confec¢gao de ceramica, no trabalho com o capim
dourado ou a palha, no canto, nos rituais, na elaboragao dos utensilios utilizados para
o desenvolvimento de suas atividades produtivas. Tudo esta relacionado diretamente
com suas tradicdes, conforme destacado anteriormente por meio das falas dos
professores. Essa Arte ndo esta associada ao que se denomina na sociedade nao
indigena como belo. Ela representa uma realidade especifica e atua sobre o mundo a
sua maneira particular. Seus objetos e rituais artisticos tém fungao e utilidade na rotina
da comunidade, tém significado e sentido que pertencem ao modo de viver dos povos
indigenas. Na Comunidade Riozinho Kakumhu, ao produzirem manualmente um cesto
ou ao cantarem, eles estdo desenvolvendo uma atividade produtiva, que consiste em
uma Arte de produzir a vida de modo préprio (LAGROU, 2013). A Figura 18 mostra

essa atividade produtiva.

Figura 18: Producéo de artesanato com Capim Dourado
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Isso reflete a ideia de educacgdo para a vida trabalhada por Durkheim’ nas

comunidades nativas em que ha uma organizagdao mecanica do trabalho. Para ele as

4 Para se compreender a educacgéo indigena, foi preciso me referir a Durkheim (1965), que mesmo
numa analise funcionalista, estruturalista e positivista, contribuiu para o entendimento da educacao
tradicional. E para situar a problematica dessa pesquisa, que surgiu a partir das queixas da comunidade
escolar Wakdmékwa, principalmente quando apresentam o fato de que os membros mais jovens,
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sociedades tribais, tradicionais tinham uma outra forma de organizagao social do
trabalho, a solidariedade mecanica. Na relagdo desenvolvida pela solidariedade
mecanica, existe a consciéncia e surge a partir da autoridade de determinado grupo.
“O conjunto das crengas e dos sentimentos comuns a média dos membros de uma
mesma sociedade forma um sistema determinado que tem vida propria; podemos
chama-lo de consciéncia coletiva ou comum” (DURKHEIM, 1999, p. 50, grifo do autor).
A intencao é fazer com que as crengas, valores, tradigdes e praticas coletivas sejam
respeitadas. E o objetivo é proteger a consciéncia que deve ser comum contra todos
os inimigos de dentro e de fora do grupo social tradicional. Nessa relagdo, ha uma
forte coesdo social que se fortalece e se estrutura por um consenso coletivo. As
experiéncias e reacdes a partir dessas mesmas experiéncias sao coletivas. Expressa
uma agao conjunta, caracterizada pela unidade. E desse modo, a comunidade
indigena busca se organizar politica e socialmente. A for¢a coercitiva é tdo grande
que mesmo possuindo uma personalidade individual que constitui o ser humano, a
coletividade se sobrepde ao ponto de que o individuo n&o existiria se nao fosse a sua
sociedade. Disso resulta a solidariedade em que a consciéncia individual é
dependente do coletivo. Nesse caso, o individuo nao pertence a si mesmo, mas ao
grupo, ao que a sociedade lhe dispdée (DURKHEIM, 1999). Nesse tipo de relagéo, o
desenvolvimento do interesse do individuo fica limitado. Mas Durkheim (1999, p. 83)
destaca que nessa relacao existe uma solidariedade social em que “[...] Estados de
consciéncia sdo comuns a todos os membros da mesma sociedade.” A consciéncia
comum também regulamenta e cria vinculos entre o individuo e ao grupo.

Para Durkheim (1965), a educacéo é uma:

Acéo exercida, pelas geragdes adultas, sobre as geragbes que ndo se
encontrem ainda preparadas para a vida social; tem por objetivo suscitar e
desenvolver [...] certo numero de estados fisicos, intelectuais e morais,
reclamados pela sociedade politica em seu conjunto, e pelo meio especial a
que a crianga, particularmente, se destine (DURKHEIM, 1965, p. 41)

E na sociedade tribal/tradicional a educagao ocorre ligada a vida coletiva.
Educar € socializar a ideia da cultura a partir dos membros mais velhos da
comunidade: pelas historias contadas pelos ancidos aos mais membros mais jovens.

Com o desenvolvimento do capitalismo, a divisdo social do trabalho se diversificou

atualmente, nao identificam com a cultura Xerente, deixando de procurar o ancido para manter a
tradicao, é imprescindivel a discusséo do entendimento da sociedade tradicional na perspectiva de
Durkheim.
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(solidariedade organica). Na solidariedade organica, a consciéncia coletiva existe,
mas ndo anula a particularidade e interesse de que integra ao grupo. E mais
individualista e atende as necessidades do capital gerido pelo pensamento
colonialista. As regras ndo atendem a uma consciéncia comum e n&o se estabelecem
entre o individuo e sociedade, mas num grupo restrito da sociedade. Nao ha um
consenso comum. “Portanto, semelhante solidariedade nao faz dos elementos que ela
aproxima um todo capaz de agir em conjunto; ela ndo contribui em nada para a
unidade do corpo social” (DURKHEIM, 1999, p. 92). Por isso, essa solidariedade é
devido a divisao do trabalho. E, atualmente, nas comunidades percebe-se esse tipo
de organizagdo, o que vem contribuindo no surgimento de conflitos internos,
principalmente devido a influéncia politica externa.

Na sociedade capitalista, a educagéo se da ligada as profissbes por meio da
escola em uma perspectiva individualizada. E nas comunidades indigenas, em fungao
do desenvolvimento do capitalismo a educagédo vem sendo mediada a partir dos
conceitos de solidariedade organica, o que vem contribuindo para a descaracterizagao
da propria cultura no seu espago de origem, como por exemplo: 0 uso da segunda
lingua ainda na educacéo infantil. E a educagao para se manter, preservar a tradigao
numa comunidade indigena deveria, na perspectiva de Durkheim (1999; 1965),
socializar um tipo de moral no seu espago, sintetizado na cultura tradicional pelos mais
velhos ou pelos ancidos que, sob uma forma de socializagdo do conhecimento, busca
manter a tradigédo e a coletividade. E os professores da Escola Indigena Wakdmékwa
tem reconhecido essa necessidade. A prépria cultura indigena determina que a figura
do anciao seja importante para a transmissao do conhecimento do seu povo.

Portanto, o Ensino das Artes deveria, entdo, contribuir na caracterizacao da
prépria cultura no seu espago de origem, de modo que refletissem sobre o sentido
simbdlico do que esta sendo trabalho na disciplina por meio da imersao e vivéncia
com a cultura. As produgdes dos indigenas sao utilizadas em seus rituais e na vida

cotidiana. Segundo Lagrou (2013):

A maioria dos povos amerindios ndo guarda as pegas, mascaras, adornos
confeccionados de palha, de penas, depois de té-las usado nos rituais. Fora
do contexto da encenacgao, elas perdem sua eficacia e seu valor, representam
perigo, precisam morrer e sdo destruidas, desmontadas ou penduradas nas
vigas das casas cerimoniais onde “morrem lentamente”. E essas pegas, elas
se fragmentam lentamente perante o olhar da mesma comunidade que
produziu os objetos artisticos. (LAGROU, 2013, p. 65)
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Lagrou (2013, p. 65), acrescenta ainda que “O habito de fazer pecas para a
exposicao e contemplagao, sem usa-las ou alimenta-las, ndo existe em nenhum grupo
indigena.” Quando essas produg¢des sao comercializadas, sendo levadas para outro
contexto de uso e de circulagdo, ganham outro sentido e significado, transformam-se
em figuras simbdlicas que representam a identidade do seu povo.

O cacique da Comunidade Riozinho diz, por exemplo, que a Arte Xerente é,

O de homem é o arco, tem a langa que a gente faz de pau brasil e bordumo
também, antigamente. E das mulher sdo é cofo, esteira, abanador. Eu

esqueci o nome do que as mulher usa para carregar crianga. Esqueci o nome.
Entéo, é isso.

Ja, umas das ancias da mesma comunidade, ao ser questionada sobre o que
€ a Arte Xerente, relata:
A gente preserva muito a Arte Xerente. Os homens trabalhavam muito para
ter esses recursos. Construiam e faziam muitos Artesanatos tipo: arco e
flecha, animais com pau brasil. Essa coisa ndo é pra todos. Tem homens que

tem mais criatividade pra fazer. Faziam faca, lang¢a, mas s6 com madeira
especifica que era o pau-brasil.

Enquanto que para outro membro da mesma comunidade, “A Arte Xerente é
aquilo que chamo de ‘trabalho’, arco e flecha; a gente faz o cla, a gente faz o colfo,
patré, tiririco, cocar.”

A Arte indigena, a partir dos depoimentos dos membros da tribo e pelo aspecto
tedrico exposto aqui, provém de uma beleza natural, decorrente do saber fazer, cheio
de caracteristicas do cotidiano da comunidade, que tem um estilo préprio. Nessa
légica, todos da comunidade séo artistas. E claro que tem aqueles como as ancis ou
anciaos, que sao considerados mestres diante, por exemplo, da atividade de produzir
um cesto, mas cabe a esses membros ensinarem 0s mais jovens quando esses
demonstram interesse em aprender. A Arte que corresponde a tradicdo é

desenvolvida e transmitida pelas geragdes. Lagrou (2013) afirma que:

Praticamente toda a produgéo artistica dos indigenas brasileiros gira em torno
da produgdo e decoragdo do corpo humano, de onde ressaltam
especialmente a Arte plumaria, as pinturas corporais e as mascaras rituais,
mas também os instrumentos para alimentar e hospedar este corpo, assim
como os utensilios de obteng¢éo dos alimentos. (LAGROU, 2013, p. 70)

Nesse contexto, ao discutir sobre o que é Arte indigena, ndo se pode
desconsiderar as especificidades de produgao de cada povo. A generalizacdo deve

ser evitada, porque cada povo tem a sua tradicdo que o caracteriza como tal, com
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conhecimentos complexos em relacdo ao mundo, a natureza e suas relagdes entre
tudo isso (LAGROU, 2013).

O RCNELl/Indigena (MEC, 1998) é um documento que propde a inser¢ao da
Arte como disciplina em uma escola indigena, primando justamente pelo respeito,
multietnicidade, pluralidade e diversidade e nao pela normatizacdo desse ensino, mas
para contribuir com a pratica do professor no ambiente escolar. A escola, nessa
perceptiva, tem que ser comunitaria, intercultural, bilingue, especifica e diferenciada.

O Referencial reflete sobre a possibilidade do Ensino das Artes integrar o
curriculo escolar, como as demais disciplinas, porém, ser trabalhada de maneira que
os conteudos serao proprios da vivéncia deles. Uma vez que “As experiéncias e
referéncias adquiridas pelo ensino da Arte atuam positivamente sobre os alunos,
aumentando-lhes o sentimento de pertencerem a determinado povo e contribuindo
para a construcao de identidades” (MEC, 1998, p. 292). Desse modo, ela se torna um
aparato pedagodgico que deve ser refletido, possibilitando condicbes de uma
reafirmacao da cultura e identidade.

Os alunos poderédo entender o que é Arte e suas diferentes linguagens; sua
importancia como patriménio e elemento formador da identidade e cultura do seu
povo, enquanto indigenas; compreenderdo a pluralidade cultural e as diferentes
expressoes artisticas na sociedade; poderdo ampliar suas capacidades criadoras, de
imaginacgéo, percepgao, reflexdo, observacao, sensibilidade na producao artistica e
apreciagdo da Arte. Sendo assim, os conteudos e objetivos didaticos deverdo ser
organizados considerando trés temas: Arte, expressdao e conhecimento: reflexao
sobre o préprio fazer indigena e diferentes manifestagdes culturais da sociedade de
modo geral; Arte e pluralidade cultural: multiplicidade de manifestagdes culturais e
artisticas do mundo; e Arte, patriménio e identidade: expressdes artisticas como
elemento importante na afirmacao e expressao de identidades.

Tais temas deverdo ser estruturados conforme a cultura de cada povo,
observando a realidade da comunidade, da escola, as possibilidades dos alunos,
diante dos materiais e recursos disponiveis na comunidade (MEC, 1998).

Ao selecionar o conteudo, a orientacédo € de que o professor se atente para a
idade dos alunos, as caracteristicas culturais de sua comunidade, os conceitos
indigenas de apreciacéo de seres e coisas, 0s aspectos ludicos da Arte e as técnicas
que envolvem suas praticas. Porque, por exemplo, as imagens dos indigenas tém

memoarias, valores, significados e saberes especificos. O conteudo a ser trabalhado
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deve, ao mesmo tempo, estimular a capacidade criadora e questionadora sobre os
elementos externos que podem, a partir de um conceito da sociedade dominante ou
tradicional conservador, deturpar a Arte indigena ou limita-la quanto a sua importancia
na sociedade (MEC, 1998).

A estrutura curricular para escolas estaduais indigenas esta organizada em
areas do conhecimento e a disciplina Artes encontra-se na area de Linguagens. A
proposta para o ensino fundamental, anos iniciais e finais, que esta em vigéncia a
partir de 2019 apresenta a possibilidade de se trabalhar as questdes indigenas na
parte diversificada com a disciplina Arte e Histdria; a Cultura Religiosa Indigena esta
vinculada as atividades do ensino religioso; o conteudo de musica deve ser trabalhado
nos Componentes Curriculares de Histéria e Saberes Indigenas de cada etnia; e o
Componente Curricular Saberes Indigenas € para ser ofertado de maneira
contextualizada com valores, crencas e costumes de cada etnia. Todas elas, no
ensino fundamental anos iniciais acontecem uma vez por semana, obtendo um total
de 20 aulas/més, com excegdo a saberes indigenas que acontece duas vezes na
semana com um total de 40 aulas/més. E no ensino fundamental anos finais, as
disciplinas de Arte e ensino religioso ocorriam uma vez por semana, obtendo um total
de 20 aulas/més cada uma delas e as disciplinas de Histéria e Saberes Indigenas
aconteciam duas vezes na semana com um total de 40 aulas/més, respectivamente.
Todas essas disciplinam objetivam reforgar as questdes culturais.

Na estrutura curricular que estava em vigéncia no ano de 2017/2018 as
questdes indigenas estavam vinculadas na parte diversificada com a disciplina
Histdria e Cultura indigena e, ainda, na area de conhecimento Atividades e Praticas
com base na Cultura Indigena e propunha mais trés disciplinas: Manifestagdes
culturais; Saude indigena e Educacgéo indigena. Todas elas aconteciam uma vez por
semana, obtendo um total de 20 aulas/més. Os eixos tematicos especificos da
disciplina de Artes da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa contemplam conteudos
da cultura indigena, como mostra a Figura 19, e eles podem ser recriados

considerando a realidade local de cada comunidade e escola.
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Figura 19: Eixos tematicos especificos da disciplina de Artes

Eixos tematicos especificos
da disciplina de Artes

Historia indigena; Pinturas corporais;
metades ou partidos; significado das
nomes de acordo com cores usadas na o
partidos; madrinhas e pintura corporal; G nusices d?
seus partidos sociais; tintas e cores; festa RS poyos{mltos,.
ritual funebre; colheita do milho; festas Eariges mdlger_ras.
e troca de frutas: furos indigenas e suas comda‘de tora; pintura
S T e comemoragdes: de tgra, preparacao da
orelhas: resumir tastataa tora; corrida da flecha.
oralmente histérias comunidade; dangas
lidas ou ouvidas. e desenho artistico.

Fonte: adaptado de Souza (2019)

Diante do exposto, o que se percebe é que a estrutura curricular destinada a
Educacdo Escolar Indigena ainda ndo é diferenciada. Ela esta mais na base do
discurso legal. Observa-se ainda um processo de colonizagdo na medida em que se
define e impde uma matriz curricular com seus conteudos, formas de ensino e
objetivos de aprendizagem para uma escola indigena. Ou seja, a matriz curricular e
os conteudos sao especificos dentro de uma estrutura nao diferenciada. Isso torna
inviavel para que a escola seja de fato intercultural e que atenda as especificidades
do mundo indigena. As documentacdes legais e as estruturas curriculares formais,
atualmente, sdo um empecilho para a efetivagdo de uma educacgao intercultural em
uma escola indigena. Uma vez que sao fragmentados e nunca efetivados conforme
destacados na legislagdo. O que resta, agora, é verificar como esse Ensino das Artes
tem acontecido na pratica cotidiana da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa. A partir
disso, refletir-se-a sobre a existéncia (ou ndo) de uma educacgao indigena intercultural,
considerando a realidade das comunidades que a escola atende, bem como as
praticas educativas dessa mesma escola, localizada na Comunidade Riozinho

Kakumhu.
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5.2 ALINHAVANDO AS REFLEXOES SOBRE UMA POSSIVEL PRATICA
INTERCULTURAL E POS-COLONIAL NO ENSINO DAS ARTES NA ESCOLA
ESTADUAL INDIGENA WAKOMEKWA

Procurou-se, no decorrer dessa pesquisa, a partir das idas a campo,
compreender conceitos e arcabougos tedricos que ajudariam a entender, com mais
clareza, a dinamica que envolve uma escola indigena a comegar pelo conceito de
cultura até chegar a legislagdo. Para, em seguida, estuda-la como um lugar que
promove processo de aprendizagem na perspectiva da interculturalidade critica.
Desse modo, esse estudo surgiu no proprio cenario da pesquisa, a partir das queixas
e preocupagdes da comunidade da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, sobre o
ensino que vem sendo oferecido aos seus alunos; bem como, sobre as dificuldades
enfrentadas diariamente pelos professores, o que tem comprometido a atuagao
profissional dos mesmos na rotina escolar.

Em campo, na primeira fase da pesquisa, foram identificadas as demandas da
escola a partir das falas iniciais dos agentes educacionais e o sentido dessa escola
para eles, assim como para a comunidade escolar; bem como o significado de cultura,
para adentrar na cultura dos Xerente, para depois direcionar, de modo especifico, para
a disciplina de Artes e para os conceitos dos professores em relagao a ela.

Um dos professores destacou que a educagao escolar Akwé é complexa,
porque eles lidam com dois conhecimentos, com duas culturas e, para aprender, é
preciso praticar, gerando um impacto, pois precisam ter contato com esses dois
conhecimentos/linguas. Eles tém conhecimento cultural, as dangas e, por outro lado,
tém a cultura ndo indigena que € a escrita, bem como as leis que eles precisam saber.
Esse processo precisa de tempo, porque necessita de conhecimento. Na fala dos
professores, identifica-se o desejo deles por uma educagéo que nao perca a cultura
indigena, associado ao conhecimento do ndo indigena. Os jovens se identificam com
a cultura do nao indigena e deixam de buscar as orientacdes dos ancidaos. Assim, a
comunidade quer uma educacao que valorize os dois conhecimentos para saber
conviver com a outra cultura e, consequentemente, facilitar a comunicagao, até porque
eles sdo povos de fronteiras. Vivem no limiar entre diferentes tradicbes: a do Povo
Xerente e a do povo branco, como eles chamam. Esse processo, reflexo da
interculturalidade, na escola, esta em construgcdo. Precisam planejar sobre essa
escola, a partir dessa perspectiva. E justamente esse desejo, que de fato devem

estimula-los a desenvolverem agdes para que tenham uma escola intercultural.
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Vale destacar, aqui, que os colaboradores da Escola a percebem como um
lugar simbdlico para a comunidade. Ou seja: tem sentido e significado por ser um
produto da experiéncia vivida tanto pessoal quanto coletiva (MOREIRA e
HESPANHOL, 2007). Na fala deles, ela contribui efetivamente na formagédo das
criangas, uma vez que, por meio dela, é possivel conhecer, (re)viver e revitalizar a
tradicdo, bem como as crengas, ritos, musicas, e, principalmente, estudar a prépria
lingua. A escola, para a comunidade, esta presente na vida deles. O que implica numa
postura politica intercultural e na necessidade de efetiva-las nas agdes escolares da
comunidade, por meio da promogao da interculturalidade.

Se de fato a escola é conhecimento, pode-se nela promover um saber que se
queira apreender: tradicdo e cultura do Povo Xerente. Porém, nao existe uma
construcado efetiva de uma escola intercultural e isso ocorre por varios motivos: a
comecar pela legislagdo que ainda tem conceitos e postura colonial; calendario
comum, mesmo dando “autonomia” para fazerem as readequacgdes da cultura; a carga
horaria das disciplinas especificas da cultura € insuficiente em relagao as demais
disciplinas como portugués, matematica, geografia, que apresentam de maneira
sobreposta conteudos da sociedade colonizada. Mesmo eles tendo acrescentado uma
aula a mais por semana na disciplina lingua indigena, prevalece as disciplinas
especificadas anteriormente como as mais importantes. Inclusive na disciplina de
Artes, cujo material pedagogico oferecido pelo governo ndo contempla em sua maioria
as tematicas indigenas. E a prépria autonomia dos ancidos em relagéo a escola vem
sendo eliminada, ficando comprometido o envolvimento deles nas tomadas de
decisbes em relacdo a rotina escolar. Nesse ano de 2019, a DRE de Miracema
publicou o edital do processo seletivo simplificado para os diretores das escolas. Isso
indica uma perda da autonomia direta dos ancidos e liderangas sob a gestdo da
escola. E isso € um fator que contribui para a nao efetivacdo de uma escola
intercultural.

Os ancidos, assim como a comunidade, veem a escola como uma extensao
deles. E ter essa autonomia na escola significa que eles podem inclusive avaliar os
desempenhos dos professores na escola e na comunidade. Uma vez que, para eles
os colaboradores contratados para trabalharem na escola t€ém um compromisso nao
apenas com as atividades escolares, mas com a comunidade escolar. E diante da
autonomia deles em relagéo a escola, eles podem avaliar os professores e se caso

nao estiverem no ponto de vista deles, das liderangas e da comunidade escolar,
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cumprindo as demandas escolares que afetam a comunidade podem ser substituidos.
Mesmo que o processo seletivo venha a contribuir numa escolha de um profissional
mais preparado para estar a frente da gestdo da escola, a comunidade entende que
a retirada da autonomia deles em escolher esse diretor, ndo sera positiva. Tanto é
que, segundo membros da comunidade Xerente eles ja estdo se manifestando para
suspender esse tipo de selegao para o diretor escolar. A organizagao politica, social
da comunidade é representada pela figura do ancido. E isso € mais forte.

Mesmo que o processo seletivo prossiga nesse novo modelo, ainda assim os
anciaos continuardo a frente das organizagdes, o que interfere na rotina escolar. E
nesse sentido, surge uma contradicdo: se a SEDUC nos diz que nao interfere nos
conflitos internos, consequentemente influencia diretamente na sua rotina, como por
exemplo: vinculagéo e desvinculagdo de uma comunidade especifica da escola, como
vem acontecendo nos dois ultimos anos na Escola Indigena Wakdmékwa, por que
mudar o modo de definir a escolha do diretor? Ao analisar a situagao, indo a campo e
conversando com integrantes da comunidade, percebe-se mais uma vez a gestao
governamental querendo controlar o sistema educacional. E isso implica num
obstaculo para a nao efetuagdo de uma escola nos moldes indigenas.

No estado do Tocantins, a legislacdo para a educacido indigena busca
assegurar uma oferta de um ensino fundamental regular com a utilizacado das linguas
maternas e programas cuja elaboragao deve incluir comunidades, organizagdes e
entidades. Como foi observado, existem programas de implantagédo e formagéao de
profissionais para uma educacao intercultural nas comunidades indigenas, mas sem
0 envolvimento desses personagens, porque a rotina escolar ndo tem contemplado o
previsto em lei no Estado em relagédo a Escola Estadual Indigena Wakémékwa. E o
art. 42, da Lei estadual n® 1.038, de 22 de dezembro de 1998, destaca a prioridade do
Estado em oferecer educagéo escolar para as sociedades indigenas, cujos programas
deverédo ser desenvolvidos com a participagdo das comunidades, organizagdes e
entidades representativas, como por exemplo a escolha do diretor escolar, que até o
ano de 2018 era de responsabilidade dos ancidos e liderangas das comunidades.

Os professores destacaram problemas em relagao ao planejamento das aulas,
sentem necessidade de uma formac&o sobre o uso de metodologias; falta um PPP
que deve ser completado, atualizado e aprovado pela comunidade e, para isso,
precisam construir esse material. Mas n&do sabem como, porque tem muitos registros

de memodria, mas ndo tem materiais escritos sobre essa memodria; e uma das
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dificuldades de produzir o PPP tem sido o predominio da oralidade em Akwé, e néo
com a escrita em portugués.

Nesse aspecto, pode-se conjecturar que a construgao e aprovacao do PPP pela
comunidade e a organizagdo da escolar como um todo, pode contribuir para
elaboracao e realizagao de agbes que possam colaborar na revitalizagao da cultura.
Assim como, promover cursos de formacado continuada e de capacitacdo a esses
professores, que n&o tem ocorrido de forma regular. A SEDUC n&o tem conseguido
nem fazer uma supervisdo bimestral conforme planejado pelo érgdo. A equipe da
SEDUC vai a escola uma vez ao ano e a DRE faz supervisdo esporadica. Tais
circunstancias levam os professores e se sentirem prejudicados, uma vez que, estao
precisando de suporte para avangcarem em suas atividades, melhorando o processo
de ensino e aprendizagem.

A primeira lei estadual, n° 1.038, de 22 de dezembro de 1998, esclarece a
obrigacdo do Estado em relagcdo a Educacédo para as Sociedades Indigenas,
garantindo o bilinguismo para afirmag¢ao das culturas e linguas indigenas; preparagéo
para compreensao e reflexao critica da sua realidade sécio-historica e da sociedade
envolvida, bem como sobre a condigdo para sua autodeterminagao; formagao de
professores indigenas; e viabilizagdo de elaboragdo de materiais escritos pelos
proprios indigenas que retratem seu universo sécio-historico e cultural (TOCANTINS,
1998). E por falta de recursos financeiros, 0 governo nao tem conseguido viabilizar
essas agoes. Além do sistema capitalista imposto as escolas indigenas.

Diante da realidade atual, em que falta a contratacdo dos professores, do
diretor escolar, estrutura nos moldes coloniais e materiais pedagogicos em portugués,
a atuacado dos professores fica comprometida por sentirem-se desmotivados em
buscar por si mesmos informacdes por meio de leituras e estudos coletivos na
comunidade escolar para, por exemplo, produzir materiais didaticos. E com o
momento atual politico do pais, bem como do Estado, tais circunstancias se agravam,
0 que indica uma falta de compromisso com os grupos indigenas. Mas ainda assim,
mesmo com esse cenario critico, os agentes educativos da Escola Indigena
Wakdmékwa depositam suas esperangas por dias melhores. Porque para eles a
escola € a comunidade; o centro de aprendizagem da cultura; oportunidade de
manterem a cultura deles viva perpetuando-a entre as criangas e jovens Akwé. Os
professores lidam, cotidianamente, com um indice muito alto de reprovacido dos

alunos indigenas que vao para as escolas nas cidades, em decorréncia, segundo eles,
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da dificuldade em se adaptarem com o uso regular do portugués, principalmente com
a escrita, além das outras dificuldades de conteudos com as disciplinas de exatas.

Nisso percebe-se uma escola com um ensino cuja fungdo também é de
prepara-los para o mercado de trabalho. Os indigenas tém a oportunidade de ocupar
espagos por meio de atividades remuneradas pelo Estado dentro da prépria
comunidade, como: técnico em enfermagem, enfermeiro, agente de saude e
professor. Na comunidade, o trabalho com a agricultura esta praticamente extinto por
motivos financeiros e os jovens se sentem mais atraidos pelo que o centro urbano tem
oferecido diante do contato frequente com a cultura n&do indigena. A preocupacgao por
parte da comunidade também € preparar os alunos para a escola na cidade, porque
precisam de emprego e para isso necessitam aprender o portugués, a matematica.
Além disso, para aqueles que desejam ir além das suas fronteiras, como por exemplo,
frequentar o ensino fundamental, médio e ou superior, a escola promove a
oportunidade fora do espago de origem. Vale destacar que os indigenas, por
pertencerem a uma cultura minoritaria e marginalizada, podem n&o ter as mesmas
oportunidades fora da escola, da comunidade. Tais acontecimentos tém contribuido
na desterritorializagdo das comunidades indigenas, até porque precisam sobreviver.
E as condi¢des atuais de subsisténcia tem sido a escola ou empregos nos érgéos de
saude e FUNAI, e todos esses 6rgaos tém passado por situagdes dificeis, devido as
circunstancias politicas e econdmicas do pais. Com o novo governo federal, desde o
inicio de 2019, a FUNAI tem perdido algumas atribui¢ées anteriormente designadas a
ela em relagéo a politica indigena.

Contudo, faz-se necessario um ensino que desenvolvesse um curriculo
transdisciplinar e diferenciado, contemplando a diversidade sociocultural dos povos
indigenas do estado do Tocantins (MUNIZ, 2017). Pelos dados aqui apontados, essa
conquista esta definida no papel, porém, na pratica, ainda € um desejo. De acordo
com os depoimentos dos professores identificou-se até entdo que sua concretizagéo
esta acontecendo a passos lentos, com avangos e retrocessos constantes.

A escola ndao possui biblioteca nem sala de video. A estrutura fisica é
insuficiente para a demanda; ndo tem manutencdo e foi construida em outros
modelos, que nao sao indigenas. A Figura 20, apresentada a seguir, mostra um pouco
da estrutura fisica da Escola Wakdémékwa e provoca a sensagao de uma escola com

caracteristicas tradicionais urbanas. Foi observado que as paredes da escola, por
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exemplo, ndo refletem a cultura da comunidade indigena, mas um modelo de cultura

urbana nao indigena.

Figura 20: Estrutura fisica da Escola Estadual Indigena Wakémékwa

Faltam ventilacdo e iluminacdo adequadas nas dependéncias da escola; os

computadores nao estao instalados adequadamente para uso diario tanto dos
professores quanto dos alunos. Os professores sentem que precisam oferecer aulas
de reforgo para os alunos, porém, ndo conseguiram se organizar para tal atividade;
eles ainda dizem que estdo tentando retomar as atividades festivas, que séao
importantes, por meio das agdes escolares; no ano de 2018, havia uma programacgao
para a semana cultural em comemoragao ao dia do indigena, porém nao foi possivel
devido ao problema com o transporte escolar. E diante do imprevisto, ndo houve por
parte do grupo uma readequagdo do cronograma de atividades, para uma
readaptacdo da rotina para que a semana cultural de fato acontecesse, o que
distanciam da concretizacdo do que almejam para a escolha: envolver as
comunidades nas atividades culturais porque sentem que precisam revitalizar, pelo
menos, a cultura. Nesse sentido, deve-se valorizar a cultura Akwé e fortalecé-la no
cotidiano escolar. E o caminho é a escola.

E segundo Fleuri (2003), a escola indigena intercultural, em suas praticas, deve
incluir o carater da sua cultura tradicional, assim como das outras, principalmente em
suas agdes pedagogicas dando sentido a histéria e tradi¢gao do seu povo, reafirmando
o anseio dos professores indigenas. Assim, estariam em seus processos de ensino,
incentivando a valorizagao dos conhecimentos e pedagogias dos povos indigenas,

das linguas maternas, da interculturalidade, primando pela autonomia escolar,
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inclusive colaborando na elaboracdo dos curriculos oficiais e calendarios
(HENRIQUES et al., 2007). Assim, deve-se refletir sobre a cultura tradicional no
espaco escolar, que para eles € conhecimento, historia, mitos, rituais, que podem ser
vividos pela pratica e oralidade, contemplando o modo de ser indigena.

Alguns deles se questionam: eles perderam a cultura ou a mesma esta apenas
esquecida? Para eles, a escola deve se apropriar dessas questdes e refletir sobre
elas. Uma vez que refletir sobre a cultura é reconhecer a diversidade dos povos, das
nacdes, das sociedades e dos grupos que sdo compostos por diferentes agentes
sociais. Toda comunidade cultural tem sua histéria particular, que é reflexo de sua
prépria cultura, mesmo que o grupo se relacione com outras culturas (SANTOS, 1994).
Um dos professores indigenas destaca que:

A escola indigena deve ser diferenciada, mas que ela é diferenciada somente
pela cultura, praticas culturais e a lingua, porque o conhecimento é universal

e o sistema ndo indigena esta na escola indigena. E a diferenga deve somar
a outra diferenca.

Esse relato chamou a atencédo porque retrata o0 que essa pesquisa almejou
refleti: uma escola indigena cujos processos sejam desenvolvidos em uma
perspectiva da interculturalidade critica, ultrapassando as questdes postas nos
curriculos formais e na legislagdo. Idealiza-se, com esse estudo, que essa pratica
possa ser, de fato, vivenciada do mesmo modo que eles veem a escola com um
sentimento de pertencimento, como uma extensdo da comunidade. Porém essa
extensao tem que ser cultural e ndo apenas uma estrutura fisica com oferta de ensino
que ameniza as dificuldades dos indigenas irem a uma escola colonizada. No entanto,
constata-se que a escola colonizada esta na comunidade e na escola indigena, pelo
curriculo formal, pelo regimento escolar que € igual para as outras escolas, dentre
outros fatores.

Toda essa discussao nos remete ao que Durkheim (1999;1965) sinaliza quanto
ao modo tradicional dos povos nativos se educarem, que é pela coletividade, pela
solidariedade mecanica. A comunidade indigena pode desenvolver suas estruturas e
trabalho pelo consenso coletivo. Desse modo, suas tradi¢gdes e culturas poderao ser
respeitados, o que implica em agao conjunta, caracterizada pela unidade
(DURKHEIM, 1999; 1965). Desse modo, a escola pertence, na visédo deles, a
comunidade. E isso sera possivel na escola com uma educacédo exercida pelas

geragdes adultas sobre as novas geragoes. E atualmente, nas escolas indigenas, em
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funcdo do desenvolvimento do capitalismo, a educagédo vem sendo desenvolvida a
partir dos conceitos de solidariedade organica, que consequentemente, tem
contribuido na descaracterizag&o da prépria cultura no seu espago de origem.

As aulas de Artes observadas foram todas dadas em Akwé, com conteudos
indigenas. Em algumas aulas, identificou-se um plano de aula, registrado no material
do professor, outras vezes ndo. No periodo de observagao que se transcorreu durante
o ano de 2018, evidenciou-se que em nenhuma segunda-feira as aulas de Artes
aconteceram nas trés turmas regularmente. Uma vez, por motivos de auséncia do
professor que estava com problemas de saude; outra vez, o conteudo de outras
disciplinas estava atrasado por terem ficado muitas segundas-feiras sem aula e
estavam utilizando a aula de Artes para trabalhar essas disciplinas, como o portugués;
assim como, também aconteceu o contrario, um professor que faltou muito e também
tentou repor o conteudo de Artes dando mais de uma aula em uma mesma tarde.

O Ensino das Artes ndo pode ser limitado pelo tempo ou pelas questbes
técnicas, porque se corre o risco dela se tornar mais fragilizada do que ja é nos
ambientes educacionais. Essa disciplina deve ser vista segundo os autores como um
caminho para a valorizagao e revitalizagdo das culturas (PENTEADO; CARDOSO
JUNIOR, 2014). Os professores da Escola Indigena Wakémékwa percebem a
importancia do Ensino das Artes, porque ela tem relagao direta com a cultura AKwé.

No curriculo, a transdiciplinaridade deve se fazer presente com enfoques
pluralistas do conhecimento. Os conteudos universais e especificos da cultura
precisam ser contemplados, mas n&o da maneira que um sobreponha ao outro como
superior. O ensino da tradi¢cao, da cultura, da lingua nativa dever ser primados, mas
nao dividindo os saberes e sim complementando como formas de conhecimento e
fortalecendo as multiplicidades culturais. Esse curriculo deveria ser aquele construido
na perspectiva pos-colonial: multicultural, envolvendo as culturas silenciadas, de
modo a promover uma relacdo ao contexto da reterritorializagdo dessas culturas
(SILVA, 2015a; SANTOME 1995; SANTOS, 2010b).

Desse modo, deve-se romper com 0s processos de homogeneizagdo que
ocultam as diferengas. E no caso da Arte, seu curriculo deve ser aquele que, segundo
Penteado e Cardoso Junior (2014, p. 231), promova o “fazer/pensar Arte como parte
da elaboragao da existéncia e das reinvindicagdes de si, no cruzamento dos fluxos da
Arte, cultura e filosofia.” Ou seja, descontruir os sentidos projetados pelos documentos

oficiais nos curriculos escolares para a educacgao indigena.
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Para as turmas do 1° e 2° anos, as aulas de Artes aconteceram por meio de
atividades de desenho (Fig. 21). Por vezes, as atividades pareciam nao corresponder
com o nivel de aprendizagem dos alunos. Aconteceu de um professor ter que pensar
em outro modo de dar o conteudo, pelo fato de algumas criangas nao conseguirem
desenvolver, inicialmente, as atividades propostas. Em uma das aulas identificou-se
0 uso de um material em Akwé, que se trata de uma apostila dos saberes, lingua e
Arte indigena — identificado como Akwé Xerente Nim Hésuka - Rowahtuzem nnéktra

pibuma. Percebi dois professores o utilizando: um na aula de Artes e outro na aula de

redacgao.

Figura 21: Aula de Artes na Escola Estadual Indigena Wakdmékwa

Para as turmas do 32 ao 5° anos, as aulas observadas, como ilustra a Figura

21, foram todas praticas. Observei a dificuldade com o seu planejamento e execugao,
porém, os professores dentro de suas possibilidades vém tentando por meio do
Ensino das Artes trazer a cultura Akwé para o contexto escolar. Algumas vezes
identifiquei 0 uso de outros materiais didaticos que envolvem tematicas da cultura
Xerente e ndo o material disponibilizado pela SEDUC para o Ensino das Artes e de
outras disciplinas, como o portugués.

Vale destacar que, durante uma das aulas de Artes, o professor trabalhou um
conteudo que iria utilizar em seguida nas disciplinas de portugués, educacao fisica e
geografia. Mesmo as aulas sendo em Akwé, consegui acompanhar devido as

atividades que fizeram, podendo entender o que estava acontecendo. Sempre que
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surgia uma oportunidade os professores, naturalmente, traduziam para mim, mesmo
sem serem solicitados. As aulas ndo indicaram agdes reflexivas em relagdo ao
proposto. Nao observei, durante as aulas, um momento em que os conteudos, mesmo
sendo da cultura, tivessem sido trabalhados de modo que se buscassem uma
conscientizagao da importancia na vida diaria deles.

Os professores, ao serem questionados sobre a finalidade da Arte na escola,
evidenciaram justamente o reconhecimento do quanto ela é importante. Durante as
atividades desenvolvidas, apds as rodas de conversa, eles descreveram para que a

Arte serve na escola. E como resposta, os professores expuseram que ela serve para:

[...] viver e compreender a realidade da nossa cultura, cultura dos outros
povos, intender a dimenséao da cultura em geral, dividindo a forma de viver e
olhar o mundo diferente.

[...] identificacdo na escola, como os povos se dividem dentro da cultura,
como se respeita na divisdo dos clas, e como é a cultura dos outros povos.

[...] garantir a identidade e melhora aprendizagem.

[...] sabemos que Arte na escola é uma disciplina muito importante ela traz

consigo a emogao da pessoa se sentir feliz.

Por esses relatos, percebemos o sentimento de pertencimento que eles tém
em relacao a escola, sendo ele positivo ao falar da cultura pelo Ensino das Artes. Uma
vez que discutir sobre a Arte indigena Akwé seria, para os professores, 0 meio de
“representar uma identificacdo cultural Xerente,” bem como a oportunidade de
“vivenciar a cultura no dia a dia, dancga, cantico e Artesanato que esta no meio de nos.”
O que torna importante, para as futuras geragbes, podendo esses continuar a
caminhada.

Desse modo, a Arte indigena Akwé torna-se uma atividade cultural reconhecida
na festa, nos cantos, rituais, nas pinturas corporais, no Artesanato e também na
escola. Ela pode ser um dos caminhos para despertar o conhecimento dos alunos em
relacdo a cultura indigena Akwé. Consequentemente, a vivéncia dessa cultura, no
ponto de vista dos professores nao pode se resumir apenas na disciplina de Artes. Ela
deve fazer parte do ensino das demais disciplinas, por meio da criagédo, construgao e
reflexdo. Logo, a Arte indigena Akwé teria um olhar mais afetivo e significativo na

escola e na vida da comunidade escolar. Como resultado, seriam possiveis agdes
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interculturais por meio da interdisciplinaridade nas atividades escolares das
comunidades indigenas.

Vimos que a BNCC discute a Arte inserida numa dimensao educativa, como
aquela que pode contribuir para um dialogo intercultural, pluriétnico e plurilingue, a
partir da experiéncia artistica como pratica social, considerando: a diversidade cultural
e étnica existente no pais, com suas respectivas linguas de origem. Nesse sentido, os
alunos em suas atividades deveriam desenvolver uma experiéncia artistica, sendo os
protagonistas e criadores de um trabalho que requer uma relagdo entre a Arte e
cultura. Nesse processo, a criagao, a critica, a extesia, a fruigcdo e a reflexdo devem
se fazer presentes e interagir a partir da experiéncia artistica que o aluno esta
vivenciando no ambiente escolar (MEC, 2017). E essa é a aspiragao dos professores
ao falarem da Arte na escola, que € associada e conceituada a cultura, portanto, os
sentidos de cultura estdo bem proximos. Ao dar exemplos, essa percepcgao se torna
evidente: estdo todos relacionados aos elementos da cultura Akwé. Ao solicitar as
atividades sobre cultura e Arte, os resultados foram muito semelhantes,
principalmente quanto aos desenhos produzidos pelos professores, de modo
especifico, sobre a cultura Akwé e Arte indigena Akwé, conforme pode ser observado
na Figura 22, em que se pode verificar a relagao entre cultura e Arte indigena a partir

da percepcgao e sentido que esses termos tém para os professores.

Figura 22: Cultura e Arte Akwé - Professores - Escola Indigena Wakdmékwa
Cultura Akweé Arte Indigena-Akwé

Mas o obstaculo reside ao desenvolver isso durante as aulas. Eles apresentam

dificuldade em explorar o como fazer de maneira que promova uma reflexdo. A
formagado que os professores possuem, segundo eles, ndo considera as demandas

da pratica pedagogica no contexto em que estdo inseridos. Estudam a teoria numa
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outra realidade e ao retornarem para a escola, encontram revés para colocar em
pratica os conceitos apreendidos na universidade, por exemplo.

E importante frisar que curriculo do Estado esta atendendo ao especificado nas
bases legais em nivel federal, como o descrito no RCNEl/Indigena. As disciplinas
Lingua Indigena, Artes e Cultura e Histdria e Cultura Indigenas estao previstas e sao
desenvolvidas regularmente nas atividades da escola pesquisada. Os professores, ao
seu modo, e com suas dificuldades pedagdgicas, tém mantido presente a sua cultura
no ambiente escolar na tentativa de preservar as tradi¢des indigenas. Muniz (2017)
aponta que elas sao as disciplinas que mais contribuirdo para o desenvolvimento da
perspectiva intercultural no curriculo indigena. Porém deveriam ser desenvolvidas
promovendo uma reflexao critica e ndo apenas no nivel de execugao, como se tem
observado na rotina escolar.

Desse modo, o curriculo de Arte, segundo Barbosa (2013), deve ser aquele que
incite o aluno a perceber e refletir suas reacdes estéticas ao contato com a Arte, diante
das diversas manifestagdes da Arte no mundo. Mas para isso, ele precisa ser aberto
e flexivel e ndo uma descricdo de conteudo e de tudo que o professor deve fazer ao
ensinar a Arte. Ademais, com espago para os professores e alunos colocarem seus
proprios objetivos e atividades a partir do contexto em que estdo. Da mesma forma,
que tenha organizagao para desenvolver ideias e praticas para uma internalizagao da
aprendizagem. Isto posto, o curriculo da escola indigena como um todo precisa ser
especifico. Precisam construir e viver o curriculo de acordo com a realidade local,
contemplando outros saberes, considerando o conhecimento de outras culturas, mas
nao como a mais importante. Desta maneira, superar a visdo colonizadora e promover
uma relagao dialética entre a cultura universal e a particular, fazendo-se presente no
ambiente escolar indigena o principio da igualdade e da diferenga. Ai sim estariamos
caminhando com agdes que podem colaborar na efetivagéo de dialogos interculturais
criticos, superando os falsos universalismos, o que nao € impossivel (SANTOS,
2010b).

Silva (2015a), em relagao ao curriculo, promove uma reflexao interessante. Ele
destaca, assim como muitos autores ja citados nesse texto, que o discurso curricular
posto nos documentos esta vinculado ao que € tradicional, mas com reflexo de um
processo industrial e administrativo, que se preocupa com a questao técnica e
formacgao de trabalho, na Iégica mercantilista, individualista e da competicdo. Como

aquela que atualmente esta presente nas comunidades indigenas e que Durkheim
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(1999) define de solidariedade organica, o que tem contribuido para a
descaracterizagao e desterritorializagdo da prépria cultura no seu espago de origem.
Ou seja, o sistema coloca num ambiente em que se valorize a solidariedade coletiva,
uma logica individualista mercantilista por meio do curriculo escolar.

O curriculo ainda hoje, mesmo com outras discussdes que fogem dessa
concepgao e que se baseia nas novas discussdes do pds-colonialismo, ainda assim,
€ construido por um processo racional que vislumbra resultados educacionais
baseados em metas e que devem ser mensurados. Ele € transmitido por meio de
codigos da cultura dominante. E para aqueles que ndo pertencem a essa classe, como
os indigenas, esse codigo torna-se de dificil compreensao, como se estivesse numa
lingua estrangeira. Consequentemente, para os povos indigenas esse curriculo se
torna indiferente e bizarro quando aplicado na sua realidade cultural. E isso tem
contribuido no fracasso escolar, nos indices de evasdo, uma vez que sua cultura
nativa esta em desprestigio (SILVA, 2015a).

E na perspectiva em que estamos estabelecendo o didlogo nessa tese, no qual
se discute sobre possiveis meios para uma educacao intercultural a partir do verificado
na escola pesquisada, o curriculo deve ser aquele que vai além de uma questao de
poder capitalista, mas de conhecimento e identidade. Isso reflete no que ja apontamos
sobre o curriculo descolonizado em que ndo ha uma separagao de questbes de
conhecimento, cultura e estética com as questdes de poder, politica e interpretacao
(SILVA, 2015a). Isso reflete num curriculo que somente sera possivel pelo estudo das
culturas. Nesse caso, teriamos condi¢des de planejar e construir um curriculo que seja
um campo de luta envolvendo a significacéo e a identidade.

Lagrou (2013) destaca que Arte indigena, ao ser trabalhada num contexto
educacional, deve considerar as especificidades de producdo de cada povo, as suas
identidades. Cada povo tem a sua tradicdo que o caracteriza como tal, com
conhecimentos complexos em relagcdo ao mundo, a natureza e suas relagdes entre
tudo isso. E esses conhecimentos ndo podem ser esquecidos ao se promover o
Ensino das Artes numa escola indigena. E o RCNEI, (MEC, 1998), como documento
afirma a reflexao de Lagrou (2013), quando propde a inserg¢ao da Arte como disciplina
na escola indigena. Nesse processo, deve estimular o respeito, a multietnicidade, a
pluralidade e a diversidade e ndo a normatizagéo do Ensino das Artes como esta nas
escolas. E a Arte inserida na escola como disciplina, infelizmente, nao tem como nao

ser normatizada. Ha uma pedagogizagao por meio de uma imposigéo curricular. Isso
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€ imposto por um sistema que conduz a educacao desde o inicio da sua histéria. S6
mudam os discursos, a forma de apresentacdo, mas o modelo € o mesmo para
atender a classe dominante, ao conhecimento que € visto como universal por essa
mesma classe.

No mesmo documento, reflete sobre o Ensino das Artes por meio de uma
integracao curricular, envolvendo as demais disciplinas. Seus conteudos deverao
contemplar a vivéncia dos povos indigenas. Assim, o sentimento de pertencerem a
determinado povo podera ser evidenciado e trabalhado, contribuindo para a
construcao de identidades (MEC, 1998).

Como vimos, na LDB 9.394/96 o Ensino das Artes encontra-se como
componente obrigatério da Educagcdo Basica, e que deve considerar os
conhecimentos regionais para seu desenvolvimento no ambiente escolar (BRASIL,
2013a). Na BNCC, a disciplina de Artes vem como componente da linguagem e deve
abranger todas as linguagens artisticas: artes visuais, danga, musica e teatro. Suas
acoes devem propiciar a troca entre culturas e favorecer o reconhecimento e
diferengas entre elas (MEC, 2017). As aulas, na escola pesquisada, se sobrepdem a
linguagem das Artes visuais e isso tem relacdo com a cosmovisdo e cultura dos
indigenas, como a pintura corporal que para eles é Arte. A disciplina de Artes, sendo
vista e trabalhada em uma dimensdo educativa, pode contribuir em um dialogo
intercultural, pluriétnico e plurilingue, a partir da experiéncia artistica como pratica
social, desde que seja trabalhada em uma perspectiva critica e ndo apenas
demonstrativa. Desde que nao seja normatizada por um curriculo racionalista,
industrial e administrativo (SILVA, 2015a). E isso € uma realidade que, em principio,
pela legalidade, é dificil de intervir, mas ndo impossivel. A luta dos indigenas caminha
em direcao a essa conquista, principalmente quando reivindicam seus direitos quanto
a autonomia na escola, por exemplo: ao se manifestarem contra o processo seletivo
simplificado do diretor escolar; ao nao utilizarem somente o material didatico
disponibilizado pelo Estado, buscando outros recursos didaticos para darem aula,
como apostilas produzidas pelo povo indigena, mesmo que n&o seja uma produgao
da comunidade da escola aqui investigada.

A SEDUC vem buscando atender o especificado nos documentos oficiais, mas
em termos legais, estabelecendo diretrizes e normas para regimentar a Educagao
indigena no estado do Tocantins, obedecendo a Lei 9.394/96 as escolas no Estado

deverédo ser especificas, bilingues e interculturais (TOCANTINS, 2007). Em 2013, a
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SEDUC, em parceria com o CEEI-TO, elaborou a primeira PPEEI-TO. O Ensino das
Artes esta contemplada nas disciplinas de Lingua Indigena, Arte e Cultura e Historia
e Cultura Indigenas, que devem ser elaboradas para manterem presente a cultura dos
indigenas no ambiente escolar, servindo de instrumento para a preservagao cultural
das tradi¢gbes indigenas.

Assim, os alunos, nessa experiéncia artistica, devem ser os protagonistas e
criadores de um trabalho que requer um processo entre a Arte e cultura, de modo que,
nas suas experiéncias com a comunidade e com a escola, tais conhecimentos fagam
sentido em suas vidas e praticas diarias.

Em nenhuma aula de Artes, verificou-se o uso do livro didatico, como podemos
ver na Figura 23, que nos mostra capas dos livros de Artes da Escola Indigena
Wakdmékwa (1° a 5° ano).”® Esse material é fornecido pela SEDUC para a respectiva

disciplina.

Figura 23: Capas dos livros de Artes da Escola Indigena Wakdémékwa
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Um dos professores justificou 0 ndo uso, porque, segundo ele, o conteudo das
Artes que deve ser trabalhado em sala de aula esta na memoria deles e na oralidade,

e isso precisa ser ensinado as criangas. Vejo isso como positivo, até porque se

5 Essa Figura esta apresentada para fins de ilustragdo. O livro do 1°, 2° e 3° anos do Ensino
Fundamental é da colegéo “Campo aberto”, de Rosane Acedo Vieira, de 2014, Editora Global. Ja o livro
do 4 e 5° anos contempla as disciplinas de Histéria, Geografia, Arte e Cultura, da Colegdo Tempo de
Aprender — Regiao Norte, de Marca Cristina Hipdlide e Mirian Gaspar.
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verificou que o material disponibilizado a escola indigena em questdo, em relagao a
disciplina de Artes, ndo corresponde a finalidade que deveria ter naquele lugar e
espaco. E os professores, do seu modo, estdo buscando outros recursos que
aproximam mais da cultura, como o uso de apostilas e de elementos da natureza e da
cultura, como a flecha. No material da SEDUC, ndo foram identificados conteludos
culturais e artisticos especificos do Povo Xerente. Além disso, aborda-se muito pouco
em relagdo as tradigdes indigenas. Diante dessas evidéncias, a disciplina de Artes
tem sido, ainda, apresentada pelas politicas publicas como o € para uma escola
urbana e capitalista. Segundo Moreira e Candau (2014), a disciplina ainda tem sido
trabalhada de modo formal, abstrata. Os conceitos disponibilizados em seus
conteudos, nos materiais disponibilizados pela SEDUC n&o tém relacao com a vida
pratica de quem esta ali no processo de formagao escolar na comunidade indigena.

De modo geral, percebe-se que o conceito de Arte, para os professores
indigenas da escola pesquisada, esta relacionado ao conceito de cultura tradicional
indigena, com o fazer daquele povo que tem relacdo com a historia, mitos, rituais,
conhecimento, alimentagdo, cosmologia, vinculo com a natureza. Desse modo, pelo
Ensino das Artes pode-se refletir e vivenciar a cultura Akwé no momento presente.
Todas as turmas usaram objetos especificos na disciplina, mesmo que por figura ou
desenho, assim como os professores nas rodas de conversa. Outro fator que se
observou foi a auséncia de uma interacao ludica e afetiva no decorrer da aula entre
professor e alunos. Mas, ha um respeito dos alunos em relacdo ao professor,
mantendo a disciplina em sala de aula.

Chamou a atencao o fato das identificacdes e escritas espalhadas pela escola
estarem em maior numero na lingua materna, considerando que querem manter a
cultura, principalmente na educagao daquele povo, mas as dificuldades pedagdgicas
e estruturais os limitam em suas ag¢des. As turmas sdo multisseriadas, o que aumenta
as dificuldades das questdes metodoldgicas. A escola, para funcionar, precisa ter uma
quantidade minima de alunos por turma. A geréncia de Desenvolvimento da Educagéao
Indigena do Tocantins nos informou que a legislagao educacional prevé em torno de
15 alunos no minimo e no maximo 30 a 40 alunos. E as turmas, entdo, sdo
multisseriadas porque geralmente o numero de alunos € insuficiente. Porém, o CEEI-
TO tem solicitado que a jungdo seja menos nas turmas em relagdo ao Ensino
Fundamental — primeira fase, com a seguinte divisdo: 1° ao 3° ano numa turma e em

outra do 4° e 5° ano. E que no ensino médio ndo haja turmas multisseriadas. Isso
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ainda esta em revisdo com a SEDUC, porque ha ainda um segundo entrave que faz
com que as turmas sejam multisseriadas: o espago fisico geralmente ndo é
satisfatorio. E isso € um limitador na Escola Indigena Wakdmé&kwa, que possui apenas
trés salas de aula. A maioria das escolas indigenas tem a limitagdo de infraestrutura.
Tanto a SEDUC quanto o CEEI-TO estao procurando identificar meios e alternativas
para atender a Resolugao n° 2, de 28 de Abril de 2008, que estabelece diretrizes
complementares, normas e principios para o desenvolvimento de politicas publicas de
atendimento da Educagao Basica do Campo, sendo esta de responsabilidade dos
Entes Federados e regulamentada e oferecida pelos Estados, pelo Distrito Federal e
pelos Municipios, nos respectivos ambitos de atuagao prioritaria (MEC, 2008).

Quanto a formacédo das turmas nas escolas no campo, os art. 3, 4 e 5 da
Resolugdo n° 2, de 28 de Abril de 2008, estabelecem que:

Art. 3° A Educacao Infantil e os anos iniciais do Ensino Fundamental serédo
sempre oferecidos nas proprias comunidades rurais, evitando-se os
processos de nucleagao de escolas e de deslocamento das criangas. § 1° Os
cincos anos iniciais do Ensino Fundamental, excepcionalmente, poderao ser
oferecidos em escolas nucleadas, com deslocamento intracampo dos alunos,
cabendo aos sistemas estaduais e municipais estabelecer o tempo maximo
dos alunos em deslocamento a partir de suas realidades. § 2° Em nenhuma
hipétese serdao agrupadas em uma mesma turma criangas de Educagao
Infantil com criangas do Ensino Fundamental. Art. 4° Quando os anos iniciais
do Ensino Fundamental ndo puderem ser oferecidos nas proprias
comunidades das criangas, a nucleagao rural levara em conta a participagao
das comunidades interessadas na definicdo do local, bem como as
possibilidades de percurso a pé pelos alunos na menor distancia a ser
percorrida. Paragrafo unico. Quando se fizer necessaria a adogdo do
transporte escolar, devem ser considerados o menor tempo possivel no
percurso residéncia-escola e a garantia de transporte das criangas do campo
para o campo. Art. 5° Para os anos finais do Ensino Fundamental e para o
Ensino Médio, integrado ou ndo a Educagdo Profissional Técnica, a
nucleagdo rural podera constituir-se em melhor solugdo, mas devera
considerar o processo de didlogo com as comunidades atendidas,
respeitados seus valores e sua cultura. (MEC, 2008, p. 2)

Percebeu-se, também, que, atualmente, existe um conflito na comunidade e
isso tem afetado a rotina da escola desde o final do ano de 2017. Tanto é que a escola
sofreu mais algumas mudangas em 2018: uma das comunidades que a escola atendia
nao esta mais no grupo e criou outra escola; houve também a mudancga de gestdo na
Escola Estadual Indigena Wakdmékwa. E no ano de 2019, mais uma comunidade se
desmembrou da escola, inicialmente com a intencao de fundar outra na comunidade,
por confiarem nas promessas politicas, mas n&o conseguiram e os alunos, e segundo

informagdes, foram matriculados em outra escola na comunidade. Atualmente, a
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escola Wakdmékwa atende a trés comunidades: Riozinho, Sangradouro e Brejo Novo.
Segundo Bourdieu (1989), isso ocorre porque, mesmo estando em um campo em que
as pessoas, aparentemente, ttm os mesmos objetivos e valores, pode-se encontrar,
nele, relagdes de for¢ca e de dominacgéao, que podem refletir em um jogo de interesses
que nao corresponde a todos que estdo no lugar. O campo é reflexo de lutas dos
agentes, grupos e instituicoes.

Para Bourdieu (1989), os agentes podem produzir o capital para conservar ou
conquistar posigdes por meio da autoridade que se da ao indicar, pelo uso do poder,
regras, que tem a intenc¢ao de dividir o capital do campo. E é isso que tem acontecido,
segundo alguns membros da comunidade, pela influéncia externa de politicos, além
dos conflitos internos entre as comunidades da reserva Xerente. A divisdo das
comunidades na Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, o surgimento da nova escola
e as mudangas de gestdo que ocorrem com certa regularidade, podem refletir
justamente isso. E a geréncia de desenvolvimento da Educacgao Indigena no estado
do Tocantins se omite diante desses conflitos por entender que € uma questao de
politica e organizagao interna das comunidades indigenas. E a legislacdo prevé
justamente isso: a organizagéo e o funcionamento das escolas do campo deverao ser
respeitadas considerando as diferengas entre as populagdes atendidas quanto a sua
atividade econdmica, seu estilo de vida, sua cultura e suas tradi¢des (MEC, 2008).
Pelo menos em relagao a esse fator, a autonomia dos indigenas tem sido respeitada.

Essas lutas podem gerar conflitos com o desenvolvimento de atos de violéncia
simbdlica praticados pelos agentes com anseio de obter a dominagdo. Os conflitos
que surgem na comunidade escolar ndo sao claros e perceptiveis, estdo encobertos.
Principalmente no ano de 2017 e 2018, nos segundos semestres, foi identificada
presenca do conflito interno entre os membros da comunidade escolar. E n&o foi
diferente no inicio desse ano. Tanto € que para os professores, esses meses foram
um dos piores, porque além dos conflitos, eles tiveram problemas com o transporte
escolar e os seus contratos ndo foram assinados junto a SEDUC. De acordo com
Bourdieu (1989), os jogos de interesse presentes no campo tém relagdo com a luta
pela propria existéncia do grupo e pela diversidade das formas de capital. E isso ficou
evidente, até porque a escola € um campo de luta e de poder para os povos indigenas.

Consequentemente, a escola tem importancia na vida deles e por isso é preciso
rever esse lugar. O sentimento de pertencimento em relacdo a escola é algo

perceptivo, porque ela esta sempre na vida deles. Segundo a comunidade, estudar é
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aprender a respeitar, dialogar, conhecer mais a cultura; a lingua e preservar a cultura.
A Escola Estadual Indigena Wakémékwa, como espaco formal, serve para buscar
conhecimento, resgatar a tradi¢cao e as crengas.

Mesmo com os dispositivos legais, com a luta dos indigenas nos movimentos
durante sua historia, nos quais participavam inclusive de cargos politicos gestdes e
dentro da sala de aula a escola indigena ainda nao € aquela almejada por seus povos.
Eles ainda enfrentam muitas dificuldades, de diversas naturezas.

Os professores acreditam que ha a necessidade de valorizar a cultura;
fortalecer a identidade, com varias agcbées por meio da Arte, da geografia e da cultura.
Eles colocam a escola como um lugar em que podem desenvolver agdes, para
valorizacgéo, inclusive, da medicina tradicional indigena.

Segundo Bourdieu (1989), € em um espago social que a cultura se revela e se
constitui pelos agentes que nele se relacionam. Esses agentes representam grupos
que se caracterizam por principios particulares de visao e pelo seu modo especifico
de ver o mundo: Povo Akwé e cultura Xerente. Suas histérias caracterizam o modo
particular de cada grupo social que estao refletidas na histéria de cada um e que se
manifestam na sua cultura.

A escola indigena é a oportunidade de reforgar esse conhecimento cultural. E
os professores enfatizaram isso o tempo todo durante a pesquisa de campo. Nela
desenvolvem a escrita da lingua Akwé e portuguesa; porque a escola para eles é
bilingue e intercultural. Ela é lugar de afetividade, enquanto lar, nesse sentido, da
cultura Xerente, de apropriacao, de conhecimento e de sabedoria. Portanto, a escola
tem o papel de pertencimento, de aproximar a cultura Xerente e as Artes. Esse € o elo
que liga a cultura ao saber formal. A escola é para a comunidade e a comunidade é
para a escola, porque a aprendizagem para eles € continua e diaria. Ela € como uma
fruta. Pode espalhar sementes entre os povos indigenas a partir do conhecimento.
Alguns trechos de falas dos membros da comunidade, apresentados nos capitulos
anteriores evidenciaram o que esta sendo refletido nesse estudo.

Mas, diante do exposto e do revelado na escola, verifica-se que em muitas
acdes ha o predominio do portugués em detrimento do Akwé. Segundo um dos
professores, tem coisas na lingua indigena que as criangas ndo sabem, mas em
portugués, sim. Por exemplo, citamos as palavras arame, parede e camisa. Isso
ocorre devido a empréstimos linguisticos que sao estabelecidos pelo contato com

outra lingua, considerada majoritaria, nesse caso, o portugués. Perante os obstaculos
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enfrentados, principalmente pelos professores, que estdo tendo dificuldade de seguir
o planejado por eles, devido a quantidade de problemas que estao tendo e que esta
repercutindo na rotina escolar, por ndo ter aula regularmente, conforme previsto no
calendario.

A escola, como extensdo da comunidade, precisa valorizar conhecimentos e
pedagogias dos seus povos, das linguas maternas, da interculturalidade, primando
pela autonomia escolar, inclusive colaborando na elaboragéo dos curriculos oficiais e
calendarios. Diante do caso especifico aqui exposto em relagao a escola, percebe-se
a necessidade de mudangas na conjuntura legal e no proprio espag¢o da comunidade,
de modo que ocorra uma manutengao, ampliagdo e/ou revitalizagdo da lingua materna
e aprendizagem da lingua portuguesa, a partir de metodologias de aquisicao de
segunda lingua (HENRIQUES et al., 2007).

Nesse processo, muitas idas foram canceladas. Algumas vezes desmarcaram
pela justificativa de conteudo atrasado, outras vezes por falecimento de um parente,
outras ainda por falta de agua e alimentagdo. Muitas vezes a justificativa era o
transporte, a chuva que impede o acesso regular do transporte, porque a estrada fica
ruim. Aconteceu de se percorrer todo o trajeto de Palmas a Comunidade Riozinho,
enfrentando estrada dificil, escorregadia, em fungdo da chuva e, ao chegar, sermos
informados de que ndo aconteceria aula naquela tarde. Uma visita foi cancelada
porque o servico do transporte foi interrompido, segundo informacgbes, por
irregularidade de cumprimento contratual do Estado com a empresa prestadora de
Servigo. Nao foi a primeira vez que isso aconteceu. Outras vezes, ficaram por um ou
dois dias sem aula, assim como ficaram durante uma semana. O que resta a
comunidade escolar é aguardar a normalizagcao das atividades para tentarem dar
continuidade as atividades escolares. Essa realidade reflete a omissao por parte dos
governantes tanto em nivel estadual quanto federal em relagédo a educagéo escolar
indigena. A justificativa por falta de recursos financeiros ndo encobre todas as
problematicas enfrentadas pela comunidade escolar indigena.

O transporte escolar tem sido, hoje, um dos principais problemas enfrentados
pela escola, porque tem impedido o desenvolvimento da rotina regular das aulas. O
Plano Estadual de Educagéo do Tocantins garante o transporte escolar gratuito e de
qualidade adequada a realidade local no intracampo, para todos os alunos,
independendo da faixa etaria da educagdo escolar obrigatéria. Deve manter

renovacgao e padronizagao da frota de veiculos, atendendo as exigéncias do Instituto
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Nacional de Metrologia, Qualidade e Tecnologia (INMETRO). A legislacao indica a
manutencdo permanente, o financiamento compartilhado e o tempo médio de
deslocamento, a partir de cada situagéo local (PEE/TO, 2015). Porém, nao € isso que
vem acontecendo e a Escola Estadual Indigena Wakdmékwa ainda ndo se mobilizou
para as reinvindicagdes necessarias quanto a esse aspecto em particular.

A questdo do esquecimento e da pratica cultural que nao faz parte da vida
cotidiana do povo da comunidade sdo questdes que devem ser levadas em
consideracao, porque, se ndo ha lembranga para os povos Xerente da comunidade
Riozinho, pode-se perder parte da identidade. Alguns membros n&o tém memdria da
historia. Praticar, nesse caso, o que foi apresentado aqui como ecologia dos saberes
seria uma possibilidade para refletir sobre esse esquecimento. Para Santos (2010c),
0 sujeito no movimento de ir e vir por ser povo de fronteira, exige dele contato com
outros espagos e grupos sociais. No processo de ir e vir ocorre uma nova
aprendizagem e uma nova formulagdo. Nesse movimento, “a memdria olha para o
passado, a consciéncia olha para o futuro” e ha um embate entre o tempo da acao e
o tempo da memdaria (SANTOS, 2010b, p. 599).

Outra questdo sédo os problemas enfrentados na rotina escolar. Em termos
legais, os povos indigenas tém seus direitos conquistados pela sua voz, porém, nao
sao ouvidos. Isso reverbera o predominio do preconceito e visdo colonial. Eles
precisam conquistar esse espag¢o. Ha um colonialismo mental e relativismo cultural, o
que tem impedido que os saberes da escola estivessem relacionados com o saber
formal.

Percebe-se que a escola passa por uma situagao de vulnerabilidade, diante
das condicdes atuais que estdao passando e das dificuldades diarias encontradas
pelos professores para desenvolverem as atividades na Escola Estadual Indigena
Wakdémékwa. Sao problemas estruturais, de logistica, pedagdgicos e de alimentagao.
Os cancelamentos das minhas idas ao campo foram motivos de muita angustia para
mim, pelas minhas dificuldades frequentes em ter acesso a rotina escolar indigena,
pois aconteceram muitos imprevistos, reflexo dos problemas vivenciados ndao apenas
na escola, mas nas comunidades indigenas envolvendo os Povos Xerente da regido.
Provavelmente, a minha percepcao seja diferente dos povos indigenas em funcgéo do
lugar de onde venho. Por isso, apontamentos e conflitos foram percebidos durante o
percurso da pesquisa, buscando uma nog¢do mais ampliada do contexto e da

experiéncia vivida, de modo que pudesse contribuir nos resultados da
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interculturalidade a partir das analises dos dados coletados.

Observa-se que na Escola Estadual Indigena Wakdmékwa os sistemas e
dispositivos que se movimentam no interior das suas estruturas sociais sédo reflexos
de praticas, tanto individuais quanto coletivas, que estabelecem rotinas corporais e
mentais (THIRY-CHERQUES, 2006). Os sistemas, que podem ser estaveis ou
removiveis, se tornam principios geradores e organizadores das praticas e
representacdes de uma classe de suas condicdes de existéncia.

Nesse sentido, um reinventar da escola indigena € uma condi¢ao sine qua non,
por meio da interlocucéo entre a igualdade e a diferenga. E preciso encontrar meios,
considerando as demandas locais e especificas da comunidade escolar Wakdmékwa
para desenvolver um ensino a partir de principios de um pensamento pés-abissal.
Desta forma, primar por um ordenamento social e educacional que supere a logica da
apropriacao/violéncia de praticas de epistemicidio, interrompendo a matriz colonial por
uma légica da regulacdo/emancipacao (WALSH, 2009; SANTOS, 2010a; 2010b).

Por meio de uma posicdo de aprendizagem, construir novos caminhos e
possiblidades com alternativas pds-capitalistas progressivistas, em que o pensamento
ecologico seja estimulado. Desse modo, motivar uma relagdo mutua e dialdgica entre
o saber cientifico e outros saberes sem sobreposigdo; construir projetos na
perspectiva da epistemologia do Sul que consistiria em agdes que pudessem libertar
a sociedade dos pensamentos, relacoes e agdes coloniais (GROSFOGUEL, 2010).
Tudo isso indica a necessidade de sair de uma postura conformista e reprodutivista,
para uma epistemologia desestabilizadora, mediante um exercicio de autorreflexdo e
de vigilancia epistémica postulada pela ecologia dos saberes.

A vista disso, por meio da meméria coletiva, revividas por acdes educativas,
experienciar a identidade local, a partir das lembrancas revisitadas e reconstruidas
pela nova geragao: os alunos da Escola Estadual Indigena Wakémékwa. E o Ensino
das Artes pode ser inicialmente a possibilidade para esse compartilhamento e
experiéncia. Uma vez que, por meio dele, segundo Barbosa (2013), € possivel
estimular movimento, ao transitar entre ela, ampliando a capacidade critica, habilidade
de fruigdo artistica e estética do aluno. E, assim, os povos indigenas Akwé poderéo
dar continuidade a sua histéria, sem o sentimento de que ela esta sendo esquecida
ou deixada a escanteio. Por meio do Ensino das Artes, a cultura Akwé podera se fazer

presente, porque ela esta viva e sempre esteve entre os Povos Xerente.
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Consequentemente, ndao ocultar as desigualdades, contradicbes e conflitos, mas
trabalhar com e intervir nelas (SACAVINO, 2012).

Rever a legislagdo e o curriculo nesse cenario também €& uma condi¢ao
indispensavel, de modo que: estabeleca critérios para a constru¢gao de um curriculo,
na perspectiva rizomatica, que subjugue também o rigor do curriculo escolar oficial,
imposto nas escolas indigenas (DINIZ; COSTA; DINIZ, 2011). Novas discussdes para
um curriculo flexivel, especifico e diferenciado oferecem possibilidades para um
processo educativo que valorize a territorialidade, a experiéncia local e a identidade
do povo. Logo, valorizar o outro saber que n&o esta no territério de origem. Por isso,
nesse processo de reinvindicacao, elaboracgao e discussdes de propostas que possam
ser efetivadas na escola indigena, de modo especial a Wakdémékwa, campo desse
estudo, deve se envolver. a comunidade escolar com seus representantes da
lideranga. Bem como, pensar e desenvolver cursos de capacitagdo aos professores
para uma possivel mudanga nas praticas educacionais, de modo que elas sejam
desenvolvidas considerando o saber-fazer e o fazer-fazer, a partir do sentir,
experienciar e ser, é igualmente importante (LIBANEO, 2011). E n&o apenas o saber
por saber, que pode nao culminar numa aprendizagem efetiva. O fazer sem querer
também pode resultar numa obrigagao, por isso a necessidade de despertar o desejo
pelo que estd sendo ensinado e aprendido. O saber que destaco aqui deve vir
associado ao querer e ao fazer. Assim, o professor deve pensar em desenvolver agcao
pedagodgica critica, que supere o simples fazer de repeticdo ou reproducdo. E
necessario reflexao sobre a pratica, a partir das condigdes sociais concretas. Para
isso, o aluno precisa entender o sentido do que esta sendo ensinado, de modo que
possa refletir sobre a pratica (LIBANEO, 2011).

O professor tem influéncia no processo de ensinar e aprender no ambiente
escolar. E necessario que ele esteja preparado quanto ao que vai ensinar, a partir de
métodos e técnicas de ensino e aprendizagem. Ele tem que ter clareza sobre o que
pretende ensinar, com objetivos educativos definidos, em sinal, inclusive, de respeito
as suas origens. Um dos professores da escola pesquisada relata que “[...] a
dificuldade esta relacionada ao ensino devido a falta de livro didatico na linguagem
Akwé. Os professores tém conteudo, mais ndo sabem como ensinar.”

No espago escolar, o ensino e a aprendizagem tem que ter uma intencéo,
devendo ser planejado e orientado para alguns objetivos, para provocar uma

transformacdo da capacidade intelectual do aluno, para que, progressivamente,
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domine os conhecimentos e habilidades desenvolvidos na escola e saiba aplica-los
em sua vida pratica. Isso ocorre devido a capacidade que o sujeito tem para aprender
(LIBANEO, 1994).

Consequentemente, para ensinar ndo basta ter somente o conteudo para
apresentar. Para muitos a sala de aula é o lugar ideal para o ensino, mas nao se pode
limita-lo a esse espago. Os professores indigenas veem o processo ensino e
aprendizagem como algo que acontece na comunidade, porque tem relagédo com a
cultura, com seus costumes, com os saberes tradicionais.

Nisso, com as relagdes associadas ao saber escolar, o aluno se torna sujeito,
um agente ativo e passa a ser capaz de dar sentido a tudo que vivencia na escola,
uma vez que a relagdo com o saber € a relagdo consigo mesmo, com o outro e com o
mundo. Consequentemente, essas relagbes podem contribuir na constituicdo da
identidade do sujeito aluno e ele tera melhores condi¢ées de compreender a si mesmo
diante do outro e de manter relagdes de troca com agentes de sua cultura e de outras
culturas, pela interpretagdo do mundo que o cerca, sem perder sua esséncia.

O ambiente escolar podera ser transformado, pelo desejo de seus agentes em
superarem todas as dificuldades diarias que sdo enfrentadas e, como pesquisadora
senti isso desde a primeira visita a essa escola. Percebi que os professores da escola
tém vontade de ensinar e fazem tudo com carinho e dedicagdo, mesmo com as
dificuldades que séo totalmente aparentes.

Agora essa transformagao ocorre de maneira lenta, mas percebeu-se que ela
€ possivel! Temos leis que garantem melhorias educativas, que vem sendo previstas
desde a constituicdo de 1988 e isso precisa acontecer efetivamente. Precisa-se de
um novo mundo para os indigenas, com novas perspectivas de vida.

Nesse contexto, reafirmo, a partir dos indicativos desse estudo, que o Ensino
das Artes, como expressao da cultura Akwé, pode ser a possibilidade de uma
(re)invencao da escola indigena para uma pratica intercultural pés-colonial na Escola

Estadual Indigena Wakdmékwa.
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CONSIDERAGOES FINAIS - ROMWASKU RE HA ISISDU

Mas o que importa nao é apenas preservar 0s
conhecimentos tradicionais, e sim engajar em
conservar vivos e dindmicos esses sistemas
“outros” de conhecimento. Pela sua riqueza, pela
sua inventividade e também porque, pelas suas
diferencas, permitem-nos vislumbrar alternativas
ao nosso modo habitual, enraizado, de pensar.
Manuela Carneiro da Cunha

Varios pensamentos e sentimentos surgiram, ora positivos, ora negativos,
durante o percurso da pesquisa: estranhamento, falta de identificagdo com o outro,
medo e desejos de mudancga. Nao saber me comunicar em Akwé& me angustiava
demasiadamente. De fato, os costumes, o modo de viver naquele lugar, na
comunidade e na escola indigena, muitas vezes, me fez aproximar e me distanciou
do fenébmeno a ser estudado. Quando aconteciam os cancelamentos das viagens,
sempre surgia um misto de sentimentos e angustias, principalmente por perceber que
o planejado n&do dava certo. Algumas vezes, indo com o objetivo de fazer observagao
das aulas de Artes e com a impossibilidade de tal atividade, a angustia ressurgia.

No entanto, com o tempo, comecei a enxergar alguns aspectos que,
inicialmente, ndo conseguia ver com meus proprios olhos. Era preciso ir além dos
meus pensamentos e conhecimento pré-existentes. Naquela comunidade, o que
importa € o tempo presente, € o viver em comunidade. O externo aos indigenas, ou
seja, as visitas e as oficinas com professores e pesquisadores da UFT, assim como
os encontros pré-agendados para coleta de dados n&do se sobrepbéem as
necessidades e valores desse povo.

Por exemplo, houve o falecimento de uma pessoa que ocorreu em outra
comunidade da reserva Xerente, e esse acontecimento fez com que todos os
membros da reserva mudassem sua rotina para vivenciarem coletivamente aquele
momento. Ou seja, eles vivem “em” e “pela” comunidade Xerente. O luto vai além de
uma questdo consanguinea. A coletividade supera a individualidade e os interesses
particulares. A fala é coletiva, o modo de viver e de aprender também é coletivo. Esse
sentimento é encantador, porque diante de uma necessidade ou perda humana, as
coisas podem esperar. Viver o luto é respeitar o outro em sua esséncia. Esse modo
de viver e ver o mundo é que os tornam diferentes das demais culturas: eles decidem

e agem coletivamente. E entender isso é se aproximar do que € intercultural.



220

E foi dificil compreender que os momentos e os tempos séo diferentes. Isso me
fazia sentir despreparada para tanta complexidade e “mergulho” em um outro mundo.
O agendamento, a organizagao da viagem e o trajeto cansava e, muitas vezes, me
desanimava, sobretudo, porque, inicialmente, ndo conseguia entender o carater da
pesquisa etnografica.

Para realizar essa pesquisa, foi necessario afastar-me dos anseios e
compreender o lugar onde me encontrava, aprendendo o quanto o outro é mais
importante, e isso exigiu um descontruir diario, um reaprender. Como pesquisadora,
fui aprendendo a desenvolver esse estudo, na perspectiva que se propde, o0 da
etnografia multissituada, por meio de uma escuta sensivel.

As rodas de conversa e as observagoes foram fazendo mais sentido para o que
me propus enquanto pesquisadora sobre educacgao escolar indigena, buscando ser
ética e cuidadosa nos processos desenvolvidos. As visitas foram se tornando
prazerosas, porque me sentia mais preparada para ali estar e dialogar com o Povo
Xerente da comunidade escolar.

Os encontros, apesar da complexidade, foram me proporcionando experiéncias
que, hoje, considero fundamentais para a elaboragéo e a finalizagdo dessa tese. Aos
poucos, a aproximagao com o lugar inicialmente estranho passou a me revelar nao
mais intimo, mas disponivel para realizar o que me instigou, encantou e contagiou
desde o inicio: a cultura, a tradicdo e a educacgao escolar indigena.

E assim essa pesquisa foi se constituindo com a intengao de aprofundar os
estudos sobre a educagéao indigena intercultural, tendo como foco o Ensino das Artes
como possibilidade de revitalizagdo das culturas tradicionais na comunidade Xerente,
na perspectiva da interculturalidade. O propésito do trabalho foi compreender, por
meio da perspectiva intercultural, os sentidos da Arte na educacéo e a necessidade
de ressignificacdo das lutas dos povos indigenas por uma educacgado e praticas
cotidianas em escolas bilingue e intercultural. Considerando as diversidades sociais,
historicas, culturais, cognitivas e afetivas, tive a pretensdo de me ater as mensagens
transmitidas pelos sujeitos participantes no processo de coleta de dados, a fim de
buscar respostas para as inquietacdes expostas neste trabalho.

Entre idas e vindas, os mergulhos nas leituras provocaram a desconstrugéo de
conceitos de colonizadora. Durante a pesquisa, meu transcurso em campo e minhas
desconstrugcdes foram a favor de uma educacdo indigena intercultural critica e

mediada pelo Ensino das Artes. O que percebi foi que as praticas pedagdgicas, os
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dispositivos simbdlicos e os movimentos presentes na comunidade da Escola
Estadual Indigena Wakdmékwa estdo ainda sendo regidos por um sistema de
educacéao capitalista. E isso tem repercutido negativamente e, consequentemente,
provocado dificuldades diarias, que sao enfrentadas pela comunidade escolar que tem
sido objeto gerador da desterritorializagdo dos povos indigenas e de sua cultura,
afetando diretamente a educacéao escolar.

Acredito que, para que a democratizagdo do ensino indigena seja realmente
algo significativo para a sociedade no seu processo de formacgao, € necessaria a
existéncia de politicas publicas que estejam de acordo com a realidade local, para que
se aproxime de uma educagado emancipadora. E, para refletir melhor sobre essa
questao, considerando a demanda da comunidade escolar pesquisada, o fato de
termos ouvido os principais personagens desse cenario foi importante. Compreender
em profundidade o papel da escola no processo de formagao do seu povo, que
envolve relagdo social, cultura tradicional e histérias marcadas por processos
evolutivos, porém discriminatoérios, também foi fundamental.

Muitos dos membros mais velhos da comunidade, assim como os professores
da escola, tém a impressdao de que a cultura esta “esquecida”, e que ha uma
necessidade de revitalizagdo. A cultura e a histéria, atualmente, sdo memdrias de
poucos. Isso precisa ser revisto e trabalhado na comunidade escolar. “Perder’ a
memoria significa, para eles, a perda da identidade do seu povo. Nesse sentido, é
preciso compreender que a cultura em movimento, que transmuta de lugar, é
resultado particular de um povo, mas que também inclui relagdes com outras culturas.
E isso reflete em aprender coisas novas.

Vale aqui destacar que as expressdes “esquecimento” e “perda”, utilizadas
pelos povos indigenas participantes dessa pesquisa, surgiu ao perceberem que a
tradicdo e o ritual da cultura deles ndo tém sido praticada no dia a dia deles. Isso
ocorre também pelo fato de poucos saberem relatar sobre as histérias do seu povo,
principalmente os membros mais jovens. Segundo os anciaos, somente em ocasides
especificas (geralmente nas festas de casamento e data comemorativa, como no dia
do indigena) que as praticas culturais acontecem. Porém, observei que ndo ha um
“‘esquecimento”, porque os povos indigenas vém lutando por seus direitos
conquistados legalmente, buscando manter, por exemplo, 0 uso da lingua materna

diariamente na comunidade.
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No entanto, esse “esquecimento”, para nds, reflete em um outro sentido: como
processo de aprendizagem. Em situagcbes que estamos aprendendo, podemos
esquecer ou desaprender um conhecimento diante de uma nova informacao
(SANTOS, 2010c). E isso € comum em uma aprendizagem mediada na perspectiva
da ecologia do saber. Portanto, tal posicionamento nao significa abandonar ou
desqualificar o conhecimento anterior ao aprendido, mas indica a possibilidade de
estabelecer e desenvolver uma relacao reciproca entre os diferentes saberes.

Entendemos que a escola pode colaborar para o registro das memérias, rituais,
cantos e tradicbes por meio do desenvolvimento de agbes, recuperando as
experiéncias dos mestres dos saberes ancestrais, principalmente pelos mais jovens,
de modo que todos possam manter e vivenciar sua propria identidade. Eis uma das
importancias fundamentais do papel da escola.

Os sentimentos, as emogdes, a compreensao dos conflitos e as experiéncias
manifestadas durante as rodas de conversa auxiliaram nas analises dos dados
coletados, podendo entender que nem sempre os projetos e politicas educacionais
valorizam os saberes indigenas, considerando as particularidades de cada povo. A
escola, mesmo com uma estrutura e curriculo baseado no sistema capitalista, esta em
funcionamento, e o desejo dos professores € o de mudar esse contexto. “Aqui temos
uma escola dos ndo-indigenas. O que muda é que quem frequenta a escola séo
indigenas” (disse um professor). Portanto, a cultura esta na escola.

Pude observar que a SEDUC tem a intencdo de respeitar os saberes
tradicionais indigenas quando oferece a flexibilidade de organizagdo das aulas em
relagao as festas e rituais funebres. E isso reflete em uma tentativa de aproximagéao
com a comunidade em suas especificidades.

Nesse contexto, explorar o espaco da comunidade foi sentir o trabalho coletivo
que eles desenvolvem cotidianamente, na cultura enraizada na expresséo do rosto,
na comunicagao, no sorriso, no fazer do dia a dia, como no preparo do alimento dos
moradores da comunidade. Esse lugar é pulsado pela for¢ca da natureza tao presente
no espaco fisico e pelas lutas por seus direitos enquanto cidadéaos.

E foi com essa perspectiva que se buscou atingir os objetivos desta pesquisa.
A partir do olhar para as pessoas e para o espago geografico, pude entender seus
sistemas simbdlicos e de relagdes que estao presentes na rotina da Escola Estadual
Indigena Wakdmékwa, e que envolvem o subjetivo-objetivo, a aparéncia-esséncia, o

mediato-imediato, o real e o simbdlico. E assim foi possivel identificar as relagées que



223

ali se estabelecem entre o que é tradicional e moderno, e as mudancgas, dando a elas
sentido e significado. A interculturalidade busca superar justamente essas dicotomias
impostas pelo sistema capitalista, que nao é compreendido e aceito por todos.

Desse modo, o que se tem observado € que os saberes tradicionais estao
presentes na escola, mas ainda sao trabalhados de maneira representativa,
vinculados a agdes do “fazer” enquanto representacao. O “sentir”, o “experienciar’ e o
“ser’” ainda sdo uma questdo que precisa ser melhor desenvolvida nas atividades
escolares.

Quando o anciao vai até a escola, leva os saberes tradicionais para o espago
de aprendizagem escolar. Os desenhos que sao reproduzidos pelos alunos sao
especificos da cultura. O professor indigena esta trabalhando Arte enquanto cultura
quando realiza atividades de expressdo de cultura. Entdo, diante, das minhas
analises, penso a agao do reproduzir relacionando com o fazer, mas ainda ha a falta
de contextualizacdo e apreciagdo do que fazem considerando os elementos
desenvolvidos em sala de aula, por meio do saber-fazer e fazer-fazer. Também ha a
falta de percepcao por parte da comunidade escolar sobre a importancia do fazer
reflexivo, que se estende nas praticas atuais com o uso do passado e das tradigoes.

Acredito que a escola possa oferecer além do que estado desenvolvendo, mas
ha a necessidade de uma politica publica de formagao continuada da SEDUC para a
capacitagao dos professores indigenas. Apesar de eles terem conhecimento para
ensinar, percebe-se que lhes falta metodologia, técnica e didatica para apropriarem o
saber-fazer e fazer-fazer com reflexdo. E importante pensar em acdes de formacéo
aos professores que contemplem oficinas de metodologias e de estratégias de ensino,
uma vez que essas atividades sao anseios dos professores da escola Wakdmékwa.

Diante dos dados destacados aqui, por meio do levantamento documental e
dos relatos dos professores da Escola Estadual Indigena Wakdmékwa, registrados
em diario de campo da pesquisadora, ficou evidente uma desconexao entre as leis, o
curriculo escolar e a escola. Ha uma imposicado de politicas publicas que se atritam
na pratica pedagogica dos professores, e que dividem o conhecimento universal e o
indigena, ao observar, por exemplo, 0 material didatico disponibilizado pela SEDUC.
Ha uma diferenca cultural das pessoas que estabelecem essas politicas, que é
resultado de uma relagao dialética histérica da diferenciagao cumulativa (BOURDIEU,
1989). De um lado, temos a politica indigenista, praticada pela sociedade nacional,

que vem tentando estabelecer ou promover uma politica intercultural, mas com
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principios da colonizagao. Por outro lado, temos a politica indigena, desenvolvida
pelos povos indigenas, reflexo de suas lutas e conquistas para a superacédo das
supressdes e silenciamentos que a histéria fez com esses povos nativos. As
fronteiras, ainda hoje, recortam, fragmentam e hierarquizam o mundo.

Se retomarmos a legislacdo, tal fato fica evidente. Desde 1599 a 1987, a
educacgao desenvolvida aos povos indigenas era para atender o sistema colonizador.
Nesse periodo, o ensino ndo levou em conta a realidade dos nativos. A tradigao
cultural dos povos, assim como a lingua, o saber e a tradicdo oral foram
marginalizados e postergados do espaco escolar. A fungcao da escola era, entdo, de
atender ao interesse politico dos colonizadores, o que contribuiu para a extingao da
maioria das linguas indigenas (MUNDURUKU, 2009).

Os indigenas se viram forgados a apreender uma nova lingua. Com a expulsao
dos jesuitas, os aldeamentos passaram a ser reconhecidos como vilas. Foi criado um
regime de Diretério dos indios, em 1755, que era regido e acompanhado por um
representante do governo. Essa mesma situagcéo escolar persistiu por anos, e o uso
da lingua portuguesa era obrigatoério. A escravidao indigena se ampliou, servindo de
mao de obra para as atividades agricolas e domésticas, e isso se perdurou no decurso
do primeiro século (RIBEIRO, 2015).

Em 1798, esse Diretorio foi abolido e nada aconteceu, até que, em 1845, com
0 Decreto 426 de 24 de julho, surgiu um novo regulamento das Missdes para a
reinsercdo dos Missionarios no Brasil, que vieram a servico do governo, para
catequizar e civilizar os povos indigenas. Com isso, voltou o sistema dos aldeamentos.
Nesse processo, os povos indigenas foram preparados para assumir certos oficios
por meio da formagdo que recebiam dos missionarios. Eles foram incluidos em
oficinas de artes mecanicas e de agricultura, além de treinamento militar e alistamento
dos indigenas. Em 1870, foram feitos investimentos em institutos educacionais na
provincia para receber os indigenas, pela dificuldade de manté-los nos aldeamentos.

Tal historico contribuiu para a extingdo de mais ou menos mil linguas indigenas,
de acordo com alguns estudiosos. Os indigenas se viram forcados a apreender uma
nova lingua. Essa situagao perdurou até o inicio do século XX.

Com a criacao do SPI e da FUNAI, entre os anos de 1910 a 1967, movimentos
para uma autonomia dos povos indigenas foram desenvolvidos e contribuiram para
que a Educagao Indigena obtivesse um novo papel e sentido para os povos indigenas,

ou seja, o de integrar o indigena a sociedade nacional, pelo trabalho. Porém, somente
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por volta de 1970 que movimentos iniciaram uma autonomia dos povos indigenas, a
partir das discussdes sobre a descolonizagao (CUNHA, 2019). Organizagdes civis
surgiram em apoio e defesa dos direitos indigenas. Os povos indigenas também se
organizaram para se articularem politicamente, o que deu origem a associagdes
indigenas para lutas em garantia do respeito a diversidade linguistica e cultural, a
saude e educacao diferenciadas.

Com a Constituicdo de 1988, no art. 210, ficou assegurado as comunidades
indigenas a utilizagdo da linguagem materna e o0s processos proprios de
aprendizagem no Ensino Fundamental e, no art. 231, ocorreu legalmente o
reconhecimento aos indigenas, bem como seus direitos de terra. O Estado ficou com
a responsabilidade de proteger e garantir esses direitos, envolvendo a posse de terra
e a educacédo diferenciada. Somente apds oito anos com a LDB de 1996 que as
discussdes sobre a efetivacdo de uma educacao intercultural foram avangando, no
contexto federativo. No estado do Tocantins, em 1998, as politicas para a oferta de
Educacao Escolar Indigena foram definidas pela SEDUC, embora haja registros de
que no Estado, em 1991, iniciaram projetos para a educacgao indigena, desenvolvido
pela UFG, em parceria com outros 6rgaos do estado de Goias.

Nesse contexto, os indigenas Xerentes comecam, de fato, a serem
beneficiados com a Educagao Indigena Escolar, sob a tutela do Estado, e com uma
certa autonomia diante de algumas decisdes e atividades que eram desenvolvidos na
comunidade escolar, envolvendo a participacao dos anciaos, por exemplo, na escolha
do diretor escolar, na realizagao das festas culturais e no respeito ao cumprimento
dos rituais funebres.

Essa pesquisa iniciou, nesse cenario, no ano de 2016, com as visitas de
reconhecimento de campo. Em 2017, com o inicio das observagdes da rotina escolar
e por meio de escuta dos sujeitos participantes, fui percebendo a autonomia da
comunidade e sua relagdo mais proxima com a escola, mesmo com todas as
dificuldades sinalizadas. Em 2019, até final de marco, foi identificado outro contexto:
a educacao indigena escolar voltou para o processo de tutela do governo Estadual e
Federal. A comunidade, representada pelos ancidos, perdeu a autonomia da escolha
do diretor escolar diante da implantagao do processo seletivo desenvolvido pela DRE.

Com isso, a autonomia do povo indigena referente a Educacgao esta ficando
comprometida, e o pouco que conquistou esta sendo retirado. Até o final desta

pesquisa, a escola funcionava com um numero reduzido de professores, sem direcao
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escolar, devido a questdes politicas do Estado. Dizer que precisamos de uma pratica
emancipatéria significa superar todas as violéncias de dominacéo praticada pelos
povos colonizadores em direcdo aos subalternos que tiveram suas culturas
silenciadas por décadas. Portanto, a hipotese dessa tese (os saberes indigenas
interrelacionam com os saberes formais da escola indigena no Ensino das Artes) nao
pdde ser confirmada em sua totalidade. Observei que esse ensino esta vinculado a
atividades que primam mais pelo fazer por meio da representacao.

A promogao do Ensino das Artes, em que a reflexdo tenha um sentido com a
experiéncia local, estimulando o fazer-fazer associado ao saber-fazer é realmente
possivel, por meio da contextualizagao, da pratica e da apreciagao do que esta sendo
desenvolvido com os alunos. As discussdes pds-coloniais nos oferecem a esperanga
de um novo sentido e significado para os povos indigenas, a partir de alternativas
locais que expressem a for¢ca e a luta desses povos, expandindo o espacgo da
oralidade. Esses povos continuam gritando por mudanga, por autonomia e por
reconhecimento de suas origens e cultura.

Durante a pesquisa de campo, com base nos pressupostos da pesquisa-acao,
o trabalho foi desenvolvido, considerando a demanda local e especifica. As rodas de
conversa nao tiveram apenas a finalidade de coletar dados, mais provocar momentos
de reflexdo sobre a escola que a comunidade almeja ter. Concomitante a isso, em
outros momentos realizamos oficinas com o intuito de melhorar as condi¢des didaticas
e pedagogicas, a partir de algumas atividades que os levassem a avancgar na
construcao do PPP e do regimento interno.

Com essas atividades, principalmente fruto das rodas de conversas e dos
registros coletados, obtivemos subsidios que podem ser utilizados na elaboragéo de
material didaticos em Akwé sobre a cultura dos Povos Xerente. Esse processo de
construcdo de material didatico estd em andamento na comunidade escolar, e as
acdes estdo acontecendo no sentido inverso ao que vem sendo feito pelos érgaos
educativos. Quem definiu o que fazer e como fazer foram os professores indigenas
da Escola Wakdmékwa, que construiram os dialogos e refletiram sobre os temas
abordados, a partir das demandas apresentadas por eles mesmos, nas rodas de
conversas, onde cada um pdde ser expressar. Nos encontros, eles também tiveram a
possibilidade de ter a experiéncia, reviver a memoaria e de se formarem por meio da
experiéncia local. Minha presencga assim como a de outros professores da UFT, na

comunidade, foi de apoio e mediagao.
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Para os indigenas, a aprendizagem excede o espaco fisico da escola, porque
o saber esta vinculado ao natural e a cultura que vem da forga da natureza. O avanco,
para eles, tem como consequéncia a preservacao da cultura e do meio ambiente e
nao a competicao capitalista. Entender isso ainda é um desafio. A educacgéo escolar
indigena, pelo modo como vem sendo implantada nas comunidades indigenas, tem
contribuido para a exclusdo. Apesar das aquisicdes alcangadas, reflexos de suas
lutas, eles ainda se mantém em condi¢des de desigualdade. Mesmo com as
conquistas em lei, eles ainda sédo vistos como obstaculos para o desenvolvimento
econdmico e social do pais, sendo ameacgados sobre seus direitos territoriais, que
marcou a histéria indigena (CUNHA, 2019).

Atualmente, os indigenas ainda vivem sobre situag¢des de pressao do governo
diante de projetos milionarios que sado implantados nas proximidades de suas
reservas, quando nao dentro delas. Ardilosamente, a lingua materna, expressada no
curriculo escolar ainda tem fortalecido o paradigma do assimilacionismo. Aprender a
lingua portuguesa € necessario para que eles se articularem economicamente,
politicamente, socialmente e educacionalmente, justamente pelas condi¢cbes de
exclusdo que ainda vivem.

Portanto, considerando o cenario politico atual e as circunstancias
educacionais vivenciadas pela escola indigena pesquisada, € necessario que se crie
meios de incentivar uma relagdo reciproca que supere a incompletude, a
fragmentacao entre o saber cientifico, a tecnologia e o conhecimento tradicional.
Acbes baseadas no principio da Interculturalidade serao possiveis a partir de uma
postura critica decolonial, de modo a nao reduzir o saber tradicional ao modelo
epistemoldgico comum, burgués e capitalista.

Para tanto, precisamos de uma reinvencao da escola, objetivando mudancas
na estrutura, nas instituicbes e nas relagdes sociais, convergindo para construgéo de
condicbes que permeiam a interculturalidade critica. Pode-se evoluir para uma
educacao intercultural pds-colonial, a partir de diversas ag¢des educacionais
interdisciplinares e multiculturais, concepg¢des politicas, sociais, epistémicas e ética,
que reflitam em agdes baseadas na ecologia dos saberes. Assim, poderemos
caminhar para a superagao da subalternizagdo ontoldgica e epistemoldgica cognitiva
dos grupos e agentes racionalizados, por meio de praticas desenvolvidas por um
pensamento abissal. Consequentemente, a escola indigena, apdés uma

transformacgao, passaria a ter uma identidade indigena.
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Nesse mesmo sentido, estimulariamos um pensar na perspectiva decolonial,
que possa romper com o0 conhecimento colonizado, a partir de uma reorientacao
critica do que seja cidadania, democracia, direitos humanos, humanidades, relagdes
econdmicas e suas praticas na sociedade. Dessa maneira, estariamos desenvolvendo
uma postura ndo mais colonial e eurocéntrica, indicando condi¢des para se falar e
praticar agdes educativas fundamentadas na epistemologia fronteiriga.

Portanto, cabe mencionar que este estudo possibilitou conhecer as
experiéncias com o grupo, o0 modo como constroem e o0s principios que alicergam o
ato de educar na escola. Pude refletir acerca da educagéao escolar indigena, a partir
dos registros e da construgdo de conhecimento junto a comunidade escolar, o que
proporcionou novas aprendizagem, mas que ainda precisarao ser retomadas, dando
continuidade a esse estudo, ja que ele ha muitas outras questdes a que podem e
devem ser exploradas.

Portanto, posso afirmar, com clareza que, ter estado presente na comunidade
indigena, ler sobre interculturalidade pds-colonial e vivenciar cada experiéncia em
campo me proporcionou crescimento académico, humano e social, em razao também
da minha inclusdo no Programa de Pds-graduagcdo em Artes — IA/UNESP - Dinter
Interinstitucional UNESP — UFT. Gragas a UNESP, que essa pesquisa pode ser
realizada, pelo seu desejo de dialogar com a cultura local e pela parceria com a UFT,
como também pela sua disponibilidade em compartilhar sua experiéncia institucional
enquanto promotora de estudos cientificos com os doutorandos do estado do
Tocantins. Diante desse contexto, continua o desafio de que a cultura indigena seja
preservada nas Escolas Indigenas e que o Ensino das Artes contribua para esse

processo.
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ANEXO A - Comprovante de envio do projeto — Plataforma Brasil
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ANEXO B - Carta de Anuéncia — Autorizagao para ingressar
na Terra Indigena Xerente

CARTA DE ANUENCIA

Eu, Domingos Krate Calixto Xerente. RG: 423.745, CPF: 886.478.001-20. Cacique
da Aldeia Riczinho Kakumhu da Terra Indigena Xerente, AUTORIZO a Sra Raquel
Castilho Souza, CPF: 827.937.351-91, Pesquisadora responsavel pelo projeto de
pesquisa “A EDUCAGAO INDIGENA INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS
PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA RIOZINHO — POVO XERENTE
— ESTADO DO TOCANTINS/TG”, ingressar junto a sua equipe proponenie do projeto,
listadas abaixo, para realizar pesquisa. levantamente de dados, com registro fotografico
e de filmagem para o desenvolvimento da pesquisa, na Terra Indigena Xerente,
municipio de Tocantinia-TO no periodo de 07 de setembro de 2018 a 20 de setembro
de 2019.

1. Karylleila dos Santos Andrade (UFT})
CPF — 557 GB2 841-15 - RG. 124518 - 35P-TO
Alcione Alves de Almeida (membro externo — Auxiliar técnico)
CPF: 83%.30¢.901-30 - RG: 334.895 - S8PTO
AUTORIZOD o ingresso na nossa terra para pesquisa, levantamento de dados, com
registros fotograficos e de filmagem do cotidianc do povo Xerente. Forem, neste

primeiro momento, nao autorizo a divulgacao das imagens para outras finalidades

SOLICITO, que em caso, de definigdo pelo uso de imagens do peve Xarente nos
produtos como resultado do Projeto “A EDUCAGAC INDIGENA INTERCULTURAL:
UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA
RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINS/TO", seja elabarado um
contrato de licenga parcial de uso de imagem. sons,.e direitos autorais, de acordo com
o que foi pactuado entre ambas as partes.

CONCEDI a anuéncia apos as tratativas da Responsavel do Projeto "A EDUCAGAO
INDIGENA INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA

WAKOMEKWA, DA ALDE!A RIOZINHO = POVO XERENTE = ESTADO DO
TOCANTINS/TO"” com esta Aldeia, devende saguir todos os pontes fechadoes com

ambas as partes Caso seja descumprida quaiquer parte do acordo, esta anuéncia sera
revogada imediatamente

Aldeia Riozinho Kakumhu da Tena Indigena Xerente, municipio de Tocantinia-TO, 29
de agosto de 2018.

4

/ ."np 1,4(";) .Q/,L Lododle M
Dommgos Krate Calixto Xerente
Cacique da Aldeia Riozinho Kakumhu da Terra Indigena Xerente




ANEXO C - Termo de Anuéncia — Cacique — Comunidade Riozinho Kakumhu

TERMO DE ANUENCIA
el gt knal Coliudo Xouwsdi,  cecique da

Aldeia Riozinho Kak:ﬁmhu da Terra Indigena Xerente, estou de acordo com o
desenvolvimento do projetc de pasquisa A EDUCACAQ INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA
WAKOMEKWA, DA ALDEIA RIOZINHO - POVQ XERENTE - ESTADO DO
TOCANTINS/TG". desenvolvide pela Instituigdo;  Universidade Feceral do
Tocanting - UFT. =ob responsabilidad= das pesquisadoras Raque! Castilho Souza,
a Karylleila dos Santos Andrade

Declaro também que estou ciente do conteddo e dos objetivos da presente
proposta de projeto de pesquisa, @ gue represento a comunidade nesta deciszo.

Aldeia Riczinho Kakumhu, Tocantinia {TO), 29 de agosto de 2018

L'}M%%__.}_\‘: Ak (&L_IQ!_&,LM._
Domingos Krate Calixto Xerente
Cacique — Aldzia Riozinho Kakumhu



ANEXO D - Termo de Anuéncia — Diretor — Escola Estadual Indigena Wakdmékwa

TERMO DE ANUENCIA

™ R s 1y v

Eu U dawasan ninbham Catibre Niwusd ___Diretor da
Escola Wakomékwa da Aldeia Riozinho Kakumhu da Terra Indigena Xerente,
estou de acordo com o desenvolvimento do projeto de pesquisa "A EDUCAGAQ
INDIGENA INTERCULTURAL: UM OLHAR SCBRE AS PRATICAS NA
ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA RIOZINHO - POVO XERENTE -
ESTADO DO TOCANTINS/TO" desenvolvido pela Instituicdo. Universidade
Federal do Tocantins - UFT. sob responsabilidade das pesquisadoras Raguel

Castilho Souza, e Karyllella dos Santos Andrade.

Declaro também que estou ciente do conteddo e dos ohjetivos da presents

proposta de projeto de pesquisa. & que represento a comunidade nesta decisao,

Aldeia Riozinho Kakumhu, Tocantinia {TO), 29 de agosto de 2018,

£ 23 N c ./
Lianans  Dpmakad  sharya ) isagbe.
Edimar Sréndékrd Calixto Xerente
Diretor da Escola Wakomékwa — Aldeia Riozinho Kakumbu



ANEXO E - Termo de Autorizagédo de Uso de Imagem, Voz e Respectiva Cesséo de
Direitos - Cacique — Comunidade Riozinho Kakumhu

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
Camrars to PRiTes
LR VA v 7
AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM, VOZ E RESPECTIVA CESSAC DE DIREITOS
(LEI N, 2.5190/98)

Pelo presente instrumento particitar, Domingos Krate Calixto Xerents, brasieiro, casado,
Cacique, nscrto ne CPF soh o n® CPF: 885.473.001:20, rexidente & domiciliado & Aldeia
Riozinbo Kakumhu da Tema Indigena Xereme, doravante denormanade LICENCIANTE,
Raquel Castilho Souza, Pesgusadora 9o proets A EDUCAGAOQ INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA
ALDEIA RICZINHO -~ POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINSITO, vincutada &
Unwversidade Federal do Tocanting - UFT, inscrito no CPF sob o n® 827 837.351.81, comn
sede A 108 Nonte, Ammeda 14, Lote 50 ~ Plario Diretor Noete. CEF- 77006-118, Paimas- TO
doravante denominada LICENCIADA, tém entre & junto ¢ acertado o sagunte

1. O LICENCIANTE, por este e na meihar forma de diteto, autonza, de forma gratuita e sam
gualquer dnus, a LICENCIADA a ulilzagdo da magem & de tabalbos desenvobidos,
vinculados em maledal preduzido nas visitas téonicas @ oficna de produgae de wideo tais
como:, folos, videos, entre oulros em lodos o meivs de dvulgacdo possivals, que! seam
na mid@ mpressa (lwos, catalogos, revista, jornal, entre outros), teavisva (propagandas
para elevisao aberta afou fechada. videos. times, enlre eulros), radiolénica {programas de
radiofpodcasts), escrila ¢ falada, Insemet, Bancoe de dados informatizadges, Multimidia, "home
wdeo”, DVD, entre culros, & nos meios de comunicagao mtama, come jornal e perddicas am
geral, na forma de impreeso, voz & imagem Alraves desta, também faco a CESSAO a titulo
gratuito e sem gualguar dnus o tados o8 dreitos refacionada as magens publcadas. bem
comao autorais dos trabathos, desenvolvidos, NCUINGO 35 anes & texios que poderso caf
exibidos, jurdamente com a minha IMagem ou K30, A precente aulofizasdo & cessao 550
cutorgadas fvies & espantaneamente. em carate r gratuilo. ndo Incorende & aularizada om
qualquar custo ou AnNusS, gejs a gue Blulo for, sendo que estas sao fimadas em carater
wrevogavel, mmetratavel;

2. A presente avior@agao confere 4 LICENCIADA o direito de usar a imagem da
LICENCIANTE fixata acma duranie o prazo de sede 8n0s consaculivos, 8 contar da data oo

assnatura do presents conrto, ==
D
§o R



3. O presente comtrato confere exclusividade & LICENCIADA & membros do grupo de
professores  pesquisadores descritos no projets A EDUCAGAO  INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEXWA, DA
ALDEIA RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINS/TO nara vso das
imagens especfcadas, congando-se a LICENCIANTE e demas membres do grupo de
pesquisadores vinculacos ao poojeto & nao auterizar para terceros a wtilzagio da imagem
deste  contrato,  saho por  anuéncia  escitla o8 LICENCIADA

Aideia Riazinho Kakumho da Terra Indigena Xerente, municipio de Tocantinia-T0, 20 de
#gosto de 2018,

. o0 % -b» e A '\ﬁ'
Pran el el
wel Castilho Souza - Licenciada

Astige 72.° CODIGO CIVIL
(Diresto 8 imagem)

V- O reralo de uma PRSSOs NAG pode Ber exposls, reprodundo ou SINCAN0 N0 COMRNOO Yem O conseniimeno
dala. depois da mons ¢ pessoa tefratadd, o AUICAZSCAC COMPalD s pessoss desipradas no n 7 do AN
T1* segunio 3 orem rele ndicada

2- N3O & NRCERSAND O HOsenlimento da pesoos retralada quando assm o justifigeem o sua notoriedady. ©
290 QU Jesdmpancs enpénaas oo poIcd ou de fusies Tnshdacss Cantifizas, desdcicas ou ltueiE ou
A0 3 reprourBo da imagem vier enquadrada na 98 Loaes oblcos, o na de faclos do IR pilico
OU Qua Rajam decomdo pubkaamants

3- O relrald ndo pOGH, pOrée. Sar repICOUZIdo, exposio oU laNCado No COMBIi, S8 do fack resular projuzo
PSR 2 NONTA. reDRAE Ou Sinples decoro da pessoa eiradada

LEIN 3510058

Capitulo Vi

Ca Untzagdo da Obfa Audicwisusl P

A B1. A Soe 2agho do autor & do terprets da otva Merdes, arstcs tu Sanifcy pem produsso acdoviseal
IR 89N0 ORECSEE M conlrdnn, consertimenta DA Sul WHEZAES scondmca

§ 1% A wxclusnidade da autonzaglo depends da chusuly fxpvesss & casss dez DS apot a cektods do
contralo

527 Em cada COpR da G018 sudiovsus| mencioresa o produtor

1- 0 Uk ds ofed Budoral; '

Il - 68 normeés cu pesLddnImes do diretor @ Sos damals co-aulnies;

N - o thulo da obra adaptada & 58U Sular S8 %0 ¢ Sas,

V< o3 artstas inhirpoatens,

V-0 a0 da pubicaao,

V1 - 0 88y neme cu marcs que o cenhigque



ANEXO F - Termo de Autorizagao de Uso de Imagem, Voz e Respectiva Cessao de
Direitos — Diretor — Escola Estadual Indigena Wakdmékwa

—— s

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
Clrgus & Fatna
(63) R2)&-82

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM, VOZ E RESPECTIVA CESSAQ DE DIREITOS
(LEIN. 5.690/98)

Pelo presente Instrumento particular, Edimar Srésnokra Calixto Xerente, brasileie. casado,
Dirator ‘da Escola Wakdmakwa - Aldein Rinzinho Kakumhu, mscrio no CPF sob o 1
(55.838.461-78, residente e domiciliado & Adeéia Riozinho Kakumha da Terra Indigena
Xerente, doravante denommnaco LICENCIANTE  Raque! Castitho Souza, Pesquisadora do
projeto A EDUCAGAQ INDIGENA INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS
NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO
TOCANTINS/TO, inscritc no CPF 305 o n® 827 937 351-91 com sade & 103 Nome, Alsmeda
14, Lote 50 - Plano Diretor Norte, CEP 77006-118, Palmas- TO. doravante denominada
LICENCIADA, tem entre sl junto e acartado o sequinke:

2 C LICENCIANTE, por este e na mehar forma de difeite, mionza, de forma gratuita e sam
qualguer onus. 3 LICENCIADA & utizacao de imagen o de rabakios seseqvalvidos,
vincufados em matedal praduzido nas visitas técnicas e oficna de producia de video tais
como’, fOl0s, Videos, entre oUiros em ID0os 0% Mens de AVUIGRCAD PosSivels, quer seam
na micia impressa (livros, catalogos. revista, jormal, entre outros), televiswa (propagandss
para televisdo adberta elcu fechada, videos, firnes, antre aulros). rxhofénica (programas ce
radioipadcasts), escria o falada, Intemet. Banco de dados Informatizades, Multimidia. “hame
video®, DVD, entre autros, & nos meios do comunicagan ntemna, coma jormal & peaddicos em
peval, na forma de IMpresso, voz e imagem. Alrawes desta, também faco a CESSA0 a titulo
gratwio & sem qualquer &nue de todos o8 dieitos relacionada as magens publcadas, bem
comao autorals dos trabainos, desenvolvidos, mcluinde as artes e textos que poderse 2ol
exibdos. juntamente com a minhs Imagen ou ndo. A peesante aulorzagdo ¢ cessao 30
ocutorgadas fwres ¢ espontaneamente. om carger gratuito, RS0 INCoMendo & aulorizads sn
qualguer custo ou Snus, deja 3 gue tilulo for, sendo que s51as 80 fimadas em cardisr
wravogavel, wretratavel,



2. A presente autorzacho confere a LICENCIADA o direte de usar a imagem dd
LICENCIANTE fixada acena duranite o prazo de sete anos conseculivos, & contar da dats ge
assinatuwra do presente contrato,

3 O presente contrafo confare exclusividsde 3 LICENCIADA @ membros do grupo de
professores  pesquisadores  descilcs no  peojeto A EDUCAGAO  INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA
ALDEIA RIOZINHO ~ POVO XERENTE — ESTADO DO TOCANTINSITO para 1150 das
Imagens especficadas, olvigando-se a LICENCIANTE & demals membros do grupo de
pesquisadores vinculados 8o prejeto & 0do automzar para tercercs a uilizegdo da magem
desto cantrato, gaho por anuéncia oscnta da LICENCIADA

Alteia Rnzinho Kakumbu da Tesra Indigens Xe<ente, muncipia do Tocanting- 10, 29 de
Agosto de 2018

PO |
gﬁ&&*‘f‘ N S .‘ - 'cs_
mar Sréndkra Calixto Xerante - Licenciante

Raqpel Castilho Souza - Licenciada

Artigo 79.° CODIGO CVIL
{Cireito & enagem)

1- O el @ s peasin fd0 pode war axposto, reprdu 20C U Iangeto 10 CONM GO sem o conssntmeta

Gl Gapers d8 mone O pesos retratatd 3 LIDATACED LOMEEE &b (Moo designadas no 0 2 4o anigg
71'.ummoaudunmm

2- N30 & MECRRSANG O CONSRtimontd (8 piusoy retainda 0UeNco as5im ¢ [USIHQuEn & Sus notoecade, o
CRYE Que Cesampante, sxigincas de polices ou de |usteR, Hnaidades centiiss, didacticas ou culurais, o
Quando ¥ reproacucdc da Mmagem wer enquadracs na 06 Kigsees pOBICos. ou ne de factos de intoresse oG
U QUE NaRm decamido putlcamanis

3- O reraio HEO pode. pariin, ser regroduzido. BXposin ou Iangaso no Comnti, s oo Lt restiar proqulzo
A8 A NONMA reputscio oo wmples decorn da DRssna retrartada

LEIN, 951038
Capiaio VI

Da Wizagho da Otea Audhonsues

A 21 A QUNZEGAc 40 AUk & S0 INKprete de obra Iferania. N3 oL CoNtinea PANS Proctain Sudavisud
IMPECa, S8l ASOAA0 am contrng, consentmento pans suR UZACHD econdmies

§ 1° A excluswidade 03 Ui Rag30 dRpendo da ClauRUa BXPIeEES 6 085SY der 3nos 2p0s 2 Teiobracas 40
contrato:

§ 2* Em cada oOpia 0@ obea Sudhivisast Manpionsik o prodktor:

! - o ghio da obra Suaivs U )

1| - e nomes ou gseudénimas do diredor & dos Comas Co-amaoes;

Il « o Htdo da obra adaptada ¢ Seu ol 50 fof O Caso,

1V - 05 anGias vl prales,

V -cano de publeagdo

V1= G 58 Aoena Ou mETcs gue o identfigus



ANEXO G - Termo de Autorizagao de Uso de Imagem, Som, Som de voz, Nome e
Dados biogréficos - Cacique — Comunidade Riozinho Kakumhu

TERMO DE AUTORIZAGAQD DE USO DE IMAGEN, S50M, SOM DE VOZ, NOME E DADOS BIOGRAFICOS
Nome (CEDENTE| Domingos Krate Calixto Xorente

Povc: Xererma

Terta lngigena Xerente

J8S - apanas. BAtE Orardachld Uevenco Sef 1etrada da - Sunan2acas SEAHHNE BN mooNkl Inss Huss
OmMprea=as NG pradmbuin, HoS 80 DA O MO U AN Brgeni 90 podu Ao suarviLoal g capla as
MAIETS DS O PO, HIOTEma. AElana jralisics por eapmglo. Mas gant Jectacdo por nulra BITErang
g6 0SB0, GO TV por expmpld. Quando & empiess o CRMACHD, ATogRo 100 B Mawn gue n Shod:

duinkr § obea, CClCa-DS DPERAL S8R CONITSR O producdo

© CELENTE acima wertficyin, auianza, gratutoments, nasie ato, 3 Sa0lacdo a repecducac ¢ a utizagdo
08 BUB IMSgemM. S0m. 50M d& voz & dades biograhiods HGISHRICS Peia SyJpe poponants 03 piojelo A
EDUCACAOC INDIGENA INTERCULTURAL: UM OLMAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA
WAKOMEKWA, DA ALDEIA RIDZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINGTO. (epras st
pela pesquisadorn wnculbsds 3 Universdade Fadery do Tecanling - UFT. inscnte na CPF o0 o n*
§27 037 35181, com 20 4 108 Nore, Abmeda 14, Lok 50 - Planc Dirgsar Noew, CEP. 770D§-115
Patras: TO exchosomenie pora b finaldsde do deszenthvimanio das atividades descriion no prapia
MENCHNGEG) SIIMENYS, CHavanie desgnada smpesmente OBRA, ool s ullzacs exdusivamanty
pels membros do progeto doravante desgnads CESSIONARIA, com a fiabdade de tifusio excisvamenta
d0s 16Gises Totograticos; sanorcs @ audiovisuas excusivamenle para 1ns do produdsdo o fotoe. videos
anire ouros am 1dos O Moy de ShUKIBEEG DORSIVAR. QUEr SEEM N MIdE Impresss (Inros. caldlogos
revista, jomal entre outios), teievisiva (propagantos per telinsdo aberty efou echada, vosas, times, entra
Sulsgs). raaioltniss (programss e catnpodcasts) sacrta @ 18lea3, Intemen. Banco de dadod ivlormatesdes
Mukmidia "hame wdeo' DVD, enire cutrns, & nos mecs & comunicasio meme. coma [omal 2 persdccs
AM Gersl NS foema o2 iMmpeesio, voz o Magom

E vedecs 3 CESSIONARA ou & teroeros re@nonades 2 proaucdo, Nnakzacho o dluso ta OERA o
uttzacio da magem, som, som de vor & dados brograthcos. na totdkdade ou am parie dos regsiios obeg
06613 BUtCOZAEE0, COM Ou S8m UIZECA0 HOONOMKR. BM ODIAG NIVRS, O PACR DUSESYUEN Sulras Inalniades
que NS0 estem provistas nests instrumenty, COMo minissens, Ak educalivas, ra utleachy em soies oe
INGCHaASYN) OU propagands cbras puliolans ou pari desorvoiver qualquer especk of adaplaclo oy
hoensamento de prodiso & ou servigos dedyados ds OBRA

A nnizacao conpedia comgrannde o drona e Wolzacao da O8RA pola CESSIONARIA no 1340 ol &)
pates, para fins. promocicnais da OBRA o & cooferrds sem dms, sam eclusvilsde o sem lmites de
oxempiarns; abicées © reprodustes no orazo do presente metromento. Aulonzacdo conceda. para
Irarsmissdo & relrasmissdo po rAdoausdn, 56/ alravs 30 tekniaho do end sberto 0u LOdIlcato, por
quaiquer tecnciogia de renumissd0, RCkunco Cabo. Sa0MNe & IRAUTISEI0 Selrdnica. Dem Cormd Par Guainuer
modeld Commrad, nekindo vides an JANANd. 8 COMUNCACH0 A0 PUbin em qualguer Ipo de kKoal ds
frecdncia colathve, A repmalcao da OBRA na egra ou em warsdo rompaciada por meo da culques Hpo
ge Sunonte materdl que PoSSA se eduZco em dxpmplares, anakigico cu Yt B come OVD o
COMUNCOGHs 20 plbice por gualgquer metd eletrdnxe de fravdm e Cadod Sejy atrsves o downiced ou
reaming, ndapandentemenia do Modeio comercal emeregada, frew wioo an domarnd, subscrpticn
VMO an Gevnankd, enlie sUlros. @ independectamants do oquloemmlo du reORAD (BEerainos odulaies,
compulagones portiles entre cutros). Inchsive

A CESSIONATRIA poderd feefizar & radudo & dublsgsm 00 Conleoto 0a OBRA & O Myl Vo, wm quaguss
doma

POr traar 09 Us0 4 imagem ¢ de 50 oo Mmemraes &0 povo Indigena Xeronte. s pesquinadores 4o geojalo
agul coslacpdo e compromee a n3s uilear na OERA rnagens com coeidy gue pesss de sipama forma
ofendec ou denegry a imagem do cadents Como Ambam do sat povo

A Presents SAXZACAD & valda pars o lenttne do Brasd e Extanar o %rd o prazo de soie anos o & maensua
s matreas, afifadas, subsdidnas, lcencadas. sucsssoras t CESSIONARIA - sendo vedads 3 utbzacso da
Imagem, som. nome & cacos bOQEtCos pars quasgult oulras Thakdsdes Oue nBy 6615 4 DBRA, objato
desss instrumeanto

Eventuas [6gos onunaos 0o presems rutrumento deverda se dinmidos <o Fooo 48 Jushgs Feceral na (F

reriuncando as pacies S quakquet Cuirs, GOr MAS POVIEGIATD gub SHa

Tocuntinia, TC, 25 09 a90sio o 2016

L
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ANEXO | - Termo de Compromisso — Pesquisadora/FUNAI

TERMO DE COMPROMISSO

Eu, Raquel Castitho Souza, Pessoa Fisica, CPF n® 827.937.351-91, RG n® 245.037, Pesquisadora
responsdvel do  projeto  de pesquisa de doutorado “A  EDUCACAO INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA,
DA ALDEIA RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINS/TO, vinculado
a Universidade Federal do Tocantins, CNPJ n® 05.149.726/0001-04, sedeada & Quadra 109 Norte,
Avenida NS-15. ALCNO-14, Plano Diretor Norte . CEP77001-090. Palmas/TO. como requisito
para ingresso na(s) Terra(s) Indigena(s) Xerentes, aldeia(s) Riozinho Kakumhu no periodo de
017092018 a 50/09/2019, da equipe de pesquisadores composta por Raquel Castilho Souza ¢
Karylleila dos Santos Andrade, com a finalidade de realizar com a finalidade coletar dados para as
atividades do projeto de pesquisa intitulado “A EDUCACAO INDIGENA INTERCULTURAL:
UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA
RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINS/TO", COMPROMETO-MF
Al

1. fazer respeitar os usos ¢ tradigdes indigenas ¢ abster-se de proceder a exigéncias
constrangedoras excessivas ou abusivas para com os indigenas, submetendo-se as disposigdes da
Constituigdo Federal de 1988, da Lei Federal n® 6,001 de 1973 - Estatuto do Indio, da Portaria n®
177/PRES/FUNAL de 2006 ¢ da Lei n° 9.610 de 1998

2. ndo veicular qualquer informagio ou adotar procedimento que atente contra § autonomis, u
honra ¢ a dignidade individual ou coletiva dos povos indigenas envolvidos. que promova visdes
preconceituosas ou estercotipadas sobre esses povos ou que estimule o odio. @ intolerdincia ou o
ctnocentrismo;

3. instruir ¢ informar a equipe da pesquisaA EDUCACAO INDIGENA INTERCULTURAL:
UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA, DA ALDEIA
RIOZINHO - POVO XERENTE — ESTADO DO TOCANTINS/TO. responsavel pela
produgdo em terra indigena, dos compromissos assumidos neste Termo. em conformidade com o

objeto do Processo Funai n® O § 34 4 000 £S5/ 3ol - b

4. utilizar os registros fotogrificos. sonoros ¢ audiovisuais exclusivamente para fins de produgiio
de fotos, videos, entre outros em todos os meios de diVulgagdo possiveis. quer sejam ng midia
impressa (livros, catilogos, revista, jomal, entre outros), televisiva (propagandas para televisio
aberta ¢/ou fechada, videos, filmes, entre outros). radiofonica (programas de ridio/podeasts),
escrita ¢ falada. Intemet, Banco de dados informatizados, Multimidia, “home video”, DVD, entre
outros. ¢ nos meios de comunicaglio interna, como jornal ¢ periddicos em geral, nu forma de
impresso, voz ¢ imagem em relagdo aos resultados do projeto “A EDUCACAO INDIGENA
INTERCULTURAL: UM OLHAR SOBRE AS PRATICAS NA ESCOLA WAKOMEKWA,
DA ALDEIA RIOZINHO - POVO XERENTE - ESTADO DO TOCANTINS/TO
(reportagem, matéria  jornalistica), em  conformidade com o Proc.  Funai  n®

¢34 3. Q0 £S[ 2019 - 6ol

5. nio fazer nenhum uso do material coletado para além dos objetivos anuidos pelos indigenas
retratados ¢ que exceda o estrito objeto constante do Proc. Funai n"093 Y3 COCo$¢ /3019 - €

$




6. remeter & Assessoria de Acompanhamento aos Estudos ¢ Pesquisas - AAEP/FUNAL em duas
copias, gravagdes de imagem e/ou de som. video, filme, fotografias, e outras produgdes oriundas
da atividade realizada em Terra Indigena:

7. remeter @ FUNAI documento original de Contrato de Licenga de Uso de Imagem firmado com
os indigenas retratados ou scus representantes, durante o periodo autorizado pela Funai para o
ingresso em terra indigena;

8. fazer constar no produto do ingresso e nos referidos materiais a serem difundidos sobre o
produto (fotos, cartazes e outras publicagbes promocionais), o texto “Este trabalho foi realizado
com o consentimento e colaboragio do(s) povo(s) indigena(s) da comunidade da Aldeia Riozinho
¢ da Escola Indigena Wakomékwa, e com a colaboragdo da Fundagdo Nacional do indio -
FUNAI". O descumprimento das condi¢des estabelecidas neste Termo de Compromisso, em
conformidade com a CF/88. Art. 5%, ¢ com a Portaria n® 1 77/PRES/FUNAL 2006, sujeita o infrator
as sangdes previstas na legislagdo vigente, bem como ao cancelamento da Autorizagdo de Ingresso
em Terra Indigena por parte da FUNAI-MJ. Qualquer outra utilizagdo do matenal coletado, para
além do objeto deste Termo de Compromisso. deverd ser objeto de novo processo de autorizagio
junto ao indigena ou a comunidade indigena retratados e a Fundagio Nacional do Indio. Em nome
da instituigdo acima qualificada, declaro verdadeiras todas as informagdes prestadas neste Termo
de Compromisso.

Palmas — Oldefevereirode 2019.

Wil Qi B Jouton

D Ragquel Castilho Souza
Pesquisadora
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