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RESUMO

Objetivou-se, nesta pesquisa, analisar as mudancas e as permanéncias culturais da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO, ocorridas a partir do seu
reconhecimento como uma comunidade quilombola, em 2004. A analise folkcomunicacional
da identidade cultural desta comunidade foi realizada sob dois aspectos: primeiro, sobre os
impactos da mineracéo que estdo ocorrendo na regido, na voz dos moradores da comunidade;
segundo, sobre a apropriacdo por parte dos quilombolas das novas tecnologias. A pesquisa
realizada foi qualitativa e reine experiéncia de mais de treze anos de convivio com a esta
comunidade. Foi um estudo de caso, com viés histdrico, antropolégico e etnogréafico com a
base teodrica-metodoldgica da Folkcomunicacdo. Como resposta a problematizacdo inicial
concluiu-se que houve uma transformagdo em varios aspectos na Lagoa da Pedra a partir do
momento em que foi certificada como comunidade quilombola. Também foi possivel
perceber, através do depoimento de varios moradores da comunidade, que a chegada das
empresas mineradoras trouxe certa inseguranca e medo em boa parte da comunidade,
principalmente na questdo fundiaria e também alteracdo no seu modo de vida. Outra pergunta
respondida foi sobre a apropriacdo das novas tecnologias, como lidam com este novo cenario,
seja 0s mais velhos quanto os jovens e criancas, e as alteracdes dos saberes e fazeres, a
realizacdo, celebracbes tanto de cunho religioso quanto folclérico. Por ultimo, pode-se
responder a pergunta sobre a questdo de uma melhor escolarizacdo, que possibilitou varios
jovens a estudar e como isso ajudou a comunidade a manter a sua identidade cultural
quilombola, mesmo que ressignificada.

Palavras-chave: Comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO; Meio ambiente;
Folkcomunicacdo; Identidade quilombola; Mineracdo; Novas tecnologias.



ABSTRACT

The objective of this research was to analyze the changes and cultural permanences of the
quilombola community Lagoa da Pedra, Arraias-TO, which occurred after its recognition as a
quilombola community in 2004. The folk-communicative analysis of the cultural identity of
this community was carried out under two aspects: first, on the impacts of mining that are
occurring in the region, on the voice of community residents; second, on the appropriation by
quilombolas of new technologies. The research was qualitative and brings together experience
of more than thirteen years of living with this community. It was a case study, with historical,
anthropological and ethnographic bias with the theoretical-methodological basis of
Folkcommunication. As a response to the initial problematization, it was concluded that there
was a transformation in several aspects in Lagoa da Pedra from the moment it was certified as
a quilombola community. It was also possible to perceive, through the testimony of several
residents of the community, that the arrival of the mining companies brought some insecurity
and fear in a large part of the community, especially in the land issue and also change in their
way of life. Another question answered was about the appropriation of new technologies, how
they deal with this new scenario, whether the older ones as young people and children, and
the changes in knowledge and practices, the realization, both religious and folkloric
celebrations. Finally, the question can be answered on the question of a better schooling,
which enabled several young people to study and how this helped the community to maintain
its quilombola cultural identity, even if it was redefined.

Keywords: Quilombola community Lagoa da Pedra, Arraias-TO; Environment;
Folkcommunication; Quilombola identity; Mining; New technologies.
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INTRODUCAO

Onze anos se passaram desde que cheguei naquele entardecer no inicio do ano de
2006, pela primeira vez, na comunidade quilombola Lagoa da Pedra, no municipio de Arraias,
bem ao sudeste do Tocantins, na divisa com Goias, apds uma viagem de um pouco mais de
cinco horas desde que haviamos saido de Palmas.

Tudo era novo. Nunca tinha entrado em uma comunidade quilombola e muito menos
desenvolvido uma pesquisa com viés histérico-antropolégico com base na teoria da
folkcomunicacdo, que analisa a comunicacao de grupos e comunidades marginalizadas.

Coube a lone Evangelista Aradjo, ex-secretaria de cultura do municipio de Arraias,
apresentar-me a Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra:

- “Este é o professor Teske, la de Palmas, ele veio até aqui para fazer uma pesquisa
nesta comunidade, mas, para tanto, necessita ficar aqui por um tempo para conhecé-los e eu
gostaria que o hospedassem em sua casa”.

Obviamente, como ndo poderia ser diferente, me senti observado com desconfianca
por parte da familia do casal Diomar e Rosa, seus filhos e netos ali presentes.

A desconfianga tinha uma razdo de ser, pois a Lagoa da Pedra foi uma comunidade
extremamente discriminada e que sofria toda sorte de preconceito até o momento de ser
reconhecida como a primeira comunidade quilombola do Tocantins, em setembro de 2004.
Todos sdo descendentes dos africanos escravizados do século 19.

Entretanto, apesar do estranhamento, o seu Diomar tomou a palavra:

- “lone, acreditamos em vocé, ele pode ficar conosco e fazer o seu trabalho”.

Como esquecer tamanha generosidade por parte de uma familia que fui conhecer
naquele momento. Em seguida, apresentei o projeto de pesquisa e disse:

- “Agradeco de coracdo e ndo trairei a confianca que vocés estdo depositando em
mim”,

Mal sabia eu que ali nascia uma profunda e sincera amizade e parceria com esta
familia e comunidade quilombola, além de uma mudanga em minha vida. Foi a partir daquele
momento que me tornei um pesquisador de cultura quilombola, escritor e defensor de sua
causa. Ao longo destes onze anos, foram dezenas de visitas, pesquisas, livros e capitulos de
livros publicados, prémios recebidos, producdo de um filme curta-metragem, diversos artigos
cientificos e reportagens em jornais, TVs e portais de noticias, tudo compartilhado com a

comunidade. Tambem participei de varios projetos, feiras de agricultura familiar, da
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implantacdo da horta circular e da conquista de um trator, recebido através de um projeto da
Fundacéo do Banco do Brasil, a fundo perdido®.

Entretanto, o mais importante de tudo é o que aprendi com eles. Sim, isso mesmo.
Aprendi como se vive em uma casa de adobe. Como se lida na colheita de feijdo, da capina do
milho, no cuidado com o arroz. Aprendi como se produz a farinha, a fabricagédo artesanal dos
seus bolos, enroladinhos, petas, pées, beijus, cuscuz, o requeijdo, os queijos, tudo no fogdo e
forno a lenha.

Aprendi a respeitar a sua religiosidade e suas diversas manifestacdes culturais, ao
acompanhar as novenas, a Folia do Divino Sagrado Coracdo de Jesus, a Festa dos Solteiros e
dos Casados, a Folia dos Santos Reis. Aprendi o rico simbolismo dos rituais e significados
gue constituem a sua cultura, no respeito pelos mais velhos em qualquer situacdo ao pedirem
a béncdo todos os dias.

Aprendi com os relatos do seu Balbino, da Bia, Senhorinha e Altina, j& falecidos, das
historias contadas pela Rosa e Diomar, bem como da matriarca da comunidade Maria Dias,
parteira da maioria dos moradores da Lagoa da Pedra. Dos causos contados pela Valcy,
Eudézia, Indcia, Marco, Toin e Joaquim Bento. Pela ajuda do Ruimar, Rosana, Miro, Messias,
Helena e tantos outros. Por esta razdo, ndo os considero apenas amigos, pois nos tornamos
irmaos®.

Com este preludio ja é possivel perceber que a comunidade quilombola Lagoa da
Pedra ndo é um objeto de pesquisa, mas trata da cultura de sujeitos que, em parceria, vem
auxiliando e de forma engajada com a pesquisa académica se dispde a auxiliar no que for
possivel para a difusdo de sua riqueza cultural.

A problematizacdo inicial da pesquisa se pautou nas seguintes questfes: Quais 0s
beneficios, bem como as interferéncias positivas e negativas do processo de globalizacéo
sobre esta comunidade quilombola? Em quais aspectos houve uma transformacéo na Lagoa da
Pedra a partir do momento em que foi reconhecida como uma comunidade quilombola? Qual
impacto causado com a chegada da atividade mineradora na regido de Arraias que afetaram a
comunidade na opinido dos quilombolas? Ha inseguranca e medo por parte dos quilombolas
da Lagoa da Pedra, principalmente na questdo fundiaria? Houve alteracdo no seu modo de
vida? Como a chegada das novas tecnologias impactou a comunidade? Houve alteracdo dos
saberes e fazeres, a realizacédo, celebracdes tanto de cunho religioso quanto folclorico? Como

! Exemplos estéo registrados no sexto capitulo desta tese.

2 Adaptado da cronica, publicada no Jornal do Tocantins, no dia 17 de janeiro de 2017, Ano 37, N° 6974, na
Coluna Crdnicas&Causos e no Blog Alfarrabio Pensar
<http://alfarrabioteske.blogspot.com.br/2017/01/aprendendo-com-quilombolas.html>.
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os mais velhos, também jovens e criangas lidam com um novo cenario na era da cibercultura,
e a partir das mudangas ocorreu uma melhor escolarizacdo, e possibilitou varios jovens a
estudar? Por ultimo, o novo cenario ajudou a comunidade a manter a sua identidade cultural
quilombola?

Portanto, objetivou-se nesta pesquisa, que resultou nesta tese de doutorado, analisar as
mudancas e as permanéncias culturais da Lagoa da Pedra, Arraias-TO, ocorridas a partir do
seu reconhecimento como uma comunidade quilombola. A partir deste objetivo geral, foi feita
uma analise folkcomunicacional da identidade cultural desta comunidade, sob dois aspectos:
primeiro, sobre os impactos da mineracdo que estdo ocorrendo na regido, na voz dos
moradores da comunidade; segundo, sobre a apropriacdo por parte dos quilombolas da
comunidade das novas tecnologias.

A folkcomunicacdo € uma demonstracdo de resisténcia cultural por parte dos
considerados marginalizados, como € o caso da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, e
para se compreender isto a base dos dados analisados fiz um detalhamento do alicerce tedrico
da folkcomunicacdo. Para se entender o capitulo cinco e seis com base numa andlise
folkcomunicacional da identidade cultural quilombola ao se tratar dos impactos da mineragédo
e da apropriacdo das novas tecnologias foi detalhada neste capitulo a importancia da
folkcomunicacgdo no sistema globalizado de comunicagdo, mostrando 0 mosaico cultural na
midia globalizada. Para tanto, descrevi o processo de evolucdo da prépria teoria desde a sua
criacdo, quando se pautava no agente folk, e, com o passar dos anos, 0 surgimento da
Folkmidia e do ativista midiatico do sistema folkcomunicacional. Todo este assunto tem a ver
diretamente com o que se percebe na comunidade quilombola Lagoa da Pedra.

O percurso metodoldgico para realizar a pesquisa e que resultou nesta tese de
doutoramento consistiu no seguinte: adotei um dos principios apresentados por Marilena
Chaui ao explicitar o significado de método, ou caminho/percurso metodologico: “[...]
methodos significa uma investigagdo que segue um modo ou uma maneira planejada e
determinada para conhecer alguma coisa; procedimento racional para o conhecimento
seguindo um percurso fixado” (CHAUTI, 1994, p. 354). Em outras palavras, o método nio quer
dizer seguir por qualquer caminho, mas tera que ser um caminho que ofereca a seguranga
necessaria, que possibilite uma interpretacdo com a maior coeréncia e correcdo possiveis das
questdes propostas em uma pesquisa. Para se escolher um método adequado, vale novamente
o conselho da autora acima citada: “[...] o bom método € aquele que permite conhecer

verdadeiramente 0 maior nimero de coisas com 0 menor nimero de regras. Quanto maiores
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as generalidades e a simplicidade do método, quanto mais puder ser aplicado aos mais
diferentes setores do conhecimento, melhor seré ele” (CHAUI, 2011, p. 16).

Esta pesquisa, portanto, teve como ponto de partida, como justificativa de abordagem
teorica, e que fundamentou toda a andlise de dados qualitativos, uma visdo critica a respeito
do modelo de desenvolvimento global, que é gerador de uma crise em ambito planetéario de
devastacdo socioambiental. Um modelo de desenvolvimento que é pautado na extracdo cada
vez maior dos recursos naturais, no consumo excessivo, potencializado pela moderna
tecnologia de comunicacdo e informacdo, e que estd agravando a continuidade da vida
humana no planeta.

Para fundamentar a critica a este modelo que atinge grande parte, talvez a maioria das
nacdes da atualidade, trouxe pontos de vista de diferentes autores que questionam estes
conceitos de desenvolvimento e que apresentam ndo palavras jogadas ao vento, mas
contribuigdes importantes sobre as questdes ambientais, tais como a preservacdo da
biodiversidade, valorizacdo das culturas tradicionais e desenvolvimento pautado na justica e
equidade sociais.

A revisdo da literatura se deu através de textos publicados em livros, artigos
cientificos, teses, palestras, documentarios e filmes disponibilizados na Internet. A Internet
tem sido uma ferramenta de grande valor na busca de informagdes, de textos e até livros
completos em formato digital. Este tipo de estudo que se desenvolve a partir de material ja
elaborado, apresentado e discutido em foruns, debates, seminarios, congressos entre outros e
publicado seja em livros, revistas indexadas ou outros meios, permite ao pesquisador uma

cobertura mais ampla de fenémenos.

Como a pesquisa qualitativa é interativa e ndo linear, o bom investigador
qualitativo anda para frente e para tras entre planejamento e desenvolvimento para
assegurar congruéncia entre a formulagdo da questdo de investigacao, a revisdo de
literatura, a amostragem, e ainda a recolha e analise de dados. Os dados recolhidos
sdo sistematicamente verificados, o foco mantido e o ajustamento dos dados ao
marco conceitual para a analise e interpretacdo sdo monitorizados e confirmados
constantemente (COUTINHO, 2014, p. 243).

A leitura e reflexdo sobre textos ja elaborados representou uma excelente fonte de
ideias e fez com que, como pesquisador, ampliasse 0 meu raio de visdo bem como de
interpretacdo. Nesta Otica, foram escolhidos alguns autores classicos que serdo comparados
com os atuais, ndo menos influentes nas suas argumentaces, principalmente ao se fazer uma

analise da crise contemporanea e comparar 0s projetos de desenvolvimento com 0s impactos
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nas questdes socioambientais. A selecdo, leitura e reflexdao de diversos textos foram realizadas
de forma continua durante todo o periodo da pesquisa e escrita da tese, diante da necessidade
de conhecimentos varios sobre o tema proposto, conforme atesta Martins (2006, p. 19): “O
que outros escreveram servird de base e elucidacdo dos achados, argumentacdes, analises,
demonstragdes, defesa das proposi¢des previamente colocadas”.

Esta pesquisa qualitativa é classificada conforme Coutinho (2014) e também Flick
(2005) como descritiva, na qual se realizou o estudo, o registro dos dados coletados e, a partir
destes, feita a andlise e interpretacdo dos fatos. Como existem diversos tipos de estudos
descritivos catalogados sob a designacdo de survey, que pode ser traduzido como uma
pesquisa no sentido de inquérito ou sondagem, Coutinho (2014, p. 317) classifica-os, “[...] em
funcdo de trés objetivos basicos: descrever, explicar ou ainda explorar”. No presente caso da
minha pesquisa é enquadrada em descrever o fendmeno, pois visa analisar aspectos culturais
da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO, em um periodo de 13 anos, a partir
de seu reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo.

Esta investigacdo também teve como alicerce os marcos regulatérios que tratam das
questdes ambientais no que tange a mineracdo. Segundo atesta Enriquez (2008), o Brasil
elaborou marcos regulatérios importantes ligados as questdes ambientais, com efeitos
significativos no setor mineral, entretanto deixa a desejar quando se trata destas questdes na
dimensdo socioecondmica. Um dos marcos a serem considerados é a Constituicdo Federal de
1988, que dedicou o capitulo VI, artigo 225, de forma exclusiva para o tema Meio Ambiente
(BRASIL, 1988). A inclusdo de um tema tdo relevante ndo ocorreu por acaso, pois foi
resultado de pressdes sobre a Constituinte por parte de varios movimentos sociais ambientais,
destacando-se, especialmente, os que lutavam pela defesa da conservacdo da Amazoénia Legal.

A criacdo do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis - IBAMA, através da LEI N° 7.735, de 22 de fevereiro de 1989, também
representou um avango no processo de reestruturacdo do setor publico, responsavel da politica
ambiental, que até esta data estava pulverizada em vaérios 6rgdos® (BRASIL, 1989). A criacio

do IBAMA modificou o processo no ambito da gestdo ambiental e possibilitou novas

® Art. 4° O patrimdnio, 0S recursos orcamentarios, extra-orcamentarios e financeiros, a competéncia, as
atribuicBes, o pessoal, inclusive inativos e pensionistas, os cargos, funcbes e empregos da Superintendéncia da
Borracha - SUDHEVEA e do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, extintos pela Lei n°
7.732, de 14 de fevereiro de 1989, bem assim os da Superintendéncia do Desenvolvimento da Pesca - SUDEPE e
da Secretaria Especial do Meio Ambiente - SEMA séo transferidos para o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis, que os sucedera, ainda, nos direitos, créditos e obrigagdes, decorrentes de
lei, ato administrativo ou contrato, inclusive nas respectivas receitas.
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formulacdes e aprimoramento e, inclusive, sendo de sua competéncia 0 acompanhamento aos
projetos setoriais nas questdes de meio ambiente.

Um fato historico no processo de reestruturagdo governamental do setor publico foi a
criacdo do Ministério do Meio Ambiente e da Amazonia Legal - MMA, em 1993, através da
Lei N° 8.746, de 9 de dezembro de 1993 (BRASIL, 1993). O IBAMA ficou vinculado a este
ministério, mantendo as suas atribui¢des e responsabilidades no tocante a politica ambiental.
Também foram criadas as Secretarias Estaduais e Municipais e os Conselhos Estaduais e
Municipais de Meio Ambiente, entre outros.

E importante mencionar, também, o papel fundamental exercido pelo Conselho
Nacional de Meio Ambiente - CONAMA, em especial, com resolugdes, destacando-se a
001/1986 e a 237/1997 que tratam da exigéncia dos Estudos de Impacto Ambientais -EIAs* e
demais instrumentos de comando e de controle como Relatérios de Impactos Ambientais
(RIMASs)®, Planos de Controle Ambientais (PCAs) e Relatérios de Controle Ambientais
(RCASs)®, planos de monitoramentos, planos de fechamento de mina, apresentacio dos estudos
em audiéncias publicas, necessidade de anuéncia pelos conselhos estaduais e municipais de
meio ambiente, entre outros.

Para Saraiva (2006),

Essas inovacdes politicas e gerenciais que o Brasil assumiu estavam ligadas ao
contexto de fortalecimento da discussdo ambiental a nivel global. Elas sinalizaram
como respostas dadas pelo pais diante do reconhecimento de que grande parte de
nossas areas é representativa da biodiversidade mundial. Conceitos, como o de
desenvolvimento sustentavel, entendido como uma perspectiva de desenvolvimento
comprometida com as geragdes presentes e futuras, [...] ganharam espaco somente
neste contexto (SARAIVA, 2006, p. 32).

Entretanto, apesar do rigor apresentado nas resolucdes dos 6rgdos ambientais e suas
resolucdes, nas questdes socioecondmicas ha falhas e falta de rigor. A economista e doutora

em desenvolvimento sustentdvel Maria Amélia Rodrigues da Silva Enriquez registra em seu

“RESOLUCAO CONAMA N° 001, de 23 de janeiro de 1986. Publicado no D.O.U de 17 /2/86. O CONSELHO
NACIONAL DO MEIO AMBIENTE - IBAMA, no uso das atribui¢des que Ihe confere o artigo 48 do Decreto
n°® 88.351, de 1° de junho de 1983, para efetivo exercicio das responsabilidades que lhe sdo atribuidas pelo artigo
18 do mesmo decreto, e Considerando a necessidade de se estabelecerem as definices, as responsabilidades, os
critérios basicos e as diretrizes gerais para uso e implementacédo da Avaliagdo de Impacto Ambiental como um
dos instrumentos da Politica Nacional do Meio Ambiente, RESOLVE: Disponivel em:
<http://www.mma.gov.br/port/conama/res/res86/res0186.html>. Acesso em: 19 jan. 2016.

*RESOLUCAO N° 237, de 19 de dezembro de 1997.

Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/port/conama/res/res97/res23797.html>. Acesso em: 19 jan. 2016.

® RESOLUCAO/conama/N.° 010 de 6 de dezembro de 1990. Publicada no D.O.U. de 28/12/90, Secéo I, Pags.
25.540 a 25.541. Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/port/conama/res/res90/res1090.html>. Acesso em: 19
jan. 2016.


http://www.mma.gov.br/port/conama/res/res86/res0186.html
http://www.mma.gov.br/port/conama/res/res90/res1090.html
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livro Maldicao ou Dadiva? Os dilemas do desenvolvimento sustentavel a partir de uma base
mineira’, que “[...] esse é um problema global que atinge ndo somente o Brasil e outras
economias periféricas, mas também paises ricos, como o Canada, por exemplo” (ENRIQUEZ,
2008, p. 04). Ao abordar a dimensdo socioeconémica ela se ancora em autores classicos e

assevera:

Eles afirmam que a dindmica econdmica, deixada ao seu livre jogo, ou seja, sem
mecanismos indutores das politicas publicas, tende a favorecer e reforgar atores
que j& estdo em vantagem [...]. Portanto, sem mecanismos indutores, é pouco
provavel que o desenvolvimento de regides com fracos indicadores
socioecondmicos ocorra espontaneamente, a reboque do crescimento do setor
mineral (ENRIQUEZ, 2008, p. 04-05).

A autora faz um alerta sobre esta situacéo e sua importancia, alegando que no Brasil a
mineragdo esta se expandindo para &reas muito deprimidas socioeconomicamente, como é o
caso, também, de Arraias-TO, onde foi desenvolvida a pesquisa.

Fiz uma busca das noticias publicadas em portais na Internet sobre a atuacdo da
empresa mineradora em Arraias-TO, e analisei o enfoque discursivo sobre desenvolvimento
sustentavel na regido como resultado da exploracdo mineral e observando se estas matérias
jornalisticas apontassem geracdo de beneficios para a comunidade quilombola Lagoa da
Pedra. Um dos olhares foi sobre a aplicacdo da Compensacdo Financeira pela Exploracao
Mineral — CFEM®, por parte da empresa mineradora a0 municipio de Arraias-TO e, se a
comunidade quilombola diretamente impactada foi beneficiada de alguma forma por estes
recursos.

A pesquisa realizada foi um Estudo de Caso, que se caracterizou pela descricao,
compreensdo e interpretacdo de fatos e fendbmenos da comunidade quilombola Lagoa da Pedra
localizada no municipio de Arraias-TO.

O estudo de caso possibilitou a compreenséo da realidade social, econdmica e cultural
da comunidade quilombola Lagoa da Pedra. A atengéo e habilidade de um pesquisador, ao se
valer dos procedimentos de Estudo de Caso, deve ser redobrada, “[...] isto porque se faz

necessario controlar vieses potenciais que surgem em grande intensidade ao longo de todo o

" Esta obra ¢ resultado de sua tese defendida no Centro de Desenvolvimento Sustentavel da UnB, em 2007.

8 A CFEM, estabelecida pela Constituicdo de 1988, em seu Art. 20, § 1°, é devida aos Estados, ao Distrito
Federal, aos Municipios, e aos 6rgdos da administracdo da Unido, como contraprestacdo pela utilizagdo
econbmica dos recursos minerais em seus respectivos territérios (BRASIL, 1988). Cabe ao Departamento
Nacional de Producdo Mineral - DNPM, baixar normas e exercer fiscalizacdo sobre a arrecadacdo da
Compensacdo Financeira pela Exploracdo de Recursos Minerais - CFEM. (Lei n° 8.876/94, art. 3° - inciso 1X)
(BRASIL, 1994).
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processo de construgdo do estudo” (MARTINS, 2006, p. xxi). Segundo este autor, o
pesquisador ao utilizar o Estudo de Caso em sua investigacgdo, terd que ter o cuidado para ndo
referendar posicdes preconcebidas.

As técnicas a serem utilizadas para levantamento de dados e evidéncias neste Estudo
de Caso foram a observagdo participante, entrevistas e questionarios semiestruturados
detalhados em seguida. A observacdo participante nesta pesquisa foi fundamental e permitiu
colher com efetividade dados e informacGes precisas na comunidade quilombola Lagoa da

Pedra. Conforme atesta Coutinho:

Observac0es, entrevistas, documentos pessoais e oficiais, fotografias, desenhos, e-
mails e conversas informais podem constituir-se como fontes de informagdo em
estudos qualitativos. Os dados obtidos a parir destas fontes tém um denominador
comum: a sua analise depende fundamentalmente das capacidades integradoras e
interpretativas do investigador (COUTINHO, 2014, p. 331).

A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra foi a base para a pesquisa, pois € um local
ja familiar e um contexto pesquisado anteriormente conforme descrito no livro Cultura
Quilombola na Lagoa da Pedra (TESKE, 2011). Este fato se tornou fundamental na realizacao
desta pesquisa, pois ndo sendo mais um pesquisador desconhecido nesta comunidade e com
livre transito, os lacos de confianca ja estdo bem solidificados, o que permitiu tanto a
revelacdo de informac6es e dados importantes para a pesquisa, bem como os lideres foram os
maiores aliados para a sua concretizacao.

Ao realizar a Observacdo Participante neste Estudo de Caso, fui um pesquisador
envolvido na vida dos sujeitos e tais procedimentos acabaram por resultar em certo clima de
informalidade. Os sujeitos passam a falar livremente sem que um roteiro pré-estabelecido ou
um questionario estruturado ou semiestruturado lhes tenham sido impostos. Portanto, nestes
casos, o Diario de Campo foi necessario, no qual foram registrados cotidianamente todos 0s
dados importantes e significativos, e, além deste procedimento, todas as entrevistas realizadas
desta forma foram gravadas, e posteriormente transcritas e sistematizadas. “[...] o objeto deixa
de ser tomado como um dado inerte e neutro, o sujeito é considerado como parte integrante do
processo de conhecimento, atribuindo significados aquilo que pesquisa” (SANTAELLA,
2001, p. 143).

Na medida em que as visitas e entrevistas foram evoluindo, os lideres e demais
entrevistados sempre foram deixados a par do que estava ocorrendo e sempre explicando os
objetivos da realizacdo da pesquisa, inclusive assinando o Termo Livre e Esclarecido,

conforme Anexo 11. E importante registrar que cada pessoa entrevistada, e/ou fotografada e
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que estd mencionada nesse trabalho assinou este termo de consentimento, para que seus
depoimentos e imagens possam ser publicados em artigos, livros ou outros meios que,
porventura, possam vir a contribuir na divulgacéo de suas manifestacfes culturais e identidade
cultural.

Este Estudo de Caso também € uma pesquisa de natureza antropoldgica e etnogréfica,
e, por esta razdo, requer do pesquisador muita paciéncia e perseveranga, pois é necessario
muito tempo, atencdo, principalmente ao ouvir o0s entrevistados, visto que falam livremente
rebuscando na memaria suas experiéncias e lembrancas do passado. Para este tipo de pesquisa

sdo necessarias algumas habilidades, tais como:

(a) Atengdo ao fenémeno estudado e livre de toda sorte de preconceitos, sem
emissdo de qualquer juizo de valor sobre o que esta sendo observado; b)
capacidade para ouvir, fundamental para que se tenha éxito; ¢) acuidade para
efetuar observagdes; d) disciplina para efetuar registros de forma minuciosa,
precisa e cuidadosa, pois revelara percepcdes e emocdes dos sujeitos; e)
organizacdo para armazena-los e classifica-los; f) capacidade para realizar sinteses,
sendo que o material coletado é volumoso; g) habilidade para colocar-se na
perspectiva do outro como forma de facilitar a comunicagdo e conseguir
colaboragdo; h) paciéncia e perspicacia para captar nos acontecimentos da vida
diaria os aspectos que trardo a compreensdo desejada daquilo que se esta estudando
(CHIZZOTTI, 1995, p. 82-83).

A familiarizacdo estabelecida com o universo cultural desta comunidade quilombola,
ao longo da pesquisa, fez com que houvesse, também, um movimento inverso de sua parte,
pois como pesquisador me tornei um sujeito socialmente reconhecido nesta comunidade. Para
dar um exemplo, conforme explicitado com mais detalhes no ultimo capitulo, na analise da
Folia de Santos Reis, 0s primeiros a fazerem parte da mesa da janta sdo os folides, os donos
da casa e pagadores de promessa, e neste momento, como ja havia ocorrido em outras
manifestacdes culturais que celebram, fui convidado a fazer parte, ndo como gentileza apenas,
mas por reconhecerem que o0 papel exercido ao longo destes anos de pesquisa, sempre em
parceria com 0s sujeitos da comunidade, sdo uma honraria para a propria comunidade.

O antropblogo Roberto Cardoso Oliveira, com vasta experiéncia nesta area, denomina
isto de “encontro etnografico”, pois, segundo ele, quando ocorre uma observacdo participante
“[...] o pesquisador assume um papel perfeitamente digerivel pela sociedade observada, a
ponto de viabilizar uma aceitagdo sendo otima pelos membros daquela sociedade, pelo menos

afavel, de modo a ndo impedir a necessaria interagdao” (OLIVEIRA, 2000, p. 24).
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Este tipo de relacdo de amizade e confianca possibilita ao pesquisador um olhar
diferenciado e muito préximo das conversas e dos fatos. Coutinho (2014) descreve desta

forma:

Como se desenrola a sessdo: natureza do problema, que fazem os participantes,
contexto e ambiente, quem é o lider, quem segue a quem, quem é decisivo, como é
o clima da sessdo, que crengas, valores e atitudes podem emergir;

Como termina a sessdo: 0 grupo estd dividido, unido, cansado, aborrecido,
entusiasmado, etc.;

Que atividades ou interacbes foram significativas para o esclarecimento do
problema (COUTINHO, 2014, p. 331-332).

Duas situacdes ocorrem ao se fazer este tipo de pesquisa, uma é o acompanhamento
direto tanto das manifestacdes culturais, como o se inteirar das conversas, 0 sentar junto, ouvir
o que falam entre si, acompanha-los nas atividades da roca e nos demais fazeres ao redor do
fogdo caipira ou do forno de farinha. Tudo isto gera anotacdes no diario de campo para
posterior analise. A outra situacdo sao as entrevistas com mais profundidade.

As entrevistas com os moradores foram gravadas, posteriormente armazenadas em
computador e devidamente identificadas. A opcdo adotada na transcricdo destas entrevistas
foi a de respeitar e manter a linguagem coloquial da narrativa oral dos entrevistados. Por sua
vez, ao fazer a transcricdo, as entrevistas foram avaliadas, seguindo trés fases, conforme
recomenda Alberti (1989): a) realizacdo da reproducdo exatamente como foi gravado; b)
conferéncia de fidelidade; c) e, por fim, fazer os cortes necessarios para que haja uma
adaptacdo do texto a leitura.

Para que tivesse éxito, ja sabendo que os entrevistados ainda tém como base a tradicdo
oral, que é muito forte e presente, fiz uso da metodologia da histéria oral, tanto na modalidade
histéria de vida como tematica. Segundo Ferreira (1994), é por meio de entrevistas de
variadas formas, que é possivel registrar experiéncias variadas seja de um individuo apenas ou
de um grupo de pessoas de uma mesma coletividade. Na verdade, tudo quanto se narra
oralmente € historia, seja historia de alguém, seja a historia de um grupo, seja histéria real ou
mitica.

As perguntas ou o0s temas abordados na entrevista, considerada semiestruturada,
utilizada conforme Coutinho (2014) descreve, para se obter dados e informacdes de diversos
sujeitos, entrevistados de forma individual, girou em torno de dois assuntos, as mudancas

causadas pela mineracdo nos arredores da comunidade e chegada da tecnologia e sua
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utilizagdo por parte dos moradores. Para que 0 sucesso em entrevistas desta natureza esteja

assegurado, Coutinho (2014) recomenda o seguinte:

Ouvir mais que falar;

Evitar perguntas fechadas;

Né&o interromper. Aprender a esperar a resposta;

Perguntar coisas concretas;

Tolerar o silencio (sinal de que o entrevistado esta a pensar);

N&o julgar os pontos de vista do entrevistado. O entrevistador esta ali para aprender
as perspectivas do entrevistado, esteja ou ndo de acordo com elas;

N&o discutir ou debater as respostas obtidas. O seu papel é recolher informacéo
(COUTINHO, 2014, p. 333).

Neste estudo de caso também foi utilizada a base tedrico-metodoldgica da
Folkcomunicacdo e, portanto, ao pesquisador da Folkcomunicacdo torna-se indispensavel a
utilizacdo do método historico. Segundo Benjamin (2001), ao se aplicar o método da historia
oral se procurara valorizar a narrativa, a experiéncia, os sentimentos e os significados das
manifestacdes culturais no processo comunicacional. O autor explicita essa questéo realgando

que:

Esta concepcdo dindmica cultural implica em admitir que no momento da
observacdo estejam sendo atribuidos significados que podem até ser considerados
divergentes ou aberrantes em relacéo aos significados anteriores. Por outro lado, 0s
diferentes participantes de uma festa e a sua assisténcia poderdo atribuir
significados bastante variados a um mesmo contetido apresentado (BENJAMIN,
2001, p. 21).

Sendo assim, a memoria coletiva da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-

TO, foi revisitada, por meio do método da Historia Oral que,

[...] aplicada a memodria coletiva, essa abordagem ira se interessar, portanto pelos
processos e atores que intervém no trabalho de constituicdo e de formalizagédo das
memorias. Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das
minorias, a histéria oral ressaltou a importancia de memorias subterrdneas que,
como parte integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opdem a "Memoria
oficial” (POLLAK, 1989, p. 02).

Portanto, o metodo da historia oral foi utilizada nos didlogos com alguns individuos
denominados de agentes ou comunicadores folk, que sdo os lideres ou formadores de opinido

da prépria comunidade. Desta forma, foi possivel verificar as permanéncias e mudancas das
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manifestagcdes simbdlicas ocorridas nas suas manifestagdes culturais a partir da instalagdo da
mineradora no municipio e da chegada das novas tecnologias e sua relagdo com a sua cultura.
Para o criador da teoria da Folkcomunicagdo, Luiz Beltrdao, “[...] o comunicador folk tem a

personalidade caracteristica dos lideres de opinido identificada”, da seguinte forma:

1. Prestigio na comunidade, independente da posi¢do social ou da situacdo
econdmica, gragas ao nivel de conhecimentos que possui sobre determinados temas
e a aguda percepcdo de seus reflexos na vida e costumes de sua gente;

2. Exposicdo as mensagens do sistema de comunicacédo social, participando da
audiéncia dos meios de massa, mas submetendo os contetdos ao crivo de ideias,
principios e normas do seu grupo;

3. Frequente contato com fontes externas autorizadas de informagbes com as
quais intercambia conhecimentos e recolhe preciosos subsidios; e, finalmente,

4, Arraigadas convicgOes filosoficas, a base de suas crencas e costumes
tradicionais, da cultura do grupo a que pertence, as quais submete ideias e
inovacdes antes de acata-las e difundi-las, com vistas a alteragdes que considere
benéficas ao procedimento existencial de sua comunidade (BELTRAO, 2004, p.
80).

Entre os que podem ser considerados agentes folk da comunidade quilombola, estdo os
dirigentes da associacdo, professores das escolas e auxiliares, educadores sociais, 0s lideres
dos jovens, especialmente os universitarios e alguns moradores que transitam com frequéncia
entre a prépria comunidade, povoados e cidades vizinhas, principalmente, Campos Belos, GO
e Arraias, TO, pois fazem com que haja um fluxo comunicacional constante e intenso.

Pela riqueza da tradicédo oral, ainda mantida nesta comunidade, outra técnica utilizada
foi a do campo da memdria. Objetivou-se, assim, visitar os significados que os moradores
reinventam em épocas passadas 0 que é, a0 mesmo tempo, conforme afirma Montenegro
(1992), produzir significados também para as experiéncias presentes e futuras, porque séo
compostas no tempo presente do depoente. E por essa condicdo de composicdo de
reminiscéncias, pelas formas de intera¢cdes dos individuos na elaboracdo e constituicdo de sua
memoria/identidade e pelas suas intersecGes temporais, que a histdria oral, na sua modalidade
histdria de vida, representou uma metodologia de suma importancia para esta pesquisa.

Em especial, a atencdo foi voltada para os mais velhos para ouvir as suas historias
sobre as manifestacdes culturais da comunidade, pois foram eles que deram sequéncia, no
passado, ao que ouviram e aprenderam, por sua vez, dos seus antepassados, representando
assim “[...] fonte de onde jorra a esséncia da cultura, ponto onde o passado se conserva e o
presente se prepara [...] ¢ os velhos sdo guardides do passado” (CHAUT, 2009, p. 18). Ainda,
segundo a autora, o sistema capitalista oprime, isola e ndo valoriza as pessoas na sua velhice

e, principalmente, investe na destruigdo da memoria ao afirmar: “Destruindo os suportes



32

materiais da memoria, a sociedade capitalista bloqueou os caminhos da lembranga, arrancou
seus marcos e apagou seus rastros” (CHAUI, 2009, p. 19). Além disso, ainda acrescenta que a
histdria oficial, na maioria das vezes imposta, conhecida e repetida, ndo é outra coisa do que
um roubo do sentido, da transparéncia e das versdes que mais se aproximam da verdade dos
fatos.

Procurei ouvir as histérias dos mais velhos da comunidade Lagoa da Pedra, da mesma
forma como sugeriu Bosi (2009, p. 37), e fazer um registro de “[...] uma memoria pessoal que,
como se buscara mostrar, ¢ também uma memoria social, familiar e grupal”. A autora ainda

assevera que:

O principal esteio do meu método de abordagem foi a formacao de um vinculo de
amizade e confiangca com os recordadores. Esse vinculo ndo traduz apenas uma
simpatia espontanea que se foi desenvolvendo durante a pesquisa, mas resulta de
um amadurecimento de quem deseja compreender a propria vida revelada do
sujeito (BOSI, 2009, p. 37-38).

Para se compreender a perspectiva folkcomunicacional das manifestagdes culturais da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra foi seguido o roteiro proposto por Marques de Melo
(2008) e que é composto por quatro elementos: a memoria, o perfil, o conteldo e as

mediacdes, detalhados da seguinte forma:

1. Memoria: trata-se de registrar as manifestacbes culturais enquanto fato
histrico. Através da entrevista oral, como ja se abordou, foi possivel reconstituir a trajetoria
dos eventos, suas permanéncias e suas mutacoes.

2. Formato: trata-se de descrever as manifestacfes culturais na sua estrutura, sua
dindmica social, seus agentes culturais e suas fontes de sustentagdo econémica.

3. Conteldo: trata-se de resgatar sua programacdo e suas manifestacdes
explicitas e observar os significados no entorno social.

4. MediagOes: observar-se-4 se ha diferentes instituicbes intermediando e/ou

controlando os agentes das manifestacdes culturais, seja de natureza ideolégica ou econdmica.

Fazendo uso do roteiro acima, foi possivel trabalhar com o esquema classificatorio, ou
taxonomia folkcomunicacional, esbogado incialmente por Luiz Beltrdo em 1980 e atualizada
por Marques de Melo (2013) observando se as manifestacdes culturais das comunidades
quilombolas composto pelo Género, Formato e Folkcomunicacional oral, visual, iconico ou

cinético e o seu Tipo, conforme Anexo 1.
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Objetivando uma melhor compreensdo sobre a teoria e médoto da Folkcomunicagéo,
foi separado o capitulo dois especificamente para este tema, pois a pesquisa na comunidade
quilombola Lagoa da Pedra esta ancorada nela.

No primeiro capitulo, para que se possa compreender, 0 processo de formacgdo da
identidade quilombola da Lagoa da Pedra, que vem sendo impactada por inumeras alteragdes
e transformacdes nos seus modos de viver, tanto nos saberes como fazeres, principalmente a
partir do seu reconhecimento como comunidade quilombola, em setembro de 2004, fiz uma
abordagem inicial sobre o significado, e 0 que representa o processo de globalizacdo e 0s
reflexos diretos deste sobre uma comunidade tradicional e quilombola. A partir deste capitulo,
como base tedrica, serd possivel entender e compreender os beneficios, bem como as
interferéncias positivas e negativas deste processo.

Sendo assim, o capitulo foi ancorado em cientistas de carater humanista. Inicialmente,
com explanagfes sobre o Sistema-mundo moderno colonial detalhado por Quijano (2005) e
Porto-Gongalves (2005). Em seguida, foi abordado em que consiste o processo de
globalizacdo e mostrando que este € um dos responsaveis pela crise contemporanea.

Mais adiante, com base em varios autores, entre eles o sociélogo Boaventura de Souza
Santos, foi feita uma abordagem sobre o processo da globalizacdo e a contradigéo entre o
capitalismo e a democracia, detalhando que, em tese, 0 processo democratico deveria
favorecer toda a sociedade, mas o que se V€ sdo injusticas, conflitos e tensdes entre 0s extratos
sociais.

Na sequéncia, foi explanado sobre o processo de globalizacdo e o desafio ambiental na
contemporaneidade, bem como o carater planetario da devastacdo socioambiental como
resultado deste processo. Ja para o final deste capitulo ainda se abordou a questdo da injustica
ambiental, exemplificado com o Relatério Summers. O capitulo encerra-se com um exemplo
recente da acdo de grandes empresas multi e transnacionais que vem gerando muitos e graves
problemas socioambientais.

O segundo capitulo tratei de principal elucidar o que vem a ser a Folkcomunicacéo,
visto que a analise dos dados obtidos na pesquisa tem por base a perspectiva
folkcomunicacional. Para tanto, fiz uma descri¢do da criagéo desta teoria, que tem como o seu
autor Luiz Beltrdo, como resultado de sua tese de doutorado em 1967, na Universidade de
Brasilia - UnB. Ele definiu a folkcomunicagédo, que veio a ser a primeira e Unica teoria de
comunicacéo brasileira.

O terceiro capitulo traz uma compreensdo da questdo de identidade e caracteristicas

das comunidades tradicionais. O que afinal diferencia estas comunidades das demais e como
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sdo definidas pelos cientistas das &reas sociais e humanas. O debate gerado a partir da
modernidade é sobre a questdo de direitos de inclusdo tecnolégica das comunidades
tradicionais e de como se apropriam dos mais diversos meios de comunicacdo e das novas
tecnologias.

E importante trazer esta discussdo para dentro da tese, pois esta se faz necessaria ao
analisarmos uma comunidade quilombola. Entretanto, a discussdo sobre o assunto é
complexa, pois, se por um lado, hd a necessidade da inclusdo digital e tecnoldgica, pela
necessidade que se impde a todos como direito, por outro, ndo se pode esquecer que ha uma
manipulacdo e interesses nefastos que sdo muitas vezes velados e ndo séo explicitos. E com
base nisto, € feita a analise dos dados coletados na comunidade.

Para entender bem o assunto recorri a Geertz (2001) que lanca uma luz sobre as
questdes de identidade cultural. Contudo, também ha de se considerar, como ja foi
apresentado no primeiro capitulo, que nunca houve na histéria da humanidade, principalmente
nos ultimos 40 anos, o efeito que decorre da globalizagdo cultural, proporcionada pelas
modernas tecnologias da comunicacao.

Para ampliar um pouco a explanacdo sobre identidade cultural, também abordei neste
capitulo as defini¢cbes sobre modernidade de Giddens, da pds-modernidade de Hall e da
modernidade liquida de Bauman.

No quarto capitulo fiz uma comparacdo geral entre 0 passado e 0 presente da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra, desde a sua origem aos dias atuais. A sua origem
data do século 19, antes da assinatura da Lei Aurea, portanto trata-se de uma comunidade
remanescente dos negros escravizados que fugiram da opressdo e escraviddo, especialmente
da mineracdo forgada. A partir dai construiram uma nova historia, que se constitui em uma
riqueza cultural valiosa. Neste capitulo fiz uma descri¢do detalhada desta realidade, inclusive
com os depoimentos colhidos nas entrevistas com os moradores. A partir disto, é possivel
compreender melhor a vida, as ansiedades e o0s projetos de vida desta comunidade, bem como
os desafios e tensdes a que é submetida devido o processo de globalizacao.

No quinto capitulo relatei, com base nas entrevistas dos quilombolas da Lagoa da
Pedra, como eles enxergam e lidam com as empresas de mineragdo que estdo explorando a
area circundante da comunidade. J& houve, no inicio do processo de mineracdo na regido,
investidas sobre a comunidade, tais como tentativas de aquisicdo, comodato e até mesmo
posse forgada da area que compreende a Lagoa da Pedra. Caso o Ministério Publico Federal
ndo tivesse feito uma intervengdo no processo, esta comunidade ja teria sido desapropriada,

pois toda a &rea € rica no minério, principalmente de fosfato. Havia um processo de
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transformacédo da area em territorio, sob a responsabilidade do Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - Ibama, mas por causa destas ameagas, muitos
deles ndo entenderam a proposta, que traria beneficios para a comunidade, assegurando a
posse coletiva sobre o territério. Entretanto, por causa de estranhos a comunidade, infiltrados
no meio deles, desestabilizaram o processo, semeando confusdo e gerando intranquilidade
dentro da prépria comunidade. Segundo relatam alguns lideres quilombolas, houve
intervencdo inclusive da policia para que o conflito ndo se agravasse. Tudo isso causado pela
ambicdo do minério, conforme esta descrito neste capitulo.

No sexto capitulo descrevi em detalhes a transformagdo causada na comunidade com a
chegada das novas tecnologias. Tudo comeca a mudar a partir da chegada da energia elétrica
e, bem recentemente, a conexdo com a Internet, ap6s a instalacdo de uma antena da empresa
de telecomunicacdo® na regido. Contudo, para que se compreenda 0 que representam as
mudangas nesta comunidade quilombola, elaborei uma sistematizacdo de seis fases, como se
fosse uma linha do tempo. A primeira é o da criacdo desta comunidade, no século 19. A
segunda fase € o da organizacao social e cultural desta comunidade que sucede a da criacdo e
se estende até quase o final do século 20. A terceira fase tem o seu inicio no final do século 20
até o inicio do século 21, na qual ja comegam a ocorrer algumas mudangas na comunidade. A
quarta fase tem o seu inicio no ano de 2004, ocasido em que ocorre a certificagdo desta
comunidade como quilombola, da titulagdo individual de suas terras e a reorganizacdo da
comunidade Lagoa da Pedra e segue até a metade do ano de 2016. A quinta fase tem o seu
inicio com a instalacdo de uma torre de telefonia celular, da empresa Claro, e € um fator que
afetou 0 modo de viver da comunidade, quando foram incluidos na cultura digital e como
estdo utilizando as novas tecnologias na luta contra a discriminagdo e o preconceito. O que foi
possivel observar e ouvir dos quilombolas é como estdo se apropriando das novas tecnologias
e como elas estdo mudando o comportamento das criancas, dos jovens e até de pessoas um
pouco mais velhas. Neste capitulo explanei como conciliam as novas tecnologias com as suas
diversas manifestagdes culturais, tanto de cunho religioso como folclorico e tudo isto baseado

na teoria da folkcomunicagéo.

° Empresa Claro de Telecomunicacao.
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CAPITULO 1 - GLOBALIZACAO, MEIO AMBIENTE E COMUNIDADES
TRADICIONAIS

Ao tratar nesta tese sobre a identidade da comunidade quilombola Lagoa da Pedra,
onde analisei 0 impacto das empresas de mineracdo na voz dos seus moradores, bem como
lidam com as novas tecnologias, fiz uma abordagem inicial sobre o significado, o que
representa e os reflexos diretos do processo da globalizacdo. A partir disto, foi possivel
entender e compreender quais os beneficios, bem como as interferéncias positivas e negativas
do processo de globalizacdo sobre esta comunidade quilombola. O contexto globalizante esta
ancorado no discurso de desenvolvimento global e sustentavel, entretanto para Quijano (2005)
e Porto-Goncalves (2012) isto € denominado de “sistema-mundo moderno-colonial”. Para
estes autores, a globalizagdo é a culminancia deste processo de colonialidade, de dominacéo,
no qual “[...] um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder € a classificacdo social da
populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma construcdo mental que expressa a
experiéncia basica de dominacao colonial” (QUIJANO, 2005, p. 107).

1.1 Sistema-mundo, moderno-colonial

Ao utilizar o termo “sistema-mundo moderno-colonial”, Quijano (2005) junta distintos
conceitos, pois vai ampliar a ideia de sistema-mundo desenvolvido por Imannuel Wallerstein,
para denominar o “[...] padrao de poder que passou a governar o mundo ap6s 1492” (PORTO-
GONCALVES, 2012, p. 23), periodo em que 0s europeus chegaram e iniciaram 0 seu
dominio na América. Na apresentacdo do livro Colonialidade do poder, eurocentrismo e
América Latina de Edgardo Lander, Porto-Gongalves'® afirma que “[...] nesta América, se
desenvolveram as primeiras cidades racionalmente planejadas, planejadas para dominar”
(PORTO-GONGALVES, 2005, p. 4). O autor ainda diz que a Europa s6 passou a se colocar
como centro do mundo a partir do dominio da América. A partir desta conquista, se colocou
como civilizagdo superior, enquanto que a América passa a ser subalterna, e, por esta razéo,
fez com que grande parte da riqueza deste continente fosse levada para além-mar.

Consequentemente, tudo isto fortaleceu o poder da Europa.

% Doutor em geografia da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
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O que Quijano (2005) quer mostrar, ao utilizar o termo sistema-mundo moderno-
colonial, é que na América Latina a colonialidade continua a existir, apesar do colonialismo
ter ficado no passado. Para que se possa compreender um pouco melhor o que de fato o
conceito sistema-mundo moderno-colonial significa, é necessario definir como se estabeleceu
0 poder colonial e onde estava a sua forga. As relagbes de dominagdo que surgiram com a
conquista da Ameérica, implantaram a ideia de raca, e as relacbes sociais passaram a ser
permeadas com esse conceito. Portanto, a partir disso se “[...] produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesti¢os, ¢ redefiniu outras”
(QUIJANO, 2005, p. 107). O que o autor deixa claro é que as relagBes sociais entre 0s
colonizadores europeus se configuravam em relagdes de dominag@o. Por este motivo “[...] tais
identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes, com
constitutivas delas, e, consequentemente, ao padrdo de dominacdo que se impunha”
(QUIJANO, 2005, p. 107). Inicialmente foi estabelecida a ideia de raga e identidade racial,
para em seguida usar estes conceitos como instrumentos de classificagdo social da populagéo.

Quijano, (2005, p. 116) ilustra com muita propriedade como ocorreu esta
inferiorizacdo dos povos conquistados mencionando exemplos, ao afirmar que o0s
colonizadores ao chegarem a América “[...] encontraram um grande numero de diferentes
povos, cada um com sua prépria histdria, linguagem, descobrimentos e produtos culturais,
memoria e identidade”. E importante destacar, como faz o autor, que entre estes povos que
habitavam estas terras e este continente, alguns eram bem desenvolvidos e sofisticados, tais
como: “[...] astecas, maias, chimus, aimaras, incas, chibchas, etc”’. Em seguida, o autor
descreve o0 que ocorreu apés trezentos anos, ao serem reduzidos, a uma identidade Unica, ou
seja, simplesmente denominados de indios. Para o autor: “Esta nova identidade era racial,
colonial e negativa”. Caso semelhante ocorreu com os negros, pertencentes a diversos povos
da Africa, trazidos para a América como escravos, tais como os: “[...] achantes, iorubas,
zulus, congos, bacongos, etc. No lapso de trezentos anos, todos eles ndo eram outra coisa
além de negros”.

Dessa forma, a condicdo de inferioridade foi imposta aos denominados colonizados, e

0 eurocentrismo foi se legitimando.

Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja antigas ideias
e praticas de relagbes de superioridade/inferioridade entre dominantes e
dominados. Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de
dominacdo social universal, pois dele passou a depender outro igualmente
universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de g@énero: 0S povos
conquistados e dominados foram postos numa situacdo natural de inferioridade, e
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consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas descobertas
mentais e culturais (QUIJANO, 2005, p. 107-108).

Esta é a base para o que Porto-Gongalves (2012) denomina de mundo moderno, que
fundamentard a natureza do processo de globalizagdo da atualidade. Lander (2005, p. 08), ao
analisar os saberes coloniais e eurocéntricos, evidencia que o neoliberalismo promove um
discurso hegemonico sobre a ““[...] naturalizacéo das relacGes sociais, a no¢éo de acordo com a
qual as caracteristicas da sociedade chamada moderna sdo a expressao das tendéncias
espontaneas e naturais do desenvolvimento historico da sociedade”. Segundo Lander (2005),
este discurso do mundo-moderno, que vai assegurando a sociedade capitalista e que é
extremamente excludente, gerando a desigualdade, deve ser desconstruido.

A consolidacdo hegeménica eurocéntrica foi conquistada a partir da dominacédo da
Ameérica, a custa da escraviddo dos negros transportados da Africa, que se tornavam um
produto negocidvel e altamente rentdvel, com a pratica de genocidio dos indigenas, de
etnocidios e, como afirma Porto-Gongalves (2012, p. 24-25), “[...] com a consequente
desorganizacao das sociedades originarias e a exploracdo de seus recursos naturais por todo
lado (ecocidio)”.

E indiscutivel que a dominag&o, gerou riqueza para os dominadores e pobreza para 0s
dominados. Porto-Gongalves assevera que o sistema hierarquico do poder, moderno-colonial
ocorreu basicamente com “[...] trabalho escravo, sobretudo dos negros, e no trabalho servil,
quase sempre indigena, que grande parte das florestas da Ameérica foi dizimada, seus melhores
solos praticamente esgotados e as principais minas de ouro e prata exauridas” (PORTO-
GONGALVES, 2012, p. 25). A dominagdo sobre as pessoas, consideradas inferiores em todos
os sentidos, ndo foi a Unica acdo dos colonizadores, pois também mantiveram a dominacao
sobre a propria natureza. Esta pratica continua até os dias atuais, dominando as sociedades e a
natureza fazendo com que estas relagcdes sejam uma demonstracédo real de poder, sob a forma

de globalizacéo.

1.2 Globalizagéo — sistema de desenvolvimento ou de dominagéo?

Todo o processo de dominagédo da atualidade, que vem sendo apresentado como sendo

a modernidade e um modelo de desenvolvimento ancorado em um sistema econémico, néo é
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outra coisa do que, como afirma Quijano (2005, p. 113), “[...] uma incorporacdo ao novo e
comum padrao de poder mundial”.

Entretanto, este modelo de dominacédo e de desenvolvimento ancorado em um sistema
econémico, esta gerando uma crise mundial que, cada vez mais, investe no desmatamento,
causa poluicdo ambiental, desloca milhares de pessoas de seus locais de origem onde vivem e
preservam suas culturas.

O sistema econémico atual ndo tem contribuido para que haja um desenvolvimento
sustentavel, uma promocéo da equidade social, tampouco a exploracao dos recursos naturais e
ambientais tem contribuido na construgdo de uma sociedade mais justa e ambientalmente
sustentavel. Muito pelo contrério, o que se pode observar é o aumento da pobreza e a exclusédo
de milhares de pessoas e sociedades do processo produtivo.

Chegamos a um limite, pois 0 que estd em jogo é a sobrevivéncia da propria
humanidade. Diante deste cenario, as discussdes sobre a globalizacdo, as consequéncias e
impactos causados tanto sobre o meio ambiente fisico, social, ecol6gico, ambiental e cultural,
tém-se intensificado cada vez mais nas Ultimas décadas como esta descrito a seguir.

O socidlogo britanico Anthony Giddens, que segundo varios autores, entre eles o
soci6logo Boaventura de Sousa Santos, tem se dedicado em reformular a teoria social e
reexaminar a compreensdo do desenvolvimento e da modernidade. Giddens (1990) foi um dos
primeiros a definir o conceito sobre globalizacdo, citado, como tal, inclusive por Boaventura
de Sousa Santos (SANTOS, 2011). Giddens, em seu livro The Consequences of Modernity,
publicado em 1990, define globalizacdo como “[...] a intensificacdo das relacBGes sociais
mundiais que ligam as localidades distantes de tal forma que os acontecimentos locais sdo
moldados por eventos que ocorrem a muitos quildometros de distancia e vice-versa™™
(GIDDENS, 1990, p. 64).

Boaventura de Souza Santos*? também compreende que as interagSes transnacionais
tem se intensificado de forma rédpida nas Gltimas trés décadas. O sociélogo afirma que o

processo é dramatico

[...] desde a globalizag&o dos sistemas de produgdo e das transferéncias financeiras,
a disseminacao, a uma escala mundial, de informac&o e imagens através dos meios
de comunicacdo social ou as deslocacdes em massa de pessoas, quer como turistas,
quer como trabalhadores migrantes ou refugiados (SANTOS, 2011, p. 25).

! Texto no original: “as the intensification of worldwide social relations which link distant localities in such a
way that local happenings are shaped by events occurring many miles away and vice versa ”.
12 professor catedrético jubilado da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra e diretor do Centro de
Estudos Sociais e Coordenador Cientifico do Observatério Permanente da Justi¢a Portuguesa.
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Para Santos, o processo da globalizacdo ¢ um fendmeno multifacetado “[...] com
dimensdes econdmicas, sociais, politicas, culturais, religiosas e juridicas interligadas de modo
complexo” (SANTOS, 2011, p. 26). Para Carlos Walter Porto-Gongalves, a globalizacéo ja
estd entranhada nos coracdes e mentes das pessoas e sociedades. Ele afirma que, palavras
como globalizacdo mundializacdo e planetarizacdo tém causado reflexos ¢ “[...] comegam a
construir uma nova comunidade de destino, em que a vida de cada um ja ndo se acharia mais
ligada ao lugar ou ao pais onde se nasceu ou, pelo menos, ndo se acharia mais ligada do
mesmo modo como se achava antes (PORTO-GONCALVES, 2012, p. 12). Segundo o autor,
ndo hé neutralidade no termo Globalizacéo, pois a responsabilidade de transformar a escala
local em global ndo séo as sociedades que tem uma relacdo proxima com a natureza, mas €
provocada pelas [...] grandes corporagfes transnacionais, as organizacfes multilaterais — o
Banco Mundial, o Fundo Monetario Internacional, a Organizacdo Mundial de Comércio, as
organizagdes (que) nao (querem) governos nacionais (ONGs)” (PORTO-GONCALVES,
2012, p. 12).

Quando o autor acima citado se refere a sociedades que tem uma relacdo proxima com
a natureza esta se referindo aos povos originarios, comunidades quilombolas, extrativistas,
camponeses que, muitas vezes sdo considerados atrasados, sem cultura ou selvagens, ou ainda
na concepcdo antiga denominados de barbaros na concepgdo dos romanos. E com este olhar
sobre estes povos, pessoas e comunidades, o capitalismo se reveste e age com uma missao
civilizatoria, tudo sob a aura do sistema democratico.

Fabio Konder Comparato tem argumentado que o capitalismo mudou a sua estratégia.
Ao participar da mesa redonda Crise Global Contemporanea®®, promovido pela Escola de
Governo e Agdo Educativa de S&o Paulo, baseado em estudos de historiadores, afirmou que o
capitalismo em meados do século XVIII era o capitalismo industrial e que causou uma
verdadeira mudanca tanto no mundo da época quanto nos séculos que se seguiram, pois
investia em producdo de bens em um ritmo muito acelerado e, a partir desta pratica, um
incentivo ao consumo como jamais Se havia visto e vivido na histéria da humanidade.

Segundo Comparato, quem estabelecia as regras no campo politico internacional neste

3 Evento ocorrido no dia 28 de outubro de 2015, Crise Global Contemporanea, promovido pela Escola de
Governo e Acdo Educativa de Sdo Paulo com a participacdo de: Boaventura de Sousa Santos, sociologo e
professor catedratico da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra (Portugal); Fabio Konder
Comparato, advogado e jurista brasileiro, professor emérito da Faculdade de Direito da Universidade de S&o
Paulo, comprometido com as questdes sociais, fundador da Escola de Governo de Sdo Paulo, autor de vérias
obras sobre o desenvolvimento dos direitos humanos, ética, desenvolvimento e capitalismo, considerado um
expoente da intelectualidade de esquerda da atualidade; Maria Victoria Benevides, sociéloga, com
especializacdo no campo da Ciéncia Politica e do Direito e em temas da Historia Politica brasileira e da
Educacéo.



41

periodo eram os representantes do capitalismo industrial. Entretanto, nas Gltimas décadas este
cenario mudou, pois o capitalismo industrial foi substituido pelo capitalismo financeiro e
gquem estabelece as regras a partir de entdo sdo os banqueiros. Por esta razdo, Comparato
afirma que “[...] os bancos nao produzem nenhuma riqueza. Eles, na melhor das hipoteses, SA0
auxiliares na producdo através do crédito. Mas, hoje, bancos ganham muito mais além do
crédito, fora do crédito” (COMPARATO, 2015).

Para Comparato (2015), a dominacdo econémica no século 21, que passou da industria
para os bancos, foi provocada pelo neoliberalismo e esta fortemente ligada ao sistema de
comunicacdo. O dominio e o controle deste sistema de comunicagdo estdo concentrados nos
grandes grupos financeiros, que, por sua vez, impedem a sociedade tomar conhecimento de
toda esta articulagdo que move o mundo. Em uma entrevista ao semanario el Pais**, publicada
no dia 5 de maio de 2018, o filésofo Jirgen Habermas, ao referir-se ao novo sistema de
comunicacdo e informacdo e seu interesse, comandado por grupos econdmicos € taxativo ao

afirmar que

[...] o efeito de fragmentacdo da Internet deslocou o papel da midia tradicional, em
qualquer caso entre as novas geracfes. Antes que essas tendéncias centrifugas e
atomizadoras da nova midia entrassem em cena, a desintegracdo da esfera cidada ja
havia comegado com a mercantilizagdo da atengdo publica. Os Estados Unidos e
seu dominio exclusivo da televisdo privada é um exemplo assustador. Agora, as
novas midias praticam uma modalidade de mercantilizagdo muito mais insidiosa.
Nela, o objetivo ndo é diretamente a atencdo dos consumidores, mas a exploragao
econbmica do perfil privado dos usuérios. Eles roubam os dados dos clientes sem o
seu conhecimento para serem capazes de manipula-los melhor, as vezes até para
fins politicos perversos15 (HABERMAS, 2018, s/p).

Para exemplificar a sua afirmacdo, Habermas complementa com o caso do escandalo
do Facebook, em 2016, que comercializou dados de seus usuarios sem 0 seu consentimento,
principalmente na eleigdo presidencial dos Estados Unidos da América naquele ano. Esta acéo
de dominio ndo é resultado de um processo natural, casual ou até por uma intervencdo divina
e misteriosa, mas &, sim, muito bem pensado e calculado, como afirma Quijano “[...] algo que

pode ser produzido pela acdo das pessoas, por seus calculos, suas intengdes, suas decisoes,

Y Disponivel em: <https://elpais.com/elpais/2018/04/25/eps/1524679056_056165.html>.

> Original — [...] el efecto fragmentador de Internet ha desplazado el papel de los medios de comunicacion
tradicionales, en todo caso entre las nuevas generaciones. Antes de que entrasen en juego estas tendencias
centrifugas y atomizadoras de los nuevos medios, la desintegracion de la esfera ciudadana ya habia empezado
con la mercantilizacion de la atencion publica. Estados Unidos y su dominio exclusivo de la television privada es
un ejemplo espeluzante. Ahora, los nuevos medios de comunicacion practican una modalidad mucho mas
insidiosa de mercantilizacion. En ella, el objetivo no es directamente la atencion de los consumidores, sino la
explotacion econdmica del perfil privado de los usuarios. Se roban los datos de los clientes sin su conocimiento
para poder manipularlos mejor, a veces incluso con fines politicos perversos.
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portanto como algo que pode ser projetado e, consequentemente, ter sentido” (QUIJANO,
2005, p. 114).

Tudo isto ocorre em nome de uma modernidade, um novo padrdo mundial, que, como
ja dito anteriormente, denominado de sistema mundo moderno colonial tem a intencdo de
alcancar todos os povos em um mesmo processo de exploracdo e dominagdo. Segundo
Quijano (2005), esta modernidade “[...] ¢, assim, também uma questdo de conflito de
interesses sociais. Um deles é a continua democratizacdo da existéncia social das pessoas.
Nesse sentido, todo conceito de modernidade € necessariamente ambiguo e contraditério”
(QUIJANO, 2005, p. 115).

Para o socidlogo Boaventura de Sousa Santos esta havendo uma contradi¢éo entre o
capitalismo e a democracia, pois esta estd fundamentada em dois pilares, na ideia
constitucional que “[...] por um lado ¢ soberana, popular, e por outro, a soberania popular se
alicerca na ideia de inclusdo através de direitos, direitos de vérias geragoes, civis, politicas,
econdmicas, sociais, ecolOgicas, culturais, etc.” (SANTOS, 2015).

Na sequéncia de sua explanacdo, o soci6logo apresenta o funcionamento de um
sistema democratico que, em tese, deveria estar pautado e tem uma vertente de distribuicéo
social e € exatamente este fator que esta gerando um conflito, uma tensédo pelo modelo atual
do capitalismo. Este modelo em voga ndo quer o desenvolvimento de um pais, €, sim propde,
quer e estabelece “[...] parcerias transatlanticas, transpacificas, mercado livre e economia
mundial globalizada” (SANTOS, 2015).

Para Santos (2015), ja houve épocas em que a democracia se tornou um obstaculo téo
grande para o capitalismo que esta foi sacrificada, como ocorreu no fascismo e em regimes
ditatoriais. No momento atual, a estratégia ndo é de sacrificar a democracia, basta apenas
esvazia-la. Ao analisar a atual conjuntura econdbmica mundial, assevera que ndo podemos
afirmar com certeza para onde estamos indo, além de colocar em ddvida se estamos de fato
em um sistema democrético.

Penso ser oportuno associar a esta explanacao as palavras proferidas pelo escritor José
Saramago, no seu discurso no dia 10 de dezembro de 1998, em Estocolmo, Suécia, durante o
banquete que Ihe foi oferecido pelo Prémio Nobel de Literatura daquele ano. Saramago fez
questdo de lembrar, que ja se haviam passado cinquenta anos desde a assinatura da

Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, entretanto, apesar disto:

[...] As injusticas multiplicam-se, as desigualdades agravam-se, a ignorancia
cresce, a miseria alastra. A mesma esquizofrénica humanidade capaz de enviar
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instrumentos a um planeta para estudar a composicdo das suas rochas, assiste
indiferente a morte de milhdes de pessoas pela fome. Chega-se mais facilmente a
Marte do que ao nosso préprio semelhante (SARAMAGO, 1998, p. 01).

Na sequéncia de seu discurso, ele é categorico ao afirmar que 0s governos
estabelecidos democraticamente sdo incapazes de reverter este quadro caotico, “[...] porque
ndo Ihe permitem aquelas que efetivamente governam o mundo, as empresas multinacionais e
pluricontinentais cujo poder, absolutamente ndo democrético, reduziu a quase nada o que
ainda restava do ideal da democracia” (SARAMAGO, 1998, p. 01). Em uma entrevista feita
pelo reporter Luis Antdnio Giron, publicada na Revista Epoca, no dia 31 de outubro de 2005,
foi categorico ao responder a razéo de tanta critica ao regime democratico que fez no Ensaio

sobre a Lucidez*®:

Porque o fato é um s6: a democracia funciona apenas no plano institucional, na
organizacdo e derrubada de governos pelo voto. Na pratica, quem manda s&o
organismos como a Organizacdo Mundial do Comércio e o FMI, que ndo séo
eleitos democraticamente, sdo instituigdes imperiais. Na falsa democracia mundial,
0 cidaddo estd a deriva, sem a oportunidade de intervir politicamente e mudar o
mundo. Atualmente somos seres impotentes diante de instituicGes democraticas das
quais ndo conseguimos nem chegar perto (REVISTA EPOCA, 2005, digital).

José Saramago, ao discursar no VV Férum Social Mundial®’

, alertou os participantes
para mudarem o mundo. Recomendou que todos iniciassem uma discussdo sobre algo
fundamental, ou seja: “[...] a democracia. Ela est4 ai, como se fosse uma espécie de santa no
altar, de quem ja ndo se espera milagres, mas que esta ai como referéncia. E ndo se repara que
a democracia em que vivemos é uma democracia sequestrada, condicionada, amputada”
(SARAMAGO, 2005, p. 01).

Na sequéncia de seu discurso, ele assevera que ha uma falacia no discurso coletivo

sobre o tema democracia e alerta:

O poder do cidadao, o poder de cada um de nds, limita-se, na esfera politica, a tirar
um governo de que ndo se gosta e a por outro de que talvez venha a se gostar. Nada

18 Livro langado em 2004, pela Academia das Letras. “Numa manhd de votagdo que parecia como todas as
outras, na capital de um pais imaginario, os funcionarios de uma das se¢Bes eleitorais se deparam com uma
situacdo insolita, que mais tarde, durante as apuracdes, se confirmaria de maneira espantosa. aquele ndo seria um
pleito como tantos outros, com a tradicional divisdo dos votos entre os partidos da direita, do centro e da
esquerda; o que se verifica é uma opcdo radical pelo voto em branco. usando o simbolo maximo da democracia -
0 voto -, os eleitores parecem questionar profundamente o sistema de sucessdo governamental em seu pais. E
desse corte de energia civica que fala ensaio sobre a lucidez. ndo apenas no titulo josé saramago remete ao seu
ensaio sobre a cegueira”.

7 A 52 edigdo do Férum Social Mundial ocorreu em Porto Alegre, RS, nos dias 26 a 31 de janeiro de 2005. Foi a
primeira participacao do escritor José Saramago.
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mais. Mas as grandes decisdes sdo tomadas em uma outra grande esfera e todos
sabemos qual é. As grandes organizacOes financeiras internacionais, os FMIs, a
Organizagdo Mundial do Comércio, os bancos mundiais. Nenhum desses
organismos é democratico. E, portanto, como falar em democracia se aqueles que
efetivamente governam o mundo ndo sdo eleitos democraticamente pelo povo?
Quem é que escolhe os representantes dos paises nessas organiza¢@es? Onde esta
entdo a democracia? (SARAMAGO, 2005, p. 01)."°

As organizagdes apontadas por José Saramago, Boaventura de Sousa Santos, Fabio
Konder Comparato coincidem com o pensamento de Carlos Walter Porto-Gongalves quando
afirma que a midia esta a servico destas grandes organizagdes e de forma ardilosa, sabia e
esperta manipula a sociedade para que cada um cuide do seu lixo, de alguma espécie
ameacada de extincdo e quer fazer crer que a responsabilidade diante da injustica ambiental é
“[...] igual de cada um, como se o todo fosse a soma das partes, cada qual igual a outra”
(PORTO-GONGALVES, 2012, p. 15).

Nesta época de globalizacdo, de um sistema capitalista financeiro no qual as grandes
organizacOes estabelecem as regras, em que a democracia é distorcida do seu verdadeiro
sentido, Porto-Gongalves (2012) alerta para as ciladas oferecidas pelos meios de comunicacgéo
de massa quando apresentam nog¢des, conceitos como qualidade de vida ou desenvolvimento

sustentavel. O que esta por detras destes discursos e conceitos? Ele afirma que:

O debate ambientalista cada vez mais se torna um debate com fortes conotacGes
esquizofrénicas, onde a gravidade dos riscos com que o planeta se defronta, alias,
gravissimos como frequentemente se anuncia, contrasta com as pifias e timidas
propostas do género “plante uma arvore”, promova a “coleta seletiva de lixo”
(PORTO-GONGALVES, 2012, p. 16).

Concordo com a argumentacdo do escritor e intelectual José Saramago no V Forum
Social Mundial ao deixar claro que a sociedade ndo esta sendo levada a pensar na gravidade
dos problemas socioambientais, na injustica ambiental e na solucdo efetiva dos problemas.

Isto tem razBes e muitos interesses escusos em jogo quando assevera:

Quem manda no mundo? O mercado, o lucro, a ganancia. Se os partidos que
governam se submetem aos poderes econdémicos, a quem serve o poder politico?
Apenas para adaptar legislagfes nacionais e ser vigia de manifestagdes de protesto?
As multinacionais mandam no mundo. Que democracia é essa? Prefiro chamar a
isso de Ditadura do Capitalismo. Nunca fomos uma democracia. [...] E uma
democracia de aparéncias (SARAMAGO, 2005, p. 01).

'8 H4 também um video no Youtube desta parte do discurso do escritor José Saramago: José Saramago - falsa
democracia. Disponivel em: <https://youtu.be/m1nePKQAM4w>.
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Seguindo esta linha de pensamento, encontro em Quijano uma semelhanga na
abordagem sobre o tema, ao afirmar que a democracia ndo pode ser considerada algo que
promove a cidadania como se promovesse a igualdade juridica e civil para toda a sociedade,
pois as pessoas que compde esta mesma sociedade estdo situadas de forma desigual nas
relacbes de poder. Além disso, se anuncia um estado democrético de direito, quando, na
realidade, “[...] as relagdes sociais em todos os outros ambitos da existéncia social fossem
radicalmente ndo democraticas ou antidemocraticas” (QUIJANO, 2005, p. 115).

Para Achille Mbembe®, em um dos seus mais recentes artigos publicou que esta em
curso no atual século, um “[...] longo e mortal jogo”, e afirma que a grande disputa ou choque
nao esta centrado entre religides e civilizagdes, mas “[...] sera entre a democracia liberal e 0
capitalismo neoliberal, entre o governo das financgas e o governo do povo, entre 0 humanismo
¢ o niilismo” (MBEMBE, 2017, s/n).

1.3 Sistema econdmico vigente transformou o meio ambiente em mercadoria

O que fica claro e ndo deixa duvidas € que o capitalismo, nas Ultimas trés décadas,
periodo em que o neoliberalismo se instalou, sob a aura da democracia, 0s recursos naturais e
0 proprio meio ambiente foram transformados em mercadoria. Isto nos coloca diante de um
enorme desafio ambiental na contemporaneidade.

Leonardo Boff?°, em seu artigo Sociedade Mundial da Cegueira, faz severas criticas a
sociedade atual, pois esta alicercada sobre uma visdo reducionista da realidade, e,
concordando com o escritor José Saramago, faz um alerta sobre o destino humano e o futuro
da biosfera. No seu artigo, Boff (2010) questiona este fato, que denomina de brutal, de ndo ser
visto por especialistas, nem ter a devida atencdo por parte dos chefes de Estado e muito menos

por parte da grande midia que deveriam alertar a sociedade para o cenario futuro, caso

9 Achille Mbembe (1957, Camardes francés) é historiador, pensador pés-colonial e cientista politico; estudou na
Franca na década de 1980 e depois ensinou na Africa (Africa do Sul, Senegal) e Estados Unidos. Atualmente,
ensina no Wits Institute for Social and Economic Research (Universidade de Witwatersrand, Africa do Sul). Ele
publicou Les Jeunes et I'ordre politique en Afrique noire (1985), La naissance du maquis dans le Sud-Cameroun.
1920-1960: histoire des usages de la raison en colonie (1996), De la Postcolonie, essai sur I'imagination politique
dans I'Afrique contemporaine (2000), Du gouvernement prive indirect (2000), Sortir de la grande nuit — Essai sur
I'Afrique décolonisée (2010), Critique de la raison négre (2013). Seu novo livro, The Politics of Enmity, ser&
publicado pela Duke University Press neste ano de 2017.

O artigo foi publicado, originalmente, em inglés, no dia 22-12-2016, no sitio do Mail & Guardian, da Africa do
Sul, sob o titulo "The age of humanism is ending" e traduzido para o espanhol e publicado por
Contemporeafilosofia.blogspot.com, 31-12-2016.

? E tedlogo, fildsofo, escritor, ecologista e professor emérito de Etica, Filosofia da Religido e Ecologia na
Universidade do Estado do Rio de Janeiro.
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persista este modelo. Entretanto as razdes ndo deixam davidas: “Simplesmente porque,
majoritariamente, se encontram enclausurados em seus saberes especificos nos quais séo
muito competentes, mas que, por isso mesmo, se fazem cegos para 0s gritantes problemas
globais” (BOFF, 2010, p. 01).

O lider maximo da Igreja Catdlica e chefe de Estado do Vaticano, Papa Francisco, ao
langar a carta enciclica Laudato Si?*, com o titulo Sobre o Cuidado com a Casa Comum,
estabeleceu como tema central a Ecologia e nela faz criticas a degradacdo humana e ambiental
e os privilégios ao setor financeiro. Ao longo do texto afirma que a destruicdo da natureza e a
miséria tem a mesma raiz. Na reportagem sobre Sustentabilidade, publicada na Revista Carta
Capital, no dia 27/6/2015, o reporter Claudio Bernabucci ao fazer uma matéria sobre esta
enciclica afirmou que ela ultrapassaria o ambito religioso, e nasceu para deixar uma marca
muito forte em varios aspectos na sociedade: “Tamanha é a sua profundidade espiritual,
amplitude cultural e contundéncia politica que o debate sobre os rumos do planeta neste
século ndo podera prescindir dela, seja para apoia-la, seja para combaté-la” (BERNABUCCI,
2015).

N&o pretendo aqui fazer uma analise mais profunda desta importante enciclica,
entretanto destacar os principais pontos que apresenta, inclusive como alerta para que o
mundo tome consciéncia da gravidade da situacdo ecoldgica e ambiental e adote acGes para,
pelo menos, minimizar os graves impactos que o atual projeto de desenvolvimento vem
causando sobre a humanidade.

No primeiro capitulo, ao tratar da atual crise ambiental e ecoldgica, o chefe maior do
Vaticano aponta na Enciclica para a falha da civilizagdo moderna ao entender que a missdo
humana foi a de dominar a natureza e nao entender que ndo se pode apostar, de forma ilusoria,
em um progresso infinito. Todo este processo tem gerado as mudancas climéticas que se
constituem em “[...] um problema global com graves implicacbes ambientais, sociais,
econbmicas, distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos principais desafios para
a humanidade” (FRANCISCO, 2015, p. 09).

Segundo consta na enciclica, os pobres e 0s chamados paises em desenvolvimento sdo
as primeiras vitimas da cultura do descarte e, por esta razdo, eles tém que ser incluidos nas
discussbes sobre poluicdo, mudanga climatica ou sobre a perda da biodiversidade que sdo

resultado de verdadeiros abusos cometidos contra a natureza. No quarto capitulo da enciclica

2! Carta Enciclica Laudato Si, foi lancada no dia 24 de maio de 2015. E a segunda enciclica lancada pelo papa
Francisco. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco_20150524_enciclica-laudato-si.pdf>.
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Laudato Si foi abordado um tema crucial que trata sobre a ecologia integral. O faz na mesma
linha que Leonardo Boff, quando trata das quatro tendéncias da ecologia ambiental, social,
mental, integral (BOFF, 2009). A questdo da ecologia integral pode ser considerada como o

cerne na enciclica, pois é apresentada como novo paradigma de justica.

E fundamental buscar soluc@es integrais que considerem as interacdes dos sistemas
naturais entre si € com 0s sistemas sociais. Ndo ha& duas crises separadas: uma
ambiental e outra social; mas uma Unica e complexa crise socioambiental. As
diretrizes para a solucdo requerem uma abordagem integral para combater a
pobreza, devolver a dignidade aos excluidos e, simultaneamente, cuidar da
natureza (FRANCISCO, 2015, p. 44).

Ao abordar a relacdo entre a politica que costuma se submeter a economia 0 papa
Francisco é enfatico que isto ndo pode ser tolerado e que a “[...] economia ndo deve se
submeter aos ditames e ao paradigma eficientista da tecnocracia. Pensando no bem comum,
hoje é imperioso que a politica e a economia, em didlogo, se coloquem decididamente a
servico da vida humana” (FRANCISCO, 2015, p. 58). E possivel novamente tragar um
paralelo entre suas argumentac@es e dos autores que apresentei ao longo desta revisao teorica.
Ainda sobre a questdo econdmica, afirma que o esfor¢co que vem sendo feito para salvar os
bancos a qualquer custo, faz com que a populagdo pague este prego, “[...] sem a firme decisdo
de rever e reformar o sistema inteiro, reafirma um dominio absoluto da financa que ndo tem
futuro e sO podera gerar novas crises depois de longa, custosa e aparente cura”
(FRANCISCO, 2015, p. 58).

A visdo humanista apresentada na enciclica Laudato Si, baseada em pesquisas e
intelectuais da contemporaneidade, tem gerado reacdes adversas, tanto por parte de religiosos
quanto de politicos defensores do atual sistema econdmico desenvolvimentista®.

As reacdes adversas ao teor da Enciclica Laudato Si sdo uma clara demonstracdo que
este ndo € um tema facil de lidar na contemporaneidade. Entretanto, vejo como de suma
importancia que os intelectuais, filosofos, pesquisadores continuem a se dedicar ao tema, pois,

como ja dito anteriormente, o que esta em jogo é o futuro da humanidade. O grande

22 Conforme reportagem na Revista Carta Capital, elaborada pelo repérter Bernabucci, as hostilidades contra o
Pontifice partiram inicialmente de cardeais conservadores norte-americanos e em seguida por parte de politicos
conservadores que, abertamente, se manifestaram contrérios ao teor do documento apresentado, tais como, o
senador republicano de Oklahoma, James Inhofe que vem negando tanto a existéncia quanto os efeitos do
aquecimento global. Ele chegou a dizer que o papa Francisco deve “[...] se ocupar dos seus problemas”
(BERNABUCCI, 2015). Do mesmo modo um dos candidatos & Presidéncia da Republica dos Estados Unidos,
Jeb Bush, emitiu o seguinte comentario: “Nao vou receber ordens do pontifice” (BERNABUCCI, 2015).
Reportagem publicada originalmente na edi¢do 855 de Carta Capital, com o titulo "O papa verde". Disponivel
em: <http://www.cartacapital.com.br/revista/855/0-papa-verde-9648.html>.
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questionamento que deve ser feito é: 0 modelo e tipo de desenvolvimento proposto pelas
grandes organizagdes, as quais 0s governos estdo atrelados, servem a quem efetivamente? O
gue ndo se pode negar é a alteracdo drastica da cultura dos povos neste milénio, tendo sua
origem na globalizacdo. Segundo o filésofo Boff (2005), em uma das criticas ao paradigma
capitalista e ocidental, a dominacdo do mito do desenvolvimento data pelo menos do século
XVIII.

Entendia-se 0 desenvolvimento como um processo de crescimento econdmico
capaz de arrastar consigo toda a sociedade. Supunha tal dindmica econémica que se
podia sustentar um desenvolvimento social e politico igualmente universal,
transformando a sociedade num conjunto social integrado, no qual todos os seres
humanos veriam satisfeitas suas necessidades basicas e, livres delas, ascenderiam a
um futuro humano e espiritual maior (BOFF, 2005, p. 50).

Na realidade, nada disto aconteceu muito pelo contrario, os dominadores,
conquistadores europeus, ao chegarem as Ameéricas consideraram 0s nativos como
estrangeiros, esquisitos, estranhos e sem direitos. Quijano (2005) exemplifica com o que

ocorreu nesta época.

[...] no novo Estado-nagdo chamado Estados Unidos da América do Norte, 0s
indios foram excluidos dessa nova sociedade. Foram considerados estrangeiros.
Mas posteriormente suas terras foram conquistadas e eles quase exterminados. SO
entdo os sobreviventes foram encerrados na sociedade estadunidense como raca
colonizada (QUIJANO, 2005, p. 120).

Nas demais Américas o cenario ndo foi diferente, pois a colonialidade deste novo padrdo de
poder era exatamente 0 mesmo, tanto negros escravizados quanto indigenas ndo tinham lugar,
e sempre mantidos a distdncia do “[...] controle dos recursos de producdo, das institui¢des e
mecanismos da autoridade publica” (QUIJANO, 2005, p. 120). Mignolo (2008) propde
projetos para confrontar o que denomina de globalizacdo neoliberal que se pautam em direcéo

contraria, ou seja:

[...] trabalham em direcdo a uma organizacdo sdcio-politica, em escala global,
baseada na desfetichizagdo do poder politico e em uma organizacéo econdmica que
visa a reproducédo da vida ao invés da reproducdo da morte e visa a reciprocidade e
a distribuicdo justa da riqueza entre muitos, e ndo a acumulacdo de riqueza entre
poucos. E esta a Gltima meta econdmica que precisa de exploragio e dominagao,
corrupcéo e trabalho voltado para interesses proprios (MIGNOLO, 2008, p. 298).
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Para este autor a economia deve estar a servi¢o da reproducdo da vida e que vise 0
bem comum e ndo da forma como atualmente ocorre, no qual o poder estd na médo do Estado
e/ou outras instituicdes e ndo na propria comunidade .

Boff* assevera que o resultado do atual modelo de desenvolvimento foi catastréfico,
como ja explicitado, pois em vez de harmonia entre o desenvolvimento humano e o
desenvolvimento econémico, baseado no desenvolvimento técnico, como estava planejado,
“[...] trouxe caos e insustentabilidade para 2/3 da humanidade” (BOFF, 2005, p. 50).

O autor da teoria de Gaia, James Lovelock?, em seu livro Vinganca de Gaia, faz um
detalhamento da destruicdo que Gaia, e apresenta a Terra, denominada de Gaia, como um
planeta que esta sofrendo, bem como das causas que originam todo esse desequilibrio. Entre
as muitas andlises que sdo mencionadas no livro, ele destaca: o degelo dos polos; o
aquecimento dos oceanos, que por sua vez, estd matando as algas, necessarias para manter o
equilibrio da geragdo das nuvens e a absorcdo do dioxido de carbono; a reducdo das areas
cobertas pelas florestas tropicais que estdo desestabilizadas pelo aquecimento global; a morte
dos ecossistemas florestais e das algas faz com que haja mais didxido de carbono e metano no
ar (LOVELOCK, 2006).

Na teoria de Gaia apresentada na sua obra, ele destaca que uma das consequéncias
imediatas de tudo isso é o aumento da temperatura da Terra. Além disso, 0s gases estufa estdo
sendo acrescentados ao ar, na medida em que o desmatamento aumenta e estdo sendo
substituidas por areas agricultaveis. Ao se referir sobre o estilo de vida atual que se
desenvolveu no mundo, Lovelock aponta o uso sem controle de pesticidas agricolas,
atualmente mais conhecidos como defensivos agricolas, talvez para maquiar o perigo destas
substancias, sendo que, uma das consequéncias imediatas dessa acdo é a mortandade
generalizada de passaros, entre outros males. Na enciclica Laudato Si, citada anteriormente,
também é abordado este assunto. Lovelock insiste em afirmar na sua teoria que varios
fenbmenos que geram o desequilibrio ambiental ndo ocorrem por um fator natural e ciclico
como argumentam muitos pesquisadores. Por outro lado, concorda com a tese da néo
imutabilidade do Planeta, isso quer dizer que ha, tambem, fatores naturais de alteracdo
climética.

Ao ter abordado teoricamente de forma reduzida o carater planetario do modelo de

desenvolvimento, o tema meio ambiente como mercadoria e demonstrado que estamos diante

% 0O seu trabalho como escritor, consultor e integrante do grupo de reforma da ONU, especialmente quanto &
Declaracdo Universal do Bem Comum da Terra e da Humanidade, estd pautado as questdes ambientais.
2 pesquisador inglés e ambientalista.
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de um enorme desafio socioambiental na contemporaneidade é necessario analisar
historicamente a mineragdo e como esta se insere em todo este contexto global.

O modelo de desenvolvimento atual, conforme apresentado até o momento nesta
abordagem teorica, € preocupante, pois a populacdo do mundo chegou a 7,3 bilhdes em 2015,
com previsdo de chegar a 11,2 bilhGes de habitantes no ano 2100, conforme relatério

Perspectivas da Populacdo Mundial®®

da Agéncia Brasil — EBC (2015). Isto significa que sera
cada vez mais e mais dificil encontrar na terra um lugar que ndo esteja afetada pela poluicao
feita pelo homem.

As sociedades humanas estdo alterando a paisagem do planeta desde o inicio de sua
existéncia, mas, numa velocidade nunca vista e experimentada antes, surgem cidades, regioes
tomadas por residuos toxicos perigosos e se constituem uma ameaca as civilizacdes que
habitam o nosso planeta.

E inegavel que existe um modelo de desenvolvimento sendo imposto as sociedades
atuais, pautado pela economia, e que tém sido gerador de conflitos, miséria, desequilibrios e
demonstra ser de carater planetario de devastacdo socioambiental, onde a natureza esta sendo
gradativamente transformada em uma mercadoria. A devastacdo de nosso planeta é uma
realidade e o aquecimento global j& ndo é mais uma fantasia alimentada por ambientalistas,
pesquisadores e pensadores que, ha muitos anos, de forma isolada ou mesmo grupos e
organizacg0es, tem levantado a bandeira da preservacdo e do cuidado que se deve ter com o
meio ambiente (TESKE, 2011).

Ao analisarmos que esta havendo uma deteriora¢do ambiental no processo de mudanca
global, recorremos ao engenheiro quimico e economista mexicano Enrique Leff?®, que afirma
haver 0 que denomina de “degradagdo ambiental” Leff (2007, p. 56). Para este autor,
considerado um dos principais intelectuais latino-americanos no ambito da problematica
ambiental, de posicdo teérica-marxista, a origem desta degradacdo ambiental estd em duas
vertentes: no crescimento e na globalizagéo da economia.

Segundo afirma Leff (2007), a realidade atual esta marcada por uma degradacdo das
bases da sustentabilidade ecologica do processo econdmico e a define como uma “[...] crise de
civilizagdo que questiona a racionalidade do sistema social, os valores, os modos de produgéo

e os conhecimentos que os sustentam” (LEFF, 2007, p. 56). Ao discorrer sobre este tema,

% Divulgado no dia 29 de julho de 2015, pela Organizagdo das Nacdes Unidas — ONU.
% Doutor em Economia do Desenvolvimento pela Sorbonne (1975), professor de Ecologia Politica e Politicas
Ambientais na P6s-Graduacdo da Universidade Nacional Autbnoma do México (UNAM) e, desde 1986,
coordenador da Rede de Formacdo Ambiental para a América Latina e Caribe do Programa das Nac8es Unidas
para o Meio Ambiente (PNUMA). Conhecido no Brasil como professor do Curso de Pdés-graduacdo no
Doutorado em Meio Ambiente e Desenvolvimento da Universidade Federal do Parana.
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alega haver um desequilibrio em todo o ecossistema do planeta Terra e, por consequéncia, é
causador de uma instabilidade global. Segundo ele, a natureza estd sendo coisificada, e é

taxativo ao asseverar que:

A superexploracdo dos ecossistemas, que 0s processos produtivos mantinham sob
siléncio, desencadeou uma forca destrutiva que em seus efeitos sinérgicos e
acumulativos gera as mudancas globais que ameacam a estabilidade e
sustentabilidade do Planeta: a destrui¢do da biodiversidade, a rarefacdo da camada
estratosférica de ozbnio, o aquecimento global. O impacto dessas mudancas
ambientais na ordem ecoldgica e social do mundo ameaga a economia como um
cancer generalizado e incontrolavel (LEFF, 2007, 56).

Boff (2008), em sua obra Saber Cuidar: ética do humano — compaixdo pela Terra
(2008), destaca que o mundo que habitamos esta indo em direcdo ao caos. Essa situacdo é
resultado de um comportamento do ser humano que, através da implantacdo de um sistema no
mundo, ndo para de investir na devastacdo de todo o planeta. Os recursos naturais estdo sendo
usados de forma acelerada, trazendo consequéncias previsiveis e imprevisiveis, entre estas, a
mais grave de todas é a aniquilacdo da espécie humana e de muitas outras espécies que
habitam o planeta (BOFF, 2008).

Ao se referir sobre a destruicdo da vida no planeta, conforme exposto, Moacir
Gadotti?’, usa um termo muito forte e carregado de significado ao dizer que vivemos na “[...]
era do exterminismo”, e acrescenta: ‘“Passamos do modo de producdo para o modo de
destruicao” (GADOTTIL, 2000, p. 31).

Da mesma forma, Fritjov Capra®® vem desenvolvendo um trabalho na promocdo da
educacdo ecoldgica, e faz comparacGes entre o pensamento cartesiano, considerando-o como
reducionista, a um novo e emergente paradigma cientifico, surgido durante o século 20,
holista ou sistémico, no qual o mundo deve ser considerado como um todo, indissociavel.

Para compreender melhor este pensamento de Capra, recorro ao filésofo, professor
universitario e critico literario da Duke University e Universidad Andina Simén Bolivar,
Walter D. Mignolo ao descrever a geopolitica do conhecimento no artigo cientifico
Desobediéncia Epistémica: a opgdo descolonial e o significado de identidade em politica, ele

afirmar que descolonialidade, “[...] entre outras coisas ¢ aprender a desaprender”

2" Escritor e professor titular, livre docente, da Faculdade de Educacdo da Universidade de Sao Paulo (USP) e o
atual diretor do Instituto Paulo Freire em Sao Paulo.

% E um escritor austriaco, fisico teérico de sistemas. Diretor fundador do Centro de Eco-alfabetizacdo de
Berkeley, na Califérnia, EUA. Autor de diversas obras: O Tao da Fisica (1975); O Ponto de Mutagdo (1982);
Sabedoria Incomum (1988); Pertencendo ao Universo (1991); A Teia da Vida (1996); As Conexdes Ocultas —
Ciéncia para uma Vida Sustentavel (2002); A Ciéncia de Leonardo da Vinci (2007).
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(MIGNOLO, 2008, p. 290). Portanto, é necessario inverter a l6gica do pensar sobre 0 assunto,
e dessa forma, entenderemos o que Capra diz quanto ao método de estudo das partes, que néo
permite conhecer o funcionamento do organismo, o que faz com que o todo deve ser estudado
de forma integrada entre a medicina, a biologia, a psicologia e a economia. Ao descrever
sobre a Ecologia Profunda, baseado em ampla documentacdo a respeito da extenséo e da
importancia dos problemas globais, afirmou: “Defrontamo-nos com toda uma série de
problemas globais que estdo danificando a biosfera e a vida humana de uma maneira
alarmante, e que pode logo se tornar irreversivel” (CAPRA, 2006, p. 23).

Boff também entende esta situacdo como algo dificil de superar, chegando a falar em
caos e insustentabilidade e que ha antagonismos, exploracdo do trabalho, sendo que o
resultado do desenvolvimento proposto consiste “[...] numa dinidmica econdémica que
marginaliza as grandes maiorias e expulsa de seu seio altas porcentagens da populacdo. Esses
agrupamentos sdo de excluidos que, no Brasil, chegam a mais de 30 milhdes” (BOFF, 2005,
p. 51). Na sequéncia, ainda afirma: “Campeia, pois, injusti¢a societaria em nivel mundial”
(BOFF, 2005, p. 51). Ao detalhar ainda mais a sua linha de pensamento afirma que Marx, ao
escrever o seu livro O Capital, tinha razao ao dizer que “[...] o modo de produgdo capitalista
acabaria destruindo as proprias fontes de sua riqueza, o ser humano ¢ a natureza” (BOFF,
2005, p. 51).

Os autores referenciados até 0 momento deixam claro que ha efetivamente um macro
modelo de desenvolvimento em voga, e que provoca prejuizos e degradacdo ambiental global
e uma injustica ambiental. Este termo, “injustica ambiental”, tem origem a partir de um
documento de circulacdo interna do Banco Mundial, em 1991, conhecido como Memorando
Summers®, e que acabou vazando para o publico através de uma reportagem publicada pela
revista The Economist®®, com o titulo Let them eat pollution, que traduzido ndo deixa ddvida
das reais intensdes do seu conteldo, ou seja: Deixe-os comer a poluicdo. O teor do
Memorando Summers, apdés sua publicacdo, causou repercussdes negativas a instituicdo

financeira. Na obra intitulada O que é justica ambiental, do economista Henri Acselrad® e

9 "|_awrence Summers, [...], apresentava trés razées para que 0s paises periféricos fossem o destino dos ramos
industriais mais danosos ao meio ambiente: 1) o meio ambiente seria uma preocupagdo 'estética’ tipica apenas
dos bem de vida; 2) os mais pobres, em sua maioria, ndo vivem mesmo o0 tempo necessario para sofrer os efeitos
da poluicdo ambiental. Segundo ele, alguns paises da Africa ainda estariam subpoluidos. Nesse sentido,
lamentou que algumas atividades poluidoras ndo fossem diretamente transportaveis, tais como producdo de
energia e infraestrutura em geral; 3) pela 'l6gica’ econdmica, pode-se considerar que as mortes em paises pobres
tém um custo mais baixo do que nos paises ricos, pois seus moradores recebem salarios mais baixos"
(ACSELRAD; MELLO; BEZERRA., 2009, p. 09).

% The Economist (Londres, Inglaterra), sabado, 8 de fevereiro, 1992; p. 82; Edicéo 7745.

' Henri Acselrad possui mestrado em Economia pela Université Paris 1 (Panthéon-Sorbonne) e doutorado em
Planejamento, Econ. Pdblica e Org. do Territério pela Université Paris 1 (Panthéon-Sorbonne) (1980).
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demais autores, hd um relato sobre o autor do memorando, elaborado pelo economista chefe
Lawrence Summers, no qual faz questionamentos e recomendacdes ao Banco Mundial se este
nao deveria “[...] estimular a migracdo das industrias poluentes para os paises menos
desenvolvidos, visto que os custos nestes paises sao mais baixos em todos os sentidos”
(ACSELRAD; MELLO; BEZERRA, 2009, p. 09).

Sobre o conceito de injustica ambiental os autores afirmam o seguinte:

Para designar este fenbmeno de imposicdo desproporcional dos riscos ambientais
as populacbes menos dotadas de recursos financeiros, politicos e informacionais,
tem sido consagrado o termo injustica ambiental. Como contraponto, cunhou-se a
nogdo de justica ambiental para denominar um quadro de vida futuro no qual essa
dimensdo ambiental da injustica social venha a ser superada. Essa nogdo tem sido
utilizada, sobretudo, para constituir uma nova perspectiva a integrar as lutas
ambientais e sociais (ACSELRAD; MELLO; BEZERRA, 2009, p. 09).

Ao se tornar publico o Memorando Summers, o entdo Ministro brasileiro do Meio
Ambiente, José Lutzenberger, respondeu a Summers, e chamou sua proposta de “totalmente
insana”, um “colonialismo da imundice” (UnB, 2011, clipping impresso). Entretanto, apesar
da indignacdo causada por este documento, 0o que se observa é que estd sendo executado

exatamente o que fora divulgado naquele documento.

1.4 Desafio ambiental na contemporaneidade

Este modelo de desenvolvimento em curso no mundo capitalista gera um crescimento
econdmico, em tese, para alguns poucos e, em contrapartida, inimeros impactos negativos
para boa parte da sociedade, principalmente para os povos indigenas, comunidades
quilombolas, extrativistas, camponesas, pescadores e ainda poderiamos arrolar os migrantes,
trabalhadores pobres entre muitos outros. Em suma, um modelo que imple uma
"naturalizagdo implicita de inferioridade” conforme afirmam Acselrad; Mello; Bezerra, (2009,
p. 20). Segundo estes autores, este cendrio caracterizado pela injustica ambiental, pode ser

compreendido como uma "[..] imposicdo desproporcional dos riscos ambientais as

Atualmente é Professor Associado do Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano e Regional da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Tem experiéncia na &rea de Planejamento Urbano e Regional, atuando principalmente
nos seguintes temas: Modelos de desenvolvimento e conflitos ambientais; Ecologia politica da sustentabilidade;
Politica e regulacdo ambiental; Apropriagdes sociais da sustentabilidade urbana; Movimentos sociais,
desigualdade e justica ambiental; Cartografia social.
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populagGes menos dotadas de recursos financeiros, politicos e informacionais" (ACSELRAD;
MELLO; BEZERRA, 2009, p. 09).

Estes cenarios de injustica ambiental podem ser percebidos facilmente, pois fica
evidenciada a auséncia de equidade do processo produtivo. Neste modelo de desenvolvimento
atual, as populacbes que integram as classes mais vulnerdveis, se constituem nas que sao
beneficiados em menor escala, as que menos consomem, entretanto sdo “[...] as que mais
diretamente suportam as externalidades negativas do processo produtivo. A l6gica econémica
dominante ignora por completo a ideia de equidade na reparticdo de tais externalidades”
(RAMME, 2011, p. 37-38).

Para Vandana Shiva®, o desenvolvimento econdmico, da forma como esta4 sendo
executado, ndo consegue resolver os problemas, atendendo as necessidades basicas da
populacdo mundial, muito pelo contrario, € uma verdadeira ameacga a sobrevivéncia do ser
humano no Planeta. Ao analisar a globalizacdo no cenario mundial usa uma expressdo

marcante para defini-la: apartheid ambiental global e assevera:

Embora as Ultimas cinco décadas tenham sido caracterizadas pela disseminagao
mundial do desenvolvimento equivocado e da exportacdo de um paradigma
industrial ocidental e insustentavel, em nome do desenvolvimento, as tendéncias
recentes estdo orientadas para um apartheid ambiental em que, através de a politica
global estabelecida pela "Santissima Trindade", as empresas multinacionais do
Ocidente, apoiadas pelos governos dos paises economicamente poderosos, tentam
preservar o poder econdmico do Norte e a vida perduléria dos ricos. Para isso,
exportam os custos ambientais para o Terceiro Mundo. Inddstrias famintas por
recursos e altamente poluentes se mudam para o Sul gracas a economia de livre
comércio® (SHIVA, 2001. p. 01).

Shiva (2001) ainda tece sérias criticas as instituicGes internacionais, tais como: Banco
Mundial, Fundo Monetério Internacional — FMI, Organizacdo Mundial do Comércio — OMC,
alegando que estas tém penalizado os paises menos desenvolvidos, ou subdesenvolvidos

como sdo denominados por estes organismos.

%2 vandana Shiva é fisica, ativista politica, ambientalista e também é pesquisadora interdisciplinar em ciéncia,
tecnologia e politica ambiental no Instituto Indiano de Ciéncias e do Instituto Indiano de Administragdo em
Bangalore.

¥ Texto original: “Aunque las cinco ultimas décadas se han caracterizado por la difusién mundial de un
desarrollo mal orientado y la exportacién de un paradigma industrial occidental y no sostenible, en nombre del
desarrollo, las tendencias recientes se orientan hacia un apartheid ambiental en el que, a través de la politica
global establecida por la «santisima trinidad», las empresas multinacionales de Occidente, apoyadas por los
gobiernos de los paises econdmicamente poderosos, intentan conservar el poder econdmico del Norte y la vida
de derroche de los ricos. Para ello exportan los costes ambientales al Tercer Mundo. Las industrias

;

hambrientas de recursos y muy contaminantes se trasladan al Sur gracias a la economia del libre comercio”.
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As empresas multi e transnacionais de grande porte estdo alicercadas fortemente sobre
as diretrizes estabelecidas pelos organismos econdmicos internacionais, conforme apresentado
pelos autores citados, especialmente quando usam termos como injustica ambiental e
apartheit ambiental global, que ndo é outra coisa do que Quijano e Porto Gongalves
denominam de sistema-mundo moderno-colonial. Basta analisar o que esta sendo considerado
0 maior desastre ambiental da histéria do Brasil e do mundo, ocorrido no municipio de
Mariana-MG, no dia cinco de novembro de 2015, quando se romperam duas barragens de
rejeitos de minério de ferro. Este foi um evento catastrofico, conforme reportagem da
jornalista Mariana Durdo no Jornal Estado de Sdo Paulo®, na qual consta que a empresa
responséavel desta mineracdo é a Mineradora Samarco®, controlada por duas gigantes do
setor, empresa Vale que detém 50% e a anglo-australiana BHP Billiton os outros 50%
(DURAO, Jornal Estado de S&o Paulo, 05 de novembro de 2015).

Segundo consta no laudo técnico preliminar do Instituto Brasileiro de Meio Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis - IBAMA, emitido em novembro de 2015, os impactos
ambientais decorrentes do desastre envolvendo o rompimento da barragem de Fundédo, em
Mariana, Minas Gerais, 0 volume de material extravasado foi estimado em 50 milhdes de
metros cubicos de rejeitos de minério de ferro (IBAMA, 2015). Conforme o laudo, a lama de
rejeitos tem compostos de minério de ferro e manganés, e podem conter a presenca de
diversos metais pesados na dgua do Rio Doce, como arsénio, mercurio e chumbo.

O rompimento desta barragem arrasou 0 povoado de Bento Rodrigues em primeiro
lugar, e foi atingindo, destruindo e afetando diversos povoados e distritos, como Gesseira,
Barretos e Barra Longa, entre outros distantes a mais de 60 km da barragem. Dali, 0 mar de
lama de rejeitos percorreu mais de 850 km, atingindo principalmente o Rio Doce e de la
seguindo até chegar ao mar, no estado do Espirito Santo, e deixou um rastro de destruicdo a
fauna, a flora e as comunidades que estivam em seu caminho. Ela causou danos ambientais
imensuraveis e irreversiveis e pavimentou as centenas de quilémetros por onde passou
devastando, com impactos dificeis de serem calculados, talvez até impossiveis, pela dimenséo

atingindo grande parte do ecossistema da regido (IBAMA, 2015).

% Reportagem publicada no Jornal Estado de S&o Paulo, no dia 5 de novembro de 2015. Empresa de barragem
rompida é a 10? maior exportadora do pais. Disponivel em: <http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,empresa-
que-teve-barragem-rompida-e-10-maior-exportadora-do-pais,10000001270>.

% A empresa Samarco opera em Minas Gerais e no Espirito Santo e é a 10% maior exportadora do Brasil. Esta
empresa, fundada em 1977, fabrica as chamadas pelotas, pequenas bolas de minério de ferro usadas na producéo
de aco. A empresa Samarco mantém operac8es nos estados Minas Gerais e Espirito Santo, e tem capacidade para
produzir 30,5 milhdes de toneladas anuais deste produto, que é destinado a clientes em mais de 20 paises (Jornal
Estado de S&o Paulo, 5 de novembro de 2015).


http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,empresa-que-teve-barragem-rompida-e-10-maior-exportadora-do-pais,10000001270
http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,empresa-que-teve-barragem-rompida-e-10-maior-exportadora-do-pais,10000001270
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O laudo técnico preliminar do Ibama (2015) subdivide os impactos em: Impactos as
areas de preservacdo permanente; impactos a icitiofauna; a fauna; impactos socioeconémicos
e impactos a qualidade da agua. Ao tratar dos impactos socioecondmicos o laudo mostra
claramente a situacdo dramatica das pessoas e familias atingidas, tanto com separacéo fisica
dos vizinhos, seus locais de vivéncia e convivéncia e da énfase na questdo da perda de “[...]
suas identidade e referéncias tradicionais, culturais, religiosas e de lugar, trazendo transtornos
aos seus valores intrinsecos e intangiveis” (IBAMA, 2015, p. 28). Este laudo do Ibama ¢ uma
demonstracgdo clara de que 0 meio ambiente é um sistema complexo e que a mineragdo € uma
atividade que impacta diversos aspectos, tais como a area fisica, a biodiversidade, recursos
hidricos, socioecondmicos e culturais, tema este a ser tratado em capitulo especifico neste
trabalho.

Esse exemplo que foi trazido para o final deste capitulo € para demonstrar que a
mineracdo é um dos aspectos que trouxe certa inseguranca e duvidas para a Comunidade
Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO em relacdo ao seu futuro como identidade
quilombola. O outro fator é a inovacdo tecnologica que acompanha e é imposto a toda a
sociedade moderna como apresentado anteriormente e que, por sua vez, também altera a vida

da comunidade, o que sera visto mais detalhadamente no quinto capitulo desta tese.
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CAPITULO 2 - FOLKCpMUNICA(;AO: PERSPECTIVAS EM PESQUISAS
COMUNICACIONAIS E CIENCIAS SOCIAS

Para ter-se uma melhor compreensdo da base tedrica-metodoldgica na analise dos
dados desta pesquisa é necessario descrever parte da historia da origem da Folkcomunicagéo,
seu criador, e a evolucéo e trajetdria das pesquisas, além da atualizacdo dos estudos nesta area
das Ciéncias Sociais Aplicadas e afins®.

A Folkcomunicagdo se originou a partir dos estudos de Luiz Beltrdo de Andrade
Lima®’, que antes da metade do século 20 ja atuava como reporter e redator de jornais,

principalmente do Diario de Pernambuco. Mas além deste:

Atuou em rédio, revistas, agéncias e assessoria de imprensa, acumulando uma
experiéncia que incluiu passagens pelo Departamento de Imprensa e Propaganda
(DIP), e pela presidéncia da Associagdo de Imprensa de Pernambuco e sua
participacdo na criacdo do Sindicato dos Jornalistas Profissionais. Também
trabalhou [...] no Correio do Povo e Jornal Pequeno, nas agéncias de noticias Asa
Press e France Press e nas revistas Tudo, Guanabara Press, Sdao Paulo Press e
Capibaribe. Exerceu a profissdo durante quase 30 anos (GOBBI; SANTOS, 2012,
p. 105).

Em 1940, Beltrdo obteve o registro como jornalista e desde o inicio de sua trajetdria
profissional demonstrava ser uma pessoa com sensibilidade de escritor, era criativo e um
observador atento a realidade. Foi este espirito que o tornou um icone e um marco no
pioneirismo no Brasil na area da comunicacao, conforme amplamente documentado nas mais
diversas obras sobre Folkcomunicacdo, bem como também consta no Acervo do Pensamento
Comunicacional Latino-Americano, disponibilizado na Céatedra Unesco/Metodista de
Comunicagdo. A razdo deste reconhecimento e registro se deve, como assevera a

pesquisadora Maria Cristina Gobbi, “[...] através das pesquisas e da reflexdo teorica,

% Uma das provas do sucesso, se assim podemos denominar as pesquisas realizadas ao longo dos 50 anos de
histdria com base nesta teoria, sdo os indmeros trabalhos e pesquisas desenvolvidas, além de uma organizacéo,
que é a Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacédo (Intercom) responsavel em promover
anualmente as Conferéncias Nacionais, os Grupos de Trabalho (GTs). Também existe uma Rede Internacional
de Pesquisadores de Folkcomunicacao, (Rede Folkcom), e a Asociacion Latinoamericana de Investigadores de la
Comunicacion (ALAIC). Ha também a Revista Internacional de Folkcomunicacdo (RIF), avaliada pela
Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - CAPES como qualis B3, e inimeras outras
publicacBes em diversas revistas cientificas, além de constar como disciplina obrigat6ria e/ou optativa em
diversas faculdades e universidades que ofertam cursos na area de Comunicacdo Social e Jornalismo e varias
obras ja foram publicadas, por diversos autores e pesquisadores.

%" LLuiz Beltrdo de Andrade Lima nasceu no dia 8 de agosto de 1918 e era filho de Francisco Beltrdo de Andrade
Lima, cirurgido-dentista e de Maria Amélia de Andrade, de familia de classe média. Faleceu em 24 de outubro
de 1986.
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dinamizando a metodologia de ensino das disciplinas instrumentais, promovendo atividades
de extensao cultural e de aperfeicoamento” (GOBBI, 2007, p. 16).

Luiz Beltrdo é considerado um intelectual que se destacou por varios motivos,
conforme atestam, principalmente, os chamados primeiros discipulos, os alunos e outros
profissionais e estudiosos da Folkcomunicagdo tais como José Marques de Melo, Roberto
Benjamim, Antonio Hohlfeld, Osvaldo Trigueiro, Joseph Luyten, Maria Cristina Gobbi,
Cristina Schmidt, Karina Janz Woitowics, Sérgio Gadini, Marcelo Pires de Oliveira, Maria
Erica de Oliveira Lima, Betania Maciel, Marcelo Sabattini, Severino Lucena, Guilherme
Moreira Fernandes, Sebastido Breguez, Eliane Mergulhdo, Yuji Gushiken, Marlei Sigrist,
Maria Isabel Amphilo, entre muitos outros, inclusive dos pesquisadores mais recentes da
teoria. Marques de Melo (2008) é enfatico ao afirmar que Luiz Beltrdo, que havia sido o seu
professor, se destaca dentre os intelectuais brasileiros e o denomina de “figura
paradigmatica”. Isto se deve pela trajetoria que Beltrdo tracou ao longo de sua vida.

Este reconhecimento é fruto da vasta obra tanto académica quanto literaria que Beltrao
produziu e deixou como legado, tornando-o um dos classicos, conforme cita Maria Cristina
Gobbi: “Além de seus vinte livros, diversas apostilas e artigos, organizou os curriculos de
diversas faculdades por todo Brasil, ministrou cursos nas areas do jornalismo, relacfes
publicas, opinido publica e ensino de comunicacdo” (GOBBI; SANTOS, 2012, p. 106).

O destaque na trajetoria de Beltrdo se deu tanto pela sua capacidade na atuacdo
profissional como jornalista como pela demonstracdo de sua intelectualidade. Segundo
Marques de Melo (2008), ele foi o que iniciou efetivamente a disseminar as Ciéncias da
Comunicacdo no Brasil, e conforme descreve Teske (2011), Beltréo, objetivando fomentar os
estudos midiaticos, cria um centro académico em ambito nacional, quando funda, em 1963, o
Instituto de Ciéncias da Informacdo na Universidade Catolica de Pernambuco (Icinform).
Conforme esté registrado em (GOBBI, 2007, p. 17), é a partir desta instituicdo que surge a
primeira  revista  brasileira de  ciéncias da  comunicagdo,  denominada
Comunicacdes&Problemas®, que possibilitara a publicagdo de artigos cientificos e
disseminacdo de suas proprias pesquisas académicas. Ja no primeiro nimero desta revista, é
possivel perceber o arcabougo tedrico que Beltrdo comeca a construir e que resultara na teoria
da Folkcomunicacgéo dois anos mais tarde. Marques de Melo resgata os registros de Beltrdo da

primeira edi¢do da revista cientifica, onde este faz a seguinte analise:

% Revista Comunicacado&Problemas (Icinform), ano 1, n. 01, 1965.
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Um dos grandes canais de comunicagdo coletiva é, sem duvida, o folclore. Das
conversas de boca de noite, nas pequenas cidades interioranas, na farméacia ou na
barbearia; da troca de informacbes trazidas pelo chofer de caminhdo, pelo
representante comercial ou pelo ‘bicheiro’, ou, ainda, pelos versos do poeta
distante, impressos no folheto que se compra na feira [...] — é que a semente da
informacdo germinou no espirito dos analfabetos (MARQUES DE MELO, 2008, p.
19).

Agora, cabe ressaltar que Beltrdo ndo viria a ser um folclorista como Camara Cascudo
e Edison Carneiro, pois o folclore passa a ser a matéria prima para estudar a forma de
comunicacdo dos grupos marginalizados compostos por pessoas, como afirma Schmidt
(2004), que vivem no campo e estdo afastados ou a margem do que se passa nos chamados
centros de poder onde ocorrem as decisdes. Outro fato que chama a atengdo, conforme
Breguez (2013), é que no contexto conjuntural da época entendia-se que o que tinha valor
cientifico e merecedor de pesquisas académicas eram os estudos da cultura da elite, ao
contrario da denominada cultura popular ou folclore. Conforme este pesquisador, Gramsci
afirmava que a sociedade era composta por dois tipos de cultura, a da elite e a das classes
subalternas, do povo. Breguez também afirma que é a partir deste momento que surgem 0s
debates com enfoques na comunicacdo do fazer cultural, e cita trés autores, McLuhan, Edgar

Morin e o brasileiro Luiz Beltrao.

O primeiro foi McLuhan, norte americano, sobre a homogeneizagdo cultural e
folclore industrial de laboratério. Edgar Morin, francés, vem em seguida com a
ideia de uma sociedade tri-cultural: cultura erudita, cultura popular e cultura de
massa. No Brasil, aparecem novos enfoques como o de Luiz Beltrdo que cria a
expressdo Folkcomunicacdo para designar 0s processos comunicacionais do
folclore (BREGUEZ, 2013, p. 92).

Segundo Gobbi (2013), os estudos de Beltréo sobre este novo enfoque da cultura sob o
ponto de vista do processo comunicacional iniciaram-se nos anos 60 do século passado, ao
observar o cotidiano e perceber que havia uma acdo comunicativa que fugia dos padrbes
adotados pelas técnicas jornalisticas. Conclui-se assim, que foi a sua pratica profissional no
jornalismo que o levou a formular, inicialmente consideraces, e, apos sete anos, a criagdo da
teoria da Folkcomunicag@o, como veremos um pouco a frente. Este processo fez de Beltréo
um cientista social. Interessante observar que todo o encaminhamento de Beltrdo para as
pesquisas que o tornariam o primeiro doutor em Comunica¢do Social no Brasil surge com

varios questionamentos como ele mesmo assevera:
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Como se informavam as populagfes rudes e tardes do interior de nosso pais
continental? Por que meios, por quais veiculos manifestavam o seu pensamento, a
sua opinido? Que espécie de jornalismo, que forma — ou formas — atenderia a sua
necessidade vital de comunicacdo? Teria essa espécie de intercdmbio de
informacGes e ideias algo em comum com o jornalismo, que passe a classificar de
‘ortodoxo’? E ndo seria uma ameaca a unidade nacional, aos programas
desenvolvimentistas, aos nossos ideais politicos e a mesma sobrevivéncia de
homem brasileiro, como tipo social definido, o alheamento em que nds, jornalistas
enigmatica, que é a comunicacdo sub-repticia de alguns milhGes de cidaddos
alienados do pensamento das elites dirigentes? (BELTRAO, 2013, p. 111).

Segundo ele, a analise da realidade brasileira feita por sociologos, psicologos sociais,
antropélogos, politicos e economistas enfatizavam a existéncia de dois brasis, ou seja, 0
primeiro era um Brasil que apostava e estava em pleno desenvolvimento tanto no aspecto
cultural quanto econémico, enquanto que o outro Brasil era 0 marginalizado, representado
pelo atraso que inclusive travava os projetos e objetivos da elite com a subcultura. Ainda se
afirmava que o primeiro dos brasis, ancorado pelos meios de comunicacdo ou veiculos
jornalisticos, como eram considerados na época, apostava em novas ideias e novas técnicas,
enquanto o outro dos brasis era simbolo da alienacdo, pois cultivava os seus “catimbos” e
“[...] rejeitando até mesmo uma argumentagdo logica, fundamentada em causas e efeitos para
aferrar-se aos seus preconceitos, habitos e costumes tradicionais, e permanecendo surdo as
mensagens jornalisticas convencionais” (BELTRAO, 2013, p. 111).

Seguindo por esta linha de pesquisa e analise, Beltrdo se aprofunda nesta tematica e no
artigo publicado sobre o ex-voto na primeira revista Comunicagdes&Problemas, apresenta os
primeiros resultados de seus contatos com este povo do interior, discriminado com a sua

cultura, e é enfatico ao afirmar:

Pois é tempo de ndo continuarmos a apreciar nessas manifestacbes apenas 0s seus
aspectos artisticos, a sua finalidade diversionista, mas procurarmos entendé-las
como a linguagem do povo, a expressao do seu pensar e do seu sentir tantas e
tantas vezes discordante e mesmo oposta ao pensar e ao sentir das classes oficiais e
dirigentes. Esse sentido camuflado, que ndo raro escapa ao proprio estudioso dos
fendmenos sociologicos, e, contudo, perfeitamente compreendido por quantos
tenham com os comunicadores aquela experiéncia sociocultural comum, condicéo
essencial a que se complete o circuito de qualquer processo comunicativo
(BELTRAO, 2013, p. 230).

Com estas primeiras publicacdes, a cultura popular passa a ser objeto de estudos
cientificos de dimensdo multidisciplinar, conforme amplamente ja publicado e aceito no meio

cientifico e académico, principalmente das Ciéncias Sociais e, inclusive, conforme publicado,
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em um dos documentos do Instituto de Pesquisas Econdmica Aplicada — IPEA* (BRASIL,
2010). Neste documento, a pesquisadora Betania Maciel assegura que o artigo “O ex-voto
como  veiculo  jornalistico”, publicado por Beltrdo na primeira revista
ComunicacOes&Problemas, ¢ a “[...] semente germinal das pesquisas em Folkcomunicagdo”
(MACIEL, 2010, p. 243).

Para Severino Vicente, Luis da Camara Cascudo era um erudito, com vasta cultura e
reconhece em Beltrdo um dos “[...] mais sabios cultores das ciéncias humanas e um dos mais
humanos cultores da cultura popular do Brasil ¢ do mundo” (VICENTE, 2013, p. 245). Isto se
deve pelas suas qualidades e habilidades em aprofundar suas pesquisas sobre a cultura
popular, o folclore. Ele fundou em Natal, em 1941, a Sociedade Brasileira de Folclore, e para

conseguir realizar os estudos sobre o folclore:

[...] enfrentou a tudo e a todos, sem dar importancia as criticas dos que nédo
aceitavam o brilho de sua inteligéncia. Continuou o trabalho diuturno, indiferente
as ninharias provincianas, estudando e analisando os mitos, lendas, usos, costumes,
ritos, devogdes, crendices, folguedos, vestuarios, habitos alimentares, arte, ditos
populares do Brasil e do mundo. Era a vitéria do homem contra 0 meio social e
cultural do seu tempo. Era o estudioso encantado pela cultura dos saberes
populares, o saber do povo, saber que sabe (VICENTE, 2013, p. 245).

Céamara Cascudo, que depois de ler o artigo de Beltrdo sobre o ex-voto, publicado na
primeira revista, conforme citado um pouco acima, escreve uma carta ao autor que o deixa
estimulado a se aprofundar nas suas descobertas, e no segundo nimero da revista transcreveu

a mensagem que recebera de Camara Cascudo:

O seu artigo-de-abertura (...) € um magnifico master-plan. Valorizara o cotidiano, o
vulgar, o realmente popular de feicdo, origem e funcdo. N&o espere que venha um
nome de fora, um livro de longe, ensinando a amar o que temos ao alcance dos
olhos. Teime, como estad fazendo, em valorizar o Homem do Brasil em sua
normalidade. E nédo apenas os produtos do esforco desse Homem. Acredite na forca
pessoal do seu afeto no plano da penetracdo analitica. Acima de tudo, veja com
seus olhos. Ande com seus pés. Depois compare com as conclusdes de outros olhos
e com as pegadas de outros pés. (...) Desconfie dos mentores integrais, nada
permitindo as alegrias do seu livre transito. O papagaio, que tanto fala, ndo sabe
fazer um ninho. E os P&ssaros cantadores aprenderam na gaiola essa habilidade de
prisioneiros profissionais (MARQUES DE MELO, 1999, p. 01).

¥ Ppanorama da comunicacdo e das telecomunicacBes no Brasil. Memoéria das associacBes cientificas e
Académicas de comunicagdo no Brasil.
Disponivel em: <http://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=6864>.


http://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=6864
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Na realidade, a mensagem contida nesta carta enviada a Beltrdo reforgaram ainda mais
0 que ele ja estava fazendo, ou seja, valorizar e entender a comunicagdo entre 0S grupos
marginalizados como um movimento comunicacional contra-hegemonico.

Passados dois anos ap6s a publicacdo dos primeiros artigos na revista da Icinform,
precisamente em 1967, com estudos ainda mais aprofundados sobre as teorias da
comunicacéo e da cultura popular, Luiz Beltrdo defende o seu doutoramento® na Faculdade
de Comunicacdo da Universidade de Brasilia — UnB, sob o titulo “Folkcomunica¢do, um
estudo dos agentes e dos meios populares de informagdo de fatos e expressoes de ideias”
(MARQUES DE MELO, 2008, p. 20). Um fato histérico e digno de nota é que Luiz Beltr&o,
ao ter sua tese aprovada pela banca examinadora, “com distin¢do e louvor” (GOBBI, 2007, p.
17), também lhe foi outorgado outro grau, o de primeiro doutor em Comunicacao conquistado
em uma universidade brasileira, conforme atesta Marques de Melo (2008).

Entretanto, o seu titulo de doutor foi cassado logo depois pelo regime militar que
estava implantado e que havia imposto uma ditadura no pais, pois entenderam que o teor da
tese de Beltrdo significava uma verdadeira ameaca a soberania nacional e ao regime

instaurado, principalmente quando afirmou, como transcreve Gobbi (2013):

Folkcomunicacao é um processo de intercdmbio de mensagens através de agentes e
meios ligados direta ou indiretamente ao folclore e, entre as suas manifestacoes,
algumas possuem carater e conteldo jornalistico, constituindo-se em veiculos
adequados a promogdo de mudanca social (GOBBI, 2013, p. 104).

Segundo Luiz Beltréo:

A pesquisa em Folkcomunicacdo é, sempre, a procura do que é dito numa
metalinguagem (oral, gréafica, musical, iconica ou cinética), na qual as maneiras de
expressar-se, como 0s trépos (metéforas e metonimias), 0s recursos de construcdo
(elipses, pleonasmos, reticéncias, sinqueses e anaforas) e as figuras de pensamento
(a2 semelhanca dos paradoxos, antiteses, eufemismos, pretericdes, alusdes e
antifrases da comunicagdo verbal) devem ser rigorosamente examinados como
partes importantes na decodificagio do discurso como um todo (BELTRAO, 2004,
p. 94).

Por esta razdo, conforme registra Gobbi; Santos (2012, p. 107) a tese de Beltrédo néo
pode ser publicada integralmente, mas apenas parcialmente. A tese dele parecia uma ameaga,

entretanto o reconhecimento e homenagens como Pioneiro do ensino de jornalismo no pais sé

0«0 julgamento foi feito por uma banca de alto nivel, composta pelo comunicologo espanhol Juan Beneyto,
pelo midiélogo norte-americano Hod Horton e pelo socidlogo brasileiro Roberto Lyra Filho” (MARQUES DE
MELO, 2008, p. 20).
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ocorreu em dezembro de 1984, momento em que o “Brasil reconhece publicamente as
grandes contribuigdes desse mestre, estudioso e pesquisador”.

Ao fazer a defesa de sua tese, o termo Folkcomunicacdo, criado por ele, se tornou a
parte central de todo o trabalho. O termo foi definido desta forma: “[...] é o conjunto de
procedimentos de intercambio de informacg0es, ideias, opiniGes e atitudes dos publicos
marginalizados urbanos e rurais, através de agentes e meios direta ou indiretamente ligados ao
folclore” (BELTRAO, 1980, p. 24). Na sua argumentacio na defesa de sua tese ele ainda

sustenta que a Folkcomunicagéo

[...] preenche o hiato, quando ndo o vazio, ndo s6 da informagdo jornalistica como
de todas as demais funcBes da comunicacdo: educacdo, promogdo e diversao,
refletindo o viver, o querer e o sonhar das massas populares excluidas por diversas
razdes e circunstancias do processo civilizatério, e exprimindo-se em linguagem e
codigos que sdo um desafio ao novo e ja vigoroso campo de estudo e pesquisa da
Semiologia (BELTRAO, 1980, p. 26).

Neste ponto fica clara a diferenca entre a folkcomunicacdo, como campo de pesquisa,
do folclore, pois entra no cerne do significado das mensagens que se revelam nas
manifestacdes culturais. Trata-se de uma decodificagdo das mensagens “[...] ndo apenas sob a
forma acomodada da tradicdo, mas em toda a forca do conteudo critico vindicatério ou
afirmativo da mensagem atualizada que emite” (BELTRAO, 1983, p. 73). O pesquisador
Antonio Hohlfeld esmilga ainda mais a diferenca que existe entre os estudos folcloricos e os

realizados na perspectiva folkcomunicacional.

Os estudos folcloricos descrevem e procuram entender a estrutura dos mitos e
lendas que embasam cada uma das manifestacGes populares em estudo. A
perspectiva folkcomunicacional, ao contrario, deve se preocupar em entender o qué
e como se expressam 0s grupos populares através daquela manifestacdo. Ou seja, 0
estudo folclérico estd vinculado a uma perspectiva antropoldgica, enquanto o
estudo folkcomunicacional pertence, antes de mais nada, ao campo da
comunicagdo social, tanto mais que se trata de um fenbmeno coletivo, e nédo
individual (HOHLFELDT, 2013, p. 998).

Beltrdo faz um detalhamento dos passos da pesquisa e analise que o levaram a criar a
teoria da Folkcomunicagdo, que, diga-se de passagem, é a Unica teoria brasileira de

Comunicacdo. Afirma ele:

[...] Compulsando estatisticas; consultando uma vasta bibliografia nacional e
estrangeira especialmente constituida de ensaios histéricos, etno e antropolégicos,
sociol6gicos e 0s que se ocupavam da teoria e da problematica da comunicacéo e
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seus intrumentos; realizando entrevistas e coletando dados em jornais, revistas,
boletins, folhetos, avulsos, volantes, objetos manufaturados pelas camadas
populares através de seus artesdos; visitando e observando locais e manifestacdes
coletivas de carater religioso ou profano, sobretudo no Nordeste, onde vivera meia-
idade, reunira, afinal, material suficiente para identificar agentes, audiéncia,
veiculos e modalidades da informacdo de fatos e expressao de idéias, opinides e
atitudes de populagdes e grupos que se confrontavam com a filosofia e ndo
absorviam ou ndo tinham meios de utilizar os canais e as mensagens
industrializadas ou requintadas que alimentavam o sentir, o saber, o selecionar e o
agir dos publicos integrados no processo civilizatdrio erudito (BELTRAO, 1980, p.
23-24).

No intuito de compreender melhor a forma usada por diversas classes de pessoas
marginalizadas na criacdo e estabelecimento dos seus processos comunicativos, fazendo com
que, através destes houvesse a transmissdo dos seus valores, suas referéncias, seus

conhecimentos e sentimentos, Beltrdo os sistematizou em trés grupos distintos:

1. Os grupos rurais marginalizados, sobretudo devido ao seu isolacionismo
geografico, sua penuria econdmica e baixo nivel intelectual.

2. Os grupos urbanos marginalizados, compostos de individuos situados nos
escaldes inferiores da sociedade, constituindo as classes subalternas, desassistidas,
subinformadas e com minimms condigdes de acesso.

3. Os grupos culturalmente marginalizados, urbanos ou rurais, que
representam contingentes de contestacdo aos principios, a moral ou a estrutura
social vigentes (BELTRAO, 1980, p. 40).

Esta estrutura sistematizada permanece até os dias de hoje e faz parte das pesquisas
realizadas a base da teoria da Folkcomunicacdo, pois, conforme proposto por Beltrdo, fica
mais facil perceber e estudar os processos comunicativos destes grupos e como reelaboram a
sociedade e suas relacdes com uma visao propria de sua cultura, e, na maior parte das vezes,

muito diferente e questionadora da visdo dominante e institucionalizada.

2.1 Resisténcia

Mesmo com a ditadura militar impondo censuras e boicotes em todo o pais, Beltrdo
continuava os estudos e afirmava que o povo com a sua cultura néo iria sucumbir diante do
que denominava de “imperialismo cultural”, pois, na sua resisténcia, contestavam o tipo de
cultura imposta pela classe intelectualizada e que dominava de todas as formas para alcancar
0s seus objetivos, e para tanto, faziam uso dos meios de comunicacdo de massa. Além disso,

também afirmava que a classe marginalizada, diante desta situacdo, criava 0s seus proprios
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meios de comunicagdo, tais como: “[...] folhetos, volantes, atos de presenca, grafitos”
(BELTRAO, 1980, p. 19).

Nesta epoca em que Beltrdo defende a sua tese e inicia com mais determinacdo os
estudos sobre a folkcomunicacao ainda ndo era usual o termo globalizacéo, entretanto ele ja
analisa o0 processo e tece severas criticas e de forma direta fomenta um pensamento contra

hegemonico ao asseverar:

Essas camadas elitistas pretendem, como 0s romanos, 0s colonizadores portugueses
e outros povos que existiram no passado, e 05 que existem atualmente, o seu
momento histérico de liderancga, civilizar nagdes, grupos e pessoas, impondo-lhes
seu imperialismo cultural, que inclui, sobretudo, a dominagdo econémica e politica,
de acordo com modelos tecnoldgicos e filoséficos que alcangaram e cuja eficécia
Ihes conferiu a supremacia de que gozam. Acreditam que o caminho e as diretrizes,
as instituicbes que as elevaram ao topo da pirdmide internacional sdo, ndo apenas
Unicos, mas aplicaveis a qualquer povo ou individuo que luta por seu lugar ao sol.
Dogmatizam a filosofia de vida e convivéncia social que adotaram e pde todo o
empenho em obter a adesdo de todo o0 mundo a sua ideologia e aos seus proprios
propositos de realizacdo (BELTRAO, 1980, p. 20).

Para Beltrdo, o povo marginalizado, reunido nos grupos marginalizados, conforme
havia sistematizado, cria os seus préprios meios de intercambiar informacdes, incentivar a
melhoria de suas vidas realizando suas festas e outras formas de entretenimento e realizacéo
de seus sonhos adequando-se as condi¢des socioecondmicas de que dispde.

O jornalista, pesquisador e escritor José Marques de Melo, no prefacio do livro de
Beltrdo Folkcomunicagéo: a comunicacdo dos marginalizados, comenta que o autor da obra
quer deixar claro que as classes “subalternas” nao sao meros consumidores dos bens culturais
oferecidos pela classe dominante, mas também estdo envolvidas no processo de producdo
(MARQUES DE MELO, 1980).

As comunidades tradicionais, dentre elas as quilombolas, que na sua maior parte sao
marginalizadas ou segregadas, quando atingidas pela moderna tecnologia, ressignificam
continuamente suas manifestagdes culturais, como veremos um pouco mais adiante.

A Folkcomunicagdo, a partir do momento em que a teoria de Beltrdo foi aprovada,
passou a ser base tedrica e metodoldgica de muitas pesquisas na area da Comunicagédo e das
Ciéncias Sociais Aplicadas. Solidificou muitos estudos, conforme atesta a pesquisadora Junia
Martins (2013), que ja ultrapassam as fronteiras das Ciéncias Sociais e vai fortalecendo cada
vez mais este campo cientifico de pesquisas.

A Folkcomunicagdo, mesmo estando inserida em uma estrutura curricular de muitos

cursos de Comunicagdo e/ou Jornalismo, tem um carater inter, multi e transdisciplinar. Um
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dos renomados tedricos das Ciéncias da Comunicacdo, Anténio Hohlfeldt (2001), declara que
a Folkcomunicagéo volta-se para o estudo dos procedimentos comunicacionais que permitem
a expansdo, sociabilizacdo e convivéncia com outras cadeias comunicacionais das
manifestacdes das culturas populares. Estuda, ainda, as modificacdes sofridas pela influéncia
da comunicacdo massificada e industrializadas, além das alteracbes que se evidenciam,

quando apropriadas por tais complexos.

2.2 Alicerce teorico da folkcomunicagéo

A Folkcomunicacdo incorpora varias ciéncias, contudo, para dar conta desse leque de
assuntos e de forma integrada, esta teoria esta alircercada na Comunicacao e na Antropologia.
Nesse sentido, pode-se afirmar que ela é uma teoria vanguardista na pesquisa inter-multi e
transdisciplinar, pois, “[...] incorpora outras ciéncias na busca de um dialogo muldisciplinar
com a Semiologia, a Politica, a Sociologia, a Economia, a Filosofia ou a Psicologia”,
conforme assevera Breguez (2004, p. 08), na apresentacdo do livro do qual é organizador. Em
outras palavras, a Folkcomunicagdo tem um caréter tedrico-metodolédgico “[...] que se localiza
no campo da comunicacao e transita pelo arcabougo metodoldgico da area das ciéncias sociais
aplicadas” (SCHMIDT, 2004, p. 02).

A interdisciplinaridade na folkcomunicacdo ocorre na medida em que essa teoria se
torna multidisciplinar, indo “[...] da etnografia a sociologia, passando pela antropologia, 0
folclore, a comunicagdo social, a lingiiistica, a literatura, a semidtica ¢ a musica”
(HOHLFELDT, 2001, p. 26). Em outro artigo, esse pesquisador vai mais além, ao explanar

sobre a esséncia atual da teoria:

A folkcomunicacgdo € o estudo dos procedimentos comunicacionais pelos quais as
manifestacdes da cultura popular ou do folclore se expandem, se sociabilizam,
convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem modificac@es por influéncia
da comunicag8o massificada e industrializada ou se modificam quando apropriadas
por tais complexos. A folkcomunicacdo, portanto, € um campo extremamente
complexo, interdisciplinar - necessariamente - que engloba em seu fazer saberes
varios, as vezes até contraditorios, para atingir seus objetivos e dar conta de seu
objeto de estudo (HOHLFELDT, 2013, p. 877).

Quando se fala em inter-multi e transdisciplinaridade em uma area de estudos como
essa, onde 0 objeto de estudo sdo pessoas, ditas marginalizadas, ou excluidas € importante

ressaltar que o pesquisador ndo pode ter uma atitude mecanica, distante, mas tera que ter
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espontaneidade e comprometimento e por que néo dizer, um projeto de vida. Dessa forma, o
resultado da pesquisa sera outro e reverterd em beneficio de toda uma sociedade. A inter-multi
e transdisciplinaridade exige uma mudanca no pensamento cientifico conforme nos apresenta
Schmidt (2004).

Para esta autora, para se chegar a esta mudanca no pensamento cientifico é necessario
amadurecimento na maneira de pensar, 0 que s@ serd possivel quando houver uma viséo
diferenciada de mundo e que permita abarcar as macro e micro relacdes estruturais que
existem em cada grupo que constitui uma sociedade.

Ao analisar, em especial, a sociedade e cultura latino-americana, Gaglietti e Barbosa
(2007) analisam esta complexa e diversa relagdo e correlagdo que denominam de “[...] abrubta
interpenetragdo e coexisténcia” com culturas estrangeiras, para se referirem ao processo de
mesclagem cultural ocorrido em periodos diferentes durante o século XX, afirmando que estes
periodos “[...] serdo chamados de ocidentalizagdo, aculturagdo, transculturacao,
heterogeneidade cultural, globalizacdo e hibridismo” (GAGLIETTI; BARBOSA, 2007, p.
01). Para Canclini (1998) ao detalhar a hibridacdo cultural atual destaca que ocorre uma
juncédo entre a comunicacdo, a arte, a antropologia, a historia, e, ainda, entre outras areas do
conhecimento, todas sintonizadas com as novas e modernas tecnologias da comunicagéo.

Vale ressaltar que a interdisciplinaridade na folkcomunicagdo ndo reside apenas nesse
fator, ou seja, na relagdo entre pesquisador e objeto pesquisado, conforme foi discutido na 72

Conferéncia Brasileira de Folkcomunicagéo™®:

O processo da pesquisa das expressdes fokcomunicacionais, onde interagem
elementos tradicionais e modernos, rurais e urbanos, popular e massivo, vai além
de uma relagdo unilateral investigador-objeto, ele abrange uma relagdo com todo o
contexto na sua totalidade: o pesquisador, 0 objeto, as instituicdes, as organizacoes,
a localidade, a regido, o pais (SCHMIDT, 2004, s/p).

Sob essa Otica, nas observacdes da pesquisadora citada, a folkcomunicacao esta sendo
demarcada como um campo onde a metodologia participante e transdisciplinar se faz presente

tracando caminhos norteadores, pois, segundo ela:

[...] ndo se pode entender o folclore como ciéncia, nem t&o pouco falar em uma
separacdo entre folclore e cultura popular, assim como ndo se pode localizar t&o
facilmente os limites entre o que se definiu como cultura popular, cultura erudita e

! Foi realizada na UNIVATES, Lajeado-RS, de 13 a 16 de maio de 2004, com o tema: "Folkcomunicagio
Politica: a comunicagdo na cultura dos excluidos".
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cultura de massa. Os modos culturais que se apresentam entrecruzam as varias
culturas (SCHMIDT, 2004, s/p).

E nesse exercicio epistemoldgico que reside a inter e transdisciplinaridade da
folkcomunicacdo. Uma teoria que provoca as discussfes académicas e cientificas sobre o

assunto.

2.3 Folkcomunicagdo no sistema globalizado de comunicacao

Todo o contexto comunicacional atual estd muito modificado se o compararmos com a
época da criacdo da teoria da folkcomunicacdo. Entretanto, apesar disto, houve uma
atualizacdo constante dos estudos cientificos com base na folkcomunicacédo, inclusive do
esquema classificatorio como sera exposto mais adiante. A pesquisadora Cristina Schmidt, em
uma de suas obras, publicada em 2006, e em um artigo publicado no livro Metamorfose da
Folkcomunicacdo de Marques de Melo; Fernandes (orgs.), aborda a questdo com um titulo
que ndo deixa duavidas, Folkcomunicacdo na Arena Global, em uma demonstracdo da
atualizacao dos estudos dos processos folkcomunicacionais.

A chegada da energia elétrica na maior parte de todas as regibes interioranas e
distantes possibilitou e gerou um novo comportamento nas mais diversas sociedades que
habitam nestes locais. Entre estas mudancas esta a aquisicdo de bens de consumo, como a
televisdo, os modernos meios tecnoldgicos, antenas parabodlicas, acesso a Internet e que,
fatalmente, modificam comportamentos e modos de vida. Por outro lado, conforme assevera
Antbnio Hohlfeld, as tradi¢cdes populares ndo deixaram de existir e, da mesma forma, os seus
processos comunicacionais. Segundo ele: “Mudou, pois, 0 contexto, ndo mudaram as
manifesta¢des, Melhor, elas se tornaram mais complexas” (HOHLFELDT, 2013, p. 877). Para
exemplificar, o autor menciona o que ocorreu com a festa do Boi de Parintins, no estado de
Amazonas, onde este evento foi massificado, atraindo turistas de todas as regides brasileiras e
de varias partes do mundo. Passou a ser um evento midiatico, com novo tipo de organizacao
bem diferente do que originalmente era praticado.

Agora, é bom ressaltar, novamente, que a Folkcomunicagédo néo € o estudo da cultura
popular ou do folclore, como ja dito anteriormente, mas o seu foco esta no estudo dos

procedimentos comunicacionais. Afirma Hohlfeldt:

A folkcomunicacgéo €é o estudo dos procedimentos comunicacionais pelos quais as
manifestacbes da cultura popular ou do folclore se expandem, se sociabilizam,
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convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem modificacdes por influéncia
da comunicagdo massificada e industrializada ou se modificam quando apropriadas
por tais complexos. A folkcomunicagdo, portanto, € um campo extremamente
complexo, interdisciplinar — necessariamente — que engloba em seu fazer saberes
varios, as vezes até contraditdrios, para atingir seus objetivos e dar conta de seu
objeto de estudo (HOHLFELDT, 2013, p. 877).

Diante deste novo momento globalizante da comunicacgéo, provocando uma profunda
modificacdo na informatizacdo dos processos comunicacionais e conectividade em uma
velocidade nunca antes presenciada no mundo, percebe-se uma nova relagcdo entre o0s
emissores e receptores das mensagens. Quem anteriormente era apenas um receptor do
conteudo midiatico, agora no novo contexto passa também a ser emissor. Quantos programas
de televisdo, documentarios e videos postados na Internet nas mais diversas plataformas
digitais estdo pautados em manifestacdes culturais e folcloricas diversas. Schmidt (2013, p.
950-951), ao tratar deste tema afirma que, “[...] a implantacdo da tecnologia digital no sistema
televisivo, projeta um ampliacdo de conteldos que contemplam as expressdes populares
rompendo o isolamento de muitas localidades”.

A nova realidade estabelecida a partir da mudanca comunicacional fez com que aquele
isolamento anterior a que as comunidades estavam submetidas se modificasse. A distancia
entre 0s mais diversos povos, nacles e geracdes desapareceu, pelo simples fato da rede
mundial de comunicacdo desfazer qualquer fronteira. A pesquisadora Cristina Schmidt analisa

este assunto centrado na folkcomunicacéo da seguinte forma:

O que inicialmente ja foi difundido pelo radio e depois pela televisdo, formando
uma aldeia global, ganha agora outro status — o de uma rede mundial de
computadores conectados propondo infinitas possibilidades de expressdo e
interatividade, uma rede de divulgacéo e de formacdo de grupos participantes no
mundo virtual e também no historico, com novas linguagens, novas relacdes
sociais que conduzem mudangas sociais e econdmicas, e impelem politicas
publicas diversas (SCHMIDT, 2013, p. 951).

Com o novo cenério desenhado a partir da mudanca no sistema comunicacional, as
relacbes entre todos, tanto emissores e receptores de mensagens passa a ser paritaria. Ao
retomar a definicao de Folkcomunicagdo de Beltrao (1980, p. 24) quando diz que “[...] € um
processo de intercambio de informacgdes e manifestacdes de opinides, ideias e atitudes dos
publicos marginalizados urbanos e rurais, através de agentes e meios ligados direta e

indiretamente ao folclore”, isto continua se aplicando & nova realidade.
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A relacdo entre o folclore, a cultura popular e a midia envolve fatores econémicos,
portanto, mas sobre tudo informacbes estéticas, simbdlicas e ideoldgicas
produzidas por ambos. E um processo de troca entre os envolvidos, colocando-os
ora em condicao de receptor/consumidor, ora como emissor/comunicador/produtor,
ora como mensagem/produto. Trata-se de uma articulacdo permanente entre os dois
sistemas comunicativos — 0 massivo e o folk — e estes com a estrutura social de
modo mais amplo (SCHMIDT, 2013, p. 951).

Esta alteragcdo no sistema comunicativo entre o massivo e o folk, resultado desta
globalizacdo, mundializacdo ou planetarizacdo, conforme este processo, é denominado por
varios cientistas sociais, tem causado muitos reflexos.

O mosaico cultural na midia globalizada € um assunto discutido em varias areas das
Ciéncias. Para o doutor em geografia da Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFRJ,
Carlos Walter Porto-Gongalves, esta nova realidade “[...] comega a construir uma nova
comunidade de destino, em que a vida de cada um ja ndo se acharia mais ligada ao lugar ou ao
pais onde se nasceu ou, pelo menos, ndo se acharia mais ligada do mesmo modo como se
achava antes” (PORTO-GONCALVES, 2012, p. 12). O pesquisador Osvaldo Trigueiro, ao
abordar o assunto das redes de comunicacdo e dos novos aparatos tecnoldgicos que provocam
grandes alteracbes na comunicacdo, fazendo com que a conexdo ocorra em tempo real,
encurtando distancias e mudando completamente a forma de entender o mundo, assevera que:
“As interagdes interpessoais, face a face, das redes de comunicagdo cotidiana —
folkcomunicacional — na sociedade midiatizada, sdo imbricadas nas interagdes midiaticas,
uma sobrepondo a outra, no processo de hibridizacdo da diversidade cultural” (TRIGUEIRO,
2008, p. 51).

O isolamento social que até recentemente afligia de forma muitas vezes extrema as
comunidades tradicionais esta sendo rompido e alterado. Para Marques de Melo, a realidade

atual se apresenta da seguinte forma:

Costumes, tradi¢des, gestos e comportamentos de outros povos, préximos ou
distantes, circulam amplamente na aldeia global. Da mesma forma, padrdes
culturais que pareciam sepultados na memdria nacional, regional ou local
ressuscitam profusamente. Facilitando a interagdo entre geracOes diferentes, eles
permitem o resgate de celebragdes, ritos ou festas aparentemente condenados ao
esquecimento (MARQUES DE MELO, 2008, p. 41).

Um fato que acelera ainda mais esta nova realidade midiatica € a constante
interconectividade com o mundo externo, seja através de programas de televisdo ou de
centenas de possibilidades nas novas plataformas digitais. Através desta conexdo se da a

inteferéncia direta sobre as pessoas e sociedades, até mesmo nas que antes viviam em
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isolamento ou muito distantes dos grandes centros urbanos, como ja dito anteriormente. O
resultado desta alterag&o é claramente percebido “[...] nos seus modos de agir, de pensar e cria
novas estratégias e tatica de convivéncia codidiana, na casa ou na rua” (TRIGUEIRO, 2008,
p. 15).

E inegavel que as novas e modernas tecnologias, tanto de utensilios domésticos, de
trabalho no campo, ou mesmo 0s de comunicagdo, como a televisdo, e aparelhos digitais
conectados a Internet provocam mudangas. Estas, como afirma Trigueiro, sdo observadas
tanto nas “[...] relagdes de trabalho, lazer, entretenimento e até nas praticas religiosas,
principalmente no catolicismo popular, tradicdo marcante na cultura do semiarido nordestino”
(TRIGUEIRO, 2008, 17). Isto se aplica ndo sé ao semiarido nordestino, mas a qualquer
comunidade que vive de modo semelhante.

Para este autor, que é um comunicologo e pesquisador de Folkcomunicacdo, a
televisdo e todos os novos meios tecnologicos de comunicacdo ndo podem ser
responsabilizados de forma Unica, seja pela producdo ou circulacdo de tantos produtos futeis,
vulgares ou obcenos, a interferir na vida das pessoas. O que ele quer deixar claro é o que
impera nas discussfes atuais sobre os impactos e consequéncias das mensagens midiaticas
sobre as sociedades, nas quais se conclui que o espectador ou o0 receptor ndo é um mero
consumidor, pois “[...] cada sujeito representa uma identidade sociocultural, que interage com
outros em diferentes grupos, mas com as mesmas aproximagdes socioculturais que
reinventam os seus produtos de uso” (TRIGUEIRO, 2008, 21).

Marques de Melo (2008) ressalta que esta nova agenda midiatica faz com que aquelas
tradicbes populares que, anteriormente, eram discriminadas e marginalizadas, ou mesmo
consideradas manifestacdo de uma cultura menor, inferior, ganhe visibilidade, seja
preservada, em uma demonstracdo de valorizacdo de sua identidade cultural, livrando-a,

inclusive, da estagnacao ou até do exterminio. Para este autor:

[...] o folclore midiatizado possui dupla face. Da mesma forma que assimila ideias
e valores procedentes de outros paises, preocupa-se com a projecao das identidades
nacionais, exportando contetdos que explicitam as singularidades dos povos
aspirantes a ocupar espacos abertos no panorama global (MARQUES DE MELO,
2008, p. 42).

A nova forma de comunicacdo entre 0s povos, sociedades, grupos e pessoas é
imprescindivel na sociedade moderna e possibilita que haja um intercdmbio e troca de

informagdes entre todos. O resultado dessa acdo comunicativa passa a ser uma “[...] fonte de
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transmissdo de sabedoria e experiéncias fundamentais a sobrevivéncia e ao aperfeicoamento
humano e social” (OLIVEIRA; GALERY; ALVES, 2006, s/p).

Os estudos e pesquisas em Folkcomunicacdo acompanham esta mudancga no sistema
de comunicacdo e informacdo, onde a interacdo, intercambio e troca de informacdes sofreu
profundas mudangas. Isto fica claro quando hd uma alteragcdo na proposta de Beltrdo em
relacdo ao agente folkcomunicacional que havia naquela época, nos anos 60 do século
passado, isto €, antes da conectividade global. Quando esta ocorre, surge a figura do ativista
midiatico no sistema folkcomunicacional que substitui o agente folkcomunicacional e nisto
reside uma das grandes mudancas nos estudos e pesquisas da folkcomunicacdo da atualidade e
também, precisamente, nesta pesquisa de doutorado.

2.4 Do agente folk a folkmidia e ao ativista midiatico do sistema folkcomunicacional

Ao tragar e criar a teoria da Folkcomunicacdo, Luiz Beltrdo ressaltava e se pautava no
lider de opinido das comunidades marginalizadas, que era denominado de agente
folkcomunicacional, sempre presente tanto nos grupos rurais, urbanos ou dos grupos
culturalmente marginalizados como havia sistematizado.

O agente folkcomunicacional dos grupos marginalizados ndo era necessariamente um
representante oficial da comunidade ou do grupo, mas alguém que gozava de prestigio,
credibilidade e que inspirava a confianca de todos. Ele era o sujeito que interpretava e
socializava as mensagens do sistema de comunicacdo social da época. Além de agente
folkcomunicacional também foi denominado por Beltrdo como o comunicador de folk, ou
como diriamos atualmente, lider de opinido do grupo. A descricdo do autor da teoria da

folkcomunicacdo deste agente comunicador, ou comunicador folk foi a seguinte:

[...] os lideres agentes-comunicadores de folk, aparentemente, nem sempre séo
‘autoridades’ reconhecidas, mas possuem uma espécie de carisma, atraindo
ouvintes, leitores, admiradores e seguidores, e, em geral, alcangando a posic¢do de
conselheiros ou orientadores da audiéncia sem uma consciéncia integral do papel
que desempenhavam (BELTRAO, 1980, p. 35).

Da mesma forma como o mundo tem outras referéncias provocadas pela modernidade,
principalmente no final do século 20 e inicio do atual, o conceito do agente

folkcomunicacional também sofreu alteragcdes. Neste novo contexto historico e cultural, agora
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global, os estudos folkcomunicacionais neste aspecto especifico sdo explanados da seguinte

forma por Trigueiro:

Nesse novo ambiente planetario o agente intermediario, como foi concebido no
modelo da folkcomunicacdo por Luis Beltrdo, ja ndo tem grande importancia na
interceptacdo da codificagdo das mensagens midiaticas para um melhor nivel de
compreensdo e interpretacdo do local. O chofer de caminhdo, o comerciante
nbmade prestamista, 0s bicheiros, os ciganos, os tropeiros, os barbeiros e os
dentistas ambulantes ja ndo sdo portadores das novidades dos grandes centros
urbanos para 0s pequenos municipios nordestinos, como parecia acontecer quando
Luis Beltrdo desenvolveu a maioria das suas pesquisas (TRIGUEIRO, 2013, p.
858).

Estes agentes folkcomunicacionais perderam a sua forga exatamente quando 0s grupos
e comunidades, antes isoladas do qual fazem parte, passam a integrar o que é denominado de
sociedade globalizada e midiatizada. S&o raros os casos em que algum grupo marginalizado
ou isolado ndo tenha conexdo midiatica, seja por uma antena parabdlica, televisao, Internet e
sistemas de telefonia fixa ou movel. Este fato ndo passou despercebido para os pesquisadores
da folkcomunicacao.

Atento a todas as mudancas provocadas pelo novo cenario midiatico, Joseph M.
Luyten, convidado para ser professor da Catedra UNESCO de Comunicagdo da Universidade
Metodista de S&o Paulo, e posteriormente como Professor-Pesquisador do Programa de Pos-
Graduacdo em Comunicacdo Social, desenvolveu um alentado projeto de pesquisa sobre
Folkmidia, estudando o contrafluxo da cultura popular nas redes midiaticas, em 1999.
Folkmidia passou a ser o nome de uma disciplina no curso de pés-graduacdo em
Comunicacdo Social, sob a sua responsabilidade. Segundo Juliana Gobbi Betti, no prefacio ao
texto de Luyten no livro Metamorfose da Folkcomunicacédo relata que o termo Folkmidia era
utilizado por ele “[...] para explicar a utilizagdo e a apropriagdo de elementos da cultura
popular pelos sistemas de comunica¢do de massa” (BETTI, 2013, p. 588). A partir da criacéo
deste termo, surge uma nova linha de pesquisa em Folkcomunicacao.

Conforme analisado por Schmidt (2013), Luyten criou este termo ao observar o
fendmeno da inser¢do cada vez mais intensa dos mais diversos grupos populares levando e
propagando a sua cultura nos meios de comunicacdo convencionais que, por sua vez, abriam

espaco para este tipo de programacdo. Na VI Conferéncia Brasileira de Folkcomunicacdo®,

*A VI Folkcom - Conferéncia Brasileira de Folkcomunicacdo, promovida pela Catedra Unesco-Umesp de
Comunicacdo e a Rede Folkcom de Estudos e Pesquisas em Folkcomunicacao, realizou-se, de 3 a 6 de abril de
2003, em S&o Jodo da Barra (RJ). O evento teve a parceria da Faculdade de Filosofia da cidade de Campos dos
Goytacazes (RJ), mediante seu Curso de Comunicacéo Social, e contou com o apoio do Nucleo de Pesquisas em
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que teve como tema central o tema Folkmidia: difuséo do folclore pelas industrias miditicas,
Joseph Luyten apresentou em seu trabalho o seguinte:

Cabe-nos analisar a maneira pela qual os meios de comunicacdo de massa
recuperam e recodificam as manifestaces populares, seus co6digos, seus
simbolismos e sua iconografia, bem como a influéncia dos produtos da cultura de
massa no ambito da cultura popular (LUYTEN, apud SCHMIDT, 2013, p. 957).

A pesquisadora Cristina Schmidt no texto em que explica a razdo da tematica, centrada
na Folkmidia, na VI Conferéncia Brasileira de Folkcomunicacdo afirma que era
imprescindivel estudar os reais motivos que levaram 0s meios de comunicacdo de massa € a
industria cultural a de se apropriar e difundir o folclore e as manifestacdes populares. Desta
forma, seria possivel identificar “[...] os elementos incorporados e reestruturados por ela, além
de localizar os aspectos singulares e os globalizados e, com isso, analisar como a industria
midiatica dimensiona tais modos de pensar, sentir e agir dos grupos sociais e das
comunidades” (SCHMIDT, 2003, p. 226).

A partir desta conferéncia ja foram realizadas diversas pesquisas e publicados artigos
cientificos sobre esta interacdo entre o local e o global das manifestacdes culturais nos
processos folkmidiaticos, demarcando uma area de estudos desta mediacdo denominada de
Folkmidia. Para que ndo restem davidas, entenda-se que a Folkmidia é uma area de estudos da
folkcomunicacdo que investigam todas as formas de apresentacdo de manifestacdes culturais,
sejam quais forem, na midia, seja ela a televisdo, nas modernas plataformas digitais
conectadas a Internet ou mesmo filmes.

Pode-se afirmar que este termo folkmidiatico € um conceito recente, pois ainda ndo
tem duas décadas. Conforme Teske (2011, p. 37), foi criado com o objetivo de gerar uma
melhor compreensao das “[...] estratégias multidirecionais em que operam protagonistas de
diferentes segmentos socioculturais, isto é: das redes midiaticas e das redes
folkcomunicacionais. Nesses campos de negociacgdes, cada vez mais intensos, emergem 0S
acontecimentos folkmidiaticos”. A Folkcomunicacgdo integra um dos grupos de pesquisa na
Divisdo Tematica de Estudos Interdisciplinares na Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicagdo (INTERCOM), denominado de: Folkcomunicacdo, Midia

e Interculturalidade e, em uma parte da ementa explicita a respeito dos estudos da Folkmidia.

Folkcomunicacdo da Intercom e do Grupo de Estudos de Folkcomunicacdo da Alaic. Participaram mais de
seiscentos pesquisadores de todo o pais e também da Colémbia e de Portugal.
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Explora as seguintes interfaces explicitas: teoria e metodologia da
Folkcomunicacdo; folclore, cultura erudita e cultura de massa; manifestacGes
espontaneas da Folkcomunicacgdo; intermediacfes folk-midiaticas e publicidade;
intermediac@es folk-midiaticas e relacfes publicas; intermediacdes folk-midiaticas
e religiosas; intermediacGes folk-midiaticas na literatura; intermediacdes folk-
midiaticas nas telenovelas; intermediacdes folk-midiaticas no cinema;
intermediac@es folk-midiaticas e turismo (INTERCOM).

E nesta nova interagdo que surge o ativista midiatico no sistema folkcomunicacional,
conceito desenvolvido a partir da tese de doutoramento do professor Osvaldo Meira
Trigueiro®.

Trigueiro, em sua tese de doutorado, faz um exercicio para elucidar os enigmas que
perpassam a cultura global e local. A figura do ativista midiatico ou agente folkcomidiatico no
sistema folkcomunicacional traca estratégias e taticas para defender o seu grupo social,
normalmente excludente, e faz com que se criem espagos de interacdo entre as culturas
populares e as culturas midiaticas. A atuacdo desse ativista é tanto no sentido de estabelecer
uma resisténcia cultural quanto manter uma cumplicidade na relacdo com as interagdes
midiaticas.

O Dr. José Marques de Melo, no prefacio do livro publicado por Osvaldo Trigueiro
Folkcomunicacéo: Ativistmo Midiatico (2008) enaltece o trabalho do pesquisador e demonsta

a relevancia deste tipo de estudos:

Tal exercicio comparativo permitiu ao autor ultrapassar as tipologias instituidas por
Barbero (mediadores culturais) e Beltrdo (lideres folkcomunicacionais) para
introduzir sua contribuicdo ao campo comunicacional, esbocando a fisionomia de
um ‘protagonista hibrido’. Trata-se do ‘ativista midiatico’, cuja fungdo pode ser
bivalente, tanto interpretando os conteidos midiaticos para o consumo dos
cidaddos do seu entorno quanto agendando os contetidos folkcomunicacionais no
fluxo continuo das industrias culturais (TRIGUEIRO, 2008, p. 11).

A figura do ativista midiatico ou agente folkcomididtico no sistema

folkcomunicacional traca estratégias e taticas para defender o seu grupo social, normalmente

3 «Osvaldo Meira Trigueiro é professor associado e pesquisador do Departamento de Comunicagio e Turismo
da Universidade Federal da Paraiba/UFPB; graduado em Jornalismo pela Universidade Catélica de Pernambuco;
Mestre em Comunicacdo Rural pela Universidade Federal Rural de Pernambuco/UFRPE; Doutor em Ciéncias da
Comunicagéo; Area de concentragio em processos midiaticos, pela Universidade do Vale dos Sinos/UNISINOS
em Sdo Leopoldo, no Rio Grande do Sul; Especialista em etnomusicologia y Folklore, pelo Instituto
Interamericano de Etnomusicologia y Folklore-INIDEF/O.E.A. E pesquisador da Rede Brasileira de
Folkcomunicacgéo; membro da Comissdo Paraibana de Folclore; socio efetivo da Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicagdo — INTERCOM. Exerceu varios cargos na administracdo, em coordenacgéo de
projetos de pesquisa e difusdo cultural na UFPB e no governo do Estado da Paraiba. Tem varios trabalhos
publicados sobre folkcomunicagédo e cultura popular” (Folkcomunicagdo: Ativismo Midiatico, 2008, orelha do
livro).
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excludente, e faz com que se criem espagos de interacdo entre as culturas populares e as
culturas midiaticas. A atuacdo desse ativista € tanto no sentido de estabelecer uma resisténcia
cultural quanto manter uma cumplicidade na relagdo com as interagdes midiaticas, conforme

assevera Trigueiro (2008, p. 53):

[...] o ativista midiatico é aquele sertanista no sentido de desbravador de novas
idéias que tem dominio de diversos conhecimentos; é sagaz, astuto; e vem como
guem ndo quer nada, mas termina conseguindo quase tudo, assim um pouco de
‘Jodo Grilo’ ou de um ‘Pedro Malasartes’. Esses protagonistas, de vez em quando,
estdio na TV nos programas dipo Gugus, Faustbes, cidades Alerta e Brasis
Urgentes e Marcias, e, consequentemente, participam nos programas de radio ao
vivo nos estudios ou por telefone reclamando, solicitando apoio ou recolocando o
seu produto cultural tradicional nas redes eletronicas de comunicacéo.

O ativista midiatico, portanto, esta a frente, como representante do seu grupo social ou
comunitério propondo a pauta midiatica com temas na &rea cultural e econdmica. Para
conseguir fazer isso ele passa a compreender, dominar os dispositivos das novas tecnologias
da comunicagdo, inclusive usa de criatividade ao reinventar “[...] modas, grifes, estilos de
vida; reinventa esses bens simbdlicos e econdmicos, para o0 reconhecimento e 0 uso do seu
grupo de referéncia e por isso é doutrinador por que faz da sua atividade a esséncia da
realidade” (TRIGUEIRO, 2008, p. 53).

O ativista midiatico do sistema folkcomunicacional usa de todos esses artificios com o
objetivo de penetrar no sistema e rede global de comunicacdo e, por isso, faz uso de varios

meios como:

[...] o cordel, a cantoria, o teatro e as dangas dramaticas populares, o jornal mural,
os grafites, o artesanato, a culinéria, entre outras tantas manifestacdes do saber
popular; potencializa, da visibilidade a esses produtos culturais, recolocando-o0s nas
redes globais de comunicagdo, notadamento o radio, a televiséo e a Internet como
estratégia da inclusdo social. [...] Os produtos culturais populares, veiculados por
canais proprios da rede de comunicagdo cotidiana — folkcomunicacionais — sdo
potencializados pelos ativistas midiaticos, sdo sistematicamente revigorados e
encaixados ns redes de comunicacdo da sociedade midiatizada. A midia reinventa
NOVOS espagos na sua programacgdo para abrir oS processos transformativos
culturais travados entre o local e o global, o popular e 0 massificado (TRIGUEIRO,
2008, p. 54).

Por essa razdo, segundo Trigueiro e outros pensadores, entre eles Edgar Morin, ndo ha
mais possibilidade no mundo contemporaneo de desvincular a cultura da comunicacgéo, pois
estdo intimamente ligadas. Isto nos leva a compreender a acdo efetiva dos ativistas midiaticos

nos sistemas folkcomunicacionais e sua importancia nos meios de comunicagéo, pois:
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[...] atuam nos movimentos participativos da cidadania, como agentes
comunicadores vinculados aos movimentos culturais que utilizam estratégias, que
legitimam a sua participacdo como cidaddos conscientes do seu papel na
organizagdo da sociedade civil. Esses atores sociais operam dispositivos de
comunicacdo das redes de cooperagdo e solidariedade entre pessoas, grupos e
comunidades de convivéncia, préximos uns dos outros, e que estdo vinculados por
lacos de parentesco, pela vizinhanca, histéria de vida, encontrando na rede de
solidariedade uma alternativa de sobrevivéncia social, em regides
subdesenvolvidas da ruralidade nordestina brasileira, como a do semiarido
(TRIGUEIRO, 2008, p. 54).

As observacdes e afirmacGes de Trigueiro, mencionadas acima, bem como dos demais
tedricos da Folkcomunicacdo, demonstram as mudancas que ocorreram ao longo dos anos nos
estudos folkcomunicacionais. Quando o autor da teoria da Folkcomunicagdo morreu, havia,
por parte de alguns, certo temor de que os estudos com esta base tedrica deixariam de existir,
entretanto ocorreu o contrério, se acentuaram. Em 1998, foi constituida a Rede Brasileira dos
Pesquisadores Brasileiros de Folkcomunicacdo — Rede Folkcom e, a partir dela, as pesquisas,
eventos e publicagdes tiveram um novo impulso e atualizagbes, demonstrando maturidade

cientifica nesta area. Hohlfeldt assevera:

Assim, pode-se dizer que, gradualmente, a Folkcomunicagcdo vem encontrando
aproximacfes com estudos semelhantes na América Hisp&nica e até mesmo na
Europa ibérica, o que lhe garante ndo apenas sobrevivéncia, mas também
possibilidade de dialogo, 0 insumo mais importante para vitalidade de toda e
qualquer teoria, seja em que campo for do conhecimento humano (HOHLFELDT,
2012, p. 61).

Desde que foi constituida a Rede Folkcom, sdo organizados anualmente as
conferéncias nacionais, sempre com temas centrais bem definidos e que sdo estimulo para os
pesquisadores mais antigos de folkcomunicacéo e, também, para 0s mais novos.

Quando comecou a grande mudanca tecnoldgica e digital, provocando a conectividade
global, muitos imaginavam e vislumbravam nos anos 60 e 70 do século passado, que as
culturas populares simplesmente iriam sucumbir, desaparecer pela for¢ca da comunicacdo
massiva que impunha novos padrdes culturais. No entanto, no inicio desse novo milénio
observa-se que ha um “[...] reflorescimento das culturas locais e regionais” (MELO, 2008, p.
70). Para esse autor, ¢ inegavel que houve e que ha uma resisténcia a “globalizagdo unipolar”
e 0 resultado dessa acdo é um fortalecimento das manifestagfes folkcomunicacionais em
todas as regifes do Pais. Dessa forma, a midia massiva ndo tem alternativa do que incluir

esses movimentos, manifestagdes e “[...] tais expressdes da cultura popular (tanto a gerada
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pelos bolsdes rurais, remanescentes no interior, quanto a recriada pelos nicleos imigrantes nas
comunidades urbanas que se aglomeram nas periferias metropolitanas)”.

Mesmo com a globalizacdo, que, sem duavida, altera varios padrbes culturais, ndo
consegue homogeneizar a cultura ou, como consequéncia de sua acgdo, fazer com que
desaparecam as culturas tradicionais locais, pois ha um contrafluxo cultural. “Esta ocorrendo
uma ressignificagdo das manifestacdes e do folclore, resultando num posicionamento e
apropriacdo das novas tecnologias e linguagens mididticas” (SCHMIDT, 2006, p. 15).
Inimeros exemplos poderiam ser citados para demonstrar esta realidade que Trigueiro resume

desta maneira:

Um exemplo dessas novas clivagens é o aparecimento das diversidades
folkcomunicacionais da milenar manifestacdo religiosa dos ex-votos, das
promessas e dos milagres em santuérios, capelas, grutas, cemitérios, cruzes de
beiras de estadas, cruzeiros nos altos dos morros e em tantos outros lugares de
romarias que se espalham por areas urbanas e rurais de todas as regides do pais
(TRIGUEIRO, 2005, s/p).

Constantemente e corriqueiramente é possivel ver através de todas as plataformas e
nos demais meios de comunicacdo a veiculacdo de noticias e reportagens sobre estas
manifestacdes culturais. O que ha na sociedade moderna sdo negociagdes entre os diferentes
meios midiaticos e o sistema folkcomunicacional e, como afirma Trigueiro (2013, p. 853) em
uma constante “[...] reconfiguracdo das interagdes comunicacionais e culturais”. Pode-se
concluir que, em momento algum da histéria da humanidade, a globalizacdo imprimiu tantos
novos padrdes culturais as sociedades como na atualidade. Em grande parte, isto ocorre pela
utilizacdo dos meios de comunicacdo, cada vez mais interativos, entretanto, apesar disso, nao
conseguem homogeneizar a cultura e nem eliminar as culturas locais tradicionais.

Como a Folkcomunicacdo passou a ser uma disciplina académica em cursos de
Comunicagdo Social, Beltrdo prop0s classificar os fenémenos da comunicagdo popular em
géneros folkcomunicacionais da seguinte forma: Folkcomunica¢do oral, musical, escrita,
icOnica e cinética. O pesquisador José Marques de Melo, em um exercicio de atualiza¢éo da
Folkcomunicacdo objetivando integra-la ao universo das ciéncias da comunicagdo, propos
uma nova classificacdo, conforme Anexo 1.

E, em seguida, faz toda uma classificacdo de cada género, conforme seu formato e
tipo, pelas inimeras opg¢des simbdlicas do emissor, bem como por fatores residuais ou
aleatorios tipicos da recepcdo. Esta forma metodologica de pesquisa em Folkcomunicacao

tem sua atencao voltada para uma “zona hibrida”, ou seja, entre as manifestagcdes e expressoes
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culturais que se tornam canais de comunicacdo popular e a midia com seu moderno sistema
globalizado e multimididtico de comunicacdo. Portanto, na medida em que 0 povo se
comunica por meio do folclore, este passa a ser um canal de comunicacdo coletiva em
potencial.

Atualmente a Rede Folkcom esta bem organizada e talvez possa ser considerada como
um eixo mobilizador dos pesquisadores de Folkcomunicacdo. Alguns dos objetivos que
norteiam as acOes da Rede de Estudos e Pesquisas em Folkcomunicacdo sdo assim

relacionados pela pesquisadora Cristina Schmidt:

1. Delinear o campo da folkcomunicagdo definindo um arcabougo tedrico
metodoldgico;

2. Compreender o contexto da folkcomunicagdo a partir da localizacdo do
homem: na festa, na culinaria, no artesanato, na musica, na religido, na arquitetura,
no trabalho, etc.;

3. Realizar estudos documentais e empiricos descrevendo-os e analisando-os
enguanto processos e fendmenos Folkmidiaticos, localizando seus agentes
codificadores, seus canais de expressdo, o tipo de mensagem, e o publico a que se
destina;

4, Intercambiar subsidios com os pesquisadores ligados a Rede Folkcom e com
novos pesquisadores de outras organizacfes de pesquisa, inclusive internacionais;
5. Promover seminario e/ ou reunido cientifica nas instituicdes de origem de
cada pesquisador a fim de ampliar a discusséo da Folkcomunicacéo;

6. Divulgar os resultados das pesquisas em eventos cientificos regionais,
nacionais e internacionais (SCHMIDT, 2006b, p. 10-11).

Além das conferéncias, a Rede Folkcom também mantém a revista eletrdnica na
Internet**, denominada de Revista Internacional de Folkcomunicacdo, atualmente considerada
pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) como Qualis
B3. Através da Rede Folkcom, a Folkcomunicacdo tem sido fundamento para varias pesquisas
cientificas do Grupo de Estudios de Folk-Comunicacion, criado pela Associacion
Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion (ALAIC).

Atualmente as pesquisas em folkcomunicacdo abrangem diversas areas, tais como:
Folk-ativismo, Folkmarketing, Folk-ciber, Folkturismo, Folk-erotismo — folkcomunicagédo
erotico-pornogréafica, Folkcivismo, Folkmisticismo, Folkficcdo, Folkmidia, Folkpolitica,
Folkrreligiosa, entre outras. Diversos artigos sobre estes temas estdo disponibilizados tanto na
Revista Internacional de Folkcomunicagao, como no livro Metamorfose da Folkcomunicagéo:

antologia brasileira, entre outras obras.

*“ Disponivel em: <http://www.revistas.uepg.br/index.php/folkcom>.
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Com esta exposicao sobre a teoria da Folkcomunicacdo ficara mais facil compreender
as relacbes comunicativas folkcomunicacionais da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra,

Arraias-TO analisadas nesta pesquisa descritiva.
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CAPITULO 3 - IDENTIDADE, COMUNIDADES TRADICIONAIS E INCLUSAO
TECNOLOGICA

Em maio de 1999 foi elaborado um amplo documento sobre os saberes tradicionais e a
biodiversidade no Brasil, pelo Nicleo de Pesquisas Sobre Populacdes Humanas e Areas
Umidas Brasileiras - NUPAUB, da Universidade de Sdo Paulo, para a Coordenadoria da
Biodiversidade — COBIO, do Ministério do Meio Ambiente, dos Recursos Hidricos e da
Amazonia Legal. Este documento teve como organizador Antonio Carlos Diegues, no qual

séo apresentadas as caracteristicas das sociedades ou comunidades tradicionais:

a) pela dependéncia frequentemente, por uma relacdo de simbiose entre a natureza,
0s ciclos naturais e 0s recursos naturais renovaveis com o0s quais se constréi um
modo de vida;

b) pelo conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se reflete na
elaboracdo de estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais. Esse
conhecimento é transferido por oralidade de geragdo em geragé&o;

c) pela nocéo de territorio ou espaco onde o grupo social se reproduz econémica e
socialmente;

d) pela moradia e ocupacdo desse territorio por varias geragdes, ainda que alguns
membros individuais possam ter se deslocado para os centros urbanos e voltado
para a terra de seus antepassados;

e) pela importancia das atividades de subsisténcia, ainda que a producdo de
mercadorias possa estar mais ou menos desenvolvida, o que implica uma relagdo
com o mercado;

f) pela reduzida acumulagéo de capital;

g) importancia dada a unidade familiar, doméstica ou comunal e as relacdes de
parentesco ou compadrio para o exercicio das atividades econdmicas, sociais e
culturais;

h) pela importéncia das simbologias, mitos e rituais associados a caga, a pesca e a
atividades extrativistas;

i) pela tecnologia utilizada que é relativamente simples, de impacto limitado sobre
0 meio ambiente. H& uma reduzida divisdo técnica e social do trabalho,
sobressaindo o artesanal, cujo produtor (e sua familia) domina o processo de
trabalho até o produto final;

j) pelo fraco poder politico, que em geral reside com os grupos de poder dos
centros urbanos;

1) pela autoidentificacdo ou identificacdo pelos outros de se pertencer a uma cultura
distinta das outras (DIEGUES, 2000, p.21-22).

Apesar de este documento ter sido elaborado ha quase duas décadas, varias das
caracteristicas ali apontadas sdo percebidas na Lagoa da Pedra, com um destaque para a
questdo do territério que ocupa, pois, esta comunidade quilombola esta muito associada a
ancestralidade, as suas festas, seus rituais, modo de vida em familia e comunidade e uma

forma de saberes e fazeres diferenciado. Mesmo que, com o advento das diversas tecnologias,
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com énfase na Internet e uso das diversas plataformas digitais, que altera significamente as
relacbes sociais e a propria cultura, hd uma preservacdo do seu modo fazer e viver em
comunidade. Entretanto, a sociedade moderna tem dificuldade em entender este modus
vivendi destas comunidades, como afirma Castro (1998) “Respaldando-se em representagdes
que reforcaram, no passado, 0s preconceitos, nossa sociedade moderna vé aquelas préaticas
tradicionais de trabalho como improdutivas” (CASTRO, 1998, p. 07).

Para se compreender este processo de mudancas e transformaces na sociedade
moderna, que conduz a conflitos, € necessario que se faca uma analise sobre questdes e
conceito de identidade. Bittencourt (2014, p. 130) afirma que “[...] a analise sobre a noc¢ao de
identidade é fundamental para o estabelecimento de uma nova compreensao de uma dindmica
mundial marcada por vertiginosas transformacgdes axioldgicas, culturais e técnicas”.

Um fato é inegavel nesta discussdo, € a supremacia que o saber tanto técnico quanto
cientifico quer impor a qualquer outro saber, pois isto fica demonstrado ao desqualificar e
desvalorizar principalmente os saberes e fazeres das comunidades tradicionais. Castro ao

abordar esta questdo assevera:

Por isso, a validacdo a nivel nacional e internacional, ainda que parcial, dos
conhecimentos e inovagdes dos povos indigenas, de camponeses e de todas as
populagdes tradicionais demonstra que eles tém um valor ndo redutivel ao valor
econdmico. A existéncia dos recursos biologicos estd diretamente vinculada a um
sistema ancestral de coexisténcia sustentavel entre os homens e o ambiente, razdo
pela qual esses recursos dependem da sobrevivéncia desse sistema. A destruicéo do
habitat natural da comunidade sera secundada pelo seu desaparecimento como
sistema cultural e vice-versa, pois um sem o outro é insustentavel (CASTRO, 1998,
p. 08).

Esta realidade pode ser entendida a partir do cenario da pos-modernidade como
conceituado por Hall (2014), que nos leva a compreensao no sentido de que, da mesma forma
como o sistema econémico e midiatico se apropriam dos conhecimentos das comunidades
tradicionais, ocorrem resisténcias por parte destas e geram 0s debates centrais sobre o

conceito de identidade.

3.1 Incluséo tecnologica como democratizagdo do conhecimento e da comunicacao

Quando se trata de inclusdo tecnoldgica estamos falando sobre a democratiza¢do do

conhecimento e da comunicacgdo, que, por sua vez, € um direito de todo cidaddo em qualquer
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lugar ou territério em que este se encontra. Os beneficios da inclusdo digital e tecnoldgica,
sem davida, sdo essenciais no mundo moderno, entretanto as perguntas que devem ser feitas
em se tratando de comunidades tradicionais sdo: até que ponto esta inclusdo ajuda ou
prejudica a identidade cultural? As comunidades tradicionais ou mesmo as originarias, que
possuem peculiaridades culturais muito préprias, perderdo ou nédo suas tradi¢Ges, dos fazeres e
saberes diante da inclusdo digital e tecnolégica? Até que ponto, as comunidades tradicionais
conseguirdo manter suas tradi¢fes diante de um mundo globalizado e que tenta homogeneizar
costumes e modismos?

Uma das pesquisadoras da teoria da Folkcomunicagdo Karina Janz Woitowcz destaca
trés aspectos entre os estudos sobre identidade, que demarcam tanto aproximagdes quanto
confrontos, entre Stuart Hall e a teoria da Folkcomunicacdo criada por Luiz Beltrdo que sao:
“[...] o conceito de cultura, as no¢des de marginalidade e subalternidade e a compreensdo
sobre as dinamicas do processo de producdo/recepcdo ou codificacdo/decodificacdo de
mensagens” (WOITOWICZ, 2015, p. 01).

Para Colaco e Sparemberger (2010) a tecnologia da informacdo deve ser tratada como
um patrimonio cultural da humanidade, visto que “[...] as novas tecnologias vieram para ficar
e certamente alteram o comportamento social”. E em seguida asseveram: “A sociedade atual é
da informagdo, as solugdes digitais sdao infinitas, surpreendentes e poderosas” (COLACO;
SPAREMBERGER, 2010, p. 209). Partindo desta premissa, as autoras afirmam que a
sociedade da informacdo tem que ser democratizada e assim possibilitar a todos o acesso as
novas tecnologias, com a ressalva de resguardar e respeitar as diferencas e diversidade
cultural. O que se quer evitar, com isso, segundo afirmam, é a criacdo de uma nova casta
social, que seriam os excluidos digitais.

Entretanto a discussdo sobre o assunto é complexa, pois, se por um lado, hd a
necessidade da inclusdo digital e tecnoldgica, pela necessidade que se impGe a todos como
direito, por outro lado, ndo se pode esquecer que ha uma manipulacdo e interesses nefastos
que sdo muitas vezes velados e ndo sdo explicitos. Para Comparato (2015), a dominagéo
econébmica no século 21, foi provocada pelo neoliberalismo e esta fortemente ligada ao
sistema de comunicacdo. Segundo ele, o dominio e controle deste sistema de comunicacdo
estdo concentrados nos grandes grupos financeiros, que, por sua vez, impedem a sociedade
tomar conhecimento de toda esta articulagdo que move o mundo. Habermas (2018, s/p)

assevera em forma de lamento e indiganacdo ao analisar a atualidade tecnoldgica digital o
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seguinte: “[...] O que me irrita é o fato de que se trata da primeira revolucdo da midia na
histéria da humanidade, que serve antes de tudo a fins econémicos, e ndo culturais”.*

Contudo, mais um aspecto € relevante nesta abordagem, que é o fato de qualquer
sociedade ou comunidade, seja originaria ou tradicional, passa por mudancas e adaptacdes
diversas ao longo da histdria e de seus modos de vida e na sua cultura quando se depara com
as novidades tecnoldgicas. E importante frisar que, quando falamos da importancia das novas
tecnologias e do acesso universal para a utilizacdo constante, ndo esta em jogo apenas as
novsa formas de comunicagdo e informagdo ou até na questao diversional, mas, também “[...]
possibilidades de potencializar a autoafirmacdo identitria. N&o uma identidade, mas de
multiplas” (ZACARIOTTI, 2017, p. 35).

Stuart Hall, no seu livro A identidade cultural na poés-modernidade, parte do
pressuposto de que as “[...] identidades modernas estdo sendo ‘descentradas’, isto ¢é,
deslocadas ou fragmentadas” (HALL, 2015, p. 09). Para este autor, o conceito sobre
identidade estd sofrendo mudancas e sua interpretacdo ndo € undnime na comunidade
sociologica, por ser complexo e, segundo ele, pouco compreendido na ciéncia social

contemporanea.

3.2 Modernas tecnologias — ameaga de destruicdo ou ferramenta para as comunidades

tradicionais

Segundo Geertz, “[...] os sistemas simbolicos sdo construidos e reconstruidos o tempo
todo, ndo sdo nada que se possa amarrar e dizer, é isso” (GEERTZ, 2001, p. 39). Contudo,
também ha de se considerar, como ja foi apresentado anteriormente, que nunca houve na
histéria da humanidade, principalmente nos ultimos 40 anos, o efeito que decorre da
globalizagdo cultural, proporcionada pelas modernas tecnologias da comunicagdo. Este
processo, a0 mesmo tempo em que inclui a todos os cidadaos, faz com que seja uma ameaga
real a muitas comunidades tradicionais de perderem seus valores e riquezas de seu patriménio

imaterial. Canevacci® (2015) discorda de Geertz neste ponto ao afirmar que a época atual é

*® Entrevista publicada no El Pais Semanal, no dia 5 de maio de 2018. Original: Lo que me irrita es el hecho de
que se trata de la primera revolucion de los medios en la historia de la humanidad que sirve ante todo a fines
econdémicos, y no culturales. Disponivel em:
<https://elpais.com/elpais/2018/04/25/eps/1524679056 _056165.html>.

*® Massimo Canevacci é professor de Antropologia Cultural e Arte e Cultura Digital da Faculdade de Ciéncias da
Comunicagdo da Faculdade de Ciéncias da Comunicacdo da Universidade de Roma La Sapeienza, e professor
visitante na Universidade de S&o Paulo (IEA-USP).
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marcada por uma cultura digital o que possibilita que, diferentemente como ocorria no
passado, comunidades tradicionais ou mesmo povos origindrios se apropriem das novas
tecnologias digitais de comunicacdo e informacdo e, por esta razdo, ndo podem mais ser
encarados como objetos de pesquisa, pois comecam a falar por eles mesmos tornando-se,
assim, sujeitos da propria histéria. Isto faz com que estes povos e comunidades ou mesmo 0s
denominados marginalizados culturalmente sobrevivam a todas as tentativas de serem
dizimados ou mesmo folclorizados, na medida em que dominam as novas tecnologias.

Segundo Canevacci, a

Autorrepresentacdo toma o lugar de hetero-representacdo, com cada vez mais
clareza conceitual expressiva, ao lado e muitas vezes contra este poder discursivo.
Ele pode ser visto na pluralidade de maneiras pelas quais aqueles que foram por
muito tempo considerados objetos de pesquisa, apresentados apenas como parte da
paisagem, tornaram-se 0s sujeitos da pesquisa, interpretando a si mesmos em
primeiro lugar e, em seguida até mesmo a cultura do antropélogo (CANEVACCI,
2015, p. 107).

Canevacci (2017), ao escrever o prefacio do livro (In)visibilidades das juventudes pds-
modernas utiliza um neologismo “polifonias digitais” para exemplificar a realidade do cenario
atual, no qual esta surgindo uma “[...] cruza digital e cultura, oferecendo perspectivas

néditas”.

Em vez de oposicdo dialética e classista entre aura e reprodutibilidade, as
articulactes digitais misturam essas duas perspectivas que — de dicotémicas — se
tornam sincréticas, polifénicas, diaspéricas. Surge uma comunicacdo auratica
reproduzivel além do dualismo das tecnologias analégicas (CANEVACCI, 2017, p.
21).

Esta relacdo entre o passado e o presente no que diz respeito a cultura, nos fazeres e
saberes, que na atualidade é intermediada pelas novas e modernas tecnologias digitais e que ja
fazem parte do cotidiano das comunidades, anteriormente, totalmente marginalizadas, me leva
a parafrasear Canevacci (2017) ao afirmar que a mudanca ocorrida nesta questdo temporal foi
e estd sendo radical. “E um salto paradigmatico claro e expressivo com relagdo com o
passado” (CANEVACCI, 2017, p. 21). Da mesma forma, € na mesma linha de pensamento
Zacariotti (2017) afirma que “[...] h& de se perceber uma mudanca paradigmatica que define a
P6s-Modernidade, como defendem alguns filosofos, socidlogos e antropologos”
(ZACARIOTTI, 2017, p. 27). Nas consideracdes de Hall (2015), a transformacdo das

sociedades modernas a partir do final do século 20 é radical, pois se trata de uma mudanca
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estrutural e “[...] isso esta fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade,
etnia, raca e nacionalidade, que no passado, nos tinham fornecido sélidas localizacbes como
individuos sociais” (HALL, 2015, p. 11).

Sem davida, a mudancga pode ser entendida como paradigmatica, o que implica em
perdas culturais em alguns aspectos e ressignificagcbes de outros, conforme veremos mais a
frente quando serd descrita a anélise da identidade cultural quilombola da Lagoa da Pedra.
Portanto, em parte concordo com Geertz e em outro ponto com o proprio Canevacci. De todo
0 modo, o que a propria UNESCO observou € que foi necessario encontrar mecanismos para
proteger e promover milhares de manifestaces e/ou expressoes culturais, sendo que, muitas
delas, estdo beirando a extingdo, em decorréncia do modelo de desenvolvimento em curso.

Por esta razéo:

Diante de um mundo globalizado e midiatizado, a UNESCO elaborou um
documento em 2005, no qual, pela primeira vez, no plano de pactuacdo
internacional, ficou estabelecida a necessidade de combinar o desenvolvimento
econdémico com a preservacgdo do patriménio cultural dos povos, das comunidades
e das culturas (TESKE, 2011, p. XXXV1).*

Este documento foi denominado de Convencdo Internacional de Protecdo e Promocéo
da Diversidade das Expressfes Culturais e entrou em vigor, no Brasil, no dia 18 de margo de
2007*® (BRASIL, 2007), para cumprir com o seu objetivo, ou seja, adotar medidas de
protecdo quando expressdes culturais correrem o risco de extincao frente a uma ameaca grave
e aprimorar a diversidade de tais expressdes seja de carater nacional ou internacional.
Segundo este documento, quanto maior a disseminacdo da diversidade criativa, maiores serdo
também as vantagens culturais e sociais, alcangando assim uma dimensao que vai muito além
da esfera comercial e econdmica. Por sua vez, este documento tem em sua base propositiva
assegurar aos paises a criacdo de mecanismos de defesa das culturas locais contra o
monopolio da inddstria do entretenimento.

O enfoque, portanto, nesta tese, também é fazer uma descri¢éo da identidade cultural a
partir da incluséo tecnologica da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO, em

uma perspectiva folkcomunicacional.

" Numerag&o romana para as paginas iniciais do livro incluindo a Introdugdo. Normas da Editora do Senado
Federal.

*® DECRETO N° 6.177, DE 1° DE AGOSTO DE 2007. Promulga a Convencao sobre a Protecdo e Promogéo da
Diversidade das Expressdes Culturais, assinada em Paris, em 20 de outubro de 2005. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6177.htm>.
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3.3 Identidade cultural de comunidades tradicionais e grupos marginalizados

O uso do termo cultura para definir os fazeres e saberes de uma comunidade
quilombola, ou mesmo qualquer outra comunidade ou grupo marginalizado, é algo que se
modificou ao longo dos anos. Conforme Burke (2005), este termo nos primérdios de seu uso,
apesar de h& muito tempo superado, se referia ao que eram consideradas praticas da elite,

denominada de ““alta cultura” como as artes e as ciéncias. Este autor ainda assevera que:

Depois, foi empregado para descrever seus equivalentes populares - musica
folclérica, medicina popular e assim por diante. Na Ultima geracdo, a palavra
passou a se referir a uma ampla gama de artefatos (imagens, ferramentas, casas e
assim por diante) e praticas (conversar, ler, jogar) (BURKE, 2005, p. 43).

Geertz (1989) da mesma forma entende que o termo cultura, ou os estudos que se
referem a simbolos ou mesmo elementos simbolicos sdo perfeitamente passiveis de estudo e
analise cientifica, “[...] pois sdo formulacGes tangiveis de noc¢des, abstracfes da experiéncia
fixada em formas perceptiveis, incorporacdes concretas de ideias, atitudes, julgamentos,
saudades ou crengas” (GEERTZ, 1989, p. 68). Para este autor, os simbolos e os elementos
simbolicos tem uma relagdo intrinsica com o ser humano, chegando a ser “[...] decisivos para
sua viabilidade como criatura e, em funcdo disso, sua sensibilidade a indicacdo até mesmo
mais remota de que eles sdo capazes de enfrenar um ou outro aspecto da experiéncia e que
provoca nele a mais grave ansiedade” (GEERTZ, 1989, p. 68). Para Malinowski (1975), ao
conceituar o termo cultura, em sua obra Uma teoria cientifica da Cultura, o panorama da
cultura “[...] é, obviamente, o todo integral constituido por implementos e bens de consumo,
por cartas constitucionais para 0s varios agrupamentos sociais, por ideias e oficios humanos,
por crencas e costumes” (MALINOWSKI, 1975, p. 42).

Malinowski deixa explicito que ndo ha diferenciacdo na questdo de importancia entre

as diversas culturas, quando afirma:

Quer consideremos uma cultura muito simples ou primitiva, ou uma extremamente
complexa e desenvolvida, deparamo-nos com uma vasta aparelhagem, em parte
material, em parte humana, em parte espiritual, com a ajuda da qual o homem é
capaz de lidar com os problemas concretos, especificos, com que se defronta
(MALINOWSKI, 1975, p. 42).

Portanto, a partir deste conceito de cultura, observa-se como afirmam os autores

mencionados que nas comunidades ou grupos, ou mesmo nos nucleos familiares hd um
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padréo cultural. Este padréo cultural, por sua vez, vai sofrendo alteragcbes conforme surgem
necessidades ou adequagdes aos proprios costumes e é o que se denomina de tradi¢do cultural.
Esta tradi¢do cultural, conforme Malinowski (1975, p. 43), “[...] € transmitida de cada geracédo
para a geracao seguinte”. Na comunidade quilombola Lagoa da Pedra, por muitos anos, esta
tradicdo cultural era transmitida apenas de forma oral, pois suas histdrias, costumes, festas, 0s
fazeres e saberes ndo estavam documentados nem de forma escrita, ou mesmo em alguma
imagem fotografica.

E importante ressaltar, que mesmo sofrendo readequacdes ao ressignificar suas
manifestagdes culturais, a comunidade quilombola Lagoa da Pedra mantem as suas raizes na
religiosidade em praticamente todas as suas manifestagdes culturais, mesmo que
miscegenadas entre praticas herdadas dos ancestrais africanos com as tradi¢fes catdlicas.
Como sabemos da histdria e registrada também por Teske (2011), os negros escravisados de
Arraias, foram forcados a se adapatar as crengas impostas pelos seus senhores na base do
chicote, das ameacas e perseguicdes. Dali surgiu o que é denominado de catolicismo popular
em uma abordagem cientifica. As celebracgdes, festas, pagamentos de promessas e até algumas
dancas, podem parecer apenas manifestacGes de carater folclorico para os ndo quilombolas,
entretanto para os que integram a comunidade, sdo demonstraces de fé, devocdo e de
identidade cultural, como assevera Geertz (1989):

Enquanto para os “visitantes”, pela natureza do caso, as realiza¢Oes religiosas so
podem ser apresentacGes de uma perspectiva religiosa particular, podendo ser
apreciadas esteticamente ou dissecadas cientificamente, para os participantes elas
sdo, além disso, interpretaces, materializagdes, realizacbes da religido — néo
apenas modelos daquilo que acreditam, mas também modelos para a crenca nela. E
nesses dramas plasticos que os homens atingem sua fé, na medida em que a
retratam (GEERTZ, 1989, p. 83).

Portanto, quando a comunidade quilombola transmite de geracdo a geracao,
incialmente através da tradicdo oral e atualmente ja documentando, filmando e fotogrando as
suas préaticas culturais, interpretando, materializando suas crencas e mutiplas manifestacdes
culturais estdo transmitindo informacdes. Diante disso, conclui-se que cultura é informagéo,
como conceitua Lotmann apud Schmidt (2000, p. 11) quando assevera que a cultura € “[...] o
conjunto de informagdes ndo hereditarias que as diversas coletividades da sociedade humana
acumulam, conservam e transmitem”. Da mesma forma, Edgar Roberto Kirchof, que escreveu
no artigo Yuri Lotman e semioética da cultura, no qual analisa este autor, explica que “[...] as

varias manifestaces da cultura, pelo fato de possuirem uma espécie de esséncia linguistica,
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podem ser compreendidas como sistemas de comunicacdo, cuja especificidade é a capacidade
de veicular mensagens ou informagdes” (KIRCHOF, 2010, p. 65).

Ora, é exatamente isto a que se propde esta tese, que é demonstrar, em primeiro lugar,
que ha a presenca de uma riqueza cultural na Lagoa da Pedra, e que os seus fazeres e saberes
sdo cultura em sua esséncia, mesmo quando vai ressignificando a sua cultura conforme as
mudangas e ameagas que vem acontecendo ao longo dos anos. Ao fazer esta analise do
processo comunicacional, como propus nesta pesquisa, utilizei a folkcomunicacdo, como ja
foi dito anteriormente, baseado em Hohlfeld (2013, p. 877), que ¢é a analise “[...] dos
processos comunicacionais pelos quais as manifestagdes da cultura popular ou do folclore se
expandem, se sociabilizam, convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem
modificagdes por influéncia da comunica¢ao massificada e industrializada”.

Entendendo que a cultura é uma complexa rede de signos densos de significados,
ainda mais em se tratando de comunidades tradicionais ou originarias, e neste caso especifico,
de comunidade quilombola, na qual fica evidente a forca da tradicdo oral, e compreendendo,
por outro lado, a forca de uma sociedade midiatizada e da globalizacdo cultural, se faz
necessario assegurar a cultura quilombola por meio de leis e decretos, como explicitados a

seguir, pela Constituicdo Federal de 1988:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizacdo e a
difusdo das manifestacfes culturais.

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagOes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagbes e demais espacos destinados as
manifestacGes artisticoculturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos gque estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos (BRASIL, 1988).

A partir destas defini¢des legais e constitucionais o Instituto Historico e Artistico

Nacional — IPHAN (2016) se baseou para salvaguardar os bens imateriais de nosso pais:
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Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas préaticas e dominios
da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de fazer;
celebragdes; formas de expressdo cénicas, plasticas, musicais ou lidicas e nos
lugares, tais como mercados, feiras e santuarios que abrigam préticas culturais
coletivas (IPHAN, 2016).

Em ambito internacional, a Convencdo da UNESCO, aprovou a Convencdo para a

49
|

salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial™, em Paris, no dia 17 de outubro de 2003, e

ratificada pelo Brasil em 12 de abril de 2006, define no artigo 2° o patriménio cultural

imaterial:

As préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e competéncias — bem
como 0s instrumentos, objetos, artefatos e espagos culturais que lhes estdo
associados — que as comunidades, grupos e, eventualmente, individuos reconhecem
como fazendo parte do seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial,
transmitido de geracdo em geracéo, é constantemente recriado pelas comunidades e
grupos em fungdo do seu meio envolvente, da sua interagdo com a natureza e da
sua historia, e confere-lhes um sentido de identidade e de continuidade,
contribuindo assim para promover o respeito da diversidade cultural e a
criatividade humana. Para efeitos da presente Convencdo, s serd tomado em
consideragdo o patriménio cultural imaterial que seja compativel com os
instrumentos internacionais relativos aos direitos humanos existentes, bem como
com a exigéncia do respeito matuo entre comunidades, grupos e individuos, e de
um desenvolvimento sustentavel (UNESCO, 2003, p. 03).

Também nesta Convencédo se observa a importancia da ressignificacdo que é natural,
quando as comunidades ressignificam as suas mais diversas manifestacdes culturais,
entretanto mantendo a sua identidade, como veremos mais adiante, com relatos dos proprios

quilombolas.

“Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial.

Disponivel em: <http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001325/132540por.pdf.>.

% DECRETO N° 5.753, de 12 de abril de 2006, da Presidéncia da Republica. Promulga a Convencéo para a Salvaguarda do
Patrimonio Cultural Imaterial, adotada em Paris, em 17 de outubro de 2003, e assinada em 3 de novembro de 2003.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/decreto/d5753.htm>.
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CAPITULO 4 — A COMUNIDADE QUILOMBOLA LAGOA DA PEDRA: PASSADO
E PRESENTE

Para que se compreenda melhor a origem da Comunidade Quilombola Lagoa da
Pedra, localizada em Arraias, estado do Tocantins, € necessario analisar um contexto
historico, geografico, politico, econdmico e cultural da regido em que ela se criou e
desenvolveu, bem como saber as causas de sua origem e fontes que atestam estes fatos.

Neste capitulo farei uma apresentacdo geral do passado e presente desta comunidade
quilombola, como se fosse um cenario geral, ja& detacando para alguns pontos, fatos,
realidades que estdo desdobrados no capitulo cinco e seis. Como se fosse uma pintura olhada
a certa distancia, na qual alguns dos cenérios saltam aos olhos e depois, ao se chegar mais

perto, se percebera o desdobramento e detalhamento dos fatos.

4.1 O surgimento de Arraias no século 18

No inicio do século XVIII, todo o territério que compreendia as comarcas de Cuiaba e
Goiés estava sob o dominio da Capitania de Sdo Paulo. D. Jodo, rei de Portugal, no dia 9 de
maio de 1748, determina que sejam criadas a capitania de Goias e outra a do Mato Grosso e
Cuiaba, separando-as da Capitania de Sdo Paulo (MENDES, 1868). Conforme Barbo; Schiee,
(2009), a Capitania de Goias foi instalada no ano seguinte, sendo o primeiro governador D.
Marcos de Noronha, Conde dos Arcos.

A Capitania do Goias que foi separada da Capitania de S&o Paulo estabelecia 0s
limites conforme descreve Mendes (1868) ao relatar em carta enviada ao Rei, que a oeste 0
“[...] limite era a grande linha do rio Araguaya, a mais clara e saliente possivel” (MENDES,
1868, p. 28), entretanto ressalta que os limites a leste teriam que ser naturais, ao norte com a
Capitania do Maranhéo e do Gréo Para, definigdo esta, que viria ocorrer apenas muitos anos
depois. Em 1753, foi desenhado por Tosi Colombina o mapa desta nova Capitania. Segundo
(BARBO; SCHLEE, 2011, p. 02), quando a Capitania de Goias ganhou autonomia politica,

ela abrangia os atuais Triangulo Mineiro, Tocantins, parte do Mato Grosso e Maranhdo.

Em 1777, Thomas de Souza, a mando do Bardo de Mossamedes, confeccionou
uma Carta de Goias, também conhecida por Mapa dos Julgados, que reproduziu as
fronteiras da Capitania de Goids, dividiu a capitania em 13 Julgados, representou o
relevo e a rede hidrogréfica da regido e assinalou a capital, os arraiais com
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freguesia, os arraiais sem freguesia, as aldeias e as estradas que cruzavam a regido
(BARBO; RIBEIRO, 2015, p. 443).

No mapa, Fig. 1, constam as localidades descritas na leitura paleogréafica, com letras e

nomenclatura como segue:

A — Villa Boa Capital de Goyaz. B — Ferreiro. C — Ouro Fino. D — Jaragua. E — Meya Ponte. F
— S&0 Jozé _ou Tocantinz. G — Carllos Marinho, ou S&o Felix. H — Chapada de S. Felix. | — Arrayal da
chapada de S.Felix. L — Natividade. M — Arrayal de S.ta Anna da Nativide. N — Descoberto do Carmo.
O — Arrayaz aq. fica dentro do circullo pequeno sdo terras mineraes. P — Cavalgante. Q — Certdo de
gados chamado Paran, ou Itiquira g. comprehende todo o circullo azul. R — Certdo de gados chamado
Duro aonde estd Cituada a Aldeya do gentio. S — Corriola. T — Morrinhos, ou Amaro Leite. Y —
Trahiras. X — Cocaez, descoberto novo. Z — Agoa quente. a — Pillar. b — Guarinos. ¢ — Quirixa. d —
Arrayal da Anta. e — Piloez. f — S.ta Cruz. g — S.ta Luzia. h — Chapada de S. Gongallo. i — Moquem. | —
S.ta Rita. m — Barra do palma, ou terras novas. Certdo de gados aonde se acha fund.a a Aldeya ja
asima declarada, oq. terrantdrio demarca o sircullo emcarnado. n — Pontal (BRASILIA, s/d).

Figura 1 - Mapa geral da capitania de Goias — cOpia d-867
i = G i — el —JET

Fonte: Arquivo Histérico Ultramarino®

Na letra “O” da citagcdo acima a descri¢do da regido aparece com 0 nome de Arrayaz e

um pequeno circulo, deixando explicitado e destacado o motivo desta mencdo, pois

> Medidas — 51,3 cm x 36,4 cm, em folha 51,6 cm x 36,5 cm. Data — 1753. Localizacio — AHU_CARTm_008,
D. 0866 /D.867. Originalmente anexo ao documento AHU_ACL_CU_008, Cx.9, D. 603 — 1753, Setembro, 12.
Disponivel em: <http://www.arpdf.df.gov.br/mapa-geral-capitania/>.
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demarcava as terras em que havia metais preciosos, principalmente o ouro. Neste Mapa Geral
da Capitania de Goiéas, ha pontilhados que sdo indica¢bes dos caminhos, incluindo o nimero
de léguas, além de marcar 0s rios e varias outras marcas naturais, ha detalhes, inclusive, com
mencao do nome das vilas, arraiais e da capital da Capitania, Villa Boa de Sant’Anna
(BARBO; SCHLEE, 20009).

E neste contexto que surge o que atualmente se conhece como o municipio de Arraias,
pois apos estes momentos de defini¢bes e redefini¢es geograficas que perpassam o Império e
a Republica, vai consolidar-se com a Constituicdo Federal de 1988, a mais nova unidade
politico-administrativa da federac&o brasileira, ou seja, a criacdo do estado do Tocantins.

Contudo o nascedouro de Arraias ¢ demarcado pelo “[...] ciclo minerador do século
XVIII, e agregou milhares de homens de diferentes racas e origens na corrida pela riqueza”
(COSTA, 2008, p. 127). Segundo esta pesquisadora, esses dados remontam ao ano de 1740,
quando Arraias surgiu como um pequeno povoado de mineradores. Entretanto, Costa (2008)
afirma®® que a época do surgimento da ocupacdo desta regi&o, segundo outros autores é
anterior a esta data, quando “[...] Arraias e Cavalcante receberam a denominagdo de arraial”.
A professora Rosolinda Batista de Abreu Cordeiro deixa registrado em seu livro® palavras do
cronista Raymundo José da Cunha Mattos®, que se refere a essa regido e ao Arraial de
Arraias, como area riquissima em ouro, em 1733. A organizacdo da “Companhia de
Infantaria, uma de Cavalaria e uma de Henriques, boa gente ¢ uma de Ordenangas” foi
instalada neste periodo, com o objetivo de extrair o rico mineral, o que nao era dificil, pois
“[...] o ouro tirava-lhe da superficie da terra as arrobas, e as arrobas se encaminhavam a
Portugal e, de 14, para toda Europa e o Oriente” (apud Cordeiro, 1989, p. 16). Isso significa

que a ocupacao se deu, anteriormente, como descreve a professora:

1731 — Foi na Chapada dos Negros que surgiu o riquissimo garimpo aurifero onde
mais de dez mil mineiros, dos quais menos de um terco constituido de brancos,
movidos pela ambicdo do ouro, que se deu o inicio de Arraias. O nucleo ja estava
oficializado e sob a administracdo do Capitdo-Mor: Domingos Antdnio Cardoso
(CORDEIRO, 1989, p. 14).

°2 Magda Suely Pereira Costa fez o seu doutoramento com o tema: Poder Local em Tocantins: Dominio e
Legitimidade em Arraias, no Instituto de Ciéncias Sociais, Departamento de Sociologia da Universidade de
Brasilia (UnB), 2008. E professora titular no Campus da Universidade Federal do Tocantins de Arraias.

> Arraias: suas raizes e sua gente. Goiania: Editora, 1989.

>* (1776-1839), natural de Portugal. Uma biografia dele foi escrita por Neuma Brilhante Rodrigues: A Biografia
Intelectual de Cunha Mattos e o contexto da consolidacdo da Independéncia do Brasil. Disponivel em:
<http://anais.anpuh.org/wp-content/uploads/mp/pdf/ANPUH.S23.1458.pdf>. Acesso em: 14 mai. 2018.
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Pohl (1976, p. 136) em seu diario relata a descoberta da regido de Arraias e a descreve

como “[...] uma das mais ricas jazidas de ouro”.

Devido a feia cor acinzentada do minério ali achado, que, alias, era muito bom,
recebeu a jazida o nome de Descoberto do Ouro Podre. O metal foi achado em
veias de quartzo que atravessa a baixas profundidades a rocha decomposta
(picarra). Pode-se avaliar a produtividade desses veios pela circunstancia de que
muitas vezes numa gamela cheia de rocha decomposta eram colhidas cerca de 220
gramas de ouro. De certa feita, durante uma noite, foram recolhidas trés arrobas de
ouro (POHL, 1976, p. 136).

A ocupacdo por parte dos portugueses na época do Brasil Coldnia e também no
Império n&o foi pacifica, pois enfrentaram povos indigenas e muitos foram dizimados, por ndo
aceitarem a dita “domesticagdo e cristianizacao” por parte dos seus opressores, como bem
relata Apolinario (2006). Os portugueses, literalmente, ao invadirem ¢ tomarem a ‘“nova
terra”, o fizeram julgando serem mensageiros do Deus que adoravam, trazendo consigo
simbolos de sua religiosidade, que é imposta a quem encontram pela frente, entretanto a

historia revela que o objetivo era meramente mercantilista e econdémico.

A cruz fincada na terra, ao longo da histéria do Ocidente, significava tomar posse
dos espacos territoriais “em nome de Deus”. Assim se dava também no processo de
conquista da América portuguesa e espanhola. Os territorios tradicionais indigenas
tinham cruzes fincadas como se os europeus pudessem repetir a tomada da “Terra
Santa” aos infiéis. Os infiéis agora ndo eram os de descendéncia arabe, mas aqueles
“gentios” que teimavam em querer permanecer na posse de territorios considerados
paradisiacos, como 0s que margeavam o rio Araguaia. Terras que pareciam emanar
leite e mel de probabilidades lucrativas para no futuro alimentarem a ambicéo dos
vassalos de El Rei e dos tesouros da Coroa Portuguesa. Nem que para isso a

alteridade do “outro” fosse negada, a ponto de se justificar 0 seu exterminio
(APOLINARIOQ, 2006, p. 191).

Tanto os religiosos quanto as autoridades constituidas agiam dessa forma, sejam 0s
governadores das provincias, a propria Corte ou o Conselho Ultramarino, que reafirmava:
“[...] ndo tem sido bastante exterminar ou reduzir estas nagdes”, isso por uma razio explicita,
segundo afirma Apolinario (2006, p. 64): “[...] as suas culturas, [referindo-se aos povos
indigenas], eram tidas como exdticas demais para serem respeitadas”. E acrescenta algo digno
de nota: “E ao mesmo tempo em que aqueles portugueses se diziam herdeiros naturais de uma
civilizagdo superior, portadora de uma religido ‘misericordiosa’, a sua pratica cotidiana e
discursiva diante do ‘outro’ ndo era nada benevolente”. Apenas eram merecedores de

misericérdia, por parte dos colonizadores, 0s que ndo interferissem nos seus interesses, “[...]



95

todavia 0s que se encontravam tdo proximos e negando a fé, a lei e o rei de além-mar tinham
que ser combatidos” (APOLINARIO, 2006, p. 62).

Ha farta documentacdo demonstrando a crueldade dos colonizadores em relacdo aos
povos indigenas que habitavam esta regido. Da mesma forma como tratavam os indigenas, 0s
negros escravizados também o eram. A persegui¢do, massacre, aprisionamento e dizimacéao
aos povos indigenas e principalmente os Akroa parecia ndo ter fim, e ocorria em toda a regiao

do sertdo brasileiro. Especificamente,

[...] esse grupo indigena ndo imaginava que a sua presenca em terras minerais
tornara-se um grande entrave aos objetivos dos moradores dos arraiais do norte
goiano, que diante da instabilidade dos seus veios auriferos, precisavam mudar-se
de um lugar ao outro, como que empurrados pelo vento em busca do precioso
metal (APOLINARIO, 2006, p. 92).

A época que marca o inicio da mineracdo em Arraias e, consequentemente, sua origem
na historia oficial, entre os anos 1740 e 1741, os Akroa viam-se acuados pelos colonizadores,
exatamente ali, em Arraias, bem como nas povoagdes de Natividade, Ribeira do Parand e
Terras Novas. Uma prova documental desse fato pesquisado pela historiadora Juciene no
Arquivo Histdrico da Universidade de Coimbra, no Conde dos Arcos, é um trecho da carta®
enviada por D. Luiz de Mascarenhas ao rei D. Jodo V, em 2 de agosto de 1743, onde se Ié:
“[...] so se deve de informar a Vossa Majestade das ousadias e cruéis invasdes nos distritos
das Terras Novas, Ribeiras do Parand, e mais minas de Natividade e Arraias [...] aquele
continente indefeso da ferocidade de seus horriveis confinantes” (APOLINARIO, 2006, p.
94).

A resposta de D. Jodo V, representante maior da Coroa portuguesa, veio em 23 de
maio de 1744, aprovando a guerra contra 0s povos originarios dos Akroa e Kayapd,
possibilitando, assim, o exterminio dos indigenas com a justificativa de que eram muito
ferozes, o que demonstrou, segundo Apolinario (2006, p. 95), que “[...] 0s indigenas eram
olhados como ‘estranhos seres’ por ndo conhecerem e, notadamente, ndo vivenciarem as leis,
regras € normas dos colonizadores”. Outro dado descoberto na pesquisa da historiadora
Juciene, através dos documentos oficiais do Conselho Ultramarino, foi a questdo de que as
acOes dos povos indigenas, sejam mortes causadas aos colonizadores, roubos de gado e outras

que os atentavam eram considerados crimes hediondos, entretanto a preacdo, banigdo e

*® Carta do governador e capitdo-general da capitania de S&o Paulo, D. Luiz de Mascarenhas, ao ouvidor-geral da
Comarca de Goias, Manuel Antunes da Fonseca. 27 de outubro de 1745. Fundo ColecGes Particulares Conde dos
Arcos, Arquivo Historico da Universidade de Coimbra (APOLINARIO, 2006, p. 71).
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exterminio dos indigenas era um ato herdico. Tudo pelo fato, conforme assevera Apolinéario
(2006, p. 97), os indigenas ndo eram considerados seres humanos, e, sim, comparados aos
animais, usava-se, inclusive, o termo “domesticar”, usual para os irracionais.

Também constam nos documentos do Conselho Ultramarino, pesquisados pela
historiadora Juciene, que “[...] 0s moradores dos arraiais de Natividade, Arraias, Parand e
Terras Novas ndo tinham interesses em manter relacdes afaveis com os Akrod. A sua extinsdo
seria a saida mais simples e comoda” (APOLINARIO, 2006, p. 97).

Um dos registros historicos marcantes € o relato do médico, mineralogista e botanico,

Johann Emanuel Pohl que detalha a realidade com a qual se confrontou na capitania de Goias.

Goiés foi habitada por varias tribos selvagens, algumas das quais ja ndo existem,
como por exemplo as dos Qoids e crixas, por terem sido exterminadas ou
assimilidas. Outras dessas tribos retiraram-se para a floresta virgem, para ali
continuarem o seu modo de viver natural. S30 os caiapds, Xavantes, araés,
canoeiros, apinajés, 0s capepuxis, temimbos, amadus, xerentes, tapirapés, poxetis,
carajas gradals, tecemedus, guaiagugus, porecramecds, coroados Ou COroas e
coroas-mirins, macamecras, curemecras, etc. Avalia-se o nimero de todos os indios
desta capitania em mais de 50.000 (POHL, 1976, p. 125).

Além desta comprovocdo documental, os achados arqueoldgicos na regido,
especialmente na propria Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, comprovam a ocupacéo
indigena da regido. Estas descobertas ocorreram pelo Nucleo de Arqueologia da Universidade
do Tocantins (UNITINS), em 2008, durante o periodo de pesquisa do meu mestrado, e
descritas no meu livro Cultura Quilombola, (TESKE, 2011). Ter vivenciado este fato foi algo
gue marcou a pesquisa com os quilombolas e pela sua importancia simbolica, segue
transcricdo de alguns trechos e ilustrado com duas fotografias.

O Nucleo Tocantinense de Arqueologia (NUTA), da Fundagdo Universidade do
Tocantins (UNITINS), Porto Nacional-TO, executou um projeto de levantamento
arquel6gico® na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra e regido circunvizinha, objetivando
inventariar o Patrim6nio Historico Cultural Paisagistico e Arqueoldgico da regido. Nas
escavacbes realizadas foram encontrados fragmentos tanto de material litico®” quanto

ceramico, tais como: varios cacos ceramicos, dois machados de pedra polida, um machado

*programa Saltovia — BR 242. Programa de levantamento e resgate do Patrimdnio Histérico Cultural
Paisagistico e Arqueoldgico na Rodovia BR 242, no Estado do Tocantins.

*"Material litico. Um dos primeiros elementos que o homem usou para elaboracéo de seus instrumentos foi 0
material litico, ou seja, rochas e minerais. Esta matéria-prima era confeccionada e utilizada de diversas maneiras
dependendo do grupo e sua finalidade. Sua utilidade podia ser das mais diversas, machadinhos, moedores de
alimentos, lascas para corte de carne, couro etc. O material servia até para confec¢do de simbolos religiosos, tais
como estatuas marajoara e tapajonicas (GRUPOTERRA 1).
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ndo polido, fusos e peso de rede, esses de material litico®®. No total, foram demarcados quatro
sitios arqueoldgicos litoceramicos a céu aberto classificados, na Ficha de Cadastro Nacional
de Sitios Arqueoldgicos (CNSA) do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN) da seguinte forma: “Sitio Arqueolégico Lagoa da Pedra 1” (FUNDACAO
UNIVERSIDADE DO TOCANTINS, 2009), localizado dentro da roca, bem préximo da
residéncia de Diomar Antonio de Farias, Fig. 2. Houve uma reunido com os lideres da
comunidade, ocasido em que foi exposta a importancia desse projeto e as criangas da escola

acompanharam as escavacoes.

~_Figura 2 - Sitio Arqueoldgico Lagoa da Pedra I, no meio da roca
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Fonte: Fotografia de Rene Francisco Machado/UNITINS/NUTA, 28/10/2008.

Os moradores comprovam que no passado, encontravam muitas pecas ceramicas
enterradas no ch&o, em suas rocas, alguns as usavam para brincadeiras, ja para outros essas
pecas impunham medo, pois sabiam se tratar de povos indigenas do passado. Varias historias
sdo contadas pelos quilombolas em que lembram que os antigos, referindo-se aos seus pais e
avos, falavam da aparigdo vez por outra dos indios.

Na regido do Belém, proxima da Lagoa da Pedra, ocorreu a demarcagdo de outro sitio
arqueoldgico, denominado de “Sitio Arqueoldgico Lagoa da Pedra I1”, onde os arquedlogos
localizaram fragmentos de material litico e também cerdmico. O achado arqueoldgico mais

%Todo material arqueoldgico coletado foi transportado para o laboratério do Nicleo Tocantinense de
Arqueologia (UNITINS/NUTA), em Porto Nacional-TO, onde est& sendo classificado. Imagens disponibilizadas
no link: <https://www.unitins.br/nuta/Galeriabr242.aspx>.



98

impressionante na regido se deu no dia 30 de outubro de 2008, a 15 quilébmetros da
Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, na Fazenda Unido da Agua Doce, que faz divisa
com a Fazenda Boa Nova, onde os arquedlogos Jorge Luiz de Medeiros Bezerra e Marcelo
Ribeiro localizaram um cemitério indigena com mais de 10 urnas mortuérias, algumas
danificadas pelo tempo, outras intactas com tamanhos diferenciados. Todas em material
ceramico. A urna maior tinha 90 cm de altura e circunferéncia de 1m e 20 cm. Estavam
alinhadas quase em linha reta bem no meio da estrada da Fazenda, Fig. 3. Esse novo sitio

arqueolodgico foi denominado de “Sitio Arqueoldgico Lagoa da Pedra II17.

Trés primeiras urnas mortuarias encontradas
et A T AT S ok

e

Figura 3 - Sitio Arqueolégico Lagoa da Pedra 11
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Fonte: Fotografo Emerson Silva, 31/10/2008.

Bem proximo desse local foi demarcado um quarto sitio que faz parte deste provavel
cemitério indigena, denominado de “Sitio Arqueolégico Lagoa da Pedra 1V (FUNDACAO
UNIVERSIDADE DO TOCANTINS, 2009). Este sitio arqueoldgico com sepulturas de povos
originarios foi o primeiro do género descoberto no estado do Tocantins.

Todos estes achados arqueologicos sdo comprovagdes da ocupagdo dos povos
originarios como relatado anteriormente. As histdrias do banimento e aniquilamento dos
povos originarios se misturam as dos negros escravizados que igualmente sofriam com o
trabalho a eles imposto e 0 ndo reconhecimento como cidados. E neste contexto de trabalho
forcado que compreendemos a fuga de varios escravos das minas de ouro, que se refugiavam
em busca da liberdade e da vivéncia do que restava de sua cultura ancestral. Nos relatos de

Pohl (1976) fica evidente que a resisténcia dos negros escravisados.
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Os negros servem-se em geral de remédios baseados nas crendices que trouxeram
da pétria, atravessando o mar, e conservam zelosamente. Apegam-se muito,
especialmente na escolha dos alimentos, as antiquissimas observacdes sobre a
distincdo entre eles, se sdo por natureza frios, quentes ou secos (POHL, 1976, p.
125).

Os negros escravizados de Arraias, da mesma forma como ocorria em outras regides
do Brasil, forgcosamente tiveram que se adaptar sob o jugo da escravidao, reconstruindo novas
relagdes sociais. Na medida em que modificavam o seu comportamento alteravam “[...] suas
praticas discursivas (linguagem), na cultura e na religiosidade” (APOLINARIO, 2000, p. 92).
Essa pratica resulta em uma nova identidade desses homens e mulheres negras que, na
impossibilidade de cultuar os seus deuses africanos na sua forma original, “[...]
dissimuladamente os recriavam integrando ritos e simbolos catolicos” (APOLINARIO, 2000,
p. 93). Assim surgem as festas religiosas que revelavam a espiritualidade cristd portuguesa,
mas com forte influéncia de manifestacOes da espiritualidade africana.

Os negros domiciliados em Arraias ao dangarem no interior da igreja, reviviam seus
ritos africanos e retomavam a linha do relacionamento comunitario construindo novas
relacdes e representacfes sociais. Mesmo que a escolha dos reis e rainhas, juizes e juizas,
cantos e dancas das congadas fossem manipulados, direta ou indiretamente, pela classe
senhorial, no &mbito dessa relacdo negociavel, os negros souberam ultrapassar as fronteiras do
mundo real e, juntos, compartilharam um imaginario de liberdade, ao reafirmarem a sua
identidade africana (APOLINARIO, 2000, 95-96).

Temos ai uma clara demonstracdo da luta dos negros escravizados para defender 0s
seus interesses e denota inteligéncia e muita coragem que ira se refletir nas geracdes futuras.
Entretanto a vida no quilombo néo foi facil, conforme demonstrado em Teske (2011).

Apolinario (2000) relata em sua pesquisa documental realizada no Arquivo Historico
de Goias de registros oficiais nos quais sdo mencionados 0s negros aquilombados de Arraias,
ja desde a época oitocentista, 0 que comprova a existéncia de quilombos nesta regido antes
mesmo da assinatura da Lei Aurea™. Estes quilombos eram organizados por negros
escravizados que haviam fugido da mineracdo. A pesquisadora também relata que houve
resisténcia ao cativeiro e que 0s negros que viviam nos quilombos souberam estabelecer

espagos para a sua sobrevivéncia.

* A Lei Aurea (Lei n° 3.353), foi sancionada pela Princesa Dona Isabel, filha de Dom Pedro 11, no dia 13 de
maio de 1888. Declara extinta a escraviddo no Brasil.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim3353.htm>.



100

Em outro documento analisado e destacado como citagdo direta por Apolinario e que
demonstra claramente a existéncia de quilombos na regi&o, é uma carta® que D. Marcos de
Noronha escreveu ao Coronel Félix Caetano de Aradjo, em 20 de dezembro de 1749, na qual

0 primeiro relata ao segundo as a¢des de aquilombados conforme segue:

Por varias cartas que recebi presentemente do arraial de Arraias, tive a noticia que
junto a ele havia um grande quilombo de negros fugidos, que com suas grandes
desordens e roubos tinham posto os moradores na maior consternacdo, e de tal
forma que para ir aos corregos para buscar agua ou lava a sua roupa, se lhe seria
preciso mandar escoltar 0s negros e negras, por quem mandavam fazer esta
diligéncia, porque ndo o fazendo assim, se lhes furtavam estes escravos (apud
APOLINARIO, 2000, p. 108).

Para a historiadora, é possivel deduzir atraves dessa carta, que 0s negros aquilombados
praticavam “desordens” e “roubos”, no entender dos governantes, mas ¢ bem possivel que um
de seus objetivos era o recrutamento de mais pessoas para 0 quilombo. Também relata o teor
de outra carta® de D. Marcos de Noronha, destinada ao Coronel Félix Caetano de Aradjo em
7 de janeiro de 1750, na qual solicita o exterminio desses quilombos (APOLINARIO, 2000, p.
108). Na pesquisa documental realizada pela historiadora, conforme afirma: “[...] ndo se
encontrou nenhum documento que informasse se esses quilombos fixados nos arredores de
Arraias foram destruidos e os negros capturados”. Isso demonstra que houve resisténcia ao
cativeiro e que 0s negros que viviam nos quilombos souberam estabelecer espacos para a sua
sobrevivéncia (APOLINARIO, 2000, p. 111). Gracas a esta resisténcia e verdadeira luta de
inmeros movimentos no Brasil pelo reconhecimento de direitos, foi possivel incluir as
conquisas quanto ao reconhecimento de fato e de direito das comunidades remanescentes de
quilombos na Constitui¢do Brasileira de 1988.

4.2 Constituicdo de 1988 e o reconhecimento das comunidades remanescentes de
quilombo.

A partir da aprovacdo da Constituicdo Brasileira, de 1988, mas, principalmente, a

partir da aprovacédo do Decreto N° 4.887/2003, fica estabelecido uma profunda mudanca legal

% A historiadora Juciene R. Apolinério teve acesso a esse documento no Arquivo Histérico de Goias (AHEG),
Goiania-GO. Livro Especial. n° 3. p. 48 e 49 (APOLINARIO, 2000, p. 108).

% Documento pesquisado no Arquivo Histérico de Goids (AHEG), Goiania-GO. Livro Especial. n° 3. p. 54
(APOLINARIO, 2000, p. 108).
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em relacdo as comunidades remanescentes de quilombo. A aprovacdo do artigo 216% da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 1988, gerou uma nova discussdo que, pela
primeira vez em nosso pais, ao promover o reconhecimento das comunidades remanescentes
de quilombo, pois anteriormente eram conhecidas como terras de preto ou expressdes
similares, e entendidas como terras devolutas, da Unido ou mesmo pertencentes a grilheiros

que se apossaram delas. Diz o texto do referido artigo constitucional

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, & memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem: [...] § 5° - Ficam tombados todos os documentos e
0s sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos (BRASIL,
1988).

A Assembléia Constituinte de 1988 faz emergir a expressdo “remanescente das
comunidades de quilombos” que, segundo Leite (2000, p. 339), “[...] é tributaria ndo somente
dos pleitos por titulos fundiarios, mas de uma discussd@o mais ampla travada nos movimentos
negros e entre parlamentares envolvidos com a luta antirracista”. Segundo a autora, a inclusdo
desse artigo ¢ resultado de uma luta e discussdo reivindicatoria que diz respeito a “[...] uma
‘divida’ que a nagdo brasileira teria para com os afrodescendentes em consequéncia da
escraviddo, ndo exclusivamente para falar em propriedade fundiaria”.

Foram necessarios cem anos, ap0s a assinatura da Lei n° 3.353, de 13 de maio de
1888, que decretava o fim da escraviddo, para que, através do artigo 68 do Ato das
Disposicfes Constitucionais Transitorias, fossem reconhecidos os direitos as terras aos
descendentes dos antigos quilombos, onde estd estabelecido que: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988). Havia
muitos anos que diversos movimentos negros no pais lutavam e reivindicavam por esta
aprovacéo do texto constitucional.

Os avangos assegurados pela “Constituicdo Cidadd” de 1988, sdo inquestionaveis
neste aspecto, mas por outro lado os negros ““[...] enfrentaram muitos questionamentos sobre a
legitimidade de apropriarem-se de um lugar, cujo espaco pudesse ser organizado conforme

suas condigdes, valores e praticas culturais” (LEITE, 2000, p. 334). Little ao exemplificar a

2 TITULO VIII - Da Ordem Social; Capitulo 11l - Da Educacdo, da Cultura e do Desporto; Secdo Il - Da
Cultura.
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importancia do lugar para os povos tradicionais, afirma que a conquista se deve a um

“movimento com dimensdes nacionais” e argumenta:

Os territdrios dos povos tradicionais se fundamentam em décadas, em alguns casos,
séculos de ocupacdo efetiva. A longa duracdo dessas ocupacBes fornece um peso
historico as suas reivindicagOes territoriais. O fato de que seus territorios ficaram
fora do regime formal de propriedade da Coldnia, do Império e, até recentemente,
da Republica, ndo deslegitima suas reivindicagdes, simplesmente as situa dentro de
uma razdo histdrica e ndo instrumental, a0 mesmo tempo em que mostra sua for¢a
historica e sua persisténcia cultural. A expressdo dessa territorialidade, entéo, ndo
reside na figura de leis ou titulos, mas se mantém viva nos bastidores da meméria
coletiva que incorpora dimensdes simbolicas e identitarias na relacdo do grupo com
sua area, o que da profundidade e consisténcia temporal ao territorio (LITTLE,
2002, p. 11).

Em outubro de 2018, se completam 30 anos da entrada em vigor da nova constituicao,
e 0 que se constata é que ainda falta muito, para que, efetivamente, ela seja concretizada e
cumprida, pois até o momento apenas uma pequena parte das comunidades quilombolas

certificadas tiveram o seu territério demarcado.

[...] os descendentes de africanos, chamados negros, em todo o territério nacional,
organizados em associacfes quilombolas, reivindicam o direito a permanéncia e ao
reconhecimento legal de posse das terras ocupadas e cultivadas para moradia e
sustento, bem como o livre exercicio de suas praticas, crencas e valores
considerados em sua especificidade (LEITE, 2000, p. 334).

Sem a posse definitiva com a demarcacao do territorio continua a inseguranca juridica
de suas terras, ressaltando que muitas delas estdo ocupadas por posseiros, grilheiros e
envolvendo em alguns casos politicos, operadores do direito e até instituicbes como o
Exército e a Marinha, que ocuparam determinados espacos pertencentes por direito as
comunidades quilombolas.

A regularizagdo fundiaria se torna fundamental para evitar os conflitos fundiarios,
juridicos e politicos, muitas vezes provocando assassinatos e mortes. Os artigos 215 e 216 da
Constituicdo Brasileira, conforme Anexo 2, asseguram o tombamento dos locais e de “[...]
todos os documentos e 0s sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombos” (BRASIL, art. 216, 8§ 5° 1988). Além disso, ficou estabelecido que é
responsabilidade do Estado brasileiro, defender, promover, difundir, dar protecdo da cultura
destas comunidades, inclusive podendo desapropriar, pois tanto terras ou bens materiais e

imateriais destas comunidades sdo considerados patrimonio historico nacional.
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Quando o Decreto 4.887 que regulamentou o art. 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias estabelecendo “[...] 0 procedimento para identificagéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos” (BRASIL, 2003), também estabeleceu a quem cabia a

responsabilidade de sua execucdo, conforme esta explicitado no Art. 3°:

Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria - INCRA, a identificacdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia
concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios (BRASIL, 2003).

Entretanto, com a posse na presidéncia da Republica, do vice-presidente Michel
Temer, no dia 31 de agosto de 2016, apds o evento do impeachment da presidente Dilma, ele
neutralizou esta conquista e tirou a responsabilidade do Ministério do Desenvolvimento
Agrério desta atribuicdo, o que, na pratica, anulou o decreto aprovado pelo presidente Lula, de
2003, ao passar a delimitacdo dos territorios quilombolas para o Ministério da Educacdo e
Cultura (MEC), comandado pelo entdo deputado federal José Mendonca Bezerra Filho
(DEM-PE), nomeado para este Ministério, conforme consta no Diario Oficial da Unido —
D.0.U®, publicado no dia 13 de maio de 2016. O curioso é que o partido politico ao qual o
Ministro esta filiado é exatamente aquele que ja se posicionou varias vezes contra as cotas
raciais e a regularizacdo quilombola, tanto no que diz respeito a certificacdo quanto a posse
definitiva de seus territorios.

O atual Partido dos Democratas (DEM) é sucedaneo do antigo Partido da Frente
Liberal (PFL) que, no ano de 2004, ajuizou uma Agéo Direta de Inconstitucionalidade (ADI)
3239, no Supremo Tribunal Federal (STF), na qual questionava a legitimidade do Decreto
4.887/2003, que regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos, conforme citado anteriormente. Nesta Ac¢do apontavam pretensas
inconstitucionalidades, destacando-se, principalmente, o critério de autoatribuicdo fixado no
decreto para identificar os remanescentes dos quilombos e a caracterizagdo das terras a serem

reconhecidas a essas comunidades.

% Diario Oficial da Unido. Replblica Federativa do Brasil — Imprensa Nacional. Ano CLIII No - 90-B.
Disponivel em:
<http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=12/05/2016&jornal=1000&pagina=3&total Arq
uivos=10>. Acesso em: 17 mai. 2018.
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O STF iniciou o julgamento desta ADI, em abril de 2012, e 0 ex-ministro César Peluso
votou pela procedéncia desta Acgdo e, consequentemente, declarando o Decreto
inconstitucional. Entretanto, a validade dos titulos emitidos até esta data estava mantida. No
entendedimento de Peluso, a regulamentacdo do Artigo 68, do Ato das Disposicdes
Transitorias (ADCT) da Constituicdo de 1988, deveria estar atrelada ao Poder Legislativo e
ndo ao Executivo, concordando com o que a Inconstitucionalidade (ADI 3239), do DEM
requeria. Depois de um pedido de vistas pela ministra Rosa Weber o julgamento deste
processo ficou suspenso até o ano de 2015, data em que novamente foi adiado por um pedido
de vistas do ministro Dias Toffoli.

Depois da retomada do julgamento, no dia 08 de fevereiro de 2018, “[...] por maioria
de votos, o Supremo Tribunal Federal (STF) declarou a validade do Decreto 4.887/2003,
garantindo, com isso, a titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
quilombolas” (BRASIL, STF, 2018), tornando improcedente a Acfo de
Inconstitucionalidade® (ADI) 3239, promovida pelo DEM.

Com o fim da inseguranca juridica que a finalizacdo do julgamento no STF sobre esta
questdo, todas as comunidades quilombolas reconhecidas e certificadas no pais, ficam
asseguradas indiscutivelmente para desenvolver seus projetos e garantir a cidadania de todos
0s seus moradores. Segundo dados da Fundacdo Cultural Palmares, existem no Brasil mais de
trés mil comunidades remanescentes de quilombos, ja mapeadas, conforme segue em dois
quadros demonstrativos. Na figura 4 é possivel se observar uma comparacdo anual, das
certiddes de autorreconhecimento emitidas na parte superior e logo abaixo as comunidades
reconhecidas, do primeiro ano em que ocorreram as emissdes, ou seja, no ano de 2004 até o

final do ano de 2017, o que soma um periodo de 13 anos.

8 Votaram pela improcedéncia integral da agdo a ministra Rosa Weber e os ministros Edson Fachin, Ricardo
Lewandowski, Luiz Fux, Marco Aurélio, Celso de Mello e a presidente, ministra Carmen Lucia. O ministro Luis
Roberto Barroso também votou pela improcedéncia, mas com a diferenga que, além das comunidades
remanescentes presentes as terras na data da publicacdo da Constituicdo Federal de 1988, tém direito a terra
aquelas que tiverem sido forcadamente desapossadas, vitimas de esbulho renitente.

Ja os ministros Dias Toffoli e Gilmar Mendes votaram pela parcial procedéncia da acdo, dando interpretacdo
conforme a Constituicdo ao dispositivo para também dizer que tém direito as terras, além das comunidades
presentes na data da promulgagdo da Constituicdo, 0s grupos que comprovarem a suspensdo ou perda da posse
em decorréncia de atos ilicitos praticados por terceiros.

O ministro Cezar Peluso (aposentado), relator do caso, foi o Unico voto pela total procedéncia da agao.
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Figura 4 — Grafico comparativo. Certiddes emitidas e comunidades certificas — Anuais

Certidoes Emitidas Anualmente - Série Historica

450
400
350

250

394
330
300 264
227
200
20 150 153 e
150 125 122 132
o 110

100 75

» I i

0

2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016 2017

. Comunidades Certificadas Anualmente - Série historica

400

300

405
382
361
350
262 550
250 223
203
200
159 166 158
150 132 Lo
113
95

100

50 ||

0

2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016 2017

Fonte: Adaptacdo propria, mantendo gréfico original da Fundacdo Cultural Palmares. Disponivel em:
<http://www.palmares.gov.br/file/2018/01/QUADRO-DE-COMPARATIVO-DE-
CERTIFICA%C3%87%C3%95ES-ANUAIS-29-01-2018.pdf>.

Na fig. 5 é possivel se observar todo o detalhamento anual, do ano de 2004, até final
de 2017, de cada um dos 26 por estados da Federagéo e do Distrito Federal, tanto 0 nimero de
comunidades que foram reconhecidas como as certidGes emitidas. Estes dados atualizados
foram publicados em janeiro de 2018.
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Figura 5 - Quadro geral de Comunidades remanescentes de quilombos no Brasil
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GERAL-29-01-2018.pdf>.

Fonte: Fundacéo Cultural Palmares. Disponivel em: <http://www.palmares.gov.br/file/2018/01/QUADRO-
E importante ressaltar que este processo de reconhecimento e certificacdo das

comunidades remanescentes de quilombo ainda néo esta finalizado em nosso pais. Da mesma

forma ocorre no estado do Tocantins, pois para ser aprovado pela Fundacdo Cultural Palmares

é necessario que as comunidades que se autodenominam remanescentes de quilombo se

do necessaria para a Fundacao

hem a documentag

~

organizem em associagdes e encamin


http://www.palmares.gov.br/file/2018/01/QUADRO-GERAL-29-01-2018.pdf
http://www.palmares.gov.br/file/2018/01/QUADRO-GERAL-29-01-2018.pdf
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Cultural Palmares, que pode ser feito diretamente, ou mesmo, através das secretarias de
Estado que cuidam desta &rea.

No estado do Tocantins até 0 momento o quadro demonstrativo das comunidades
remanescentes de quilombo, somam 44 comunidades e estdo detalhadas por municipio de
localizagéo, denominagédo da comunidade, numeragéo da certificagéo e data da assinatura e/ou
entrega da certiddo de autorreconhecimento para a respectiva comunidade, por ordem

alfabética, conforme Quadro 1.

Quadro 1 - Comunidades Quilombolas certificadas no estado do Tocantins

MUNICIPIO DENOMINACAO | N° CERTIFI- DATA DA
DA COMUNIDADE | CACAO ASSINATURA
DA CERTIDAO
1 IALMAS BAIAO 135/2010 04/11/2010
2 ALMAS POCO DANTAS 263/2017 02/10/2017
3 IARAGOMINAS PROJETO DA BAVIERA fev/06 16/01/2006
4 IARAGOMINAS PE DO MORRO 162/2010 27/12/2010
5 IARAGUATINS ILHA SAO VICENTE 162/2010 27/12/2010
6 IARRAIAS LAGOA DA PEDRA 35/2004 25/8/2004
7 IARRAIAS FAZENDA LAGOA 75/2014 03/07/2014
DOS PATOS
8 IARRAIAS FAZENDAS KAAGADOS 75/2014 03/07/2014
9 ARRAIAS | PARANA KALUNGA/MIMOSO 37/2005 11/6/2005
10 BREJINHO DE NAZARE CORREGO FUNDO fev/06 12/12/2005
11 BREJINHO DE NAZARE MALHADINHA fev/06 12/12/2005
12 BREJINHO DE NAZARE CURRALINHO 51/2010 24/03/2010
DO PONTAL
13 BREJINHO DE NAZARE MANOEL JOAO 82/2010 06/07/2010
14 CHAPADA DA SAO JOSE fev/06 12/12/2005
NATIVIDADE
15 CHAPADA DA CHAPADA DA fev/06 16/01/2006
NATIVIDADE NATIVIDADE
16 CONCEICAO DO IAGUA BRANCA 191/2015 03/12/2015
TOCANTINS
17 CONCEICAO DO MATOES 191/2015 03/12/2015
TOCANTINS
18 DIANOPOLIS LAJEADO 59/2010 28/04/2010
19 DOIS IRMAOS DO SANTA MARIA 185/2009 13/7/2009
TOCANTINS DAS MANGUEIRAS
20 ESPERANTINA CARRAPICHE 191/2015 03/12/2015
21 ESPERANTINA CIRIACO 191/2015 03/12/2015
22 ESPERANTINA PRAIACHATA 191/2015 03/12/2015
23 FILADELFIA GROTAO 94/2008 15/10/2008
24  JAU DO TOCANTINS RIO DAS ALMAS 51/2010 24/03/2010
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25 LAGOA DO TOCANTINS/ |BARRA DA AROEIRA fev/06 16/01/2006
NOVO ACORDO/SANTA
TEREZA DO TOCANTINS

26 MATEIROS MUMBUCA fev/06 16/01/2006

27 MATEIROS IAMBROSIO 185/2009 07/8/2009

28 MATEIROS CARRAPATO 185/2009 07/8/2009

29 MATEIROS FORMIGA 185/2009 07/8/2009

30 MATEIROS MARGENS 87/2014 31/07/2014

DO RIO NOVO

31 MATEIROS RIACHAO 87/2014 31/07/2014

32 MATEIROS RIO PRETO 87/2014 31/07/2014

33 MATEIROS BOA ESPERANCA 19/2015 02/02/2015

34 MONTE DO CARMO MATA GRANDE 43/2009 02/3/2009

34 MURICILANDIA DONA JUSCELINA 51/2010 24/03/2010

35 NATIVIDADE REDENCAO fev/06 16/01/2006

36 PARANA CLARO 41/2014 18/03/2014

37 PARANA OURO FINO 41/2014 18/03/2014

38 PARANA PRATA 41/2014 18/03/2014

39 PONTE ALTA LAGOA AZUL 104/2016 20/05/2016
DO TOCANTINS

40 PORTO ALEGRE SAO JOAQUIM fev/06 16/01/2006
DO TOCANTINS

41 PORTO ALEGRE LAGINHA fev/06 16/01/2006
DO TOCANTINS

42 SANTA FE DO ARAGUAIA [COCALINHO fev/06 16/01/2006

43 SANTA ROSA MORRO DE SAQ JOAO fev/06 20/01/2006
DO TOCANTINS

44 SAO FELIX POVOADO DO PRATA fev/06 16/01/2006

DO TOCANTINS

Fonte: Elaborag&o propria. 9/5/2018. Adaptado dos dados da Fundagéo Cultural Palmares. Certidfes expedidas

as comunidades remanescentes de quilombos (CRQS). Dados atualizados até 05/3/2018. Disponivel em:

<http://www.palmares.gov.br/comunidades-remanescentes-de-quilombos-crgs>.

O quadro acima é um demonstrativo das comunidades que efetivamente ja estdo

reconhecidas, contudo ainda ha outras em fase de encaminhamento de documentacéo, o que

significa que estdo espalhadas por vérias localidades do estado do Tocantins. Como é possivel

comprovar no quadro acima, a Lagoa da Pedra foi a primeira comunidade a ser reconhecida

como remanescente de quilombo no Tocantins.

4.3 Comunidade quilombola Lagoa da Pedra — historia da sua origem, certificacéo,

reconhecimento oficial e desenvolvimento.

Os moradores mais antigos da Lagoa da Pedra falam pouco sobre a histéria dos

antepassados, alegando ndo lembrar o que os mais velhos contavam, entretanto nas
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entrelinhas e em alguns momentos eles ndo negam que houve sofrimento e perseguicdo, que
remonta a época da escraviddo, conforme observei nas palavras da quilombola Altina de
Farias Dias, na minha primeira pesquisa em 2006, ja falecida, que na época tinha, 65 anos, e
era bisneta de Vitorino Evangelista Machado, possivel fundador do quilombo. Ela se

expressou da seguinte maneira na entrevista realizada no dia 10 de fevereiro de 2006:

Os nossos pais quase ndo falavam sobre a historia dos escravos, mas o que eu sei é
que havia revoltosos® que cagavam 0s escravos nessa regido, quando encontrados
muitos eram ferrados com fogo, como se marca o gado, alguns foram pregados
pelo beigo no portal da casa e ndo poucos foram mortos (TESKE, 2018, p. 50).

Da mesma forma como Altina afirma que os seus pais ndo falavam muito no que diz
respeito a época da escravidao, e a sua geracdo também evitou repassar essas historias aos
descendentes. Para ilustrar esse fato, menciona a sua prépria familia, e enquanto estava
falando comigo, apontou para um de seus netos, Diogo, de 18 anos, em 2006, nascido e criado
em Campos Belos-GO. Este neto, que estava passando férias na casa da avo, por sua vez,
percebendo e acompanhando a conversa, afirmou que, apenas recentemente, ficara sabendo
que ele prdprio era um descendente de escravos, e que a Lagoa da Pedra era uma comunidade
quilombolade (TESKE, 2018, p. 51). Entretanto, para o0s jovens que residem na comunidade,
ndo ha ddvidas de sua origem, entretanto desconhecem histérias detalhadas dos antepassados
gue remontam a uma época de muitos sofrimentos impostos pela escravidao.

Por outro lado, os jovens da comunidade, além de ja se assumirem como quilombolas,
conforme se pode observar na pesquisa monografica® da quilombola e pedagoga Marly

Ribeiro de Farias (2015) ao descrever as representacdes dos jovens na Lagoa da Pedra:

Sim. Porque somos uma comunidade reconhecida como remanescente de quilombo
e a partir do reconhecimento passamos a ter nossa identidade como quilombola, a
qual me sinto orgulhosa. (Jovem 1);
Sim. Porque sou filho, neto, bisneto de remanescente de quilombo e moro numa
comunidade quilombola. (Jovem 2);

% Ela, possivelmente, esta se referindo aos capitdes-do-mato. Na tentativa de acabar com as fugas de escravos,
“[...] a Col6nia concebeu estratégias repressivas que, se ndo puderam eliminar a fuga, tentaram manter sob
controle o nimero de escravos fugidos e a formacdo de mocambos. Foi nesse processo que se inventou o
famigerado capitdo-do-mato (também conhecido como capitdo-de-entrada-e-assalto e outros termos), instituicao
disseminada por toda coldnia como milicia especializada na caga de escravos fugidos e destrui¢do de quilombos”
(REIS, 95/96, p.17).

® pesquisa monografica Marly Ribeiro de Farias, em 2015, na Universidade Federal do Tocantins, campus de
Arraias-TO. Titulo: PROJETOS DE VIDA: Um estudo das representacdes de jovens de uma comunidade
quilombola. Ela é prima da outra quilombola e pedagoga jA mencionada anteriormente Rosana Ant6nio de
Farias.
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Sim, por ser descendente de quilombo e pelo reconhecimento. (Jovem 3) (FARIAS,
2015, p. 26).

Conforme Farias (2015) atesta em sua andlise “[...] as respostas recebidas foram
espontaneas, aparecem associadas, a cor, descendéncia familiar, moradia, cultura e
reconhecimento e pertencimento & comunidade” (FARIAS, 2015, p. 27). Esta é uma
constatacdo que eu mesmo fiz e registrei em meus livros e artigos ao longo destes anos de
pesquisa na comunidade quilombola Lagoa da Pedra.

Outra constatacdo é que, atraves da oralidade, uma heranca dos antepassados, 0s mais
novos continuam a seguir 0s costumes e acompanhar os rituais e festejos religiosos e
folcléricos da forma como aprenderam com os mais velhos, com o detalhe agregado do uso da
tecnologia, como se vera no ultimo capitulo. Contudo o que os mais jovens quilombolas da
Lagoa da Pedra sabem sobre a historia da escravatura é o que aprendem na escola e nos livros,
bem como, atualmente, com 0 acesso a Internet, em suas pesquisas escolares, principalmente
no Ensino Médio. Por sua vez, o termo “quilombola” é algo recente para esta comunidade.

Todo o preambulo, feito neste capitulo, possibilita uma melhor compreensdo do
contexto historico, geogréafico, juridico, politico e cultural da origem da Comunidade
Quilombola Lagoa da Pedra, em Arraias, que teve inicio no século XIX, no ano de 1854,
conforme aponta a pedagoga e quilombola Rosana Antonio de Farias (2005), em sua pesquisa

monografica.

Ha& duas versbes sobre a historia da origem da comunidade da Lagoa da Pedra.
Uma das versdes diz que ela surgiu em meados do século XIX, antes da aboligcdo
da escravatura, com a chegada de Joaquim Machado, na regido, cujas terras eram
devolutas e de dificil acesso. Ele teve dois filhos, Paulino Evangelista Machado e
Vitorino Francisco Machado, este ultimo, fora do casamento. Quando Joaquim
Machado morreu, Paulino assumiu a responsabilidade sobre as dividas que o pai
havia deixado e, depois de salda-las ficou com as terras que ocupavam. Como 0s
irmaos se davam bem, fizeram um acordo e cada um ficou com uma parte das
terras. Paulino ficou na propriedade onde j& moravam até entdo, atualmente
denominada de comunidade Macaco, e Vitorino, avd de Diomar Antonio de Farias,
com as terras que hoje compreendem os 80 alqueires que pertencem a Comunidade
Quilombola da Lagoa da Pedra. [...] Outra verséo diz que tudo teve inicio em 1854,
com a chegada, para essa regido do casal Paulino Evangelista e sua esposa
Eduarda, que posteriormente, vendo que as terras eram muito boas para a formacao
de lavouras, chamou o irmdo Vitorino entregando-lhe 80 alqueires que hoje
compreendem a Lagoa da Pedra (TESKE, 2018, p. 49-50).

A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra ocupa atualmente uma area total de 80
alqueires e esta localizada no sudeste do Tocantins, a 34 quildmetros da sede do municipio de

Arraias e a 450 km de Palmas, capital do Estado, Fig. 6.
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Figura 6 - Localizacdo da area de estudo
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Fonte: https://earth.google.com/web/@-12.82647533,-46.81636162,657.709371472a,2054.58255993d,35y,-
124.8611451h,4.99677034t,0r.

Estado do Tocantins no Brasil (a); Municipio de Arraias no Estado do Tocantins (b); Municipio de Arraias com
destaque a localizacdo da area urbana e do povoado Lagoa da Pedra (c) Fonte: Base Cartogréfica do Naturatins,
2002 e Google Earth, 2009. Elaboragéo da figura feita pela Eng. Ambiental Rejane Freitas Benevides.
Fotoimagem da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra localizada aproximadamente a 34 km da area urbana
de Arraias, TO, do Google Earth, 2017 (d).
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Conforme descreve Farias (2005), no dia 17 de abril de 1993, foi criada a Associa¢ao
de Pequenos Produtores da Comunidade da Lagoa da Pedra. Este fato demonstra que ja havia
a necessidade de organizacdo da comunidade para ir em busca de sua autonomia e demarca
uma luta por direitos, antes mesmo do efetivo reconhecimento como comunidade

remanescente de quilombo. Esta Associagéo

[...] tinha por intengdo de fixar e contribuir para a permanéncia dos moradores na
comunidade, garantindo-lhes assisténcia e contribuindo para com o plantio
agricola, a saude, o lazer, melhores condi¢des de moradia, ou com qualquer outro
tipo de necessidade existente na comunidade. Esta associagdo permaneceu por 12
anos, nos quais a comunidade continuou se reunindo todos os dias 17 de cada més,
com o objetivo de fortalecer a associagdo e a comunidade. Houveram muitas
dificuldades, e nem sempre se conseguia ter sucesso, o que fez com que muitos de
seus membros ndo mais acreditassem na associacdo o que levou muitos a se
afastarem e se desligarem desta (FARIAS, 2005, p. 28).

A base de subsisténcia da Lagoa da Pedra é a agricultura familiar, e as familias se
dedicam ao cultivo do arroz, da mandioca, do feijdo de espécies variadas, do milho, da batata
e da cana de acucar. Além disso, produzem hortalicas e cultivam espécies frutiferas como a
banana, manga, laranja, acelora entre outras. Cada familia também mantem a criacdo de gado
em pequena escala, galinhas e porcos. Outra fonte de renda ¢ a fabricacdo de farinha, vendida
na regiao.

Uma nova realidade ocorre na Comunidade da Lagoa da Pedra, no século atual, ap6s
uma mobilizacdo da entdo secretaria de cultura do municipio de Arraias, lone Evangelista
Araijo®’ quando esta toma conhecimento da aprovagdo do Decreto N° 4.887/2003. A partir
disto, ela entrou em contato com a senhora Maria In4cia Antonio de Farias e Silva, filha da
Lagoa da Pedra, ex-professora e lider da comunidade, apesar de residir atualmente no distrito
da Canabrava, distante cinco quilébmetros da Lagoa da Pedra e juntas mobilizaram a
comunidade a se organizar e encaminhar a documentacdo necessaria em busca da certificacao
pela Fundacdo Cultural Palmares. A concretizagdo deste projeto ocorreu precisamente no dia
25 de agosto de 2004, quando foi assinada a Certiddo de Autorreconhecimento como
Comunidade Quilombola®, pela Fundacdo Cultural Palmares, do Ministério da Cultura,

através da Diretoria de Protecdo ao Patriménio Afro-Brasileiro, Fig. 7 e entregue oficialmente

%" Em 2005, assumiu o cargo de uma geréncia na Secretaria de Cidadania e Justica, com o objetivo e auxiliar no
reconhecimento e desenvolvimento das comunidades quilombolas do Estado. Faleceu repentinamente em maio
de 2006.

% Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 001, Registro n.° 058, f. 61, nos termos do Decreto n.° 4887 de 20
de novembro de 2003 e da Portaria Interna da FCP n.° 06, de 1° de marco de 2004, publicada no Diério Oficial
da Unido n.° 43, de 4 de marco de 2004, Secéo 1, f. 07.
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na sede da comunidade no dia 1° de setembro do mesmo ano, numa cerimdnia especial com a
presenca da entdo Diretora de Protecdo do Patrimonio Afro-Brasileiro da Fundagdo Palmares,
Maria Bernadete Lopes da Silva.

Figura 7 — Certidao de Auto-Reconhecimento

-

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela L n .668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protecio ao Patrimdnio Afro-Brasileire
CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

0 Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicbes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20,88 1°¢
20, art. 3°, § 4° do Decreto n.? 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagao, demarcagao e titulacao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias e artigo 216, 1 a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de LAGOA DA PEDRA,
localizada no municipio de Arraias , Estado do Tocantins registrada no Livro de
Cadastro Geral n.° 001, Registro n. 058 , f.61 , nos termos do Decreto supramencionado
e da Portaria Interna da FCP n.2 06, de 01 de margo de 2004, publicada no Diario Oficial |
da Unido n.° 43, de 04 de marco de 2004, Secdo 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS |
COMUNIDADES DOS QUILOMBOS. |

Declarante(s): Associacdo de Produtores do Povoado de Lagoa da Pedra
CNPJ n.02.289.893/0001-62

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)...... TN Diretora da
Diretoria de Protecio do PatrimGnio Afro-Brasileiro, a lavrei e a extrai. Brasilia, DF, 25de |
Agosto de 2004.

0 referido é verdade e dou fé

UBIRATA E ARAUJO
Presidente da F agio Cultural Palmares

SBN Quadra 02 - Ed. Cenlral Brasilia - CEP 70040-904 — Brasiia - DF_- Brasil
Fone (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 —Fax (0 XX 61) 326-0242
E-mall chefiadegabinete@palmares gov br - hitp. Hwww palmares gov bf

Fonte: Arquivo da documentagdo da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra.

A Comunidade Lagoa da Pedra foi a primeira das atuais 44, a obter a Certiddo como
Comunidade Remanescente de Quilombo no Estado do Tocantins. Na mesma ocasido, todas
as familias receberam o titulo de suas propriedades pelo Instituto de Terras do Tocantins
(ITERTINS). Um momento histérico e marcante para cada quilombola da Lagoa da Pedra,
conforme consta no livro de atas da comunidade.

Até 0 momento do reconhecimento, esta comunidade sofria toda sorte de preconceitos
e discriminacgdes. Viviam abandonados, esquecidos, sem atencdo por parte das autoridades e

do poder publico de todas as areas, como bem expressa um dos moradores da comunidade
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Ruimar Antonio de Farias: “Antes de primeiro de setembro, [estd se referindo ao dia
1/9/2004, quando receberam a Certiddo de Autorreconhecimento da Fundagdo Palmares], era
como se a gente ndo existisse. Escureciam a gente. Agora ndo, fomos reconhecidos” (TESKE,
2011, p. 117).

Varios depoimentos de moradores comprovam este sentimento do Ruimar. Entéo, o
que se observa em um primeiro momento, € o reconhecimento que tiveram pela sociedade
circundante, aléem de uma autoestima que, aos poucos, substitui o sentimento de rejeicdo e
desprezo sofrido por tantos anos pelos moradores das outras localidades.

A partir do reconhecimento oficial como quilombolas, comecam a chegar politicas
publicas que irdo transformar profundamente toda a comunidade. Este novo cenério que 0s
moradores passaram a experimentar € o que Hall (2014) define como o individuo na pés-
modernidade, na qual o sujeito pds-moderno € marcado por uma fragmentacdo e passa a se
identificar com varias identidades, por vezes até contraditérias e em outros momentos ndo

resolvidas.

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que
ndo sdo unificadas ao redor de um "eu" coerente. Dentro de nds ha identidades
contraditérias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que nossas duas
identificagOes estdo sendo continuamente deslocadas (HALL, 2014, p.13).

Em outras palavras, percebe-se que na pds-modernidade ocorrem transformacdes
continuas, em um sistema cultural diverso. Relacionando com a apresentacdo inicial desta
tese, no qual foram destacados os efeitos da globalizacéo, alicercada no sistema capitalista,
observa-se que isto altera a nogdo de identidade, conforme assevera Giddens (1991), quando
esta esta relacionada diretamente um uma tentativa de lidar com toda sorte de dificuldades
que os individuos enfrentam no cotidiano. Para Bauman (2001) estamos vivendo numa época
liquida, volétil ou fluida, aonde os individuos vao sofrendo transformagfes constantes nesta
nova configuracdo de sistema social.

Cabe ressaltar que as mudangas na comunidade foram significativas e recheadas de
tensdes, tendéncias e desafios. A quilombola e pedagoga Rosana Antonio de Farias expressa
este sentimento de mudanca que esta ocorrendo na Lagoa da Pedra ao afirmar:

Quanto a minha infancia, até hoje, houve muitas mudangas. Até mesmo
relacionado com a personalidade das pessoas, porque as criancas na época da
minha infancia, também da minha geracdo, por exemplo, era bem mais, né!
Timida. E as criancas de hoje ndo, elas sdo bem mais ativas, bem mais
participativas, tanto na comunidade como na sala de aula e em outros lugares.
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Entdo eles participam mais do que na minha época. E relacionados assim com as
dificuldades naquele periodo era bem mais dificil do que hoje (Entrevista realizada
com Rosana Antdnio de Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Ruimar Antonio de Farias, um dos lideres da comunidade, ainda lembra-se da época
em que ndo tinha a escola construida e tanto ele quanto os demais alunos se reuniam na casa
do seu tio e de seu pai para estudar. “Tinha que estuda na casa de pais de alunos. Eu mesmo
cheguei estuda na casa do meu tio Dorival” (entrevista realizada no dia 7 de janeiro de 2017).
A casa de adobe do seu tio na qual funcionava a escola ainda existe, e atualmente é usada

como casa de fabricacédo de farinha, Fig. 8.

Figura 8 - Local da antiga escola, na casa de Dorival Antdnio de Farias

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.

Ruimar Antdnio de Farias, ao fazer uma analise da situacdo atual da Lagoa da Pedra
com o passado disse: “Desde a minha infancia modificO muita coisa, muito, muito, muito
mesmo”, e relata a diferenca entre as condicOes precérias para estudar na época em que estava

nas séries iniciais com a atual.

[...] ndo me lembro o ano, veio a escola com a estrutura que tem hoje, [Fig.9]. A ja
ndo cheguei estuda nela. Ja tinha cadeira diferente, podia sentda em banco. Na
minha época pra escrevé no caderno tinha que ajoelhd no chéo, e o caderno ficava
na mesa, era uma coisa bem esquisita, mas era gostoso, era bom. [...] Hoje, cada
ano que passa, as coisa vao modificando cada vez mais (Entrevista realizada com
Ruimar Antonio de Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).
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Figura 9 - Escola Municipal Joaquim Aires Franca

Fonte: Foto de Wolfgang Teske. 7/01/2017.

Ruimar continuou dizendo que “[...] quando a gente ia pra Canabrava a gente ia a pé.
Séo trés quilémetro, trés pra i e trés pra volta. A gente percorria seis quilébmetro todos os dias.
Nisso terminei, minhas irma termind, os 6tros irmdos todos, como diz, o ensino médio”. Este
deslocamento diério para o distrito vizinho ndo era facil naqueles anos, pois a estrada era
muito precaria, conforme afirmou: “As estrada naquela época ndo era boa, igual é agora. Era
mais como a gente chama, era carrero, estrada estreitas, ou entdo, com muitas poc¢as dagua.
Dificil acesso”. Entretanto o que ficou claro nas palavras deste lider é que ndo se deixavam
vencer pelas dificuldades, pois estas eram enfrentadas, inclusive com o apoio dos pais

iletrados.

[...] ndis ia de carro de boi, a cavalo ou carrinho de méo, que na época ndo era
esses de metal, era feito de madeira mesmo, pessoal criativo, fazia rodeiro de
madeira, ai ia busca na Canabrava, era muito sofrimento, passava com agua com
chuva, era dificil (Entrevista realizada com Ruimar Anténio de Farias, no dia 7 de
janeiro de 2017).

O senhor Domingos Pereira Ramos, que chegou na Lagoa da Pedra no ano de 1962,
recorda com detalhes as mudancas ocorridas nesta comunidade no que diz respeito a questdo
da mobilidade.

Quando cheguei aqui a mudanga foi muito, bastante mesmo. As coisa era tudo
diferente di hoje, as istradinha era tudo, nem carro tinha, era a coisa mais dificil vé
um carro aqui. As istradinha era pra mexé com carro di boi, essas coisa (Entrevista
com Domingos Pereira Ramos, realizada no dia 9 de janeiro de 2017).
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Ele afirma que ndo sente saudade desta época, pois tudo era muito dificil e impunha

sofrimento.

Naquele tempo era o maior sofrimento pra gente. Quando cheguei aqui 6, as
istradinha, as casa vocé ia assim, quando o mato assim e ai chegava na casa. As
istradinha era tudo, naquele tempo tinha uns carrapatinho aqui, intdo na época do
carrapato, as istradinha era téo istreito, que a genti rogava dum lado doutro assim 0,
modo dus carrapato, as istrada era mato como um tlnel, tampava tudo assim, sé
fazia as istrada por debaixo assim 6 e saia la nela. Intdo, era desse jeito as
istradinha. Hoje pode andd inté de lanterna ai, tranquilo, as istrada tudo
beneficiada, boa demais. Hoje tem luz na istrada. Naquele tempo inté as
iluminacdo pra gente era diferente, que, a gente usava aqueles candiero, comprava
0 querosene, 0 6leo, a luz era essa ai. Lanterna quase num tinha também, era mais
no escuro mesmo (Entrevista com Domingos Pereira Ramos, realizada no dia 9 de
janeiro de 2017).

Sentado na area dos fundos, proximo ao fogdo a lenha e do forno caipira, onde
também é a cozinha da casa de seu pai, Ruimar descreveu em detalhes diversas mudancas que
ocorreram na sua comunidade desde a sua infancia até o momento atual e falou sobre as
condi¢Oes precarias da estrada: “E antes, se adoecesse alguém na época da minha infancia,
tinha que leva o doente na rede até na Canabrava, porque 0 carro ndo conseguia entra na
estrada até na Lagoa da Pedra”.

Domingos Pereira Ramos também contou como era a vida antigamente, quando a
Lagoa da Pedra ainda era uma comunidade isolada, e da vida que levavam associada ao

trabalho e sobrevivéncia comparando com os dias atuais.

Era cedinho, inxada nas costa ai, trabaiava na roca, s6 vinha meio dia, meio dia
vinha. A roga era di foice e ia e metia 0 machado pra derruba. Nessa época num
tinha motosserra. Ja é diferente di hoje demais, né! Naquele tempo era na rogada,
rogada di foice e derrubada de machado. Ai vinha inxada né! Limpava i plantava.
Naqguela época tinha uma veis, inté isso mud6. Naquela época negécio di
plantadeira foi fais pouco pra ca. O povo era di inxada mesmo sabe! Fazia
curvinha, as ruazinha assim, i ia imbora. Mais aquilo demorava, num é como hoje
que planta em p6cas hora. Hoje j& mudd muito. Primeiro, hoje tem motosserra,
mete motosserra i derruba, i agora ja tem o tratd, né! T4 mi6 inda (Entrevista com
Domingos Pereira Ramos, realizada no dia 9 de janeiro de 2017).

Devido ao isolamento da comunidade, havia muito mais tranquilidade e siléncio, como
bem observa Domingos Pereira Ramos, mas por outro lado, s0 trabalhavam para a
subsisténcia, visto que a comercializacdo era dificil, devido a dificuldade em transportar o

excedente.
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Nessa época 0 pessoal era mais pouco, né! Nessas época, intdo num tinha essa
zuada qual hoje, que, igual hoje, tem esses carro, tem as moto, tem isso, tem aquilo.
Naquele tempo nédo. Era um siléncio. Dava noite ai, era um siléncio. De dia quase
num via zuada ninhuma, pra comeca todo mundo era pras roca, né! Tinha négo,
tinha uns gue nem vinha pra casa meio dia. Ficava la mesmo, muié levava comida
la, comidinha la e cé vinha s6 a noite. E naquele tempo era cedo, hoje 0 povo
dorme inté 14 pras oito. Naquele tempo néo, quatro hora da manhd, cinco hora da
manhd ja jogava inxada nas costa e vazando. Nois saia na istradinha era iscuro
ainda. [Naquela época] Plantava a mesma coisa, plantava feijdo, miio mesmo,
arroizinha. Era s6 pra cumé. Vendia ndo. Tinha nem como sai, quando saia era i
pros vizinho ai, na Canabrava, no Jacaré, umas pessoa comprava, mas era s pra
aqui na regido mesmo, nem pra Arraias num saia. Os transporte naquele tempo
num tinha nem cumo. Naquele tempo s6 usava cargueiro, carro de boi, o transporte
era esse (Entrevista com Domingos Pereira Ramos, realizada no dia 9 de janeiro de
2017).

No aspecto de melhoramento da estrada e, por consequéncia, este aspecto facilitou o
escoamento e comercializagdo do excedente da producdo da agricultura familiar, Domingos
Pereira Ramos Vvé isso como um ponto positivo e que imprimiu uma mudanga no

comportamento dos quilombolas e de seu modo de vida.

Hoje ja consegue vendé, ja é uma grande vantagem, né! Hoje os transporte ficd
bom demais. Hoje ta tdo bom que a maioria dos povo tem inté transporte. Hoje
quase todo mundo tem um carrinho. Um carro ou uma moto. Entdo quem tem o0s
negocio, os que planta e colhe ja leva la pra Arraias. Agora mesmo tem uma feira
la em Arraias mesmo, o pessoal daqui, seu Diomar, vendeu muito, coisa ai da
horta. Botava nos carrinho deles ai, 0, e levava e vendia tudo. Oxi! Era foia verde,
verdura, repoio essas coisas de horta, vendia tudo. Com esse dinhero ja compra
muitas coisa pra dentro de casa, 0 que falta dentro de casa ja compra. E importante
demais (Entrevista com Domingos Pereira Ramos, realizada no dia 9 de janeiro de
2017).

Ruimar Antdnio de Farias concorda com estas afirmacdes ao dizer: “[...] com o0 passa
do tempo, cada vez mais, vem melhorando. A partir do reconhecimento, ai veio ndo uma
mudangca, e sim uma transformacdo na comunidade quilombola Lagoa da Pedra” (Entrevista
realizada no dia 7 de janeiro de 2017). Ao falar sobre a estrada que vai até a Canabrava faz a

comparacgéo ao passado:

Hoje ndo, ndo € asfalto, mas a estrada ta boa. [...] com essa mudanca, a Lagoa da
Pedra comec0 a té dnibus, uma linha de dnibus que leva o pessoal pra cidade. [...]
Vem treis veiz por semana. Entdo, a pessoa escala o dia, vou tal dia, 6, vou pra
cidade tal dia. (Entrevista realizada no dia 7 de janeiro de 2017).

A estrada da qual o Ruimar fala, é boa, apenas dificulta a trafegabilidade em alguns

trechos na época chuvosa, Fig 10.
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A pedagoga Joelma Dias Pereira que saiu da Lagoa da Pedra com 17 anos de idade,
para morar com uma irma que reside em Brasilia, e em visita aos pais que permanecem na
comunidade comentou das dificuldades e discriminacfes que enfrentava na sua infancia, por
ser moradora da Lagoa da Pedra. Segundo afirmou, estudou as séries iniciais até a terceira
séria na escola da comunidade e, a partir da quarta série, foi estudar no distrito da Canabrava,
e uma das dificuldades era a locomocéo, pois ndo tinha transporte.

A gente saia daqui a pé com sol ou chuva e estudava na Canabrava. As vezes eu
lembro quando estava chovendo a gente pegava o uniforme da escola e colocava
dentro de um saco de arroz, ia molhando. Chegava |4 a gente tirava a roupa
molhada e vestia o uniforme para estudar (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no
dia 9 de janeiro de 2017).

Entretanto o maior problema ndo era a questdo do tempo ou até mesmo de ter que
fazer o trajeto a pé, apesar do sofrimento que isso impunha, porque as marcas do preconceito
e discriminacdo sofridas foram as piores. Pois, naquela época, ndo conseguiam estabelecer um
relacionamento com os demais moradores daquele distrito, apesar de estar localizado tdo

préoximo da Lagoa da Pedra.

A gente ndo tinha muito contato com o pessoal da Canabrava, mas sim com o
pessoal daqui da Lagoa da Pedra. A gente tinha até medo desse pessoal da
Canabrava. Eu lembro que a gente era muito rejeitado, assim, até na hora dos pais
encontrar vaga pra gente. As vezes davam preferéncia para o pessoal da Canabrava
do que aqui pra gente da Lagoa da Pedra. As vezes era até criticado, dizendo: olha!
L& vem os sujos da Lagoa da Pedra, os sapos da Lagoa da Pedra. E falavam isso
abertamente. Uma vez até uma professora falou isso (Entrevista com Joelma Dias
Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Esta pedagoga, aos trinta e trés anos, demonstra que estas marcas da discriminacao
estdo gravadas no intimo, como cicatrizes que nao desaparecem, mesmo que a situacdo atual

seja muito diferente. Ela expressa esse sentimento ao afirmar:

Isso revoltava a gente bastante. Chegamos ao ponto de arrumar uma turma para
bater nela [esta referindo-se a professora que discriminava os alunos da Lagoa da
Pedra] ai ela ficou com medo da gente. A gente era assim, mexia com um, mexia
com todo mundo (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no dia 9 de janeiro de
2017).

Outro aspecto que chama muito a atencdo na historia da Joelma é que, apesar da
discriminacdo sofrida no passado, depois da formagdo em pedagogia e inicio de sua vida

profissional em Brasilia, a vontade dela é de retornar para a sua origem.



120

Minha vontade é de voltar para c4, eu nunca gostei de Brasilia. Fico 14 por causa do
trabalho, custo de vida, porque eu tenho muita vontade de ajudar meus pais. Entéo
eu fico la pra ajudar eles aqui, mas a minha vontade € ficar aqui, eu amo aqui. Eu ja
disse pra minha méae, do jeito que esta esta crise, eu vou voltar. E um lugar que eu
amo, que eu quero um dia voltar de novo pra ca (Entrevista com Joelma Dias
Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Nestas palavas fica novamente evidente que a cultura vivenciada, em determinado
lugar, conforme conceituado por Augeé (1994), € algo muito forte e reforga a questdo de que a
Lagoa da Pedra é uma comunidade nédo restrita aos atuais moradores, mas engloba todos,
inclusive aqueles que estdo residindo em outros lugares e cidades. Portanto, a real motivacéo
deste retornar a comunidade, ndo € a crise que mencionou primeiro, mas, sim, 0 ambiente e
pela identificacdo com o lugar. A pedagoga Joelma ao falar expressou empolgacéo nos gestos

e seus olhos brilhavam.

Eu gosto de tudo, do lugar, dos meus pais, da minha familia, porque minha familia
toda é daqui. Porque aqui € um lugar pra gente viver, |4 a gente ndo vive, aqui a
gente vive. L& a gente vive quase obrigado, a gente fica Ia porque o salario é
melhor essas coisas, a gente tem uma vida melhorzinho, mas as coisas pra vivé, é
vivé aqui. Aqui tem paz, tem sossego, la a gente ndo vive, e correria 0 tempo todo
(Entrevista realizada com Joelma Dias Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Em outras palavras ela esta dizendo que o dinheiro, o bem estar sob a 6tica capitalista
ndo é tudo e que o sistema de vida da Lagoa da Pedra, sua terra natal, com bem menos
conforto comparado com o que tem em Brasilia € bem melhor e um lugar onde ha uma vida

de paz e sossego.

Figura 10 — Estrada atual que liga a Lagoa da Pedra ao Distrito da Canabrava

’ Ee? P !"7

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.
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A partir do ano de 2005, ficou bem mais facil para que os alunos do quinto ano se
desloquem para a escola estadual localizada no Distrito da Canabrava. Além disso, houve
melhorias na escola municipal da Lagoa da Pedra. A partir do reconhecimento como
comunidade quilombola, ocorreu a reativacdo da Escola Rural Multisseriada® de séries
iniciais da comunidade, Fig. 11, na qual, atualmente, ja tem acesso a Internet com conexdo
WI-FI.

Figura 11 — Antena parabdlica na Escola Municipal da Comunidade Lagoa da Pedra

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 5/01/2017.

Além disso, oito jovens da comunidade concluiram algum curso superior, sendo que
um destes estd em programa de PoOs-graduacdo, Mestrado em Matematica, e outros oito
académicos ainda estéo cursando o Ensino Superior.

Na infraestrutura também se observam profundas mudancas. Anteriormente as casas
eram feitas de adobe e, em sua grande maioria, cobertas com palha, imburucu ou telhas tipo
antigo, apesar de que ainda existem construgdes deste feitio. Ruimar Anténio de Farias relata

como eram construidas as casas no passado.

[...] nos meus tempo de infancia, entdo as casa era de, uns de [incompreensivel]
otras era de adobe, parece um tijolo, otras era de tala, a gente tira no mato, tala do
umburucu. As casa era feito desse jeito. Otras, o teto era de telha, Otras era coberta
com a propria tala do umburucu, e a cumiera era jogado capim, com cobertura de
capim. Entdo, desses tempo pra ca, modificou bastante. Hoje as casa sdo de adobe,
as que é de adobe sdo rebocadas. As que ndo sao de adobe, sdo de alvenaria e com
boas estruturas, e com telha plan (entrevista realizada com ruimar Anténio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

% Escola Municipal Joaquim Aires Franca.
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Na Gltima década, principalmente a partir de 2007, os tijolos vém substituindo as
novas construgdes e reformas, os telhados cobertos com telhas plan e algumas j& possuem

piso de ceramica substituindo o chéo batido ou piso de cimento queimado Fig. 12.

Figura 12 — Estilo de construcao de casa antiga e nova, lado a lado

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.

Valcy Antdnio Dias contou como argumentou com a familia para fazer a mudanca do
adobe para tijolo e do tipo de telha usada na constru¢cdo de uma cozinha nova, apesar de

construir outra com o adobe que tinha sobrado onde instalou o fogdo caipira.

Vamo desmanchd essa cunzinha aqui gente, é que molhava, hora que chovia, era
coberta de telha, mas dessa telha ai, tava tudo quebrada, mas molhava tudo. Ai eu
falei: vd em Campos Belo [esta se referindo a cidade de Campos Belos, GOJ,
compra tijolo. Ai jA ndo foi mais adobe. Cabd os adobe, porque se tivesse,
levantava tudo de adobe, né! (Entrevista realizada com Valcy Antonio Dias, no dia
9 de janeiro de 2017).

Valcy lamenta que ndo haja mais a fabricacéo de adobe, pois se tivesse teria usado na
construgdo da nova cozinha, alegando mais seguranca e menos calor no ambiente, pois o
adobe deixa a casa muito mais fresca. “N&o tem mais luga pra fazé, sabe. Ja ndo teve mais
barro, foi acabando tudo.

Quando foi aqui, nessa época tinha muito. E mais seguro do que isso ai, oh! Vocé
VEé que essa cunzinha esquenta tanto que pra li ndo esquenta tanto assim [enguanto
que falava apontava para o restante da casa construida com adobe] (Entrevista
realizada no dia 9 de janeiro de 2017).
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Houve a instalacdo de rede de energia elétrica em todas as residéncias através do
programa federal Luz para Todos, visto que antes da certificagdo havia s6 energia até o pogo
semi-artesiano. Ruimar Anténio de Farias, que acompanhou todo este processo de mudanca e

fala emocionado sobre a situacdo anterior:

Aqui tudo era iluminado com lamparina, a gente fala candeia. E... um candeeiro, de
diesel. Isso prejudicava muito as vista das pessoa, tanto, principalmente das mées
das familias, porque era as que mais tomava essa fumaca no olho, entéo, pode olha
que boa parte tem o olho vermelho, tem carne no olho. Eles fala que é que...me
fugiu o nome agora, fala que é a catarata né! Entdo o dleo diesel prejudicava as
vista das mulheres. E hoje ja tem energia. Hoje todos tem energia na casa deles
(Entrevista realizada no dia 7 de janeiro de 2017).

Também foi realizada a implantacdo de um sistema de saneamento baésico,
melhoramento no poco semi-artesiano e distribuicdo de agua para todas as residéncias,
construcdo de banheiros e fossas sépticas em todas as residéncias através de um programa
federal, na época executado pela extinta Fundacdo Nacional da Saiude (FUNASA). A dona
Valcy Antonio Dias, sentada ao lado do marido e de uma filha e sobrinhos, ao falar sobre as
mudancas a partir da certifica¢do da comunidade como quilombola afirmou: “Ah! Mudou
muitia coisa, viu! Muitia coisa, porque de primeiro ndo tinha o pogo artesiano né! A gente
vivia na vida, s6 Deus é que sabia, né! Hoje ja tem, o poco artesiano, agua em casa, né!
Gragas a Deus” (Entrevista realizada no dia 9 de janeiro de 2017).

A pedagoga Joelma Dias Pereira também comentou sobre a dificuldade de obter agua

na época de sua infancia.

Antes era um lugar muito sofrido pra gente, né! Antes para pegar agua, como
minha mée fala, a gente pegava agua na cacimba e quando esta secava a gente tinha
gue abrir outra pra beber agua, sendo ndo tinha agua pra beber. Hoje ja melhorou
muito, porque abriu um pogo artesiano ai, e tem agua pra todo mundo. Hoje tem
agua na porta, aqui dentro de casa. Antes tinha que descer e subir ladeira com balde
na cabega, com pote na cabeca. Fiz isso muito quando era crianca (Entrevista
realizada com Joelma Dias Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Foi feita também uma horta circular comunitaria’, pelo Instituto de Desenvolvimento

Rural do Estado do Tocantins (RURALTINS), como projeto experimental no Estado, que,

O processo se inicia em uma area de 50x50m (2.500m2) de forma concéntrica e multiplicativa de NOVE
CIRCULOS de distribuicio de 4gua ao redor de um RESERVATORIO CENTRAL, cuja forma conica possui
6m de didmetro, profundidade de 1,85m com capacidade de armazenamento de 28 a 30m3 de agua. Uma
estrutura de VERTICE PIRAMIDAL constituida de: 06 caibros de 4m cada, 2,0 bomba submersa com
capacidade de recalque de 2200 I/h, 22 registros de gaveta de %, que deverd alimentar as seis linhas mestras,
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desde a sua implantacdo, passou por vérias fases. Inicialmente, véarios quilombolas
envolveram-se no plantio e cuidado com as hortaligas, que serviam para enriquecimento da
alimentacdo de suas familias, bem como para comercializacdo do exedente. Varias
comunidades e até escolas agricolas iam visitar este novo modelo de horta para conhecer esta
nova tecnologia, para, por sua vez, também implantarem o mesmo sistema em seus locais,
Fig. 13.

Figura 13 — Horta circular na fase de implantagéo em 2007
/ NN

Fonte: Foto de arquivo pessoal.

Entretanto, com o passar do tempo muitas familias foram saindo deste projeto, porque
este trabalho demandava tempo e esforgo para a manutencéo, ficando a responsabilidade para
uma Unica familia da comunidade, que continua com a manutencdo do projeto e continuam
cultivando diversos tipos de hortalicas e algumas espécies frutiferas e no circulo central, um
reservatério com agua para criacdo de peixes e, ao redor deste, um cercado para criacdo de

pequenos animais, Fig. 14.

mangueiras de ¥ para as linhas, mangueiras de 16mm distribuidas em CIRCULOS CONTROLADOS com 600
micro aspersores e 01 lampada fixada no centro da piramide (MELO, 2007).
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Fonte: Foto do arquivo pessoal.

Outra conquista que veio atender uma demanda e necessidade da comunidade foi a
doacdo a fundo perdido um trator agricola’ novo, pela Fundacdo Banco do Brasil, no ano de
2007. Este projeto de doagdo inicia a partir de uma reportagem escrita pelo jornalista Lailton
Alves da Costa e publicada no Jornal do Tocantins, em 2006, Fig. 15, que me acompanhou na
primeira visita a Lagoa da Pedra, na condicdo de professor do curso de Comunicacéo
Social/Jornalismo, no Centro Universitario Luterano de Palmas (Ceulp/Ulbra). Foi esta
reportagem que chamou a atencéo do entdo superintendente’® do Banco do Brasil, no estado
do Tocantins, que escolheu a Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, de Arraias, para ali

implantar um novo projeto do Banco denominado de Desenvolvimento Rural Sustentavel.

"Trator agricola Marca Massey Fergusson, modelo MF 283/4, Série 283-241949. Ano de fabricagdo 2007,
Modelo 2007. Adquirido através da empresa COMAC de Palmas-TO, Nota Fiscal 2933. Doagédo ocorreu através
de um projeto de Desenvolvimento Rural Sustentavel (DRS), a fundo perdido, no valor de 115 mil reais,
objetivando a diversificacdo da producdo rural e 0 aumento da area de plantio. Essa doacdo se concretizou em
uma cerimdnia especial no Palacio Araguaia, no dia 8 de outubro de 2007, com a presenca do presidente
nacional do Banco do Brasil, do Governador do Estado do Tocantins, Marcelo Miranda e vérias autoridades. A
chave e o trator, que estava exposto em frente ao Palacio Araguaia, foram entregues para o entdo presidente da
comunidade Ruimar Antonio de Farias (TESKE, 2011, p. 125-126).

"2 Sr. Paulo Massuia.



126

ey

Figura 15 — Capa do Arte&Vida, Jornal do Tocantins 6/3/2006

LAGOA DA PEORA

Cotidiano de uma comunidade '

quilombola

nita i % 4 o

Fonte: Fotoimagem, elaboracéo prdpria, arquivo pessoal.

O titulo da reportagem especial era “Lagoa da Pedra. Cotidiano de uma comunidade
quilombola”, elaborada pelo jornalista e professor Lailton Alves da Costa, com fotos de
minha autoria para ilustrar a matéria. Inicialmente seria um projeto financiado de uma Casa de
Farinha, mas ap06s argumentacdo da Associacdo dos moradores da comunidade um trator foi
incluido na proposta. Apos alguns meses, a Fundagdo do Banco do Brasil entrou com um
novo projeto, desta vez a fundo perdido, ou seja, fazer uma doagéo deste veiculo agricola, Fig.
16, para a Lagoa da Pedra.

Projeto este concretizado com a entrega do trator e treinamento para os operadores, no
més de novembro de 2007, e que estd em perfeitas condi¢cdes de uso, atendendo todas as
familias da comunidade até a presente data. Ruimar comenta este fato, ao lembrar-se das
mudancas ocorridas na comunidade apds a certificacdo como quilombola.

Temos um trator também que conseguimos depois do reconhecimento da
comunidade, com trabalho da associacdo. E todos esses beneficio que chegaram
aqui, chegamos com apoio de parcerias juntamente com a associagdo que tem
dentro da comunidade (Entrevista realizada no dia 7 de janeiro de 2017).
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Figura 16 — Trator agricola Massei&Ferguson da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra

Fonte: Foto do arquivo da Associacdo dos moradores da Lagoa da Pedra.

No ano de 2016, foram instaladas as caixas d’agua ou cisternas em cada uma das
residéncias da comunidade, pela Agéncia Tocantinense de Saneamento (ATS), em parceria

com o Governo Federal, por meio do Ministério da Integracdo Nacional, Fig. 17.

Figura 17 - Cisterna instalada na residéncia de Diomar Antonio de Farias
' -

A Lagoa da Pedra, a partir da chegada da energia elétrica, modificou seu modo de
vida, destacando-se as novas tecnologias. Uma das primeiras aquisicdes foram os aparelhos
de televisdo, conectando os quilombolas da comunidade com um sistema de comunicagao
anteriormente inexistente e que passou a ser um bem de consumo. Atualmente, das 42
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familias, apenas trés ndo tem um aparelho de TV em sua casa. Além disso, possibilitou a
aquisicdo de geladeiras, DVDs, computadores e notebooks. Outro dado que chama a atencéo é
gue muitas das familias ja possuem o fogéo a gas, entretanto ndo abrem méo do fogao caipira,
que é o mais utilizado por todos. Tema que serd analisado em mais detalhes no altimo
capitulo desta tese.

Na mobilidade também ocorreram mudancas. Foi autorizada uma linha de dnibus”
que circula trés vezes por semana, bem como a disponibilizacdo de transporte escolar rural,
para atender os alunos diariamente, da segunda fase do ensino fundamental e ensino médio,
na Escola Estadual do distrito da Canabrava. Outro dado que se destaca é na questdo de
mobilidade, é o fato de até o presente momento, ja existirem oito veiculos e 15 motocicletas
na comunidade.

Outro aspecto de mudanca foi 0 acesso a diversos programas sociais e a conquista de
direitos. Dentre os 142 moradores, 31 sdo aposentados, tudo isto alcancado apds o
reconhecimento como quilombolas, o que permite um ganho financeiro adicional e
fundamental para estas pessoas. Outro dado importante é o de terem acesso ao Programa
Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (Pronaf), que financia projetos
individuais ou coletivos, que gerem renda aos agricultores familiares, da mesma forma como
ocorre com os assentados da reforma agréria. Ao longo destes anos foram realizadas algumas
Feiras de Agricultura Familiar dentro da comunidade, bem como, vérios membros da
comunidade participaram de diversos eventos em ambito municipal, estadual e nacional.

No sistema de comunicacdo também houve mudancas significativas e radicais.
Inicialmente, em 2006, foi instalado o primeiro telefone puablico, orelhdo, via satélite,
instalado ao lado da Escola. Quatro anos depois, algumas poucas familias instalaram telefones
celulares rurais. E, recentemente, em meados de 2016, foi instalada uma antena da empresa
Claro, no distrito da Canabrava, Fig. 18 que dista a trés quilémetros da comunidade, o que
gerou a mudanga radical na comunidade no quesito comunicagdo. Praticamente todos o0s
jovens e familias possuem aparelhos celulares e, consequentemente, ligados as redes sociais,

com um destaque especial para o WhatsApp.

™ O transporte coletivo é feito pela empresa de dnibus S&o José de Campos Belos, e atende a comunidade trés
vezes por semana, cujo trajeto é até Campos Belos-GO, distante, aproximadamente, a 50 quildémetros da
comunidade, passando por Arraias, a 34 quilémetros. Esta linha funciona desde meados de 2005.
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Figura 18 — Antena da empresa Claro, Distrito da Canabrava, Arraias

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 6/01/2017.

A influéncia deste novo meio de comunicacdo € visivel. Seja nos negdcios, na
interacdo com os familiares que residem em outras cidades e estados em uma conexdo intensa
e nas conversas intermediadas pela rede de comunicacdo. Entretanto, também foi observado
em uma das manifestacdes culturais que € mantida na comunidade, como por exemplo, a
Festa de Santos Reis, ocorrida no dia 6 de janeiro de 2016, em que toda a celebracéo, a
cantoria nas casas e 0 pagamento de promessas sdo filmadas e fotografadas pelos aparelhos
celulares e postados de forma imediata nas redes sociais. Este € um dos dados que demonstra
a resisténcia e o contrafluxo a forca da globalizacdo abordada por Schmitd (2006) e a
existéncia da Folkcomunicacdo em movimento contrario a tentativa de homogeneizacao
cultural, como ficara explicitado um pouco mais adiante.

A Lagoa da Pedra, apesar de ter sofrido toda sorte de discriminacdo e preconceito, ter
sido ignorada pelo poder publico, ndo ter tido acesso aos direitos garantidos por lei que
promovem a cidadania até o0 momento do reconhecimento como comunidade quilombola, se
destaca, por outro lado, pela preservacdo do seu patriménio histérico-cultural intangivel, ou
seja, do seu patrimdnio imaterial. Sdo os saberes e fazeres, o seu linguajar e todas as formas
de expressdo, a celebragdo de suas dangas, festas e cerimdnias que denotam a riqueza cultural
desta comunidade e que demarcam a sua identidade. Apesar da chegada das novas tecnologias
e da globalizacdo, esta comunidade vai ressignificando as suas expressdes culturais utilizando
0S nNovos meios de comunicagdo na preservacdo de sua cultura. Isto reforca uma das
afirmacgdes de Geertz (1989) ao descrever sobre o impacto do conceito de cultura sobre o
conceito de homem: “[...] a humanidade ¢ tdo variada em sua esséncia como em sua

expressao” (GEERTZ, 1989, p. 27).
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Com esta visdo geral da comunidade apresentada neste capitulo, sera possivel
compreender melhor a percepgdo que os quilombolas tém a respeito da implantagédo de
empresas mineradoras na regido, bem como, as mudancas causadas na comunidade com a

chegada das novas tecnologias e como estdo se apropriando delas.
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CAPITULO 5 — IDENTIDADE CULTURAL QUILOMBOLA E OS IMPACTOS DA
MINERACAO NA VOZ DA COMUNIDADE LAGOA DA PEDRA

5.1 Implantacdo da Itafos Fertilizer em Arraias-TO

Apesar das muitas mudancas que ocorreram na comunidade quilombola Lagoa da
Pedra serem positivas apés a certificacdo, em 2004, um dos fatores que gerou inseguranca,
intranquilidade, apreensdo e conflito interno entre os préprios moradores foi a instalacdo de
empresas mineradoras, principalmente de fostato em toda a regido. A chegada da primeira
empresa mineradora no municipio de Arraias-TO, a partir de 2010, que 14 se instalou foi a
multinacional canadense Itafds Fertilizantes Ltda, que, inicialmente era subsidiaria da MBAC
Fertilizer Corporation e atualmente é ITAFOS, importante produtora integrada dos

fertilizantes de fosfato e potassio nos mercados brasileiro e latino-americano, Fig. 19.

Google Earth

m eyealt 2.79 km

Fonte: Relatério da empresa’™.

No site oficial da empresa é divulgada a visdo e missdo da seguinte forma:

“Leveraging its fertilizer market experience to capitalize on Brazil's growing agriculture

2515

sector”">, oU seja, traduzindo, estdo alavancando sua experiéncia no mercado de fertilizantes

para capitalizar o crescente setor agricola do Brasil. Apds a conclusdo das obras de

™ Disponivel em:  <http://www.sulphuric-acid.com/sulphuric-acid-on-the-web/acid%20plants/MBAC-

Fertilizer.htm>.
" Disponivel em: <http://mbacfert.com/company/vision-mission/default.aspx>. Acesso em: 24 mai. 2018.
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implantagdo, a empresa iniciou a exploracdo do minério em 2013, e amplamente divulgado
pela imprensa e pelo governo do Tocantins. A jornalista Carine Ferreira descreveu, conforme
Anexo 3, no Valor Econdmico’® a importancia, em seus vérios aspectos, deste
empreendimento tanto para o Brasil como para a América Latina: “A produgédo ¢ considerada
pela companhia um marco importante em um momento de transi¢cdo para o desenvolvimento
da producdo integrada de fertilizantes nos mercados do Brasil e da América Latina”
(FERREIRA, 2013).

Os investimentos que foram anunciados e que beneficiariam toda a regido de Arraias-
TO, anteriormente a data do inicio da autorizacdo de funcionamento, por toda a imprensa do
Tocantins e pelo governo, sempre asseguravam que haveria um grande desenvolvimento para
a regido e para o Estado, conforme demonstra uma matéria publicada no Portal de Noticias

Conex&o Tocantins’’.

O investimento da empresa, segundo o vice Presidente, sera acima de R$400
milhGes, com geracdo de 500 empregos diretos, todos da regido de Arraias, e 300
indiretos. Trés projetos considerados de suma importancia ja estdo sendo
executados pela empresa desde o ano passado: o de Qualificagdo de Pessoas, que
proporciona formagdo a méo de obra; outro de Desenvolvimento de Fornecedores,
que prepara o empresariado do Municipio para atendimento da Itafés e o de
Desenvolvimento Ambiental que envolve, além de funcionéarios, varias
comunidades (CONEXAO TOCANTINS, 9/01/2012, p. 01).

Além disso, conforme publicado pelo Governo do Estado do Tocantins’® o governador
do Tocantins, na época, ao conceder a licenca de operacdo a empresa MBAC Fertilizer,
assinou varios decretos autorizando diversas obras, tais como: a construcdo de um aeroporto
internacional, asfaltamento de rodovias ligando toda a regido sudeste, investimentos de
infraestrutura na sede do municipio entre muitas outras (TOCANTINS, 2012, p. 01),
conforme Anexo 4.

Entretanto, apesar das noticias a respeito dos decretos assinados, na época, pelo
governo estadual com as promessas de que a empresa Itafés Mineracdo Ltda., subsidiéria da
Mbac Fertilizer Corporation seriam responsaveis pelo progresso da regido, ancoradas em um
desenvolvimento sustentavel, segundo amplamente divulgado, em nenhum momento sequer,

nestes andncios, ndo constam agdes que seriam executadas em relacdo a protegdo e promocao

"® Reportagem publicada no Valor Econémico, no dia 11 de julho de 2013. MBAC anuncia inicio da produgio
de fosfato no projeto Itafds.

" Noticia publicada no dia 9 de janeiro de 2012. Governador assina Termo de Uso para consolidagdo da Itafs
no Tocantins. Editado pela Redagdo do portal de noticias.

® Noticia publicada no site do Estado do Tocantins, pela SECOM, no dia 31 de julho de 2012. Governador
assina autorizacdo para obras em Arraias.
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do patriménio material e imaterial desta regido histérica afetada diretamente, na area de
abrangéncia da mineracdo. Destaco a Chapada dos Negros, local de mineragdo aurifera no
séc. XVIII; trés sitios arqueldgicos - Sitio arqueologico Lagoa da Pedra I, 11, 11l (TESKE,
2011, p. 96-98); quatro comunidades quilombolas — Lagoa da Pedra, Kalunga do Mimoso,
Fazenda Lagoa dos Patos e Cagados; a Caverna Furna do Bom Jesus; o Centro Historico de
Avrraias; as diversas manifestacdes culturais de cunho religioso, folclérico e/ou popular.

O parametro legal que deveria ser adotado por este tipo de empreendimento de
mineracao e que impacta diretamente comunidades tradicionais ou originarias deveria ser o
que ja foi apresentado anteriormente, ou seja, o da Constituicdo Federal de 1988, que define o
conceito sobre patriménio material e imaterial conforme estabelecido pelos artigos 215 e 216
(BRASIL, 1988), descrito como os modos de criar, fazer e viver dos grupos formadores da

sociedade brasileira.

Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas praticas e dominios
da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de fazer;
celebragOes; formas de expressdo cénicas, plasticas, musicais ou ludicas e nos
lugares, tais como mercados, feiras e santuarios que abrigam préaticas culturais
coletivas (IPHAN, 2016).

E neste conceito que o Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional —
IPHAN se baseia para salvaguardar os bens imateriais de nosso pais.

Conforme publicacdo no seu site de noticias, no dia 22 de maio de 2018, as Operacdes
de Fosfato de Arraias, € um negocio de fosfato integrado verticalmente que produz
aproximadamente 500.000 toneladas por ano de superfosfato simples localizado em

Tocantins, Brasil”®,

™ «Itafos is a vertically integrated phosphate based fertilizers and specialty products company with an attractive
portfolio of long-term strategic assets located in key agricultural and fertilizer markets worldwide. Itafos is
managed by an experienced and diverse team with extensive operations, commercial and financial expertise.
Itafos owns and operates the Conda Phosphate Operations, a vertically integrated phosphate business which
produces approximately 540,000 tons per year of mono-ammonium phosphate, super phosphoric acid, merchant
grade phosphoric acid and specialty products located in Idaho, United States and the Arraias Phosphate
Operations, a vertically integrated phosphate business which produces approximately 500,000 tons per year of
single super phosphate located in Tocantins, Brazil. Itafos’ development portfolio includes the Paris Hills
Project, a high-grade phosphate mine project located in Idaho, United States, the Farim Project, a high-grade
phosphate mine project located in Farim, Guinea Bissau, the Santana Project, a vertically integrated high-grade
phosphate mine and fertilizer production project located in Pard, Brazil, the Araxa Project, a high-grade rare
earth elements, niobium and phosphate mine project located in Minas Gerais, Brazil and the Mantaro Project, a
high-grade phosphate mine project located in Junin, Peru”.

Disponivel em: <https://itafos.com/news/2018/itafos-announces-us-165-million-credit-and-guaranty-
agreement/>. Acesso em: 24 mai. 2018.
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A Itafos € uma empresa verticalmente integrada de fertilizantes e produtos
especiais a base de fosfato com um atraente portfdlio de ativos estratégicos de
longo prazo localizados nos principais mercados agricolas e de fertilizantes em
todo o mundo. A Itafos é gerenciada por uma equipe experiente e diversificada,
com extensa experiéncia operacional, comercial e financeira. A Itafos possui e
opera 0 Conda Phosphate Operations, um negécio de fosfato integrado
verticalmente que produz aproximadamente 540.000 toneladas por ano de fosfato
mono-amdnio, acido fosforico, acido fosférico grau comercial e produtos especiais
localizados em Idaho, Estados Unidos e as Operaces de Fosfato de Arraias, um
negocio de fosfato integrado verticalmente que produz aproximadamente 500.000
toneladas por ano de superfosfato simples localizado em Tocantins, Brasil. O
portfélio de desenvolvimento da Itafos inclui o Projeto Paris Hills, um projeto de
mina de fosfato de alto grau localizado em Idaho, Estados Unidos, o Projeto Farim,
um projeto de mina de fosfato de alta qualidade localizado em Farim, Guiné
Bissau, o projeto Santana projeto de produgdo de minas e fertilizantes em fosfato
localizado no Paré, Brasil, Projeto Araxa, projeto de terras raras de alto grau, mina
de nidbio e fosfato localizado em Minas Gerais e Projeto Mantaro, um projeto de
mina de fosfato de alta qualidade em Junin, Peru (ITAFQOS, 22/5/2018. Texto
traduzido).

A empresa esta localizada em uma area aproximada de 105.421 ha de terra e a
expectativa de vida util de exploracdo aléem de superfostato simples também de producéo de
4cido sulfdrico de 210kt por ano é de 19 anos®®, e néo se encontram acBes em favor das
comunidades quilombolas, indiretamente atingidas e impactadas com a atividade industrial da
mineracao. Assim foi desde o inicio de suas atividades, ndo houve incentivos ou prote¢do nem
por parte das empresas mineradoras e nem por parte do governo estadual.

Quando esta empresa iniciou as sondagens e aquisi¢fes de extensas areas na regiao de
Arraias, vizinhas da Lagoa da Pedra, os emissarios da empresa fizeram propostas para
moradores da comunidade quilombola para aquisi¢do de suas terras. Segundo informacdes de
quilombolas, cujos nomes ndo serdo mencionados neste trabalho para evitar maiores conflitos,
a primeira proposta foi de aquisicdo das propriedades, isto porque ocorreu sondagem prévia
nas terras da Lagoa da Pedra, mesmo sem autorizagdo dos quilombolas e que constatou a
existéncia de minério de alta qualidade e de interesse da empresa mineradora. Como nao
houve aceitacdo para esta proposta, fizeram uma segunda tentativa propondo fazer um
arrendamento das terras, o que também néo foi aceito.

Por altimo, ndo foi feita uma proposta, e, sim, uma ameaca, de que tomariam as terras
de qualquer forma. Diante disto, inicialmente, a Associacdo de Moradores da Comunidade
encaminhou um oficio ao INCRA, denunciando a a¢do da empresa mineradora e solicitando

ajuda para resolver este impasse, conforme Anexo 5. Depois acionou o Ministério Publico

8 Principais destaques. Disponivel em: <https:/itafos.com/site/assets/files/1688/presentation-2017-11-2.pdf>.
Acesso em: 24 mai. 2018.
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Federal, em busca de ajuda e proteco, o que gerou uma série de reunides e encontros®" entre
a Associacio, Orgdos Publicos, empresas envolvidas com mineragio a Empresa Mineradora,
conforme Anexo 6.

Ante as pressdes em prol da Lagoa da Pedra, protegida pela certificagdo como
comunidade remanescente de quilombo pela Fundacéo Cultural Palmares (FCP), a area de 85
alqueires que estd demarcada, mesmo que em forma de lotes individuais, pelo Instituto de
Terras do Tocantins (ITERTINS), titulacdo ocorrida por ocasido da ceriménia de entrega da
certificacdo pela FCP, ficou livre de ameacas por parte da empresa mineradora. Para o lider
Ruimar Antonio de Farias o fato de a comunidade ter sido certificada impediu que a empresa

entrasse na area quilombola.

A Unica coisa que segura eles [estd se referindo as empresas mineradoras], um
pouco é a Certiddo de Autorreconhecimento. Porque se ndo fosse essa Certidao de
Autorreconhecimento, acho que na Lagoa da Pedra ndo tinha mais ninguém nao.
Eles ja teriam entrado. Mesmo que ndo tivessem explorando, mas ja tava
assegurado que era deles. Eles ja tinha detonado boa parte da regido aqui fazendo
sondagem (Entrevista realizada com Ruimar Antonio de Farias, no dia 7 de janeiro
de 2017).

Entretanto, a comunidade foi impactada de outras formas pela empresa mineradora,

que se instalouna regido como vou detalhar em seguida.

5.2 Primeiros impactos da empresa de mineracdo sobre a Comunidade Quilombola

Lagoa da Pedra.

Um dos primeiros impactos sofridos pela comunidade foi a impossibilidade de
continuar buscando agua potavel no rio Bezerra, Fig. 20, e de uma fonte perene que ficava
localizada muito préximo ao rio, localizado a 15 km de distancia da comunidade. Eu mesmo
sou testemunha, desta verdadeira romaria, pois acompanhei algumas vezes esta busca de agua
no rio Bezerra no ano de 2006. Este rio, muito importante para toda a regido, inclusive é um
dos que faz a divisa com o estado de Goias foi contaminando toda a 4gua, fazendo com que 0s
moradores tivessem que ir ainda mais longe em busca de agua doce como a denominam, visto

que toda a agua subterrénea nas terras da Lagoa da Pedra é salobra.

8 Reunido debate interferéncia de mineradoras em territério quilombola em Arraias. Reuni&o ocorrida no dia 5
de maio de 2010. Disponivel em: <http://www.prto.mpf.mp.br/news/reuniao-debate-interferencia-de-
mineradoras-em-territorio-quilombola-em-arraias>.
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Figura 20 — Helena Ferreira da Silva buscando agua no rio Bezerra
AR
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Fonte: Foto de Emerson da Silva, 1/6/2006.

A empresa mineradora barrou este rio para o funcionamento de seu empreendimento, e
construiu duas barragens nele. A primeira destinada para os rejeitos da producédo e a segunda
para a captacdo de agua utilizada no processo produtivo da propria empresa. Como as
barragens foram implantadas no leito do rio, Fig. 21, a empresa teria que ter respeitado e
seguido as normas estabelecidas pela resolucdo 357 do Conselho Nacional do Meio Ambiente
— Conama® (BRASIL, MMA/CONAMA) que estabelece os limites a serem garantidos no

ponto de langcamento, e ndo apenas na saida do extravasor do barramento.

% RESOLUCAO N° 357, DE 17 DE MARCO DE 2005. Publicada no D.O.U n° 053, de 18/03/2005, pags. 58-
63. Alterada pelas Resolugdes n® 370, de 2006, n° 397, de 2008, n°® 410, de 2009, e n° 430, de 2011.
Complementada pela Resolugdo n° 393, de 2009. Dispde sobre a classificacdo dos corpos de agua e diretrizes
ambientais para o seu enquadramento, bem como estabelece as condi¢des e padrdes de lancamento de efluentes,
e da outras providéncias.

Disponivel em: <http://www.mma.gov.br/port/conama/legiabre.cfm?codlegi=459>.
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Figura 21 — Barragem de rejeitos da empres Itafds, no rio Bezerra

Fonte: Imagem através de Print do Google Maps®, 1/6/2018.

A construcdo destas barragens de rejeitos no leito do rio gerou uma acéo civil publica
por parte do Ministério Publico Federal (MPF) (2014), contra a empresa ITAFOS pelos danos
causados ao meio ambiente, em maio de 2014, Anexo 7. Um fator que chama a atencdo e salta
aos olhos é que o Orgdo licenciador do Estado, o Naturatins, que concedeu a licenca de
operacdo ndo agiu como é determinado pelas normas ambientais nestes casos. Por esta razdo o
MPF arrolou o proprio Orgéo na agéo civil plblica, para que as licencas de operagio emitidas
em favor da Itafés fossem anuladas e novos estudos apresentados. A acdo civil publica
proposta pelo MPF é uma consequéncia de um inquérito civil que havia sido instaurado
anteriormente, e teve por objetivo discutir o licenciamento ambiental da exploragdo e
beneficiamento de fosfato pela empresa mineradora. Os danos causados ao meio ambiente,
atingindo todo o bioma e comunidades localizadas a juzante do barramento do rio séo

mencionados na agéo civil publica do MPF.

A acdo civil também registra que a barragem de rejeitos nao foi construida em um
sistema fechado, mas sim no proprio leito do rio Bezerra, devendo ser considerada
a possibilidade de alteragdo da qualidade da &gua ao longo de todo trecho do rio
pela acumulacdo de rejeitos na barragem. Ainda é ressaltada a importancia do rio
Bezerra para toda regido, uma vez que é utilizado por diversas comunidades e

8 Disponivel em:

<https://www.google.com.br/maps/place/Arraias+-+TO/@-12.8960831,-
46.8327549,2994m/data=13m1!1e3!4m5!3m4!11s0x93485f1387d9244d:0xeccfecce55815bc5!8m2!3d-
12.6770601!4d-46.9805103?hl=pt-BR>. Acesso em: 1 jun. 2018.



138

propriedades rurais ao longo da bacia sendo considerado um dos principais rios da
regido (MPF, 2014).

Quando o MPF cita que o Rio Bezerra tem importancia estratégica e € utilizado por
diversas comunidades e propriedades rurais, estd subentendido a inclusdo da Comunidade
Quilombola Lagoa da Pedra nestes impactados.

Um dos graves problemas dos governantes, como € o caso do estado do Tocantins, é o
fato das a¢des propostas e autorizacao de licenciamento de grandes empreendimentos, como €
0 caso da Itafos, € que estes sejam implantados o mais rapido possivel, para que, desta forma,
possam tirar proveito eleitoral do processo. Como diz um ditado: “as preocupagdes estdo nas
proximas eleicdes e ndo nas futuras geragdes”. Isto fica claro, pois todos os governantes
deram incentivos a empresa mineradora, desde o inicio, e no ano de 2011, o Governo do
Tocantins anunciava que a partir desta empresa outras seis pretendiam se instalar na area
industrial de Arraias, “[...] geralmente misturadores e transportadores, em funcdo da
construcdo de sua unidade de producéo de fertilizantes a base de superfosfato simples, a partir
de jazidas de rocha fosfatica existentes naquela regido” (CONEXAO TOCANTINS,
6/5/2011).

O resultado destes licenciamentos irresponsaveis tem trazido prejuizos incalculaveis
para 0 meio ambiente, como ja havia sido denunciado pelos meios de comunicacdo e
blogueiros da regido, destacando-se Dinomar Miranda® que tem feito diversas dendncias
sobre 0 ndo cumprimento da legislacdo ambiental por parte da Itafés. Uma das matérias
publicadas, inclusive com registros fotograficos de técnicos do Naturatins, foi no dia 14 de
janeiro de 2014, ocasido em que a agua ficou esverdeada e houve grande mortandade de
peixes (MIRANDA, 14/01/2014).

Passados quatro anos apds desta Acdo Civil Publica do MPF, a situacdo continua a
mesma. O quilombola Ruimar Ant6nio de Farias foi até a barragem no dia 25 de margo de
2018, e constatou nova contaminagdo, a jusante deixando a cor da agua completamente
alterada, Fig. 22.

% Dinomar Miranda é jornalista concursado do Poder Judiciario Federal, Analista Judiciario, lotado em Tribunal
Superior, na capital federal.
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Figura 22 - Rio Bezerra a jusante da barragem de rejeitos da Itafos

Fonte: Foto de Ruimar Antonio de Farias, 25/3/2018.

Esta Gltima contaminacdo do rio Bezerra ocorrida nos primeiros meses do ano de
2018, associada ao constante desrespeito a legislacdo ambiental por parte da Itafés e 0 ndo
cumprimento do acordo resultante da Acdo Publica Civil do MPF, do ano de 2014, fez com
que fosse convocada nova audiéncia publica, conforme Anexo 8, para o dia 19 de junho de
2018, na cidade de Arraias, pois 0 TAC (Termo de Ajustamento de Conduta) entre a Itafos e a
Naturatins para se recuperar a devastacdo ambiental sofrida pelo ndo cumprimento do acordo
(MPF, 2018).

O quilombola Domingos Pereira Ramos lamenta o fato de ndo poderem mais utilizar a
agua do rio Bezerra tanto para consumo como para lavarem as roupas, pois atualmente a

barragem ndo possibilita 0 uso daquela agua.

No Bezerra eles fez um monte de coisa 14, fez uma barrajona 1a. Era uma agua
boazinha, a gente ia pra la lava ropa la e tudo la. Essa agua hoje é pra eles lava
minério né! VVocé oia hoje na barrage é um mundo de agua l&, mas de rejeito, j&
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num serve né! (Entrevista realizada com Domingos Pereira Ramos, no dia 9 de
janeiro de 2017).

Ruimar Antdnio de Farias relatou que outra empresa que também estd fazendo a
mineracdo na regido é a DUSOLO, e ele inclusive chegou a trabalhar para esta empresa.
Fazendo uma pesquisa no Instituto Natureza do Tocantins - NATURATINS nédo consta
nenhuma empresa com este nome. Entretanto esta empresa aparece em varios sites na qual faz
divulgacédo de seus produtos, se identificam, detalham a qualidade de seu produto, o local da

extracdo e outras informacdes técnicas sobre o produto, como citado pela MFRURAL.:

Po de Rocha

Somos uma empresa onde produzimos e comercializamos Fosfato Natural de
origem Sedimentar Organico com 12% e 15% de P205 (P6 de Rocha). somos
certificado pelo IBD Certificagoes.

Empresa:

Adquirimos a planta da Itafés e retomou a producdo e comercializagdo do
Fosfato Natural anteriormente comercializado pela Itafés em Arraias - TO /
Campos Belos - GO.

Nosso produto tem excelente aceitagdo no mercado de Cana-de-agucar,
pastagens,Frutiferas, reflorestamento e abertura de areas para lavouras.

Assim nos colocamos a disposicdo para novas visitas, levando demais
informacGes sobre nosso produto e condi¢bes comerciais.

- Fosfato de Arraias?
E um fosfato natural de rocha sedimentar, de textura mole, contendo % de Fosforo
(P205) e % de calcio (Ca0), e % de Silicato (SiO2) de grande valor agronémico,
com liberacdo lenta e gradativa destes elementos para as plantas. Isso diminui as
perdas do produto por fixacdo tendo importante agdo residual, maior que dos
fosfatos solGveis.Deve-se considerar ainda a relagdo custo / beneficio.
- Onde é extraida?
O Fosfato DuSolo é extraido de uma jazida propria, com caracteristicas Unicas no
Brasil, localizada no Municipio de Arraias - TO, produzida mecanicamente
(secagem, britagem,re britagem, e moagem) sem sofrer nenhum processo quimico
que altere sua natureza. Vale lembrar que os fosfatos de origem sedimentar sdo de
gualidade superior a outros tipos de rochas.
- Comparando Fosfato Dusolo com Fosfatos decantados:

- Maior teor de Fosforo(P205) ( %), Maior teor de Célcio (Ca) (14 %), Maior
teor de Silica (Si02)(13%) e menor umidade (0,05%);

- Liberacdo gradativa do fdsforo, possibilitando melhor aproveitamento pela
planta;

- Baixa umidade,enquanto outros produtos podem chegar com umidade superior
a 10%;

- Produto natural,sem tratamento quimico;

- Melhor custo X beneficio quando comparado com fosfatos acidulados,
principalmente nesse momento, com délar de R$ 3,15;

- A liberacdo gradativa do fosforo diminui perdas por fixacdo, fornecendo o
nutriente durante todo ciclo da planta;

- Existem trabalhos que mostram o aumento do IEA (indice de eficiéncia
agrondmica) do fosfato natural Dusolo Fertilizantes com o passar dos anos de
cultivo (MFRURAL, s/d).
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A empresa DUSOLO Fertilizers divulga o seu produto em forma de peca publicitéria,
na qual descreve sua ligagdo com a ITAFOS, sediada em Arraias-TO e Campos Belos-GO.

Uma das areas de mineracdo esta localizada proxima da Lagoa da Pedra, no distrito da

Canabrava, Fig. 23.

Figura 23 - Mina da DUSOLO Fertilizers, Distrito da Canabrava, Arraias-TO

Fonte: Foto de Ruimar Ant6nio de Farias, 6/01/2017.

Ao que tudo indica, e pelos dados de qualidade apresentados nos relatérios da
ITAFOS Fertilizer (ITAFOS, 22/5/2018), é possivel deduzir a razdo da cobica sobre as terras
da comunidade, pois séo riquissimas no material basico de mineracdo destas empresas. A area

de minerag&o da foto esta em litigio com os proprietarios anteriores, entretanto a mina esta em

plena atividade, Fig. 24.

Figura 24 — Area da mina da DUSOLO Fertilizer, distrito da Canabrava, Arraias-TO

&

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 6/01/2017.

Desde o0 momento da chegada de empresas mineradoras na regido verifica-se certa

inseguranca e conflitos internos na propria comunidade. Um dos motivos destes conflitos se
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deu pelo seguinte motivo. Por ocasido do reconhecimento como comunidade quilombola pela
Fundacdo Cultural Palmares, também houve a demarcacéo individual interna da &rea de cada
familia, por parte do ITERTINS (Instituto de Terras do Tocantins), Orgdo estadual, que no
levou em conta o direito assegurado que esta comunidade tinha pelo Decreto Federal
(BRASIL, 2003), possibilitando a criacdo de um territério quilombola. Isto quer dizer, apos
um laudo antropoldgico, transformar a area pertencente a Lagoa da Pedra em um territorio,
em uma area unica, ndo permitindo fragmentacdes e comercializacdo de suas terras, mesmo
gue continuasse a divisdo interna para cada familia, garantindo assim as terras para as futuras
geracOes e assegurando sua cultura local.

Sem davida, conseguir tanto a escritura como o registro da area que ocupavam desde o
século 19, foi algo inédito e de importancia fundamental, e que garantia um dos aspectos de
sua cidadania. Por outro lado, ndo foi levado em conta de que atualmente ocupam uma area
total de 85 alqueires, mas que antigamente esta ocupagdo compreendia algo em torno de 500
alqueires. Uma das provas desta ocupacédo é a localizacdo do antigo cemitério, Fig. 25, que
dista em torno de 9 km da comunidade. Ali estdo sepultados seus antepassados, inclusive com
sepulturas de pedras, muro de pedras, onde vao acender velas e fazer oracfes todos os anos

por ocasido do feriado de Finados.

1 o i 879 :

Fonte: Foto de Emerson Silva, 2/11/2008.

O curioso é que a area onde este cemitério estd localizado, no qual estdo sepultados

muitos dos antepassados dos quilombolas e também ha alguns familiares falecidos até uns dez
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anos, pertence a um fazendeiro que se diz proprietario desta area e ndo permite que se
sepultem mais pessoas ali. A pergunta que surge é exatamente esta. Como este cidadao pode
se dizer proprietario de uma area que originalmente era unicamente ocupada por descendentes
de negros escravizados que se aquilombaram e atualmente sdo oficialmente reconhecidos
como tal. Na realidade, ndo se trata apenas de impedir que quilombolas sejam sepultados
dignamente neste local sagrado para a comunidade Lagoa da Pedra, mas, também, de que

pisem em “suas terras” até para se comunicarem com os seus antepassados, Fig. 26.

‘$ it

Fonte: Foto de Emerson Silva, 2/11/2008.

Para os quilombolas da Lagoa da Pedra, a relacdo com os espiritos dos mortos, 0 seu
lugar de permanéncia € parte integrante de sua cultura e ha rituais especificos em diversas
ocasides, como ja descrito e detalhado no livro Cultura Quilombola® (TESKE, 2011).

8 TESKE,Wolfgang. Cultura Quilombola na Lagoa da Pedra. Capitulo 4.4 Imaginério e espirito dos mortos.
p.p. 219-260. Goiania: Kelps, 2011.
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Para Eliade (2008), a morte implica em ritos de passagem e que excercem um papel
importante para 0 homem religioso, marcando uma nova etapa que ele denomina de iniciagéo
“[...] e pode-se dizer que, [...] se trata sempre de uma iniciagdo, pois envolve sempre uma
mudanca radical de regime ontoldgico e estatuto social (ELIADE, 2008, p. 150)”.

Segundo Eliade (2008, p. 151), os ritos de passagem realizados por ocasido da morte
de uma pessoa oficializam a recepcdo deste no mundo dos mortos. As cerimonias funebres é

que validam a propria morte da pessoa. Segundo o autor,

[...] a morte chega a ser considerada como a suprema iniciagao, quer dizer, como o
comego de uma nova existéncia espiritual. Mais ainda: geragdo, morte e
regeneracdo (renascimento) foram compreendidas como os trés momentos de um
mesmo mistério, e todo o esforgo espiritual do homem arcaico foi empregado em
mostrar que ndo devem existir cortes entre esses trés momentos. Nao se pode parar
em um dos trés momentos O movimento, a regeneracdo continuam sempre
(ELIADE, 2008, p. 160).

Na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra h& caracteristicas diferenciadas sobre a
relacdo dos vivos com os espiritos de seus mortos, algumas, talvez, remontem aos seus
antepassados mais distantes e que ocorrem, em plena época onde se vé uma expansdo cada
vez maior dos meios de comunicacdo com o uso de modernas tecnologias imprimindo o ritmo
da globalizag&o. Apesar disso, 0s “comportamentos miticos” ainda sobrevivem sob 0s nossos
olhos, diz Eliade (2007, p. 156), o que para ele néo significa que esse comportamento seja a
sobrevivéncia de uma mentalidade arcaica. Para Benjamim (2000), muitos imaginavam e
trabalhavam com a hip6tese da extincdo dos mitos com a chegada das novas tecnologias, que
seriam considerados e lembrados como historias de povos primitivos ou com interpretacdo

infantilizada. Ao abordar esse assunto®® diz:

A observacdo das sociedades que tém incorporado estas tecnologias -
especialmente da informagdo — que s@o hoje consideradas altamente racionalizadas
demonstra exatamente o contrario. Os mitos ocorrentes em sociedades rurais tém
sobrevivido a urbanizacdo e outros mitos estdo sendo criados pelas populagdes
urbanas, nos mesmos padrdes dos mitos tradicionais (BENJAMIM, 2000, p. 01).

A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra e comunidades vizinhas, ainda mantém a
pratica de transmisséo e difusdo de seus mitos através da tradi¢do oral, que ocorre de forma

tanto interpessoal quanto em grupal, quando se reunem e repercutem a histéria dos mais

% Apresentagdo de estudo no V CONGRESSO LATINOAMERICANO DE CIENCIAS DE LA
COMUNICACION — ALAIC 2000, no GT - Folkcomunicacion, em 26-29 de abril de 2000, na Universidad
Diego Portales, Santiago — Chile.
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velhos. Nesses momentos, além de anedotas e outras histdrias tradicionais aparecem 0s mitos
e que, muitas vezes, se entrelagam uns aos outros. Essa pratica, conforme nos apresenta
Benjamim (2000) ¢é tipica das sociedades de cultura folk, onde também, os mitos aparecem,
em “[...] adverténcia de natureza repressivo-preventiva, a fim de evitar desvios de conduta”.
Um dos exemplos é o apresentado na narrativa sobre a Roda de Sdo Gongalo que ocorre na
comunidade, na qual esse comportamento fica bem evidente (TESKE, 2018).

Outra perda que a comunidade teve de carater sagrado, carregada com aspectos
simbdlicos, foi a caverna conhecida como Furna do Bom Jesus, Fig. 27, pois foi afetada pelas
detonacdes e pela mineracdo de fosfato. Uma tradicdo muito antiga dos moradores da regido
de Arraias, incluindo-se os quilombolas da Lagoa da Pedra, era dirigir-se para esta caverna,
entrar nela e ali realizar o pagamento de suas promessas no dia de Sdo Bom Jesus da Lapa,
festejado anualmente, no dia seis de agosto e de Nossa Senhora D’Abadia, no dia 15 de

agosto®’.

Figura 27 — Caverna do Bom Jesus da Lapa, Arraias-TO®

Fonte: Foto de Emerson Silva, 1/11/2008. %

Domingos Pereira Ramos conta que iam até este lugar para cumprirem as suas

promessas, mas isto agora nao é mais possivel.

8 Esta celebragdo é amplamente analisada no livro Cultura Quilombola (TESKE, 2011, p. 236-260).
8 A composicdo da desta caverna é de rocha carbonatica, de feicdes carsticas (MORAES, 2011, p. 97-100).
# Foto tirada durante a pesquisa do meu mestrado em Ciéncias do Ambiente/UFT.
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L& na Lapa, ninguém entra l1a mais, as bomba que soltd 14, as pedra desceu. Porque
la a gente entrava assim, tinha uma pedrona assim, a gente entrava, a pedra foi
desceu, tava quase topando assim em baxo, num tem comu entra, ndo tem ndo. Eles
inté isold I& (Entrevista realizada no dia 9 de janeiro de 2017).

Segundo Ruimar Antdnio de Farias, 0 acesso até a caverna ficou muito complicado e é

um dos fatores que impede os quilombolas irem até 14.

Eles, [esta se referindo a empresa mineradora], acabé com quase tudo, com a
estrada, e acabb aquela regido quase toda, tirando material pra eles, fosfato. Entdo
aquela area t4 quase toda detonada agora, buracos grandes. Tem ainda a estrada
que da acesso até 1a, mas t4& bem detonada. Bomba ndo soltaram mais ndo, mas
cavd, cavaram demais (Entrevista realizada por WhatsApp, no dia 4 de junho de
2018).

Outro fator é o perigo que a caverna representa atualmente, apds as detonagfes que
foram feitas pela empresa mineradora nos arredores da caverna, situacdo esta, que impde
medo aos quilombolas, inclusive porque foram alertados por gedlogos, conforme Ruimar

disse.

Daqui da Lagoa da Pedra ndo vai mais ninguém la. Tem uns gedlogo que falé que
I4 tava em caso de risco, entdo tem varias rachaduras nas paredes. Tem umas
pessoas que frequenta |4 ainda, mas da Lagoa da Pedra ndo. Até meu cunhado,
marido de Cici, que trabalham em fazenda préximo, iam 14, mas também nédo tem
ido mais. Ao invés de ir pra la vem pra ca. [...]. Frequentd mesmo ndo tdo mais néo,
tdo com medo de desaba. Porque vai mexendo com a natureza, a gente ndo sabe
como é (Entrevista realizada com Ruimar Antonio de Farias por WhatsApp, no dia
4 de junho de 2018).

Este impedimento fez com que uma das tradigdes muito antigas da Lagoa da Pedra
fique apenas registrada na memdria dos quilombolas e na publicacdo das pesquisas realizadas.
Esta celebracdo fazia parte da identidade quilombola, porque era um momento tanto sacro
como de convivéncia com as pessoas que vinham de outras localidades, para ali se
encontrarem e confraternizarem. Ali, de forma semelhante a uma romaria, se encontravam
com outras pessoas vindas de varios lugarejos e cidades, tais como: Arraias, Combinado e até
de Campos Belos-GO, com o objetivo de pagar e fazer novas promessas, oragcdes e acender

velas, Fig. 28.
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Figura 28 — Momento de pagamento de promessa dentro da Caverna

S 7

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 6/8/2009. %

O interior desta caverna é composto por varios salées, com véaos que ultrapassam,
aproximadamente, 15 metros de altura, cheias de estalactites e estalagmites com uma beleza
natural que chama a atencéo de todos que entram nela. Para se deslocar de um a outro saldo, é
necessario arrastar-se, em alguns trechos, por espacos bastante apertados o que gera varios
mitos entre os quilombolas e devotos do Sdo Bom Jesus da Lapa e este mosaico de ritos,
mitos, misticismo e religiosidade relacionado com esta caverna € um dos componentes
identitarios dos quilombolas. Para os quilombolas e demais moradores da regido, nesta
caverna era possivel sentir a presenca de Deus e dos santos, sendo, portanto um local que,
além de sua beleza natural era cercado de sacralidade e poder.

Todo este conjunto de acontecimentos envolvendo esta celebracdo popular, visto que
ndo ha lider religioso que a conduz é um acontecimento fortemente marcado pela
Folkcomunicacdo, principalmente pela presenca dos ex-votos. Lucena Filho (2004) define o
ex-voto como uma das maneiras de agradecimento que um devoto faz a algum santo ou
divindade pelo restabelecimento da saude ou pedido atendido, que pode ser a cura de uma
doenca, uma boa safra, um bom casamento, a aquisi¢ao de uma casa, por ter deixado de beber,
por ter passado nos exames finais, e até mesmo pela cura de um animal. O ex-voto pode ser
apresentado em forma de “[...] madeira, ceramica, pano, cera, papel, fitas, linhas, corddes,
papeldo, cartolina, chifre, gesso, pedra-sabao, coco e outros materiais, inclusive plasticos”

(LUCENA FILHO, 2004, p. 56). “[...] Sao nos ex-votos que as popula¢ées mais humildes das

% pesquisa do mestrado em Ciéncias do Ambiente/UFT.
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zonas rurais e das periferias das grandes cidades manifestam 0s seus pensamentos, 0s seus
pedidos, contam as suas histérias e transmitem as vdrias noticias e tragédias” (LUCENA

FILHO, 2004, p. 57).

Assim, 0 ex-voto, nas formas escrita, artistica — em bi e tridimenséo do documento
—, como uma casinha colocada no cantinho da "sala de milagres”, a muleta
(simbolo da enfermidade ou desenfermidade), enfim uma infinidade de "coisas"
(objetos) passiveis de serem lidas e interpretadas, um mundo em que a percepgdo
visual e téctil reserva para a codificacdo-explicacdo da comunicacdo entre o crente
e a divindade (OLIVEIRA, 2011, p. 02).

Dentro da caverna foi possivel encontrar varios destes materiais, na época em que la
estive durante a pesquisa de mestrado. Muitos devotos também ajuntavam algumas pedras
soltas da caverna que eram levadas para casa para servirem de amuletos.

Os romeiros em suas cartas e nos ex-votos expressam e contam aos santos as suas
dificuldades, os seus segredos intimos, 0s seus problemas de vida, mulheres pedem a volta de
seus esposos, empregados chamam por ocupac@es profissionais, estudantes querem ajuda do
céu para abrandar o coragdo dos mestres, maes reclamam a ingratiddo dos filhos que nunca
tornaram a casa paterna (LUCENA FILHO, IN: BREGUEZ, 2004, p. 56-57).

A caverna do Sdo Bom Jesus da Lapa era preservada e ndao havia sinais de depredacéo,
ambiente este que foi alterado apds as detonacOes feitas pela empresa mineradora, pois
abalaram partes da estrutura deste patrimonio natural e, por consequéncia, atingiram aspectos

simbolicos importantes da comunidade quilombola Lagoa da Pedra.

5.3 Conflitos e divisdo interna da comunidade com a tentativa da demarcacdo do

territorio quilombola da Lagoa da Pedra.

A partir da certificacdo da Lagoa da Pedra, esta comunidade quilombola comecou a
ganhar visibilidade, ser valorizada como nunca antes em sua histdria havia vivenciado, a
receber beneficios basicos, a exercer sua cidadania entre muitas outras conquistas.

Obviamente, estas conquistas também atrairam o olhar e interesse de algumas pessoas
de fora da comunidade, principalmente daquelas que tinham conhecimento da sondagem que
a empresa mineradora tinha feito clandestinamente, ou ao menos sem autorizagcdo formal e
oficial, na area da comunidade, a partir do ano de 2009. A partir de entdo, convenceram duas

ou trés familias para que vendessem parte de suas terras individuais para que pudessem fazer
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parte da comunidade. Isto desagradou boa parte das demais familias, mas, por outro lado,
ninguém pode impedir este tipo de transagdo imobiliaria.

Até este momento, a comunidade vivia em paz e a Associagdo dos Moradores
funcionava regularmente, e no ano de 2010, liderada pelo entdo presidente Neres Francisco
Machado que intermediava a implantagio de varios projetos de diversos Orgéos estaduais,
municipais e do governo Federal. Entre estes projetos estava a transformacdo da area da
comunidade em territério quilombola. O presidente se muniu da Instru¢cdo Normativa INCRA
n° 57 de 20/10/2009 (INCRA, 2009)* e requereu junto ao INCRA que desse inicio a estes
procedimentos, conforme oficio enviado ao INCRA Regional, na pessoa do presidente José
Roberto Ribeiro Forzani, conforme Anexo 5.

Neste oficio ja constava a instabilidade causada por alguns moradores ao venderem
parte de suas terras para estranhos, conforme consta no oficio n° 1, enviado ao INCRA “lsso
tem permitido a venda de terras do nosso territorio por parte de alguns poucos proprietarios”
Anexo 5, e também o temor da empresa mineradora tomarem as terras da comunidade
quilombola ao afirmar: “Essa situacdo se agrava ainda mais com a intencdo de uma
mineradora instalada préxima a comunidade, em utilizar nossas terras para exploracdo de
minério” Anexo 5.

A Instrucdo Normativa INCRA n° 57, de 20/10/2009, esta sistematizada em véarios
artigos, da qual destaco os seguintes:

Art. 8° O estudo e a defini¢do da terra reivindicada serdo precedidos de reunides
com a comunidade e Grupo Técnico interdisciplinar, nomeado pela
Superintendéncia Regional do INCRA, para apresentacdo dos procedimentos que
serdo adotados.

Art. 9° A identificacdo dos limites das terras das comunidades remanescentes de
quilombos a que se refere o art. 4°, a ser feita a partir de indicacBes da propria
comunidade, bem como a partir de estudos técnicos e cientificos, inclusive
relatérios antropoldgicos, consistird na caracterizagdo espacial, econdmica,
ambiental e sécio-cultural da terra ocupada pela comunidade, mediante Relatério
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo - RTID, com elaboracdo a cargo da
Superintendéncia Regional do INCRA, que o remetera, apés concluido, ao Comité
de Decisdo Regional, para deciséo e encaminhamentos subsequientes.

Art. 10. O RTID, devidamente fundamentado em elementos objetivos, abordando
informacdes cartograficas, fundiarias, agronémicas, ecolégicas, geograficas, socio-
econdmicas, historicas, etnograficas e antropoldgicas, obtidas em campo e junto a
instituicGes publicas e privadas, abrangera, necessariamente, além de outras
informacdes consideradas relevantes pelo Grupo Técnico (LEGISWEB, 2009).

1 Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcago, desintruso,
titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que tratam o art.
68 do Ato das Disposi¢Bes Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto n° 4.887, de
20 de novembro de 2003.
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Os dados gerais e especificos, conforme estabelece esta Instrugdo Normativa INCRA
n° 57 possui uma seérie de itens, iniciando com o Art. 10, I “Relatorio antropoldgico de
caracterizacdo histdérica, econémica, ambiental e sociocultural da area quilombola
identificada” (LEGISWEB, 2009), e seus detalhamentos; seguindo com um levantamento
fundiario e todos os procedimentos para concretizar esta agdo; a elaboragdo de uma “[...]
planta e memorial descritivo do perimetro da area reivindicada pelas comunidades
remanescentes de quilombo, bem como mapeamento e indicacdo dos imdveis e ocupagdes
lindeiros de todo o seu entorno e, se possivel, a indicacdo da &rea ser averbada como reserva
legal, no momento da titulagdo” conforme consta no Art. 10. Il (LEGISWEB, 2009); a
elaboragdo de um “cadastramento das familias remanescentes de comunidades de quilombos,
utilizando-se formularios especificos do INCRA” conforme Art. 10. IV (LEGISWEB, 2009);
e, por fim, a entrega de um “[...] parecer conclusivo da area técnica e juridica sobre a proposta
de érea, considerando os estudos e documentos apresentados”, conforme Art. 10. VI
(LEGISWEB, 2009).

A partir da juncdo destes documentos é feita a publicacdo da area do territorio e
compete ao Presidente do INCRA publicar no Diério Oficial da Unido e do Estado do
Tocantins, quando o caso for a titulacdo nesta unidade da Federagdo, uma portaria
reconhecendo e declarando os limites da terra quilombola; a desapropriacdo de fazendeiros e
reassentamento de posseiros. As propriedades que tiverem titulos validos serdo
desapropriadas e 0s ocupantes ndo quilombolas serdo reassentados em outra area. O territdério
sera demarcado conforme os procedimentos contidos na Norma Técnica para
Georreferenciamento de imdveis rurais do INCRA, e, por fim, o territério sera titulado de
forma coletiva, ndo podendo ser dividido, vendido, loteado, arrendado ou penhorado.

Quando todo o processo de inicio dos trabalhos estava agendado, para o ano de 2013,
aqueles novos moradores ndo quilombolas mobilizaram varias familias da Lagoa da Pedra
para que ndo aceitassem que o INCRA iniciasse 0 levantamento e a execucdo da Instrucéo
Normativa. A alegacdo era de que o governo iria tomar as suas terras e eles perderiam tudo.
Esta noticia falsa criou um tumulto e divisdo entre as familias, uns a favor da demarcacdo do
territorio que, inclusive aumentaria o tamanho da area atual, comprovado pelo laudo
antropoldgico que seria elaborado, e outros literalmente barrando a entrada dos técnicos e
sequer deixando que explicassem todo o processo. Mesmo com a presenca de membros do
MPF, para intermediar o conflito, ndo houve acordo, pois 0S que eram contrarios

radicalizaram toda a questao.
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Dois aspectos importantes que observei ao analisar este conflito, o primeiro é que esta
comunidade ficou ocupando a area onde esta localizada por mais de um século e meio sem
documentacdo alguma e perdeu grande parte dela para grilheiros e fazendeiros que foram se
apossando da regido de grande parte das terras ocupadas por eles ao longo destes anos.
Quando finalmente o ITERTINS titulou de forma individual as &reas ocupadas, juntamente
com a certificacdo da comunidade como quilombola, em 2004, isto representou a maior
conquista e anseio deles, pois trazia seguranca e sentimento de pertencimento, por direito,

como afirma o lider Ruimar Antdnio de Farias:

A partir do momento que eles vieram e demarcaram lotes por lotes e
documentaram e registraram, eles ndo aceitaram mais desfazer daquele documento
gue tinham em mado, que tinham posse, que ai eles podiam bater no peito e dizer:
isso aqui € meu (Entrevista realizada com Ruimar Antonio de Farias, no dia 7 de
janeiro de 2017).

Na realidade, estas terras ja pertenciam a esta comunidade de fato, mas sem a
documentacao legal, ou seja, sem a area escriturada e registrada deixava todas as familias em
situacdo de vulnerabilidade.

O segundo aspecto a ser considerado esta relacionado com o primeiro, entretanto boa
parte das familias ndo compreendeu a proposta da transformacdo de toda area em territorio
quilombola. O lider Ruimar, que estava a frente desta luta ponderou que todos continuariam
cada um com as suas terras “[...] s6 que de uma forma diferente, mas como territério”. A
maior dificuldade de compreensdo era a questdo de procedimento do INCRA nesta
regularizacdo do territdrio, pois as familias iriam abrir mao de suas escrituras, 0 INCRA iria
adquirir as areas individuais e pagar por elas de forma individual e por fim, transformar as
propriedades e mais toda area que viesse a ser agregada por desapropriacdo de terceiros,
mediante a conclusdo do laudo antropolégico aprovado, e transformar tudo em territorio

quilombola, como esclarece o Ruimar Anténio de Farias que acompanhou todo este processo.

Mas, ai a partir deste momento o INCRA tentou interagir ai pra vé se fazia essa
demarcacdo, entra em contato com eles. Fizeram proposta de compré as terras e
eles permanecé nas proprias terras deles, mas mesmo assim nao se convenceram e
nem quiseram entendé que seria bem pra comunidade (Entrevista realizada com
ruimar Anténio de Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Na afirmag¢ao do Ruimar ao mencionar “cles” esta se referindo a todos os contrarios a
proposta de transformar a area em territorio e duas constatacdes se evidenciam, uma que,

mesmo a proposta do INCRA néo foi aceita, porque alguns ndo se convenceram da seriedade



152

dela por parte de Orgao oficial e outros, porque sequer quiseram entender que isso seria para o
bem de toda a coletividade quilombola. Foi a partir deste momento que 0S animos se
acirraram e ocorreram dois momentos distintos. No primeiro, a equipe do INCRA esteve na
comunidade, reunida na parte exterior do prédio da escola, no dia 18 de julho de 2013. Esta
tentou dialogar com as familias, mas estas, instigadas principalmente por estranhos a
comunidade, que estavam infiltrados, entre eles, inclusive um vereador da cidade que
adquirira parte de area de uma das familias quilombolas, ndo permitiram o inicio dos
trabalhos. S6 ndo houve confronto fisico, pois havia a presenca da Poicia Militar para garantir
a seguranca dos representantes publicos, conforme é possivel ver no video postado no
Youtube®.

Houve um segundo momento, em que a equipe do INCRA iria até a comunidade e
aquele mesmo grupo contrario se mobilizou, novamente instigado pelos infiltrados na Lagoa
da Pedra defendendo interesses pessoais € ndo o coletivo, e fechou a estrada de acesso e 0s
homens se armaram para impedir a entrada. Ao comentar sobre este acontecimento Ruimar

Antdnio de Farias se expressou assim:

Se tivesse policia, seriam preso, porque isso ndo se faz. Montaram um negdcio |4,
porque ndo pode fazé isso, porque eles ndo tinham conhecimento. Mas foi
influéncia de 6tros, que nem tava com eles e jogaram ele, como diz o ditado, joga
eles no fogo que a gente vai pula na 4gua. Bem assim, fizeram com eles, entéo, os
espertos pularam na agua e jogaram eles no fogo. A sorte deles é que no dia em que
estavam na estrada néo teve policia (Entrevista realizada com Ruimar Anténio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Nesta declaracdo de Ruimar fica claro que algumas familias da Lagoa da Pedra foram
literalmente usadas por pessoas infiltradas na comunidade e impediram 0 que seria a
consolidacdo desta comunidade quilombola, inclusive com ampliacdo da area, resultando em
maior garantia contra as empresas mineradoras no territorio quilombola que seria criado.

A partir deste episodio, o entdo presidente da Associacdo Ruimar Antdnio de Farias,
um verdadeiro lider folkcomunicacional no conceito da teoria da Folkcomunicagdo, conforme
apresentado no segundo capitulo desta tese, tomou a decis@o de se afastar da Associacao pela
qual tanto tinha lutado e afirmou: “Na época eu era 0 presidente, entdo deixei”. As
consequéncias desta saida do lider que era responsavel por toda a interlocu¢cdo com o poder
publico, com as autoridades e diversas organizacdes ndo governamentais foram desastrosas

para a Lagoa da Pedra. Ele mesmo confessa:

% Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=dzil8xWd4FE>.
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Ali, com isso também, pard de vim os beneficios, porque a associa¢do ndo correu
mais atras, entendeu! [..] sei que os contato que a gente tinha com o
desenvolvimento que tava tendo, o crescimento que a comunidade tava tendo, a
evolugdo. Que tava evoluindo cada vez mais, buscando beneficios, cada vez mais
tecnologias, mais aperfeicoamento, sim, entdo com a parada da Associacdo tudo
isso par6. Sim, as feira também pard (Entrevista realizada com Ruimar Antbnio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Com esta saida da presidéncia do lider Ruimar, tudo desandou na Lagoa da Pedra.
Ninguém o substituiu e, varios projetos que estavam encaminhados néo tiveram continuidade.
Houve uma grande decepcdo com 0S seus proprios parentes que O menosprezaram e
encararam como alguém que os quisesse prejudicar. Inclusive as feiras a que se refere, sdo as
Feiras de Agricultura Familiar que aconteciam na comunidade e que era resultado de parcerias
com a Secretaria de Estado da Agricultura (SEAGRO), Ruraltins, Prefeitura Municipio de
Arraias e algumas empresas particulares. Eram momentos de muita confraternizacdo, venda
de seus produtos organicos e de apresentagdes culturais, entre elas a sUssia, capoeira com
grupo de Arraias dentre outras apresentagoes.

Tive oportunidade de participar da Il Feira de Agricultura Familiar, ocorrida no ano de
2006, ocasido em que foi assinado o convénio de doacdo do trator agricola para a comunidade
pela Fundacdo do Banco do Brasil, e da IV Feira da Agricultura Familiar, no ano de 2011,
ocasido em que também foi lancado o livro Cultura Quilombola na comunidade, e reuniu
“[...] cerca de 100 produtores rurais procedentes das cidades de Arraias, Brejinho de Nazaré,
Conceicdo do Tocantins, Almas, Dianopolis, Parand, Porto Alegre do Tocantins, Santa Rosa
do Tocantins, Natividade, Chapada da Natividade e regido circunvizinha” (SEAGRO,
15/9/2011), conforme Anexo 9. Nesta ocasido, também ocorreu o | Encontro das
Comunidades Quilombolas do Sudeste do Tocantins, reunindo no total mais de 800 pessoas,
Fig. 29.
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Figura 29 — IV Feira de Agricultura Familiar na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra
, . >

Fonte: Foto de Mariseth Farias, 17/9/2011.

As camisetas confecionadas especialmente para esta data especial estampavam a frase
“Sou quilombola com muito orgulho” e no centro da estampa estava pintada a bandeira do
Brasil. Era uma demonstracédo clara de afirmacéo de sua identidade quilombola e reconhecida
pelo Estado brasileiro. Vejo um carater simbolico com muitos significados e para os
quilombolas especialmente, representava um orgulho que antes da certificacdo jamais
experimentaram. Todo este conjunto de fatores, Feira da Agricultura Familiar com
comercializacdo de seus produtos organicos, das apresentacfes folcloricas, das dangas, na
forma como organizaram o evento foi um acontecimento folkcomunicacional e folkmidiatico,
pois teve ampla repercussao por varios meios de comunicacdo. No site da Seagro (2011) foi

destacado este aspecto folkcomunicacional, Anexo 9.

Durante a feira serdo realizadas varias atividades com objetivo de resgatar a
identidade cultural dos integrantes das comunidades quilombolas e ainda fortalecer
a agricultura familiar. [...] A programagdo contard ainda com apresentagdes
culturais como a Folia do Divino, Congada e a danca da Sussia. A feira pretende
ainda proporcionar as pessoas a oportunidade de conhecerem a diversidade da
producdo da agricultura familiar que cultiva o arroz, a mandioca, feijdo, milho,
farinha, pagoca, tapioca, rapadura, doces, aglcar mascavo, cachaca, mel, queijo,
manteiga, banana, mamdo e abdbora. O artesanato em cerdmica, palha, corda,
madeira, pedra, capim dourado, moveis de buriti, além de bordados e crochés,
também podera ser apreciado e adquirido (SEAGRO, 15/9/2011).

Nesta ocasido, a Congada foi apresentada pela Comunidade Quilombola Kalunga do
Mimoso, a sussia pela Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra e a Folia do Divino pela

Comunidade Quilombola Baido, Fig. 30.
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Figura 30 — Folia do Divino — Comunidade Quilombola Baido — IV Feira de Agricultura Familiar na
_Lagoa da Pedra

Fonte: Foto de Licia Brito — Ruraltins, 17/9/2011.

A apresentacdo da comunidade quilombola Baido trouxe algo diferente, pois foi
liderada por uma jovem, quando em todo o sudeste do estado o alferes, a competéncia de
conduzir a bandeira do Divino é de um folido homem, bem como os demais integrantes da
folia. Foi uma demonstracdo de empoderamento da mulher, mesmo que ndo explicita.

No site oficial do Governo do Estado do Tocantins também foi repercutida a opiniao
de caréater folkcomunicacional de uma das lideres da comunidade Maria Inacia Antonio de
Farias e Silva sobre o evento dizendo que foi algo grandioso: “E gratificante ver que os jovens
deram continuidade ao nosso trabalho. Vejo com muita grandeza esse primeiro encontro, pois
é uma forma de valorizar nossos antepassados. Temos orgulho da nossa origem”
(TOCANTINS, 2011).

Esse é apenas um dos exemplos para entender o que o lider Ruimar Antdnio de Farias
disse ao afirmar que tudo parou de acontecer na comunidade. Havia todo um incentivo nas
questdes culturais com varios projetos em andamento, envolvendo criancas, jovens e adultos e
que ficaram sem continuidade. Era justamente ele que fazia as viagens para Palmas, capital do
Estado e conhecia os caminhos, tramites e tinha todos os contatos para dar o andamento aos
projetos. Todo este transtorno ocorrido na comunidade foi um reflexo do conflito gerado com
a chegada da mineracédo, pois ali esta o pivd de todo 0 movimento e divisdo na comunidade.

Ruimar teme pelo futuro e lamenta que muitos moradores da comunidade néo
percebem que estdo sob constante ameagca de tomada de suas terras pelas empresas
mineradoras. Ruimar disse que tenta mostrar para as familias a gravidade das ameacas, mas as

pessoas ndo compreendem, “[...] pois alegam que estas empresas sO entram nas suas terras se
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eles deixarem. Ah! J& cheguei conversa com algum deles, dizem: no meu s6 entram aqueles
que eu quisé. Mas eles ndo conhecem”. Quando Ruimar ao afirma que “eles ndo conhecem”
esta se referindo a lei que garante a Unido dar autorizacdo ou concessao para pesquisa e lavra
dos recursos e jazidas de minerais a exploracdo mineral do subsolo®™. Como ele j4 trabalhou

para a empresa mineradora e teve acesso a varias informagdes sobre o assunto assevera:

Eu ja trabalhei nas areas I4. Nas empresa. E aquelas que ndo trabalhei, tive acesso
muito grande aos chefbes & de dentro. Entdo ndo é vocé queré botd o pé na parede
e dizé aqui na porta, aqui vocé ndo entra. Ndo € bem assim. Eles ndo negocia. Eles
falam com vocé uma vez, entdo na outra vez ja ndo é aqueles primeiro que veio, ja
vem otras pessoas. E ai quer sim quer ndo, seu € s6 o solo, o subsolo é deles, é da
Unido, entdo, eles querem explorar s6 o subsolo ndo o solo. Nao tem como. Eles
aqui, Unica coisa que segura eles um pouco é a Certiddao de Autorreconhecimento
(Entrevista realizada com Ruimar Antdnio de Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Na opinido de Domingos Pereira Ramos a empresa mineradora traz inseguranca para a
comunidade e ele deixa transparecer na sua fala a constante tensao que € imposta, mesmo que

subliminarmente a todos os quilombolas e afirma que isto ndo é bom para eles.

Pra mim, esses negocio, pra gente do lugad ndo é bom né! Porque igual eles tao
tomandu di conta dai, ta desabrigandu tanta gente ai, pessoal tantus anos ai, nasceu
e crid ali, e hoje ta obrigando a sai né! O quera ou num quera. Porque se eles
descobri minério aqui dentro, a pessoa dum jeito o di étro tem que sai. Se combina
mais eles tudo bem, se num combina eles invadi da mesma coisa (Entrevista
realizada com Domingos Pereira Ramos, no dia 9 de janeiro de 2017).

O medo € que possa acontecer com eles 0 que esta ocorrendo com muitos proprietarios
de areas e fazendas que sdo obrigados a sair de suas terras, por causa da lei que permite a
exploracdo mineral do subsolo.

Eles diz que tem um negécio do subsolo, que é o governo que manda, é um
negdcio que eles fala né! Entdo a pessoa, mesmo a gente é dono do luga, mas nessa
area a gente num tem mando. A de cima que é da cultura, [esta se referindo a
camada superior da terra, a cultivavel], a de baxo ali num vale nada né! No dizé
deles da gente é essa parte de cima (Entrevista realizada com Domingos Pereira
Ramos, no dia 9 de janeiro de 2017).

Domingos Pereira Ramos tem conhecimento da acdo da empresa mineradora que vai

desapropriando as areas onde é localizado o minério que, na realidade, ja foi descoberto

% Constituicdo Federal. Trechos selecionados. Disponivel em: <http://www.dnpm-pe.gov.br/Legisla/CF.htm>.
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através de sondagens anteriores e que ndo ha nada que impeca a empresa desta a¢do. O local é
préximo da Lagoa da Pedra.

Agora aqui pra baxo aqui 6, ja tdo fazendo, ja tdo entrando na area dus fazendéro,
uns forte ai, e 0s cara comeca a queré barra eles, mas eles entra em acordo e faz
mesmo. Aqui na mata do [incompreensivel] meio mundo de mata ai, ai mesmo
descobriram, ai diz que tem um minério ai do que eles tavam querendo mesmo
(Entrevista realizada com Domingos Pereira Ramos, no dia 9 de janeiro de 2017).

Ha certo temor por parte dos quilombolas da Lagoa da Pedra, pois estdo observando a
empresa mineradora avancando e aumentando o raio de acdo da mineragdo, ao ponto do
Ruimar Antonio de Farias usar a palavra expulsdo dos proprietarios de suas propriedades, o
que denota resisténcia por parte destes, mas ndo ha nenhuma acdo que impeca este tipo de

atividade industrial.

Aquele pessoal da fazenda que tavam bem encostadinho 14, uma pequena
comunidade que tinha la pertinho da empresa, da sede onde prepara 0 minério,
retiraram todos, todos, todo mundo. Nao mora mais ninguém la encostado, eles
guaritaram todo mundo. Até um fazendéro que tinha mais pra 14, eles ja
expulsaram o cara também, tiraram. Entdo ta desse jeito, tira o cara |4 da terra
produtiva e manda pro luga onde nem o capim sai (Entrevista com Ruimar Antdnio
de Farias realizada por Whatsapp, no dia 4 de junho de 2018).

O temor reside exatamente no que estdo vendo acontecer em todas as redondezas da
Lagoa da Pedra. A maioria dos quilombolas, exceto os mais jovens e criancas, nao se
acostumariam em outro lugar, mesmo que fossem compensados financeiramente ou com
alguma propriedade em alguma cidade proxima. A vida deles é totalmente integrada ao lugar
onde estdo e € por este motivo que lutam e brigam para permanecer onde estdo. Por outro
lado, ndo sabem por quanto tempo resistirdo as investidas da empresa mineradora, como se

expressa Domingos Pereira Ramos.

Intdo, isso ai é, quando f6 daqui uns dez, inté fald pra Fabio, isso num é pra agora
ndo, isso € pra daqui vinte ano, trinta ano que fo, né! Ai vao entra. Aonde da certo
ai, ja dexa marcadinho, tudo documentadinho tudo ali, eles num perde desse néo.
Pode passa 0s ano que passa, eles t& tudo certo ai (Entrevista realizada com
Domingos Pereira Ramos, no dia 9 de janeiro de 2018).

Nas palavras de Domingos fica demonstrada a desconfianga que eles nutrem em

relacdo & empresa mineradora. Para ele paira uma constante ameaca sobre a comunidade.
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[...] eles ficam sO rodeandu ali, como diz 0o povo com medo de gato e vai sO
comendo ao redd ai, du meio pro fim num existe nio né! E capaiz mais tarde eles
queré invadi. Isso vai sé ruim demais, vai s& um desmanteio feio. Ninguém resiste
nédo. Eles dizem que pagam direitinho, mas se ndo, eles entra do mesmo jeito e
guem guenta aquelas bomba que eles solta, aguelas maquina trabalhando o tempo
todinho, aquela buraquéra (Entrevista realizada com Domingos Pereira Ramos, no
dia 9 de janeiro de 2018).

Da mesma forma, ndo acreditam no que € dito e anunciado pela empresa mineradora,

que apds o término da extracdo do mineral, tudo voltara ao normal e a terra sera restaurada.

Eles fala que tampa, tampa nada, o trem ai, s6 o buracdo ai, tudo bagacado. No
comego eles fala que recupera e mete o tratd. Que nada, 1a no Coité eles bagaco 14,
cé vai la hoje s6 vé uns buracédo feio 4. [...] Estdo comecando a entra agora € as
nossa cultura, e as coisa bunita que a gente tinha tdo acabando né! E vai acaba!
(Entrevista realizada com Domingos Pereira Ramos, no dia 9 de janeiro de 2018).

O temor, apreensGes e resisténcia ao que vem ocorrendo em toda a regido
circunvizinha da comunidade quilombola Lagoa da Pedra e muito bem detalhada pelos lideres
da comunidade, pode ser resultado de toda a explanacdo que receberam por parte do
responsavel técnico da empresa Bunge, ligada a empresa Vale, pela prospeccdo de fosfato,
ocasido em que respondeu questdes sobre autorizacdo para pesquisa e lavra, compensacdo aos
moradores em casos de exploracdo e anunciou compra do setor de mineracdo, no dia 7 de
maio de 2010, conforme noticiado pelo MPF®, conforme Anexo 10. O procurador da
Republica Alvaro Manzano acompanhou toda esta reunido juntamente com representantes de
véarios Orgdos e Instituicbes, tais como: o Incra, Prefeitura de Arraias, Naturatins,
Universidade Federal do Tocantins, Secretaria Estadual de Planejamento e Ruraltins. Nesta
reunido o procurador Alvaro Manzano ja chamava a atencdo da empresa responsavel pela
prospeccdo por apresentarem dados diversos do programado por eles, pois baseado em
informacdes do Ibama, afirmou que haviam sido encontrados e realizados 90 pontos de
prospeccdo ao invés dos 40 informados pela empresa. Deduz-se que a empresa ultrapassa, em
muito, o limite que registram nas propostas escritas. Esse fato ja tinha sido verificado por
moradores da comunidade quilombola, pois técnicos haviam entrado em suas terras sem a

devida autorizacdo e sem dar a menor explicagdo, como afirmou Ruimar Anténio de Farias.

Sim, chegaram até a coletar amostra de pedras na area. Ai chegou um dia que um
rapaz da comunidade, quando o cara desceu da camionete e disse pra ele que tava

% Disponivel em: <http://www.prto.mpf.mp.br/news/comunidade-quilombola-recebe-informacoes-sobre-

pesquisas-minerais-com-presenca-do-mpf-to>. Acesso em: 5 jun. 2018.
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pegando material em propriedade alheia. O cara disse: ndo. Peguei na estrada. O
cara tava préximo dele e disse: Ndo. Vocé pegou la de dentro da cerca, e 14 de
dentro da cerca é meu. Isso foi um fato real aqui dentro da comunidade. Dentro da
cerca € meu. E vou dizer mais pra vocé. Vocé é da comunidade tal tal, vocé
pesquisa, quais as norma que tem, qual as prioridade que vocés tem para entrar
aqui, entendeu, como vocés tem que entrd aqui (Entrevista realizada no dia 7 de
janeiro de 2017).

Por outro lado, nesta reunido ocorrida na comunidade quilombola Lagoa da Pedra
também ficou claro de que se tratava de uma comunidade certificada pela Fundacdo Palmares
e que, na época, estava em andamento a titulacéo coletiva, para transforma-la em um territorio
quilombola, que, por uma série de razdes ja explicitadas anteriormente, ndo foi possivel de
concretizagao.

A presenca da empresa mineradora nas redondezas da Lagoa da Pedra mexe com 0s
sentimentos de muitos quilombolas. Para Joelma Dias Pereira a possibilidade de a empresa

entrar na area da comunidade significa

[...] o fim, mas a gente vai lutar, mas vai ser o fim pra gente, porque aqui € a vida
nossa, € aqui. E a gente vai lutar, com forcas, garra e tudo. Isso serd o fim da vida
da comunidade, a vida da gente. Se entrar aqui, vai ser muito triste mesmo. Vai
acabar e vai ficar tudo desestruturado (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no dia
9 de janeiro de 2017).

As palavras da Joelma denotam angustia, sentimento de revolta e, a0 mesmo tempo,
um posicionamento de defesa diante da constante ameaga. Também é um pedido de socorro,
para que este lugar fique protegido e que a comunidade possa continuar existindo e
possibilitando a vida dos quilombolas exatamente ali.

A angustia, temores, receios de boa parte dos quilombolas que estdo mais antenados e
informados sobre o que efetivamente estd ocorrendo, € plenamente justificavel, pois eles ndo
conseguem se imaginar em outro lugar para trabalhar e viver a sua vida e cultura. Nos
didlogos que eu denominei de entrevistas fica evidente a preocupacdo dos mais informados
com os desinformados, porque nem todos os quilombolas sabem exatamente o que se passa,
pois ainda se encontram varios entre eles que estdo alheios a gravidade do cenario que esta

desenhado.
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CAPITULO 6 — IDENTIDADE CULTURAL QUILOMBOLA E A APROPRIACAO
DE NOVAS TECNOLOGIAS NA LAGOA DA PEDRA

Para que se entenda melhor a identidade cultural da comunidade quilombola Lagoa da
Pedra, associado com a apropriacdo das novas tecnologias, neste periodo da pesquisa e escrita
da tese, é necessario compreender o processo historico cultural de sua formacéo e
constituicdo. No capitulo quatro fiz uma apresentacao geral e neste faco um detalhamento de
todo o processo, desde a criacdo da comunidade, com negros escravisados que se refugiaram e
quilombaram, sofrendo perseguicdo, até os dias atuais, jA como uma comunidade reconhecida
e numa luta de resisténcia em defesa de sua cultura. Sdo quase dois séculos de historia e sé é
possivel compreender o processo, fazendo uma retrospectiva historica. Para 0s que vivem em
centros urbanos talvez soe estranho falar em estar conectado com a Internet, acessar dados
utilizando um aparelho celular, pois isto faz parte de seu dia a dia, entretanto para uma
comunidade que ha menos de duas décadas viviam em isolamento o sentido é completamente
outro. E é isto que pretentendo apresentar neste ultimo capitulo.

A comunidade quilombola Lagoa da Pedra devido ao isolamento em que se
encontrava, sofrendo toda sorte de preconceitos e discriminacdo, pela dificuldade de
locomocgédo, pelo iletramento da maioria da populacdo quilombola ndo viu, experimentou
varios aspectos que a sociedade, dita moderna, vivenciou. Por esta razdo, saltou do anonimato
para se tornar conhecida por muitos, de uma fase rudimentar para o uso das modernas
tecnologias. Poderia aqui citar varios exemplos, mas destacarei apenas alguns.

Esta comunidade ndo conheceu os primordios de uma maquina fotogréafica, e nem a
evolucdo desta ao longo dos anos, também ndo conheceu a maquina fotogréfica analdgica,
pois passou direto para a maquina digital e aos modernos Smartfhones. Da mesma forma, nao
conheceu a maquina de datilografia, tampouco a elétrica ou a eletrénica e passou direto para
0s notebooks e tablets. Por quase duzentos anos a casa dos moradores era iluminada com
candeias, feitas de algod&o e cera de abelha. Por mais de 150 anos nédo havia sequer como se
comunicar com o mundo externo, ndo tomando conhecimento do telégrafo, nem do fax e
passou direto, apds a certificacdo como quilombola, para um telefone publico rural, que opera
via satélite, para, em seguida, alguns instalarem o telefone celular rural via antena de radio,
para chegar a moderna telefonia da operadora de telefonia celular. Esta comunidade passou
direto da forma mais que centenéria de fazer as suas rogas com o sistema de coivara, também

conhecida como roca de toco, para 0 uso de um trator agricola proprio. As diversas
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manifestagdes culturais, de uma riqueza inestimavel, eram celebradas apenas internamente na
comunidade, para se tornarem conhecidas no Brasil e no mundo através da Internet.
Conhecendo, pesquisando e convivendo com a comunidade quilombola Lagoa da
Pedra ao longo destes Gltimos 13 anos, arrisco fazer uma sistematizacdo dos varios estagios
ou fases histdricas e culturais pela qual passou, desde a fase rudimentar aos momentos atuais
integrada com as novas tecnologias. A base que adoto para tanto, é o conhecimento que reuni
ao longo de varios anos de pesquisa sobre a sua historia, sua origem e processo de
organizacdo, fortemente pautada na oralidade, que durante quase dois séculos foi o
fundamento, o alicerce, inclusive, da educacgdo de vérias geracdes da Lagoa da Pedra e, mais
recentemente, associado, sobretudo, ao que foi escrito e pesquisado com 0s seus moradores,

divulgado pela Internet, sua organizacéo, politizacdo e empoderamento.

6.1 Primeira fase — Criacédo do quilombo

A primeira fase, poderiamos dizer, foi a época da criacdo do quilombo, no século 19,
como ja apresentado anteriormente, quando ocorreu a fuga da condicdo de escravizados, na
auséncia de humanidade na qual ndo havia liberdade. A cultura e religiosidade ancestral
africana haviam sido negadas por imposicdo de uma nova religiosidade portuguesa e
eurocéntrica, no periodo colonial. Ndo ha como se entender um momento de fuga e busca de
refagio na criacdo de um quilombo, geralmente em lugar de dificil acesso, no meio da mata e
enfrentando toda sorte de dificuldades e perigos, sendo pelo fato do sofrimento causado pela

escraviddo ter sido muito maior e insuportavel.

6.2 Segunda fase — Organizacéo desta sociedade quilombola com novo modus vivendi

A segunda fase poderia ser classificada, nesta sistematizacdo, como o momento
historico em que esta comunidade comeca a se organizar como uma sociedade, neste lugar
escolhido pelos primeiros que ali se estabeleceram. A partir da criacdo do quilombo, observa-
se que este passa a se constituir em lugar de resisténcia, com uma organizacdo propria e
inicia-se um novo modus vivendi, e, consequentemente, um novo modo de ser e vivenciar a
religiosidade. Este lugar de resisténcia escolhido para viver ndo se trata apenas do espago
geografico ocupado para tal, mas como conceituado por Marc Augé (1994), constitui-se de

um lugar antropoldgico, que € uma sociedade com a auséncia da escrita, contudo este lugar
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antropologico é identitario, relacional e historico. Para Rieth (1995), ao analisar este conceito

de Augg, o lugar e:

Identitario porque o lugar de nascimento, as regras de residéncia, etc., sd80 como
uma inscricdo no solo que compde a identidade individual. Referéncias
compartilhadas que designam fronteiras marcam a relagdo com seus proximos e 0s
outros. Por fim, é histérico na medida em que 0s nativos vivem na histéria
(RIETH, 1995, p. 271).

A cosmovisao dos quilombolas da Lagoa da Pedra esta ancorada nesta fase inicial no
século 19, e que permanece nas atuais geracdes, agregadas, por sua vez, com as novas
tecnologias, como sera visto em seguida. A professora Solange Aparecida do Nascimento em
pesquisa de doutoramento recente sobre educacgdo aborda este aspecto e afirma:

[...] em pesquisa realizada na comunidade quilombola Lagoa da Pedra, em Arraias,
Tocantins, na qual identificamos elementos referentes a cultura local e a
cosmovisao africana, aqui entendida como a relacdo que a comunidade estabelece
com 0 meio, com seus pares, com 0 ambiente, suas percep¢des, interpretacdes e
suas formas de ser e fazer pautados na ancestralidade (NASCIMENTO; ABIB,
2017, p. 2).

Esta fase sera marcada por muitas dificuldades e perigos conforme registrado em uma
das entrevistas™ que fiz com Balbino Francisco Machado, e publicadas em Teske (2018) ao
relatar suas lembrancas das historias que sua mée contava e de sua propria infancia, como era

a vida neste atual lugar que escolheram para viver:

Minha mie dizia que esse nosso lugd era conhecido como Oio D’agua do
Taquarugu. Aqui, ndo tinha agua, ndo tinha gente, ndo tinha nada, s6 0 meu avd
com os fiio. O que tinha era muito catitu, tinha queixada e até onga, que pegava

bezerro na porta da casa. Eu me lembro quando uma on¢a comeu uma moga “pra

14, pra ca”®, e s6 dias depois foram achadas parte da roupa. Aqui se plantava cana,

arroz, feijéo e cacgava veado, tatu e outros bicho do mato (TESKE, 2018, p. 51).

Este é o periodo em que as remanescéncias culturais da ancestralidade destes
primeiros negros aquilombados estabelecem uma relagdo com a nova religiosidade que havia
sido imposta pelos dominadores portugueses e ja estava incorporada em suas vidas. E ali, que
inicia a préatica religiosa que é denominada como catolicismo popular. Apolinario afirma que

os negros escravizados “[...] estratégicamente descobriram a Africa no Brasil, ao criarem

% Entrevista realizada no dia 11 de fevereiro de 2006.
% A expressio “pra 14, pra c4” na concepgio dele significa uma pessoa com deficiéncia mental.
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novas identidades, seja nos aspectos linguistico, cultural e religioso. Os senhores néo
conseguiam dominar as linguagens, sensibilidades e os olhares africanos” (APOLINARIO,
2000, p. 70).

No momento em que puderam organizar-se neste novo lugar, estes aspectos
permaneceram. Este processo, na realidade, inicia-se sob o0 regime escravista, pois estes
negros escravizados, para resistir ao sistema e lutar pelos seus interesses, usaram da
inteligéncia e coragem e criaram formas de adaptacdo cultural atutbnoma, como afirma
Hasenbalg (2005), “[...] desenvolvidas de forma coletiva para resistir a desumanizagdo e a
privagdo psicologica”. Segundo este autor, esta adaptacdao sé foi possivel devido os negros
escravizados de valerem e basearem- se nos seus valores originarios, tradicionais. “Estruturas
familiares e de parentesco foram a chave para a formagdo de uma consciéncia de comunidade
e a transmissdo da heranga cultural de uma geracao a outra” (HASENBALG, 2005, p. 43).

Reis (1996, p. 19) usa apropriadamente a palavra “reinven¢ao” para designar o que
ocorreu. Para ele era “[...] uma mistura fina de valores e instituicdes varias, a escolha de uns e
o0 descarte de outros recursos culturais trazidos por diferentes grupos étnicos africanos ou aqui
encontrados entre os brancos e indios”. Para Reis inicia uma gama diversificada espalhada
pelo pais que chama de “processo de formagdo das culturas africanas de sincretismo cultural”.
H& uma assimilacdo e mistura de varios aspectos mitico-religiosos tanto de influéncia
européia quanto africana e indigena.

Na medida em que os africanos escravizados eram trazidos ao Brasil e se juntavam
com 0s negros escravizados brasileiros iniciava uma interacdo entre eles, e os problemas no
plano religioso eram muito menores do que a lingua. Mattoso (1990, p. 105) observa que “[...]
quanto ao culto, o0s escravos brasileiros fizeram-no rapidamente aceitavel por quase todos 0s
africanos, juntanto nele elementos bantus, iorubds, fons e catolicos”. Essa pratica resulta em
uma nova identidade desses homens e mulheres negras que, na impossibilidade de cultuar os
seus deuses africanos na sua forma original, “[...] dissimuladamente os recriavam integrando
ritos e simbolos catodlicos” (APOLINARIO, 2000, p. 93). Assim surgem as festas religiosas
que revelavam a espiritualidade crista portuguesa, mas com forte influéncia de manifestaces
da espiritualidade africana.

Assim surge o que € denominado de catolicismo popular e que foi sendo moldado
desde o final do seculo 19 e durante o seculo 20, fazendo com que esta pratica religiosa fosse
incorporada pela comunidade e tornando-se um fator identitario marcante. O catolicismo
popular pelas suas caracteristicas, muitas vezes ndo € aceito por alguns setores

intelectualizados da Igreja, como apresenta Souza (2013).
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Seus costumes e praticas sdo de cardter tradicional, sendo transmitidos de uma
geracdo para outra e com eventuais alteracbes sendo vistas como sacrilegas ou
como uma perda de respeito, e seus praticantes se situam, majoritariamente, entre
0s setores mais pobres e menos escolarizados da populagdo, possuindo, ainda,
profunda ressonancia no meio rural (SOUZA, 2013, p. 5).

Para Souza (2013) este conjunto de manifestacdes, apesar de gerar desconfianca e até
desprezo por parte da classe “intelectualizada”, ¢ tolerado por entenderem que, mesmo se
diferenciando da sacralidade oficial da Igreja, € uma estratégia de manutencdo da
religiosidade catolica por parte de quem a pratica.

Foi isso que ocorreu na comunidade quilombola Lagoa da Pedra ao longo desta
segunda fase, que é a mais longa em periodo de tempo espacial. As diversas festas e
celebragdes associadas a religiosidade, que € a esséncia do catolicismo popular, formam o que
podemos chamar de expressdes culturais folkcomunicacionais da Lagoa da Pedra. E nesta
segunda fase que a riqueza cultural da Lagoa da Pedra se constitui e se fortalece, onde o
imaginario, a religiosidade, o sicretismo, a mitologia e o folclore se fundem e moldaram a
identidade da comunidade, fazendo surgir uma enorme gama de rituais, crencas, simbolos
carregados de simbologia e significados.

Desta forma é possivel compreender como, através da tradicdo oral, esta comunidade
conseguiu preservar ao longo de tantos anos a Roda de Sdo Gongalo, a Folia dos Santos Reis,
as novenas de maio também chamada de Doce Coracdo de Maria ou Festa dos Solteiros e as
novenas de junho, também chamada Sagrado Coracao de Jesus ou Festa dos Casados, a Folia
do Divino Sagrado Coracgdo de Jesus, a Festa do Judas, as fogueiras de Sdo Jodo e de Séo
Pedro, os varios rituais sobre o Imaginario e o espirito dos mortos, para destacar apenas
algumas, conforme descrito em detalhes no livro de minha autoria Cultura Quilombola
(TESKE, 2011).

6.3 Terceira fase — Alguns jovens comeg¢am a sair da comunidade em busca de uma vida

melhor.

A terceira fase da comunidade quilombola, conforme proposto nesta sistematizacéo,
vai ocorrer mais para o final do século 20, principalmente a partir dos anos 70, época em que
alguns moradores, notadamente os mais jovens, irdo sair da comunidade a procura de uma
melhoria de vida ou mesmo por motivo de casamento com pessoas que ndo eram da

comunidade. O destino de alguns foi a cidade de Arraias, outros para Campos Belos-GO e
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ainda outros que foram mais longe como Goiénia capital de Goiéds ou Brasilia no Distrito
Federal. Entretanto, estes que sairam nunca se desligaram da comunidade, muito pelo
contrario mantiveram uma ligacdo umbelical com a mesma.

Uma exemplificacdo desta ligacdo dos que sairam da comunidade com o0s que
continuam morando no local, percebi por ocasido da Festa dos Solteiros, durante as novenas
de maio, na qual uma das peculiaridades é a montagem de uma lista com o nome dos
noveneiros. A elaboracdo artesanal e montagem desta lista ficam por conta de alguns jovens, e
que depois de concluida € afixada na porta da escola, onde ocorrem as novenas. Nesta
ocasido, em que estive presente, a lista com contava com 158 nomes de solteiros, todos
manuscritos. Para monta-la, colaram 15 folhas de oficio, tipo A4, trés folhas coladas lado a

lado e cinco de cima para baixo, Fig. 31.

Figura 31 - Lista dos noveneiros da Festa dos Solteiros

Fonte: Foto de Adilvan Nogueira, 1/5/2008.

Para cada dia do més sdo escolhidas duplas, sempre respeitando a questdo de género,
ou seja, um do sexo masculino e outro feminino, conforme explicado por Ruimar Anténio de
Farias: “A gente faz uma relagdo de todas as pessoas da comunidade, dos recém-nascidos ao
mais velho solteiro, sempre formando um par. Até o idoso que ndo foi casado, entra nessa
lista” (Entrevista realizada no dia 1 de maio de 2008). Os noveneiros Sao 0s responsaveis para
providenciar as velas e os fogos para as novenas no dia em que foram escalados. Quando se
trata de criancas pequenas essa tarefa cabe aos pais.

A lista ndo € um papel qualquer, pois simboliza a ligacdo e a unido com todos 0s

membros das familias, inclusive os que sairam para morar em outros lugares. Todos se
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comunicam para saber qual o dia em que estédo escalados como noveneiros. Disse Rosalina
Francisco Machado, na época: “Querem saber quem ¢ o par. Eles cobram e dizem, va rezar
pra mim. Esse momento ajuda a crescer a unido”. Ruimar Ant6nio de Farias acrescentou: “E
uma maneira de manter a ligagdo com quem esta fora daqui”. Por esta razdo esta lista de
nomes tem um carater simbolico extraordinario. Familiares que residem fora da comunidade,
por terem saido, alguns ha muitos anos, ligam para a comunidade e querem saber para qual
dia foram escalados, e ndo raras vezes enviam dinheiro para compra de velas, fogos ou para
auxiliar na confraternizacdo do encerramento das novenas além de solicitar oracdes e pedidos
especificos.

Da mesma forma, ocorre durante as novenas do més de junho, também conhecida
como Festa dos Casados ou Festa do Sagrado Coracdo de Jesus, quando também é
confeccionada uma lista, s que diferentemente da anterior, nesta estdo relacionados os nomes
dos casais, tanto da comunidade como o0s que residem em outros lugares, contudo tem as suas
raizes na Lagoa da Pedra. Esta lista esta colada na parede bem ao centro nos fundos do altar
improvisado, dentro da sala de aula, em um cartaz confeccionado por eles em cartolina, onde
estdo escritos 0s nomes dos casais sempre em par, correspondente a cada dia do més de junho.
As laterais da lista sdo enfeitadas com papel crepom vermelho e no topo se Ié: Lista.
Noveneiros do més de junho. Sagrado Coracgéo de Jesus. Logo abaixo, a lista dos nomes dos
noveneiros do més e o desenho de um coragao encarnado com uma tira verde sobreposta onde
estava escrito: Amor. Em cada um dos lados do coracdo estava escrito um versiculo da Biblia,
em um dos lados: O amor é o mais importante de todos, e do outro: Aquele que permanece no
amor permanece em Deus e Deus nele.

A lista de nomes demarca um momento de unido com todos aqueles que nasceram na
comunidade e, em varios casos, constituiram familia em outras cidades, mas s&o considerados
quilombolas. Cada nome que consta na lista e seu par € motivo de comentarios nas rodas de
conversa das familias, durante os sessenta dias de novenas. Percebe-se através desse gesto que
a Lagoa da Pedra é uma comunidade bem maior sob o ponto de vista identitario e cultural,
pois ndo se restringe estatisticamente aos moradores da Lagoa da Pedra. Antes da chegada das
novas tecnologias o contato era feito, primeiramente, por recados de conhecidos ou familiares
de Arraias ou Campos Belos, depois por telefone e atualmente pelas redes sociais.

Todas estas celebracdes na segunda e terceira fase, sempre foram conduzidas pelos
quilombolas, podendo ser homens ou mulheres, dependendo do evento e nunca com a
presenca de algum padre ou religioso, que nos estudos tedricos da Folkcomunicagdo séo

denominados de agentes Folk.
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Nesta fase, o radio era um dos meios de comunicacdo pelo qual os quilombolas
ficavam informados dos acontecimentos tanto do pais quanto das cidades vizinhas.

Nas ultimas décadas desta fase, algumas préaticas culturais, fortemente ligadas a
ancestralidade deixam de acontecer e permanecem apenas na memoria coletiva da
comunidade, como por exemplo, bater em uma pessoa falecida cujo espirito estava resistente
em ser levada ao cemitério. Um costume dos antigos era dar cipoada, como dizem, fazer uso
de um cipo e bater no corpo do defunto que dava de que nao estava preparado para ser levado
ao cemitério. Para eles, um sinal claro € quando o caixdo ou a rede com o defunto ficava téo
pesado que ninguém dava conta de carrega-lo. Para que o funeral pudesse ter sequéncia e ser
concluido alguns dos antigos que dominavam esta préatica, pois ndo eram todos que o podiam
fazer, usavam deste artificio, denominado, por eles, de simpatia, ou seja, surram o morto com

ramos de arvores e ai ficava leve e estava pronto, conforme relatam alguns entrevistados.

E uma lenda antiga, que passa de pessoas para pessoas. Diz que a pessoa ndo qué i
para o cemitério e ai se pega uns ramos e da umas lapadas e ai fica leve e as
pessoas conduzem até o cemitério. Esses dois dias aconteceu um negdcio ai,
desses. Um senhor ai, o nome dele é Profiro, segundo falaram, ele tava com peso
muito grande, tava com paixao, ndo queria sair da casa e tava muito pesado. Entdo
eles pegaram um cip6 verde 14 deu umas batida no caixdo e ai ficou que leve. [...]
ta fazendo quase um més que aconteceu isso. Agora eu vejo isso como uma lenda,
€ um costume (entrevista realizada com Maria Inacia Ant6nio de Farias e Silva, no
dia 2 de novembro de 2008).

Para Diomar Antdnio de Farias, a préatica de surrar o defunto € uma lenda dos antigos,

mas que de fato ocorria e, eventualmente, segundo ele, ainda pode ocorrer.

O povo de primeiro tinha aquela ilusdo de baté em defunto, de ispanca, di da
cipoada im négo que tava pesado demais pra fica mais leve. [...] mas é ilusdo, quem
ta la morto, ndo sente mais nada, oque. Diz que era négo que nao queria fi [risos]
[...] uns tinha fé que era, [0s antigos] mas eu, eu ndo sou ateu, mas ndo tenho fé
nisso ndo (entrevista realizada com Diomar Antonio de Farias, no dia 2 de
novembro de 2008).

Na opinido de Cizesnande Ribeiro Dias o fato de ficar pesado, segundo ouviu dizer, se
dava pelo fato do defunto ndo querer largar a familia e ai o povo gritava: “ei chega e da uma
peia nele, dava uma lapada e diz que o caixao ficava mais leve, dizendo o pessoal mais Véio,
né” [risos]. Para encontrar uma explicacdo para o peso de um defunto, Balbino Francisco
Machado, ja falecido, quando o entrevistei em 2008, aos 80 anos, recordou a época em que se

carregava o defundo na rede até chegar ao cemitério, necessitando percorrer um trajeto de oito
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quilémetros. Ele mesmo presenciou esta préatica e levantou duas hipoteses para este tipo de
acontecimento, poderia ser o peso dos pecados do falecido ou porque morreu repentinamente
e as forcas do corpo o faziam pesar. S6 conseguiam carregar o defunto porque havia muitos

homens que faziam um revesamento constante.

[...] finado Cicino, foi um peso que vocé num rompia dali téaqui onde eu tava.
Tinha que guentd, tinha que pd no chdo e gritd pra chega outros. Chegava a entra
no ombro assim, pesado. Num sei se era 0s pecado dele, num sei se era 0 corpo
dele que morreu nas forga [...] num ficou muitos dias de cama pra quebranta as
forca, as carne, porque depois de uns dias na cama a pessoa diminui, fragueia
(entrevista realizada no dia 2 de novembro de 2008).

Altina de Farias Dias, 63 anos na época da entrevista, também ja falecida, contou em

detalhes como era o processo de levar o morto ao cemitério.

[...] botava o corpo na rede, pegava um pau, um pau grande, cumprido, que dava a
quantia que sobrava daquela pessoa. Ai panha as corda, enrola o punho da rede no
pau e pegava corda e amarrava e passa ca pelo meio do corpo e marra pra endurecé
e agora botava nas costas, um na frente e otro atrais e levava. Eu acumpanhava, [...]
tinha veis que sufria, quando era poca gente, botava a rede um poco em baixo.
Tinha deles pesado, ndo sei 0 que qui dava que ficava mexendo assim. A rede
ficava sacudindo assim, pra leva dava trabaio, chovendo, escorregando, assim,
sofria muito pra leva l4, mas levava, enterrava la (entrevista realizada com Altina
de Farias Dias, no dia 2 de novembro de 2008).

Ela ainda contou que viu como os mais velhos faziam para que o finado ficasse mais
leve quando demonstrava resisténcia em ir para o cemitério, inclusive relatou o caso de sua

tia.

Pegava um raminho, uns ramo la [...] povo falava que o corpo tava muito pesado,
muita complicacdo, ai passava uma cipoada na rede, ai ficava mais leve. Fazia!
[risos] Eu vi da finada Cinita, tia nossa. Ela ndo queria ii por tudo, ndo queria néo,
acho que queria fica cA memo, se enterrada memo. [...] chega balancava 6. E eles
boté bem em riba na casa de Quinca, pra riba de casa de Quinca, botd ela em riba
dum chantdo |4 que serrava madeira ai. Ai bot6 ela 1a em cima e marréra essa rede,
apertou essa rede e botava nas costa pra rompé e nada, chéga sacudia. Ai 0s mais
véio dizia: ela ndo qué rompé, ela ta com birra — ai pegb um cipé la e deu umas
lapada. Pois ndo consertou? [risos]. Mais ndo é qualqué um que pegava, era as
pessoa mais Véia, ndo era as pessoa mais nova, era as mais véia, porque esse povo
mais Vvéio era muito inteligente, sabia muitas coisa, mais ndo ensinava pra
ninguém. Era uma simpatia (entrevista realizada com Altina de Farias Dias, no dia
2 de novembro de 2008).

Atualmente, a estrada esta boa e os defuntos sdo levados de carro até o cemitério do

distrito da Canabrava, e, raramente, ao cemitério antigo dos quilombolas, pois se encontra em
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terra de um fazendeiro e, por essa razdo, esta caindo em desuso o velho costume que
praticavam, quando tinham que carregar os mortos dentro de redes, como explicou Diomar

Antonio de Farias.

[...] hoje tem carro, é a funeraria que pega e que leva, né. [...] Agora, hoje t&
civilizado, ja leva de carro até 1a. Os defunto hoje ficou tudo civilizado, ndo tem o
negdcio de a pé mais ndo, [risos] mas naquele num tinha transporte nenhum, era
obrigado ii na vara memo (entrevista realizada com Diomar Antonio de Farias, no
dia 2 de novembro de 2008).

Na opinido de Altina Farias Dias, 0s antigos eram muito inteligentes, mas nao
passavam a informacdo de como faziam esta “simpatia” e, por iSso, 0S mais jovens ndo a
aprenderam e para o seu Diomar € uma questdo de modernidade, alegando que atualmente os
defuntos estdo mais civilizados. Sobre a origem deste costume eles apenas dizem que isso
vem dos antigos. No Portal Cultura Afro-brasileira ha uma referéncia sobre este costume, em
uma pesquisa realizada por Alceu Maynard”, e registrado em um texto sobre o Ritual da
Morte®, em Sdo Luiz do Paraitinga-SP, ao afirmar: “Ao amanhecer, colocam-no na rede. Para
tal, vdo ao mato e cortam uma vara de tacurucu e amarram a rede embira. ‘Se defunto estiver
muito pesado, deve-se surra-lo com uma vara, para ficar mais leve’” (PORTAL DA
CULTURA AFRO-BRASILEIRA, s/d). Entretanto ndo ha mencdo sobre a origem deste
costume. Apenas faco questdo de registrar este fato, demonstrando que esta pratica ndo é
originaria na Lagoa da Pedra, talvez tenha suas raizes na cultura originaria africana.

De todo modo, mesmo que a pratica de surrar os defuntos resistentes ao sepultamento
ndo exista mais, estas histdrias continuam sendo contadas aos mais novos, fazendo com que
continuem a integrar a identidade cultural da Lagoa da Pedra e agora, suas historias,
anteriormente s6 conhecidas através da tradicdo oral, repercute ao mundo pela rede mundial
de computadores. Esta fase da comunidade se estende até o inicio do século 21, em que
ocorrem mudancas substanciais, como nunca antes havia acontecido ao longo de toda a sua

historia.

%" Na Escola de Sociologia e Politica fez estudos na area de etnografia e sociologia que o transformaria em um
dos mais importantes especialistas em folclore da histéria das ciéncias sociais no Brasil. Disponivel em:
<https://www.recantodasletras.com.br/teorialiteraria/2494466>.

%Fonte do texto publicado originalmente: "Ritos de morte". Correio Paulistano. S&o Paulo, 17 de abril de 1949.
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6.4 Quarta fase — Certificacdo como comunidade quilombola, titulagéo individual das

propriedades e reorganizacao.

No meu entender ao fazer a sistematizacdo das fases da comunidade, é que o inicio da
quarta fase da Lagoa da Pedra, se d& no momento da certificagdo da comunidade pela
Fundacdo Cultural Palmares como uma comunidade remanscente de quilombo e a titulacéo
individual das terras pelo ltertins, em setembro de 2004. E a partir deste momento, as politicas
publicas comecam a chegar na comunidade; os idosos finalmente conseguem a aposentadoria;
varios programas sociais sdo implantados; o primeiro telefone publico via satélite ¢é instalado;
a implantacdo de rede de distribuicdo de &gua e instalacdo de banheiros, com fossa séptica em
todas as residéncias; a energia elétrica chega a todos através do Programa Federal Luz pra
Todos; conseguem um trator agricola por doacdo da Fundacdo do Banco do Brasil; a
implantagdo de uma horta comunitaria circular; uma linha de 6nibus ligando a comunidade a
Arraias-TO e Campos Belos-GO; transporte escolar; acesso ao financiamento do Programa
Nacional de Agricultura Familiar - Pronaf; melhoramento na Escola Municipal da
comunidade; realizacdo de Feiras de Agricultura Familiar; partipacdo em Conferéncias
Municipais, Estaduais e Nacionais diversas; reconhecimento por parte da sociedade
circundante e visibilidade no @mbito municipal, estadual e nacional. Estes sdo alguns dos
aspectos que, efetivamente, mudaram o perfil da comunidade quilombola Lagoa da Pedra,
entretanto fica evidente que é neste periodo que ela reafirma a sua identidade, através de suas
manifestacdes culturais diversas.

Ao preservar contando as suas historias, seus saberes e fazeres esta demonstrando um
processo de resisténcia. Como ja exposto anteriormente, a vida e a lida dos quilombolas ndo
foi facil e sempre foi marcada por lutas pela sobrevivéncia, denotando que nao houve
passividade, mas procurando pelos seus direitos como cidaddos, mesmo que, com muita
dificuldade, visto que a maioria dos adultos era analfabeta. O isolamento desta comunidade
fez com que encontrasse alternativas de cura em remédios caseiros, chas feitos de diversas
raizes, folhas e frutos, sempre acompanhados com rezas e benzimentos, demonstrando um
saber tradicional herdado dos antepassados. Pela dificuldade que as mulheres gravidas tinham
em ir até um hospital para dar a luz a seus filhos, principalmente pela distancia, a pratica do
parto domiciliar era absolutamente normal, realizada pela parteira, dona Maria Dias, nas maos
pelas quais nasceu grande parte dos moradores da comunidade. Todas estas praticas de saber

tradicional e popular e, ainda acrescento, um saber e fazer folkcomunicacional comega a
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ganhar visibilidade e respeito na academia, através das pesquisas cientificas que ocorreram na

comunidade ao longo desta fase.

Melhoria das condicdes econémicas — geradora de mudancgas

E neste periodo que os quilombolas comegam a melhorar suas condigdes econdmicas,
consequéncia das politicas publicas a que tiveram acesso e conseguem comercializar 0s
produtos da agricultura familiar, sem uso de agrotdxicos. Alguns conseguem melhorar a
construcdo de suas casas, adquirir alguns bens, inclusive veiculos como motos e carros. E
interessante observar como os quilombolas estdo lidando com as mudancas causadas com a
chamada modernidade, seja no uso dos bens adquiridos, dos antigos costumes, das
vestimentas e cuidados com o préprio corpo, principalmente as mulheres, notadamente as
mais jovens.

Um dos aspectos de mudanca foi a aquisi¢do de fogdo a gés, entretanto, mesmo que
este esteja ali, ndo abrem mao do antigo fogdo caipira ou a lenha. Uma das razbes que fez
com que alguns adquirissem o fogdo a gas se deu por conta do pretume e foligem que fica
impregnado nas paredes, como disse Valcy Antdnio Dias, que desmanchou uma cozinha
velha e, inicialmente iria dispensar o uso do antigo fogdo caipira. E como uma onda de
modernidade que chega nestas comunidades e faz com que alguns pensem que 0S Seus

costumes estdo ultrapassados e, por esta razdo, sao impelidos a modernidade.

Ai aqui a cunzinha quando chovia, era essa cunzinha aqui, o fugdo caipira aqui,
inclusive essas parede que ta preta é sinal de fugdo caipira, né! [...] E desmanchei
essa cunzinha véia, fizemo essa daqui. Ai falei, agora ndo v6 mais sabé fazé
cumida no fugdo caipira aqui dentro de casa mais. Ai fez essa barraquinha ai fora
(Entrevista com Valcy Antbnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Esta cozinha nova foi construida com tijolos, pois alega que o adobe esta dificil de
encontrar, e nesta cozinha agora reconstruida instalou um fogao a gas, contudo nao abriu mao
do antigo fogdo, e construiu um anexo com o adobe da cozinha velha para reinstala-lo.

Segundo afirma, o gosto da comida feita no fogéo caipira € muito melhor.

E o fugdo a lenha, caipira. Ai se fo assa uma carne, uma costela, feijao ja cuzinha
préa la. [...] Ixi. E muito mais melh6. Frango caipira é muito dificil eu cuzinha aqui
no fugéo a gas. O gosto é 6tro. E dtro. Tudo eu faco 1a. Agora aqui faco um arroz,
uma abobrinha, né! Um macarrdo, pois mais rapido. Um café (Entrevista com
Valcy Antdnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).
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Em outras palavras, é a resisténcia cultural que estd vencendo a modernidade, contudo
sabe conviver com as duas realidades. Por outro lado, sabe muito bem a diferenga entre um e
outro, tanto no gosto da comida quanto na duracdo da temperatura da comida que é feita nos

dois tipos de fogoes.

Esse ai, [enquanto estica o dedo e mostra o fogdo a gés] o que fago é mais o arroz e
café. Mais, é tudo |4, [estica o brago e aponta para o0 anexo do lado de fora da casa,
ao lado da cozinha onde esta o fogdo a gas]. Essas coisas mais pesada, carne, que
demora mais. As vezes fago uma friturinha duma carne ai, mas ¢ poquinho. Um
0vo que ta querendo ai, eu frito um ovo, rapiddo, né! Mas mais € la mesmo. As
veis, quando tivé muito avexado, as veis faz rapiddo ai, mas eu num acho o gosto
da comida ai do fugdo a gés, ja muito bem. As veis faco ai, quando mais de meia
hora ai, t& tudo frio, sabe. E |4 no fugdo ndo. L4 vocé faz e pode ii na Lagoa da
Pedra tudo ai, e quando chega a comida t& quente. Isso ai, mudd muito sabe! Mudb
demais. Mas toda vida eu tinha meu fugéo a lenha, toda vida (Entrevista com Valcy
Antonio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Nestas palavras da quilombola Valcy fica claro novamente a resisténcia cultural, ao
mesmo tempo em que entende as profundas mudancas que a modernidade imp6s e comeca a
fazer parte do cotidiano e é incorporada a identidade cultural da comunidade, a resisténcia fica
evidente ao afirmar que durante toda a sua vida tinha fogdo a lenha e ndo deixara de usa-lo,
apesar do fogdo a gas também ja fazer parte de sua vida. Helena Ferreira da Silva confirma
isso ao falar sobre as mudangas e permanéncias culturais da comunidade: “Por exemplo, hoje
quase todo mundo tem o seu fogdo a gas em casa, mas eles continuam usando o fogdo de
lenha” (Entrevista realizada com Helena Ferreira da Silva, no dia 8 de janeiro de 2017).

Em determinada ocasido, durante a minha pesquisa, enquanto estava ali na cozinha, ao
lado do fogdo a lenha, Fig. 32, na casa de Diomar Antbnio de Farias, que, com 0 seu bom
humor costumeiro, saiu correndo e disse: “Espere um pouco ai que ja volto, é rapidinho, vou
ali busca meu butijao de gas”. De imediato ndo o entendi, mas, em seguida, ele retornou com
dois troncos secos para aumentar o fogo no fogao caipira dizendo: “Resolvido. Esse funciona

e € mais barato”.
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Figura 32 — Fogéo a lenha ou caipira na casa de Diomar Antonio de Farias

D R J

Fonte: Foto de Wolfgang Teske. 5/01/2017.

Outro aspecto que demonstra a compreensdo de um sistema para outro é o fator

econémico, conforme afirma Valcy Antonio Dias.

E mais caro, custd o que, setenta e oito. Inclusive acabd més passado aqui, tava
cheio de gente pro Natal ai cab6. Todo mundo feiz uma vaquinha aqui, um deu
vinte, deu vinte, deu vinte, foi 14, num instante comprd gas no minino de Jair. Mas
de Campos Belos meu genro trais ele aqui de sessenta, agora que passou pra
setenta, né! Mais aqui é setenta e oito. Ai gracas a Deus a gente ndo fica sem ele
ndo. Acho que mudd muito, demais (Entrevista com Valcy Antonio Dias, no dia 9
de janeiro de 2017).

Os quilombolas compreendem perfeitamente o custo de cada um e o tempo para
substituir quando falta, além do trabalho adicional que é necessario para adquirir o botijao de
gas quando este acaba.

Outro aspecto que causou profundas mudancas, a partir da chegada da energia na
comunidade, foi a televisdo. Este foi um sonho de consumo imediato e que, obviamente,
influenciou em varios aspectos a comunidade, como ocorre em todos os lugares. Quando
iniciei as pesquisas na Lagoa da Pedra, em 2006, apenas quatro familias possuiam aparelhos
de televiséo, e atualmente, todos possuem esse eletrodomestico. As antenas parabdlicas ja ndo
sdo mais novidades ao lado das casas de adobe, visto que na comunidade ndo pega sinal direto
de nenhuma retransmissora do Tocantins. A partir de um fato como esse, a alteracdo cultural é
inevitavel, pois muitas rodas de conversa, tdo comuns, anteriormente, comecam a ceder

espaco para as novelas e outros programas televisivos, que passam a ser imperdiveis, atraindo
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a atencdo e modificando comportamentos, principalmente dos mais jovens. A quilombola
Helena Ferreira da Silva comenta sobre este assunto:

Eu acredito que sim. Influencia no modo de vida, de fala, e de tudo. Acho que, mas
ndo completamente. Aqui na comunidade eles usam a tecnologia, a televisdo, mas
eles ndo deixam a cultura um pouco dos costumes deles ndo. Influencia em parte
(Entrevista realizada no dia 8 de janeiro de 2017).

Por uns instantes ela fica pensando e, em seguida, exemplifica a sua argumentacao.
Para ela o esporte, notadamente o futebol praticado pelos jovens da comunidade, ndo perdeu
espago para a televisdo. “Os jovens, final de tarde, por exemplo, a televisdo ndo segura eles.
Eles vém pro campo joga bola, pra deixa a diversdo, o esporte. Acho que isso ndo segura,
porque isso, sempre tdo vindo, tdo participando, tdo jogando”. Ja a noite houve alteracdo no

comportamento das pessoas da comunidade, conforme afirmou Helena.

A noite, antes, o pessoal se reuniam mais, né, em roda de conversa, de brincadeiras.
E hoje, acho que a televisdo atrapalha nessa parte, porque muitos ocupam mais o
tempo assistindo novela, assistindo os programa da televisdo, e deixa esse lado de
t& visitando as pessoas, 0s vizinho, acredito que é isto (Entrevista realizada com
Helena Ferreira da Silva, no dia 08 de fevereiro de 2017).

Esta fala da Helena me trouxe a memoria momento da pesquisa que fiz na comunidade
sobre a Novena de Maio, no ano de 2008. Um fator que comeca a interferir, de certa forma, na
programacao das novenas € a televisdo. Naquela época varias familias ja tinham adquirido um
aparelho de TV e, consequentemente, as novelas sdo programas de grande audiéncia e atraem
a atencdo de muitos, como ocorreu no segundo dia das novenas. Naquela ocasido, enquanto
grande parte dos participantes ja estava reunido na sala de aula para o inicio das ladainhas,
duas jovens estavam sentadas em frente a TV assistindo o ultimo capitulo da novela Desejo
Proibido, da Rede Globo. Uma das tias, ao vé-las ali, as convidou para participar do evento
religioso com carater sagrado, mesmo que nao conduzido por nenhum padre, ao que
responderam: “T06 indo, t6 indo” e em seguida se dirigiram para a escola.

Para Maria Inacia Antonio de Farias e Silva, a programacdo televisiva pode atrapalhar,
mas a manutencdo das manifestacfes culturais depende muito mais do interesse das proprias
pessoas: “Eu vejo hoje como a evolucao, televisdo, essas coisa, tdo atrapalhando, mas eu néo
vejo como atrapalhd, eu acho que a pessoa, ele vé que ndo tem interesse de conhecé a historia
e de que a historia continue” (Entrevista com Maria Inacia Antonio de Farias e Silva, no dia 1
de maio de 2008).
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Anteriormente, as rodas de conversa giravam em torno da agricultura, criagéo de gado,
da fabricacdo de farinha, das noticias que ouviam nas radios e agora € a televisdo que impGe
Ou acrescenta a pauta das conversas, seja das histérias das novelas ou das noticias, como diz

Helena Ferreira da Silva.

Quando se retinem, a gente vé 0os menino comentando os capitulos, as noticia. Por
um lado é bom, porque esta aprendendo e ficando informado da noticia no mundo
inteiro, 0 que esta se passando. Principalmente, as pessoa mais velha, eles assistem
mais 0s jornais, jornais informativos (Entrevista realizada com Helena Ferreira da
Silva, no dia 8 de fevereiro de 2017).

Pela explicagéo da Helena fica claro de que a TV os deixa conectados com o mundo e,
segundo afirma, isso é bom, porque véo aprendendo, o que quer dizer, esta tirando eles do
isolamento a que pertenciam anteriormente. Ao comentar sobre a chegada da televisdo, das
mudancas de comportamente que isto provocou nos quilombolas e do que véem na telinha,
dona Valcy Antonio Dias, 62 anos, em uma roda de conversa ao lado do marido, da filha
Joelma que a estava visitando, pois reside em Brasilia, disse:

Nossa, assisto jornal ai. Foi ela que comprd, né! [apontanto para Joelma, filha] é
digital né! Compr6 pra mim, custd nessa época, mil e tanto [filha diz mil reais] mil
reais. Ela t4 ai. Foi um presente da filha. Tela plana, bonita. Foi da Joelma
(Entrevista com Valcy Antbnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Observa-se que os quilombolas comecam a incorporar novos termos relacionados com
as modernas tecnologias como mencionou, ao dizer que o televisor que a filha lhe havia
presenteado era digital e tinha tela plana. Mesmo nédo sabendo tecnicamente a diferenca entre
0 que é analdgico e digital, aparelhos de TV de tela plana ou de tubo, o0 que chama a atencéo é
que a linguagem ja esta incorporada e sabendo enxergar a diferenca com outros aparelhos de
TV que existem no mercado e na prépria comunidade. Também deixa a entender que este tipo
de aparelho é mais moderno e que lhe traz alguma satisfagdo em saber que esta sintonizada
com a modernidade.

Entretanto, para ela, mesmo que o aparelho seja moderno, nem tudo o que passa na
programacdo é bom ou adequado e discorda de algumas coisas que sdo exibidas nos

programas na TV, em uma demonstracdo de resisténcia a tudo que é tido como moderno.

Eu ndo gostei daqueles negdcio de as muié so de calcinha, fio dental assim 6, uns
bejo véio nojento, num gosto. E homem com homem, é muié com muié. Naa. Ndo
bate ndo. Na minha época num tinha essas coisas né! A criacdo era 6Otra. Hoje ta
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diferente. Eu inclusive falo pra Domingo ai, [Domingos é o marido dela que estava
acompanhando a conversa que a maioria desses minino novo, essas menina nova
tdo se perdendo por causa dessas televisdo, sabe! (Entrevista com Valcy Ant6nio
Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Ao se referir a televisdo, ela ndo esta se referindo ao aparelho em si, pois isto para ela
é uma coisa boa e moderna, e, sim, a determinados programas que s&o exibidos e que, no seu
entender, estdo fazendo com que 0s meninos e meninas, os (as) jovens estejam se perdendo. O
que ela quer dizer, que estad havendo uma mudanca do comportamento, da cultura local
afentando a propria identidade quilombola.

Ao analisar esta situacéo, ela detalhou mais um pouco do reflexo dos programas da
televisdio no comportamento dos jovens. “Tem influéncia né! Ai vendo, esses minino
assistindo isso dai, assiste, vé essas coisa, esses rapaizinho vé essas coisa na televisdo né!
Pode gostd da mesma coisa. A televisdo é assim, mostra as coisa boa, mas as coisa ruim
também”. Neste momento estd se referindo a questio da homossexualidade e de
comportamentos liberais que ainda chocam a comunidade, principalmente os mais velhos.

Outro ponto que ela analisa sdo os filmes que sdo exibidos e que atraem a atencao.

Esse negdcio de filme, essas coisa de revolve atirando, essas coisa. Eu acho que é
esquisito, né! Porque na minha época se tivesse esses minino assim, eu num
deixava assisti essas coisa ai ndo. Por isso que a violéncia t& no mundo inteiro,
porque acho que [incompreensivel] da televisdo né! (Entrevista com Valcy Antonio
Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

No entender dela, a televisdo ao exibir esse tipo de filmes com violéncia, assassinatos
e coisas do género, incita as pessoas a agirem do mesmo modo e isso ela ndo quer para a sua
comunidade. “Aqueles que tem o consentimento assim, bom, eles ndo praticam umas coisas
dessas, mas 0s que ja € mei, mais coisa, acho que vao aprendendo né! E agora eles comeca a
fazé as coisa ruim né”! Nesta parte da conversa, ela deixa claro que ja ha tanta violéncia como
comportamento nas relagdes interpessoais que diferem da cultura anterior, por parte de jovens

da comunidade e que estéo se espelhando no enxergam na TV.

Acho que muitos qué fazé aquela, assim né! Inclusive, passa a gente ja vé, né!
Quase imitando mesmo. Até os vestuario, aquelas ropinha curta [risos] aqueles
shortinho tudo curto, Gente, como vestem uma ropa dessa? Mas V& na televisdo as
pessoa quase pelado, né! Qué vesti assim também. [Domingos, 0 marido diz: é a
moda] E a moda n#o. Isso ai num é moda. N&o. [...] Mas a criacdo da gente era
totalmente diferente do que hoje. Hoje, os fio mudd. (Entrevista com Valcy
Antonio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).
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O que choca os mais velhos da comunidade quilombola é a questdo do liberalismo
sexual, tdo presente e explicito no século atual.

Por outro lado, os quilombolas ndo tem a intencdo de impedir que suas familias
assistam os programas de televisdo e, diante disso, consequentemente, ocorre frequentemente
a ressignificacdo de suas manifestacBes culturais. Um exemplo é o que eu mesmo vivenciei
por ocasido da pesquisa que realizei, no ano de 2006, sobre a Roda de Sdo Goncalo®. Nesta
manifestacdo cultural, de carater religioso, realizada por pagamento de promessa, também
conhecida como celebracdo de ex-votos, dentre outras alegorias, ha o costume de fazer flores
de papel, Fig. 33, que enfeitam 0s arcos que as mulheres carregam para dangar e embelezam o
altar improvisado em meio a imagens dos santos e das velas. Nesta ocasiéo, todas as flores de
papel crepon escolhidas foram confeccionadas nas cores verde, amarelo e branco e isto por
uma raz&o especial e que ndo tinha nada a ver com o pagamento da promessa. E que esta
celebracdo ocorreu bem no periodo que antecedeu a Copa do Mundo naquele ano, e a
intencdo foi homenagear a Selecéo Brasileira com este gesto.

Figura 33 — Joyem uiombola confeccionando as flores de papel

>

Fonte: Foto de Emerson Silva, 4/6/2006.

Para algumas rodeiras*® o significado das flores é s6 para enfeitar o arco, ja para o
Guia-Mestre, Joaquim Bento da Silva, além de enfeitar “[...] é para ter uma influéncia com o
santo, é para cumprir 0 voto bonito” (Entrevista realizada no dia 22 de abril de 2006). Ha
outro fator agregado a esta ressignificagdo, pois os quilombolas gostam muito de futebol e
este espirito esportivo dos devotos é agregado ao pagamento de promessa, tornando-se uma

comunicagéo folkcomunicacional ainda mais rica do ponto de vista cultural.

% A historia completa desta celebracdo estd no livio A Roda de Sdo Goncalo: um estudo de processo
folkcomunicacional. Goiania: Kelps, 2018.

100 550 as mulheres que dancam a Roda de S&o Gongalo, normalmente composta por doze pares de mulheres, ou
seja, 24 rodeiras.
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O detalhe desta ressignificacdo € que ela resultou de uma a¢do midiatica, pois a Copa
do Mundo estava ocorrendo na Alemanha e o povo brasileiro naquele ano se preparou para
este evento, sendo que ruas, casas, escolas, clubes dentre outros enfeitavam todos os lugares,
vendiam artefatos, roupas e tantos outros objetos com as cores da selecdo brasileira. Este
efeito midiatico, veiculado pela televisdo, aparelho que havia chegado a Lagoa da Pedra
alguns meses antes deste evento esportivo mundial, fez com que os participantes do
pagamento de uma promessa a Sdo Gongalo, envolvessem o proprio santo no clima da Copa
do Mundo, como € possivel perceber até na ornamentacédo do altar improvisado, Fig. 34.

O cumprimento de uma promessa que ocorreu em uma comunidade quilombola no
interior do Brasil e que ressignificou uma manifestagdo cultural local com um evento de
repercussao mundial demonstra criatividade e, por sua vez, sem perder a sua seriedade e nem
é levado na brincadeira, muito pelo contrario, é original e se trata de um processo

folkcomunicacional de uma beleza icénica e visual, provocado pela influéncia midiatica.

Figura 34 — Altar com a imagem do S&o Gongalo em meio as flores de papel

Fonte: Foto de Emerson Silva. 3/6/2006.

Penso que este € um fendmeno que Canclini denomina de cruzamentos socioculturais
em que o tradicional e o0 moderno se misturam (CANCLINI, 1998, p. 18). Esta mistura de
dois sistemas de comunicac¢do que ocorreu na Roda de Sdo Goncalo pode ser considerada um
fendmeno, conforme conceituado por Canclini, de manifestagéo cultural hibrida.

Foi nesta quarta fase que a comunidade quilombola Lagoa da Pedra ganhou

visibilidade através do sistema midiatico, seja na televisao, nos impressos, jornais e revistas e
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na Internet. E neste periodo que iniciam as pesquisas académicas, pautadas no valor e
importancia da cultura da comunidade e também quando comegam a promover eventos tanto
na propria comunidade ou em outras cidades nas quais estdo envolvidos e que sao
repercutidas no sitema midiatico. Aqui inicia a minha trajetéria como pesquisador que, a
partir deste momento, ndo teve mais interrupcdo até o presente momento. Portanto, na
sequéncia seguird um itinerério tanto das pesquisas como das acfes, projetos e conquistas que
aconteceram em conjunto e em parceria com a comunidade quilombola Lagoa da Pedra.
Nenhuma destas acfes ocorreu de forma unilateral, mas sempre articulada contando com o

envolvimento e autorizagdo dos quilombolas.

12 Conferéncia Estadual de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial

A primeira pesquisa que realizei na Lagoa da Pedra, teve inicio ao manter os primeiros
contatos com trés quilombolas da comunidade, Ruimar Antdnio de Farias, Helena Ferreira da
Silva e Rosimaria Antbnio de Farias, durante a 1* Conferéncia Estadual de Politicas de
Promoc#o da Igualdade Racial*® ocorrida, em Palmas nos dias 5 e 6 de maio de 2005. Esta
Conferéncia foi promovida pelo Governo do Tocantins, por meio da Secretaria da Cidadania e
Justica, com o tema “Estado e Sociedade Promovendo a Igualdade Racial”. Nesta época, 12
comunidades quilombolas no Tocantins estavam identificadas pela Fundacdo Cultural
Palmares. A cerim6nia de abertura contou com a presenca do governador Marcelo Miranda,
da ministra da Secretaria Especial de Politicas de Promoc&o da Igualdade Racial — Seppir, da
Presidéncia da Republica, Matilde Ribeiro e do secretario da Cidadania e Justica Télio Ledo
Ayres. A partir desta conferéncia é que, pela primeira vez, no estado do Tocantins foram
definidas acOes para que a igualdade racial fosse priorizada, com um tratamento diferenciado
e que os afrodescendentes tivessem 0s seus direitos reconhecidos, com um destaque para as
comunidades quilombolas.

Foi neste evento que apresentei o primeiro projeto de pesquisa para lone Evangelista
Aratjo, que foi a responsavel em reunir a documentagdo necessdria da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra para que fosse certificada como quilombola pela Fundacdo
Cultural Palmares, quando ocupava a funcdo de secretaria de cultura de Arraias-TO. Nesta

Conferéncia, ela e o Ruimar Antdnio de Farias, como representante da Lagoa da Pedra,

1% Disponivel em: <https://secom.to.gov.br/noticia/5964/>.
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fizeram uma apresentacdo dos tramites que haviam sido adotados, visto ser a primeira a ser
reconhecida como quilombola no Tocantins. A lone Evangelista Aradjo, a partir desta
Conferéncia foi nomeada como gerente da Secretaria de Cidadania e Justica e foi a ponte para
viabilizar a minha chegada a comunidade e fortalecer os lagos de amizade com os trés
representantes da comunidade que estavam presentes no evento. Entre maio e dezembro de
2005, o projeto de pesquisa foi organizado e, em fevereiro do ano de 2006, iniciei a pesquisa
para analisar e sistematizar uma das mais antigas manifestacdes da comunidade, a Roda de

S&o Gongcalo, que foi um estudo de caso de processo folkcomunicacional desta celebracéo.

| Encontro de Comunidades Quilombolas do Tocantins

Para conhecer melhor, ndo s6 a comunidade quilombola Lagoa da Pedra tive a
oportunidade de participar do I Encontro de Comunidades Quilombolas do Tocantins que
ocorreu na cidade de Brejinho de Nazare, entre os dias 10 a 12 de maio de 2006, evento
promovido pela Secretaria de Cidadania e Justica, Ministério Publico Federal, Prefeitura
Municipal e outros Orgdos governamentais. Deste evento participaram dez das 14
comunidades quilombolas reconhecidas até aquela data. Comunidades participantes: Lagoa
da Pedra, Arraias; Chapada da Natividade, Chapada da Natividade; Sdo José, Chapada da
Natividade; Redencdo, Natividade; Morro de Sdo Jodo, Santa Rosa do Tocantins; Prata, Sdo
Félix; Lajinha, Porto Alegre; Sdo Joaquim, Porto Alegre do Tocantins; Corrego Fundo,
Brejinho de Nazaré; Malhadinha, Brejinho de Nazaré. A comunidade quilombola Lagoa da
Pedra foi representada naquele evento por um grupo de 30 pessoas. Este encontro ja era um
dos resultados decorrentes da | Conferéncia de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial que
havia ocorrido ha um ano. Também foi a primeira vez que varios representantes quilombolas
da Lagoa da Pedra sairam da comunidade para debater a questdo dos direitos humanos, ouvir
palestras que trataram sobre o resgate da cidadania e interacdo com as demais comunidades
quilombolas presentes. Houve ampla divulgacao e repercussdo na midia local deste encontro,
pois se tratava de algo inédito no Estado, Fig. 35. Sob o ponto de vista dos estudos tedricos
com base na Folkcomunicacdo, este foi o primeiro evento Folkmidiatico com enfoque
quilombola, pois vérios aspectos da cultura quilombola ficaram em evidéncia durante os dias
do encontro na midia local, através de jornais impressos, noticiarios da televisdo e nos

programas de radio de toda a regiao.
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Figura 35 — Matéria publicada no Jornal do Tocantins, 12/5/2006

é foco de encontr
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Fonte: Acervo particular do autor.

Trés destaques colocaram a comunidade da Lagoa da Pedra em evidéncia e que foi
destaque na midia. O lider quilombola Ruimar Antonio de Farias falou em nome de todas as
comunidades, o grupo de danca da Sussia veio com roupas especialmente confeccionadas para
0 encontro de integracdo com as outras comunidades, na noite cultural e a fotografia da garota
Janaiza Dias dos Santos que ilustrou o banner e o folder. Para a grande surpresa de todos 0s
quilombolas da Lagoa da Pedra, viram a sua menina ali no folder e no banner principal em

tamanho gigante no palco atras da mesa de honra, Fig. 36.

Figura 36 — Banner com foto da Janaiza, | Encontro de Comunidades Quilombolas do Tocantins
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Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 10/5/2006.
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Foi a primeira vez que esta comunidade quilombola se viu representada desta forma e
isto foi motivo para espanto e, simultaneamente, de honra e muita alegria.

Para minha surpresa e alegria particular, esta fotografia fora selecionada pela
Secretaria de Cidadania e Justica do Tocantins, para ser colocada no folder do evento e no

banner do | Encontro de Comunidades Quilombolas do Estado do Tocantins, Fig. 37.

Figura 37 — Janaiza Dias dos Santos aos cinco anos, em 2006 e aos16 anos, em 2017
= I | §

Fonte: Fotos de Wolfgang Teske, abril de 2006 e 9 de janeiro de 2017.

Esta primeira foto da Janaiza tem um significado especial para mim, pois faz parte do
acervo de fotografias que tirei durante a primeira pesquisa que fiz na comunidade quilombola
Lagoa da Pedra. Era a segunda viagem, ocasido em que comecei a visitar as familias, e
fotografei esta crianca, a Janaiza Dias dos Santos, de cinco anos, menina criada apenas pelo
pai e pelos avés. Nunca tinha sido fotografada, como as demais pessoas da comunidade, pois
eram os primeiros registros fotograficos da comunidade.

Este | Encontro das Comunidades Quilombolas do Tocantins foi um momento em que
0s grupos de Sussia destas comunidades puderam interagir, dancando e celebrando a unido
quilombola. O comentério entre eles girava em torno das pequenas diferencas na danca e no

ritmo das caixas, dos pandeiros e zabumbas, Fig. 38.
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Figura 38 — Noite cultural, danca da Sussia — 1° Encontro de Comunidades Quilombolas do TO

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 10/5/2006.

O ritmo dos pandeiros, das caixas (tambores), dos bumbas (zabumbas) movimentou
todos os participantes que se envolveram e acompanharam a danca neste batuque cultural, de

identidade afro-brasileira.

A Roda de Sdo Gongalo e a Folkmidia

Menos de um més apds o | Encontro das Comunidades Quilombolas do Tocantins,
outro evento colocou a comunidade Lagoa da Pedra na pauta midiatica. Ocorreu no dia 4 de
junho de 2006, momento em ocorreu uma Roda de Sdo Gongalo, em cumprimento a uma
promessa feita por Maria José Barbosa dos Santos e cumprida pelo marido Balbino Francisco
Machado, pelo fato da esposa ter falecido antes de cumprir a promessa.

Por ser uma historia peculiar, e um acontecimento de carater sagrado, mitico e mistico,
com aspectos de africanidade e que remontam a ancestralidade desta comunidade, divulguei e
mobilizei a TV publica estadual para fazer uma cobertura televisiva deste acontecimento, o
que de fato, ocorreu, Fig. 39. O repdrter Sydney Neto foi até 14 e fez uma reportagem especial
veiculada, inclusive, em rede nacional pela Redesat, TV Cultura, no dia 06 de junho de 2006,

com duragdo de 5 minutos e 57 segundos. Foi a primeira reportagem televisiva de ampla
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repercussdo desta manifestacdo cultural.  Esta reportagem também foi postada e

disponibilizada no canal do Youtube®®.

Figura 39 — Repodrter Sydney Neto fazendo reportagem especial da Roda de Sdo Gongalo

Foto: Foto de Emerson Silva, 4/6/2006.

No dia 18 de junho de 2006, o Jornal do Tocantins publicou uma reportagem especial
ilustrada com fotografias, de capa inteira no Caderno Arte&Vida, sobre a Roda de S&o
Goncalo ocorrida na Lagoa da Pedra, que eu havia escrito e encaminhado para a redacdo, Fig.
40.

Figura 40 — Jornal do Tocantins, 18/6/2006

Fonte: Acervo particular do autor.

192 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=gpK27zkRzYE&t=83s>. 15.421 visualizacdes até o dia
22/6/2018.
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Estas duas reportagens especiais foram o ponto de partida para uma sequéncia de
matérias, reportagens, palestras, publicacdo de livros e artigos como sera apresentado a seguir,

colocando a comunidade quilombola Lagoa da Pedra na pauta cultural e midiatica do estado
do Tocantins.

Feiras de Agricultura Familiar na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra

As quatro Feiras de Agricultura Familiar promovidas pela comunidade quilombola
Lagoa da Pedra em parceria com Orgdos governamentais, prefeitura municipal, secretarias do
governo estadual, Ruraltins entre outros, também foram divulgadas por reportagens de TV e
pelos jornais impressos, além dos sites de noticias e blogs. Para exemplificar segue uma
matéria da 22 Feira de Agricultura Familiar promovida na Lagoa da Pedra, por ter chamado a
atencdo da midia, pela programacdo, Fig. 41, evento no qual foi inaugurada a primeira horta
circular do estado do Tocantins; ministradas palestras sobre financiamento atraves do
Programa Nacional de Agricultura Familiar — Pronaf, com linhas de crédito que variaram

entre R$ 1.500,00 a R$ 18.000,00, algo inédito para os quilombolas da comunidade e
apresentacdes culturais.

Figura 41 — Matéria publicada no Jornal do Tocantins, 29/9/2007.

AGRICULTURA £
Quilombolas sediam feira de negacios

Ocorre hoje, a partir das 9 |« X

horas, na comunidade quilom- it
bola Lagoa da Pedra, no muni-
cipio de Arraias - regido Sudes-
te do Estado -, a 2* Feira de |
Negocios da Agricultura Fami- |8

e a inauguracdo da unida- [
de de olericultura, que utiliza o
sistema Mandala (veja quadro |
explicativo, Na programagdo,
que se estenderd até amanha.
ocorrerdo palestras técnicas,
oficinas, comercializagdo de
produtos, leildo e programagao
cultural.

J 1
O representante da comu- : ;%

nidade, Ruimar Antonio de [=E T s

Farias, diz que a comunidade 5 s

tem 37 mm?ua,s‘ somando 192 SISTEMA DE MANDALA IMPLANTADO EM ARRAIAS FARIAS DIZ QUE PESSOAS

pessoas. “A produgdo através ESTAOVOLTANDO A REGIAO

da mandala estd dando tio dade poderd expor seus produ-  através do Pronaf paraasaftd variam de R$ 150000 a RS

certo que ja emos pessoas tosemostrar as potencialidade  2007/2008. As linhas de crédito. 15000,00.

retornando para ca. Em plena  economicas da regido. As

«:zgm de cmascnl!. rlm ilu'm da  palestras enfocarao nutricio  Entenda
e, vamos produzir alimen-  alimentar, comercializacdo dos r 5

to, como mpolpho, couve, alface, y;omdu?m leiloes e degm @ Mandala - £ um sistera deirigag30 cIAarde baivo custo que facia a producd de

cenoura, beterraba, coentro, incentivos do Programa Nacio- e P

cebolinha, pepino, abobora, nal de Agricultura Familiar ‘aqua, onde poden) ser criados peinzs ou 1S Aqudticas (patos, marrecos). Ao redor do

melancia, tomate, milho e a0 (Pronal). Segundo a Secretaria (3o sdcutivads

redor da mandala haverd um  da Agricultura, Pecuaria e do

bananal”, diz Farias. Abastecimento (Seagro), uma

das realizadoras do evento, os

OPORTUNIDADE participantes receberdo infor-

Durante a feira, a comuni-  magdes sobre financiamento  cultua

ADAPEC

Fonte: Acervo particular do autor.

Além disto, também foi assinado o documento pela Fundacdo do Banco do Brasil,

pelo representante de Brasilia, da doagdo de um trator e implementos agricolas. De forma
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simbolica, foi entregue uma chave de papeldo, que gerou alegria para muitos e desconfianga
em outros, pois ainda ndo estavam acreditando que essa doagéo se concretizaria. Na ocasiéo,
também foram comercializados os produtos organicos, livres de agrotdxicos.

Em razdo desta comunidade quilombola estar localizada na rota da seca como é
denominado o sudeste do Tocantins no periodo de estiagem, a horta circular, apelidada de
“horta mandala” foi um demonstracéo de ser perfeitamente possivel produzir diversos tipos de
hortalicas como repolho, couve, alface, cenoura, beterraba, coentro, cebolinha, pepino,
abobora, melancia, tomate, milho e ao redor da horta pés de banana, entre outros, com
irrigacéo.

O presidente da Associa¢do, Ruimar Antonio de Farias foi entrevistado pelos meios de
comunicacdo presentes e em todas elas defendeu os interesses da comunidade quilombola.
Estas feiras sempre tiveram a parceria da Secretaria de Agricultura do Estado, do Instituto de

Desenvolvimento Rural do Estado do Tocantins — Ruraltins e da Prefeitura municipal.

Reportagens nos jornais impressos dando visibilidade a cultura quilombola

No ano de 2008, durante 0 meu mestrado no Programa de Ciéncias do Ambiente, na
linha de pesquisa Cultura e Meio Ambiente da Universidade Federal do Tocantins — UFT,
varias reportagens foram veiculadas tanto em jornal impresso como online, colocando na
midia a importancia da preservacdo da cultura quilombola.

Duas reportagens, Fig. 42, que eu escrevi foram publicadas na integra, em capa inteira
do Jornal do Tocantins. A primeira foi publicada no dia 27 de maio de 2008, e trazia no titulo
a seguinte manchete: Manifestacdo Doce Coracdo de Maria. Uma manifestacdo cultural com
aspectos religiosos e folcloricos, repleta de simbologia, que é uma tradicdo antiga na
comunidade e demonstra unido entre os familiares. Também é denominada de Festa dos
Solteiros.

A segunda reportagem trouxe como manchete: Manifestacdo, Simbolismo na Festa
dos Casados. Nesta reportagem descrevi esta manifestagdo cultural, também conhecida como
Festa dos Casados ou Sagrado Coragéo de Jesus, que ocorre todos os anos durante todo 0 més
de junho e o final dela coincide com a chegada da Folia do Divino Sagrado Coragédo de Jesus
na comunidade. Ainda foi apresentada, de forma resumida, a riqueza simboélica de varios

elementos e aspectos presentes nesta celebracao.
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Figura 42 — Reportagens publicadas no Jornal do Tocantins, 27/5/2008 e 9/7/2008
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Fonte: Acervo particular do autor.

Além da publicacdo das reportagens acima mencionadas também foi publicado um
artigo cientifico sobre esta manifestacdo cultural na Revista Internacional de
Folkcomunicacdo- RIF*®. As riquezas desta manifestacdo cultural estdo detalhadas em
capitulo especifico no livro Cultura Quilombola (TESKE, 2011).

Parceria com a Fundacao Cultural do Tocantins promove a Lagoa da Pedra

Em contrapartida pelo apoio logistico que eu recebia da Fundagdo Cultural do
Tocantins, que disponibilizava um veiculo com motorista e um fotografo para que pudesse
realizar as pesquisas na Lagoa da Pedra, eu deixava para o acervo da Fundacdo Cultural do
Tocantins todas as fotografias que eram tiradas durante as viagens, sempre com a
concordancia da comunidade quilombola. Por sua vez, a Fundag&o Cultural usava as imagens
para divulgar a riqueza cultural da comunidade.

03y, 14, n. 32 (2016). Disponivel em:
<http://www.revistas.uepg.br/index.php/folkcom/article/view/2106/1469>.
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No ano de 2008 e 2009, foram confeccionados calendarios de mesa pela Fundacéao
Cultural, Fig. 43, com imagens fotogréficas que retratavam as riquezas culturais do Tocantins
e, pela primeira vez, utilizaram as fotos da pesquisa para inserir a comunidade quilombola
Lagoa da Pedra com as suas manifestacdes culturais e também pessoas, como 0s idosos seu

Diomar, dona Maria Dias, seu Balbino e a menina Samara, nas paginas dos calendarios.

Figura 43 — Calendarios de mesa da Funda(;ao Cultural do Tocantins, ano 2008 e 2009 o
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Fonte: Acervo particular do autor.

Esses calendarios foram distribuidos por todo o Estado e também enviados para
diversas secretarias de cultura do pais, estados, municipios, Governo Federal, parlamentares
entre outros. Mas 0 que deve ser ressaltado é o fato de cada familia quilombola da Lagoa da
Pedra ter recebido um exemplar. Para os quilombolas, o valor simbolico desta representacao,
em se enxergarem desta forma, gerou um aumento da autoestima, como todos temunharam ao

receberem esta lembranga, que estd enfeitando as suas casas até os dias atuais.

Publicacdo do livro A Roda de Sdo Gongalo na comunidade quilombola Lagoa da
Pedra

No ano de 2009, foi lancada a primeira edi¢cdo do meu primeiro livro, a Roda de Sé&o
Gongalo na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, patrocinado pela Fundagdo Cultural do
Tocantins, Fig. 44, que, naquela época, sempre apoiava as pesquisas que realizei na
comunidade.
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Figura 44 — Capa do livro A Roda de Sdo Gongalo

WOLFGANG TESKE
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UM ESTUDO DE CASO DE PROCESSO
FOLKCOMUNICACIONAL

Fonte: Acervo particular do autor.

O lancamento desta obra ocorreu no sertdo quilombola a céu aberto, no dia 8 de abril
de 2009, e foi amplamente divulgado por sites de noticias, blogs, TVs, jornais impressos e em
programas de radio, por ter sido um fato inusitado. Na cerimonia de lancamento estavam
presentes representantes do Governo Federal, Ministério Publico Federal, Secretaria de
Cidadania e Justica do Tocantins, Fundagdo Cultural do Tocantins, Ruraltins, Universidade
Federal do Tocantins, Prefeito Municipal, varios vereadores representando a Camara e ainda
diversas autoridades. O evento foi embelezado com mdsicas executadas pela Banda da Policia
Militar de Arraias. A comunidade participou ativamente da ceriménia, sendo que, varios
lideres falaram sobre a importancia desta obra para eles, ornamentaram a mesa com seus
produtos e artesanato e fizeram uma apresentacdo parcial da danca da Roda de Sdo Gongalo,
visto que, de forma completa, s6 é dancada por pagamento de promessa. Varias faixas foram
afixadas perto do local agradecendo pela publicacdo da obra que enaltecia a riqueza cultural
da comunidade. Um grupo de capoeira de Arraias, sob o comando do Mestre Fumacga também
fez uma apresentacao.

ApOs as apresentacGes neste evento, todas as familias, representantes dos diversos
Orgéos governamentais, Instituicdes, professores da universidade e demais autoridades oram
presenteados com um exemplar do livro.

Tudo isto foi noticia na midia, contribuindo para o aumento da visibilidade da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra. Apenas para exemplificar, duas reportagens

conforme Fig. 45.



190

Figura 45 — Matérias publicadas no O Jornal, 29/3/2009 e no Jornal Primeira Pagina, 6/4/2009
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Fonte: Acervo particular do autor.

A Fundagdo Cultural do Tocantins distribuiu esta obra para todas as bibliotecas
publicas do Estado e prefeituras, difundindo a cultura quilombola da Lagoa da Pedra. O valor
arrecadado com os demais livros foi destinado para a comunidade desenvolver projetos na
area da educacdo. Como a primeira edi¢cdo esgotou, a Secretaria de Cidadania e Justica do
Tocantins patrocinou a 22 edigéo, e a Secretaria Estadual da Educacéo publicou a 32 edicéo,

que foi destinada para todas as escolas estaduais.

Figura 46 — Langamentos do livro A Roda de Sdo Gongalo da Lagoa da Pedra

Lancamentosdolivro A RodadeS3oGongalodaLlagoadaPedra
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13/6/2008

Fonte: Acervo particular do autor.

Esta obra foi lancada em vérios eventos, Fig. 46 destacando o 5° Sal&o do Livro do
Tocantins, em Palmas; Il FEPEC/UFT Arraias; Il Conferéncia Estadual de Promogdo da
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Igualdade Racial, em Palmas; 11 Seminario Cientifico da CONSAUDE, em Porto Nacional e
Dialogos Culturais, no Centro Universitario Luterano de Palmas. Em abril de 2018, foi
lancada a 4% edicdo da obra. Com estas publicacGes, a Roda de Sdo Gongalo da Lagoa da
Pedra ficou conhecida por muitos que sequer sabiam da existéncia desta celebracdo. Os
lancamentos e palestras sempre tiveram ampla cobertura midiatica, o que ajudou a difundir a

cultura quilombola como causa a ser debatida, defendida e promovida.

Lagoa da Pedra ganha destaque na obra Vivéncias e Sentidos: o patriménio cultural
do Tocantins do IPHAN

A riqueza das manifestacfes culturais da comunidade quilombola Lagoa da Pedra,
também ganhou destaque na obra Vivéncias e Sentidos: o patrimdnio cultural do Tocantins™®,
publicado pelo Instituto Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, Fig. 47.

Figura 47 — Capa do livro Vivéncias e Sentidos

vivéncias e sentidos
o patrimanio cultural do Tocanting— ~=

Fonte: Acervo particular do autor.

Foi a primeira vez que a Lagoa da Pedra era arrolada com as suas manifestacdes
culturais como patriménio cultural do Estado. O objetivo da publicacdo desta obra esta
registrado no site do IPHAN:

104 Obra lancada no dia 7 de maio de 2009, na Fundagdo Cultural de Tocantins - Galeria Mauro Cunha, em
Palmas-TO.
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[...] a obra apresenta uma acdo de mapeamento cultural, que tem como objetivo a
localizagdo das percepgdes do patrimoénio obtidas em uma perspectiva espacial. O
material busca também constituir unidades territoriais, cuja identidade ndo é
formada apenas por varidveis geogréaficas ou histéricas, na perspectiva do
patrimdénio, com funcdo de gerar conhecimento e detectar possiveis linhas de
politicas publicas para a preservacdo do patrimdnio cultural em Tocantins (IPHAN,
2009).

As sete fotografias publicadas bem na parte central do livro foram extraidas do acervo

da pesquisa de mestrado que eu estava realizando na comunidade.

Il Conferéncia Estadual de Promocé&o da Igualdade Racial

Outro momento significativo e marcante para a comunidade quilombola Lagoa da
Pedra foi a participacdo na Il Conferéncia Estadual de Promocao da Igualdade Racial, Fig. 48,
que ocorreu nos dias 6 a 8 de maio de 2009, realizacdo do governo do Estado do Tocantins,
por meio da Secretaria de Cidadania e Justi¢a, no auditério da Ordem dos Advogados do
Tocantins — OAB. O presidente da Lagoa da Pedra, Ruimar Anténio de Farias, foi o
quilombola indicado para representar todas as comunidades quilombolas do estado do
Tocantins na mesa de abertura, com a presencga da representante do Ministro da Secretaria
Especial de Promocdo da lgualdade Racial — Seppir, Maria do Carmo Ferreira da Silva e

demais autoridades.

Figura 48 — Abertura da Il Conferéncia Estadual de Promocéo da Igualdade Racial

Fonte: Foto Emerson Silva, 6/5/20009.
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A representante do Ministro da Seppir, Maria do Carmo Ferreira da Silva enfatizou da
importancia dos municipios realizarem trabalhos e politicas publicas adequadas com as
comunidades quilombolas, objetivando uma reducio das desigualdades sociais. “E 1a que as
coisas acontecem. Precisamos criar um Brasil de todos e de todas. O povo brasileiro tem que

ser visto como cidadio”, disse ela no evento da abertura.

1° Prémio Nacional de Express6es Culturais Afro-brasileiras

No inicio do ano de 2010, tendo concluido a dissertacdo de mestrado'®

e de posse de
um acervo fotografico consideravel, tendo retratado, nesta época, a comunidade quilombola
Lagoa da Pedra, ha quase cinco anos, o reporter fotografico Emerson Silva, que me
acompanhou em grande parte das viagens a Lagoa da Pedra durante este periodo, o
fotojornalista Manoel Junior e eu decidimos fazer um projeto e o inscrevemos no edital do 1°
Prémio Nacional de Express@es Culturais Afro-brasileiras, na categoria Artes Visuais, Fig. 49,
com o titulo “LAGOA DA PEDRA E A RODA DE SAO GONCALO”.

Este Prémio’® é um projeto realizado pelo Centro de Apoio ao Desenvolvimento
Osvaldo dos Santos Neves - CADON, em conjunto com a Fundacéo Cultural Palmares — FCP,
Ministério da Cultura e patrocinado pela Petrobrés. Nesta edicdo, foram inscritos 1.001
projetos e apenas quatro projetos em cada uma das cinco regides do pais seriam selecionados
dentre as trés areas propostas, totalizando 20 prémios. Para a nossa alegria e da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra, o projeto enviado foi selecionado, sendo o Unico contemplado no
estado do Tocantins. A repercussdo desta vitéria foi imediata na midia local, regional e

nacional.

1% Defesa da dissertacdo de mestrado em Ciéncias do Ambiente/Cultura e Meio Ambiente ocorreu no dia
23/02/2010, na Universidade Federal do Tocantins. Banca examinadora; Dra. Juciene Ricarte Apolinario, Dr.
Lucas Barbosa e Souza e pelo orientador Dr. José Ramiro Lamadrid Marén. Titulo: Rituais, Simbolos e Rede de
Significados da manifesta¢des culturais da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO: um processo
folkcomunicacional de saber ambiental.

1% 0 Prémio Expressdes Culturais Afrobrasileiras foi concebido em 2006, apés o Il Férum Nacional de
Performance Negra, realizado no Teatro Vila Velha, em Salvador, cujo destaque principal de temas debatidos
girou em torno da falta de elaboracdo de editais publicos e das linhas de financiamentos, direcionadas
exclusivamente para o desenvolvimento de artistas, grupos e companhias que trabalhem com a produgéo artistica
de estética negra, a fim de valorizar a cultura afrodescendente e suas manifestacbes contemporaneas,
potencializando tanto as a¢6es de grupos ja estabelecidos no Brasil, quanto as dos grupos emergentes. Disponivel
em: <http://www.premioafro.org>.
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Figura 49 — Capa do folder do 1° Prémio Nacional de Expressdes Culturais Afro-Brasileiras
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Fonte: Acervo particular do autor.

O projeto encaminhado consistia no seguinte: Realizar exposicdo fotografica interativa
com 30 fotos coloridas, tamanho 0.60 cm x 0.90 cm; montar quebra cabeca fotografico de
1,00 x 1,70, Fig. 50, para interagir com o0s visitantes da exposicao; elaborar um fotolivro, 12
selos dos Correios e 12 cartBes postais customizados para distribuicdo entre parceiros e

instituices de cultura do Estado; realizar exposicdes virtuais e atividades fotograficas.

Figura 50 — Quebra cabega gigante com a fotomontagem da Roda de S&o Gongalo
Roda de Sao Gongalo !

o ypr ==

PETROBRAS  niiii:

Fonte: Arte final — Arquivo pessoal do projeto.

A exposicdo, conforme constava no projeto, seria apresentada nas principais cidades

do Estado e na propria comunidade quilombola Lagoa da Pedra, com o objetivo de valorizar e
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preservar suas origens, rituais e a manifestagdo religiosa conhecida como Roda de S&o
Gongcalo, ritual empregado em pagamento a alguma graca alcangada ou concedida, por meio
de uma promessa a Sdo Goncalo. No total, foram selecionadas 96 fotografias que retratavam
diversos simbolos, as manifestacdes culturais, aspectos da religiosidade, da lida no campo, da
culinéria, do artesanato, do aspecto sagrado, da paisagem, dos tracos fisionémicos, entre
outros.

A entrega do prémio ocorreu em uma cerimonia no dia 27 de abril de 2010, as 19h, no
Museu Nacional do Conjunto Cultural da Republica, Esplanada dos Ministérios, Brasilia, DF,
e o fotojornalista Manoel dos Santos Junior recebeu o prémio como representante do grupo
executor do projeto e curador da exposicao.

Para a execucdo do projeto, no que se referia a circulacdo da exposicdo fotografica
interativa pelas principais cidades do Estado, foram feitas parcerias com a Fundacdo Cultural
do Tocantins e com a Universidade Federal do Tocantins através da Pro-Reitoria de Extensdo

197 “incluso no Programa Unidiversidade. O inicio da

e Cultura com um projeto de extenséo
exposicdo interativa ocorreu no dia 7 de outubro de 2010 e encerrou no dia 10 de dezembro de
2010, com duracdo de dois a seis dias em cada um dos locais em que era montada. O
langamento ocorreu na Galeria Mauro Cunha, na sede da Fundacdo Cultural do Tocantins, em

Palmas-TO, com ampla cobertura midiatica, Fig. 51.

projeto F"“’@‘m; .
poda de ST GONGAI0
lagondabodes
,..----vll"'
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Fonte: Foto de Ana Kanitz, 7/10/2010.

7 PROEX - cédigo EE.CUL. 098.08.00.05/10.
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A circulagdo da exposigéo interativa, com palestras e oficinas foi levada para todos os
campus da UFT, localizados nas cidades de Araguaina, Tocantinopolis, Porto Nacional,
Gurupi, Arraias, bem como na comunidade quilombola Lagoa da Pedra em Arraias, palestras
na Faculdade Unirg'® de Gurupi, Colégio Dom Bosco e Colégio Militar de Palmas*®. No
campus de Palmas, integrou o | Seminario de Extensdo e Cultura da UFT, ocorrido entre 0s
dias 26 a 29 de outubro de 2010. Por fim, novamente na Galeria Mauro Cunha da FCT, onde
ocorreu 0 encerramento.

No total, esta exposi¢do, considerada a maior do estado do Tocantins e a segunda
maior da regido norte do pais deste género, foi visitada por 2.684 pessoas, foram ministradas
26 palestras sobre a riqueza cultural da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, com uma
participacdo de 2.005 pessoas, além de seis oficinas de fotografia que contou com 88
participantes. Toda esta movimentacdo teve ampla cobertura midiatica, tanto em programas

de televisdo, de réadio, jornais impressos e Internet, conforme exemplo, Fig. 52.

Figura 52 — Capa Jornal Stylo, Ano XVI, n° 322, 6/10/2010.

¥
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Fonte: Acervo particular do autor.

108 palestra sobre a importancia das pesquisas culturais, no 2° Encontro de Comunicacéo, dia 2/12/2010.
19 palestras na Semana da Consciéncia Negra sobre a riqueza cultural da comunidade quilombola Lagoa da
Pedra, novembro de 2010.



197

Este projeto, sem duvida, foi o que deu a maior visibilidade e projecao local, regional
e nacional para a comunidade quilombola Lagoa da Pedra. Varios jornais publicaram
reportagens especiais em capa inteira sobre o Prémio e a circulacdo da exposi¢cdo com o valor
agregado de palestras e oficinas e interagdo com as comunidades locais, tanto alunos dos
cursos da UFT, alunos de escolas estaduais, municipais e particulares que levavam os alunos
até o local da exposi¢do, quanto a populacdo em geral.

Todos os jornais impressos da regido noticiaram em destaque esta conquista, que, na
realidade, era uma conquista de todas as comunidades quilombolas, pois colocou em pauta a
situacdo das comunidades quilombolas do Tocantins, conforme exemplo do Jornal Stylo em
capa inteira, com a manchete Cultura Quilombola registrada em imagens, Fig. 52.

Também estdo disponibilizados na Internet, na plataforma do Youtube, alguns videos
e reportagens deste Projeto Fotogréafico, Fig. 53, que recebeu visitantes de varias partes do

Estado, conseguindo ampliar a visibilidade da Lagoa da Pedra através deste meio midiatico.

Figura 53 — Estampa do banner e cartaz da Exposicéo

Projeto Fotografico
Roda de Sao Goncaloe a
Lagoa da Pedra

" ®E & B R B R E B BR BE R BR BN B B B B B &§
Fotos: Emerson Silva
Produtor Cultural: Manoel Junior
Textos: Wolfgang Teske

Patrocinio: P

m qurwnuu Corromas ea

PETROBRAS

Realizagao

MINISTERIO
DA CULTURA FUNACIO  GOVERNO DO
OB TOCANTINS
GOVERNO FEDERAL

Fonte: Acervo particular do autor.

Segue a relacdo de alguns dos videos e reportagens.
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Reportagem no Jornal do Meio Dia, programa de Noticias da Redesat, no dia 8 de
outubro de 2010, com duracéo de 2:18"°.

Entrevista gravada em trés partes na TV Jovem Palmas, Record, para o programa
Tudo de Bom, exibido no dia 16 de outubro de 2010, com durag&o total de 14:95™*,

Reportagem do programa Balango Geral da TV Jovem Record — Gurupi, no dia 22 de
outubro de 2010, com duragéo de 2:352.

Video da semana 01 - Ceriménia na Galeria Mauro Cunha, FCT, Palmas, TO, postado
no dia 26 de outubro de 2010, com duracéo de 7:17*3.

Video da semana 02 — Exposicdo Roda de Sdo Gongalo e a Lagoa da Pedra, como
integrante do | Seminario de Extensdo e Cultura da UFT, 26 a 29/10/2010, postado no dia 2
de novembro de 2010, com duracio de 5:59*.

Entrevista ao vivo na TV Jovem, SBT de Araguaina, durante o programa Boca do
Povo, na TV Jovem, SBT, no dia 4 de novembro de 2010, com duragéo de 9:16,".

Reportagem sobre Exposicdo Roda de Sdo Gongalo e a Lagoa da Pedra, no programa
de Noticias do SBT Araguaina, no dia 5 de novembro de 2010, com duracéo de 3:21°,

Video da Semana 03 Exposi¢do em Araguaina e Tocantindpolis, postado no dia 20 de
novembro de 2010, com duracéo de 5:02'".

Reportagem exibida na TV Anhanguera de Gurupi, no dia 22 de novembro de 2010,
com duracdo de 1:35™2,

Na Internet, quase uma centenas de sites, portais de noticias e blogs de varias regides e
cidades do pais noticiaram tanto a conquista do Prémio, como a circulacdo da exposicao

interativa, Fig. 54, ilustrativa.

119 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=a8mkybbAhws>.

1 parte 1-Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=nwvdQ2b93H4>. Parte 2 — Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=5G1cxcV7Ltw>. Parte 3 - Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=nP8GTKQnMuo&t=69s>.

12 Disponivel em: < https://www.youtube.com/watch?v=3EK7We3Yyrg>.

3 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=n36zvmRG5iM>.

1 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=1ge9XAd-faY>.

> Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ZFWNulZG2bY>.

11 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=WzguSNZ8ANc>.

7 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=RPgm1a6ycdk>.

18 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=baWjNVJIYeo>.


https://www.youtube.com/watch?v=nwvdQ2b93H4
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Figura 54 — Diversidade de sites, portais de noticias e blogs

Prémio Nacional de Expressoes Culturais Afro-brasileiras
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Fonte: Acervo de clipping particular do autor.

As frases que constam no verso dos 12 diferentes cartGes postais também retratam a
cultura da comunidade quilombola Lagoa da Pedra. Foram distribuidos mais de sete mil

destes cartBes postais durante o periodo da circulacdo deste Projeto Fotografico, Figs. 55 e 56.

1- A Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias, TO, ao continuar com
as suas festas, dancas e a Roda de Sdo Gongalo, da um exemplo de resisténcia
diante da forca da televisdo que tenta impor novas e idénticas praticas culturais em
todo o pais.

2-  As manifestacOes culturais, as festas de carater religioso acompanhadas de
tambores e rabecas, recheada de muitos simbolos, dancas e cores, faz a Lagoa da
Pedra, Arraias, TO, brilhar como comunidade quilombola.

3-  Quando ocorre a Roda de Sdo Gongalo na Comunidade Quilombola Lagoa
da Pedra, Arraias, TO é sinal de que havera pagamento de alguma promessa
acompanhada de muita comida, dancas e unido das familias com as comunidades
vizinhas.

4-  Os jovens e criancas da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias,
TO, aprenderam a dancar, a fazer suas festas e a Roda de S&o Gongalo com 0s mais
velhos, que vem contando as histérias de uma geragdo para outra, através da
tradigdo oral.

5- Os saberes e fazeres, as celebragdes com suas variadas formas de expresséo,
materializados na culinaria, na mdsica, nos rituais, nas dancas e nos simbolos na
Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias, TO demonstram que a
diversidade cultural é a maior riqueza de um povo.
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6- A Roda de S8 Goncalo na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra,
Arraias, TO é um exemplo da forca da tradicdo oral, pois consegue, a0 manter uma
manifestacdo centendria, preservar um importante patriménio cultural tocantinense,
heranca imaterial viva e dindmica.

7- O pagamento de promessa, a preparacdo para a festa, a dangca motivada pela
fé em S&o Gongalo, as refeigdes com seus rituais e simbolos, os arcos, as candeias,
0 cruzeiro e o altar, as vestes e suas faixas vermelhas formam o rico mosaico da
cultura quilombola da Lagoa da Pedra, Arraias, TO.

8-  Dia de Roda de Sao Goncgalo na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra,
Arraias, TO é momento de consagracdo e alegria, em que os moradores receberdo
seus vizinhos, amigos e conhecidos para uma grande e importante confraternizagédo
com muita comida, rezas e dancas.

9- N&o importa para as 24 rodeiras se estdo de chinelos, sandalias, ou descalcas
ao dancarem a Roda de Sdo Gongalo, na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra,
Arraias, TO, pois 0 que conta mesmo é o vestido branco com a fita vermelha e a fé
no coragado para pagamento de promessa.

10- Durante a Roda de Sado Goncalo na Comunidade Quilombola Lagoa da
Pedra, Arraias, TO, o Cruzeiro feito de buriti é o candelabro que ilumina a noite
escura; o violeiro ndo se cansa de tocar enquanto os dois guias cantam e orientam
as rodeiras no dancar.

11- A Roda de Sdo Gongalo na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra sempre
é anunciada no boca a boca, pois ndo ha divulgacdo no jornal, radio, TV ou carro
de som, tampouco cartazes, banners, faixas ou outdoors, ndo ha convite impresso
como manda a tradicéo.

12- Para a Roda de Sdo Gongalo sdo confeccionadas candeias de algodéo e cera
de aratim, o corte de taboca para montagem dos arcos e flores com papel crepom, o
cruzeiro talhado com galho do buriti, e preparagdo de toda a alimentagdo com
envolvimento de toda a Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias, TO.

Figura 55 — Cartdo postal do Projeto Fotografico

Fonte: Acervo particular do autor.
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Figura 56 — Cartdo postal do Projeto Fotogréfico - verso

Fonte: Acervo particular do autor.

Com a distribuicdo destes cartdes postais foi possivel transmitir uma mensagem em
uma perspectiva folkcomunicacional, sobre a Roda de Sdo Gongalo, que, para muitos, era

apenas um tipo de danca.

3% Conferéncia Nacional do Programa de Aquisicéo de Alimentos (PAA)

A circulagdo do Projeto Fotogréfico ainda néo tinha sido finalizada, quando o lider da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Ruimar Antonio de Farias integrou um grupo de
agricultores familiares do sudeste do Tocantins para participar da 32 Conferéncia Nacional do
Programa de Aquisi¢do de Alimentos (PAA), realizada entre os dias 24 a 26 de novembro de
2010, no saldo azul do Hotel Nacional, em Brasilia—DF.

Deste evento participaram agricultores, técnicos, representantes de entidades sociais e
instituicdes de assisténcia técnica e extensao rural responsaveis pela execucdo do programa da
agricultura familiar nos estados brasileiros. Esta 3% Conferéncia Nacional, com quase hum mil
participantes, foi promovida pelo Ministério de Desenvolvimento Social e Combate & Fome
(MDS), ocasido em que foram discutidos os efeitos do PAA no desenvolvimento do setor
rural e, principalmente, a questdo da inclusdo de milhares de familias rurais, que viviam da
agricultura familias e para que isso fosse possivel teriam que ser inseridas nas politicas
publicas do governo federal. A razdo desta insercdo como politica publica se fez necessaria,
pois deixaria de ser apenas uma politica de governo.

Dois fatos foram marcantes para o lider Ruimar Antdnio de Farias neste evento. O
primeiro, porque ele foi indicado pela comitiva do Tocantins para falar sobre a importancia da

assisténcia técnica e extensdo rural oficial na execucdo do PAA e os resultados conquistados
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em sua comunidade. Isto tem um cardter simbodlico da visibilidade, organizacdo e
representatividade da Lagoa da Pedra.

O segundo fato que estd marcado na historia da comunidade quilombola Lagoa da
Pedra e na do lider Ruimar é que ele foi escolhido por representantes do Ministério de
Desenvolvimento Social e Combate & Fome (MDS) para falar em nome de todos os
agricultores familiares do pais na cerimonia especial, na presenca presidente Luis Inacio Lula
da Silva; da ministra Marcia Lopes, do Desenvolvimento Social e Combate a Fome; do
ministro Eloi Ferreira, da Secretaria de Politicas de Promocdo da lgualdade Racial; do
ministro Altemir Gregolin, do Ministério da Pesca e Aquicultura; da Senadora Serys Marly
Slhessarenko; dos Deputados federais Assis do Couto, Emilia Fernandes e Nazareno Fonteles;
José Graziano da Silva, representante da FAO para a América Latina, e que depois tornou-se
o seu Diretor Geral; Naidison Baptista, conselheiro do Conselho Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional (Consea); Francisca lzabel da Silva Bueno, presidente da Associagdo
Cultural de Mulheres Negras de Passo Fundo, Rio Grande do Sul; Eliséngela, representante
dos movimentos sociais do campo e demais autoridades, Fig. 57.

Conforme noticiado na época pelo Ruraltins, Ruimar Antonio de Farias, diante
daquela plateia, com as maiores autoridades do Governo Federal presentes “[...] destacou em
especial, 0 apoio dos governos federal e estadual e do Ruraltins na inclusdo do seu povo nas
politicas publicas e no aumento da geracdo de renda”.*'® Néo faltaram aplausos ao final do

pronunciamento para este humilde agricultor familiar quilombola.

Figura 57 - Ruimar Ant6nio de Farias falando em nome de todos os participantes

Fonte: Foto arquivo do Ruraltins, 25/11/2010.

119 Disponivel em: <https://ruraltins.to.gov.br/noticia/2010/11/26/agricultores-do-tocantins-participam-de-

evento-com-presidente-da-republica/>.


https://central3.to.gov.br/arquivo/165840_1000.jpg
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Coube também ao Ruimar fazer a entrega uma placa de agradecimento ao presidente
Luis Inécio Lula da Silva, em nome do MDS.

Na saudacdo inicial do discurso do presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva,
no rol das autoridades mencionadas ndo faltou a mencdo ao representante especial dos
agricultores familiares, ao dizer: “Nosso companheiro Ruimar Antonio de Farias, da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra”.*?

Esta cerimdnia ocorrida as 9 horas, daquela manha do dia 25 de novembro de 2010,
uma quarta-feira, no saldao azul do Hotel Nacional esta definitivamente registrada na historia

da Lagoa da Pedra e na memdria de todos 0s que tomaram conhecimento do fato.

Publicacéo do livro Cultura Quilombola na Lagoa da Pedra, Arraias-TO

Outro fato marcante para a comunidade quilombola Lagoa da Pedra foi a publicacéo
do livro Cultura Quilombola na Lagoa da Pedra, Arraias-TO, Fig. 58, pela Editora do
Senado Federal, no final do ano de 2010 e langcado publicamente em 2011. Esta obra foi o
resultado da dissertacdo de mestrado, no Programa de Ciéncias do Ambiente, na linha de
pesquisa Cultura e Meio Ambiente, da Universidade Federal do Tocantins, com o titulo
Rituais, simbolos e rede de significados das manifestacGes culturais da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO: um processo folkcomunicacional de saber
ambiental. A selecdo desta obra se deu pela importancia do tema, segundo argumentou o vice-
presidente do Conselho Editorial Joaquim Campelo Marques. A publicacdo desta obra foi a
primeira de um autor do estado do Tocantins a ser selecionada no rol de livros historicos e
literdrios da Editora do Senado Federal, e estd disponibilizada através da Livraria do Senado
Federal’® a preco de custo. O préprio Senado distribuiu centenas de exemplares para
Instituicdes, Orgdos Governamentais, Fundacdes culturais, parlamentares e ainda, o
comercializa nas Feiras de Livros, que ocorrem em varias cidades e regides do pais e na

prépria Livraria do Senado Federal.

20 Discurso do presidente Luiz Inacio Lula da Silva. 25/11/2010. PDF. Disponivel em:

<http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-presidentes/luiz-inacio-lula-da-silva/discursos/20-
mandato/2010/25-11-2010-discurso-do-presidente-da-republica-luiz-inacio-lula-da-silva-durante-0-3o-
seminario-nacional-do-programa-de-aquisicao-de-alimentos-paa/view>. Acesso em: 25 jun. 2018.

2 Lijvraria do  Senado  Federal.  Livros  histéricos e literarios.  Disponivel  em:
<http://livraria.senado.leg.br/historia/cultura-quilombola-na-lagoa-da-pedra-arrais-to.html >.
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Figura 58 — Capa do livro Cultura Quilombola na Lagoa da Pedra

L

Fonte: Acervo particular do autor.

No site da Livraria do Senado Federal consta o seguinte resumo:

Wolfgang Teske, que viveu as manifestagfes culturais dos quilombolas na Lagoa
da Pedra, em Arraias, no Estado do Tocantins, analisa com rigor a cultura local,
que se imbrica com patrimdnios ambientais. O culto a S&o Bom Jesus da Lapa, por
exemplo, é realizado num espaco geoldgico: uma caverna localizada em certa
fazenda da regido. No estudo, o autor relaciona préaticas culturais, na qualidade de
comunicagdes folk (“folkcomunicagdo”) vinculadas ao saberes ambientais. Fruto
de extenso e minucioso trabalho de campo, este volume mostra ainda pequena
iconografia dos eventos narrados, além do competente entendimento do fenémeno
da cultura nas comunidades de afro-brasileiros em sua relacdo com a natureza.

Esta obra passou a fazer parte das referéncias bibliograficas do Incra e do MPF/TO,
para servir de suporte nas questdes de conflitos agrario e quilombola.

A somatoria de fatos envolvendo a comunidade Lagoa da Pedra, nos primeiros seis
anos apos a certificacdo como quilombola fez com que se fortalecesse culturalmente, e varias
pesquisas foram sendo realizadas, desde alunos de graduacdo, pesquisas académicas de
professores e alunos, principalmente do cdmpus da UFT de Arraias, na area da educacéo, da
etnobotanica, etnomatematica, educacdo do campo, entre outras.

O livro Cultura Quilombola na Lagoa da Pedra foi lancado oficialmente pela Editora
do Senado Federal, na época, durante 0 maior evento cultural do Tocantins, na Feira Literaria
Internacional do Tocantins - FLIT*?%. Houve dois momentos de lancamento do livro
especifico, um no stand do Senado Federal e outro no Café Literario com a participacdo dos

representantes quilombolas, das Academias Palmense e Tocantinense de Letras, reitor da

122 A abertura da FLIT 2011 ocorreu no dia 25/7 e encerrou no dia 1/8/2011.
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Universidade Federal do Tocantins, Dr. Alan Barbiero, do Diretor do Senado Federal, Florian
Madruga, parlamentares, professores, alunos e visitantes da feira. A divulgacdo midiatica foi
ampla, com participacdo dos representantes da Lagoa da Pedra. O presidente da comunidade
Ruimar Antonio de Farias falou sobre a importancia desta obra para a Lagoa da Pedra e para a

questdo quilombola, Fig. 59.

Figura 59 — Ruimar Antonio de Farias falando em nome da Lagoa da Pedra
R GAV ]
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Fonte: Foto acervo particular do autor. 28/7/2011.

A primeira edi¢do desta obra, que foi de hum mil exemplares, esgotou-se em menos de
quatro meses, o que motivou o Conselho Editorial do Senado Federal fazer uma reedicéo
imediata.

O lancamento do livro na comunidade quilombola Lagoa da Pedra ocorreu durante a
IV Feira da Agricultura Familiar e 1 Encontro de Comunidades Quilombolas do Sudeste do
Tocantins, no dia 17 de setembro de 2011, evento que reuniu mais de 800 participantes.
Novamente jornais impressos, reportagens televisivas, entrevistas nas radios, sites e portais de
noticias da Internet deram ampla divulgacdo através do lancamento desta obra, sobre a
importancia da valorizacdo da cultura popular, quilombola e da luta contra o preconceito e a
discriminagdo.

Cada familia e universitario da Lagoa da Pedra, bem como os representantes de cada
comunidade quilombola do Sudeste que estavam presentes, receberam um exemplar do livro,

doados pela Editora do Senado Federal, Fig. 60.
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Figura 60 — Cada familia da Lagoa da Pedra recebendo um exemplar do livro
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Fonte: Foto de Jodo Luiz Neiva. 17/9/2011.

Ainda houve um langcamento especial durante a 572 Feira do Livro de Porto Alegre-
RS, Fig. 61, pela Editora do Senado Federal, levando o nome da Lagoa da Pedra para o sul do

pais, entre os dias 28 de outubro a primeiro dia de novembro de 2011.

Figura 61 — Recorte do Jornal do Tocantins, 2/11/2011

LITERATURA

Cultura Quilombola é
destaque em Porto Alegre

Palmas - O escritor e jorna-
lista Wolfgang Teske langou, no
ultimo final de semana, o livro
Cultura Quilombola na Lagoa da
Pedra Arraias- To, durante a 57°
Feirado Livrode Porto Alegre,na
cidade de Porto Alegre (RS). Par-
ticiparam do langamento o ex-
ministro das Cidades Olivio Du-
tra e um dos pesquisadores refe-
renciados na obra, Antonio
Hohlfeld. Para o escritor, o langa-
mento no Sul foi uma grande
surpresa, pois os academicos fi-
caram interessados com a tema-
tica do livro que, na sua opiniao,
é diferenciada. O livro € o resul-

tado da dissertacao de mestrado
do pesquisador sobre Ciencias do
Ambiente focado em cultura e
meio ambiente pela Universidade
Federal do Tocantins (UFT).

VALORIZACAO

No Tocantins, o lancamento
aconteceu municipio de Arraias
e na Feira Literaria Internacio-
nal (Flit), no mes de setembro.
Segundo Teske foi um orgulho
quando a editora do Senado Fe-
deral tomou conhecimento do
trabalho, resolveu editar e publi-
car o primeiro livro de um autor
do Tocantins. “Estudei os ri-

a

Teske (D) durante lancamento
em Porto Alegre (RS)

tuais, os simbolos e a rede de sig-
nificados das manifestagoes cul-
turais da comunidade, que foia
primeira a ser reconhecida co-
mo quilombola Tocantins, em
2004, pela Fundagao Cultural
Palmares”, diz. (wA)

Fonte: Acervo particular do autor.
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Filme curta-metragem do Microprojetos Mais Cultura — Amazonia Legal

Ainda no ano de 2011, outro projeto folkmidiatico deixou a comunidade quilombola
Lagoa da Pedra em evidéncia, desta vez com o enfoque na etnoboténica. O cinegrafista Rafael
Lopes participou do edital do Microprojetos Mais Cultura — Amazonia Legal, uma realizagdo
da Fundacdo Nacional de Artes - FUNARTE, da Secretaria de Articulagdo Nacional do

Ministério da Cultura e foi um dos 88 contemplados. O objetivo do edital era:

[...] promover a diversidade cultural local, por meio do financiamento de projetos
de artistas, grupos artisticos e produtores culturais. Desta forma, é possivel gerar
oportunidades de renda, valorizar a cultura, desenvolver a cidadania e a economia
local, e principalmente promover a inclusdo numa regido que, historicamente, ndo
tinha acesso a financiamentos para pequenas producdes (FUNARTE, 2011).

O proponente foi contemplado pelo edital e gravou um curta-metragem sobre
medicina alternativa com a senhora Altina de Farias Dias, da Lagoa da Pedra, que conhecia
muito bem o tratamento contra doencas utilizando ervas, raizes e cascas de arvores,
conhecimentos que adquiriu através da tradicdo oral de seus antepassados.

Ao final do ano de 2011, o curta-metragem estava concluido, Fig. 62, com duracdo de
13:05 e disponibilizado no canal do Youtube.'”® Altina de Farias Dias também fazia
benzimentos utilizando vérios tipos de ervas, dependendo do tipo de doenca ou mal estar que
a pessoa tivesse. No filme, Altina de Farias Dias mostra as plantas utilizadas, para quais
doencas elas sdo indicadas e a maneira de preparar ou usa-las. As pessoas mais idosas da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra mantém nos arredores da casa varias plantas
medicinais. A monografia de Neuzeni Rodrigues de Queirés, do curso de pedagogia
apresentada na UFT, cAmpus de Arraias, teve como tema a “Etnobotanica: o uso das plantas
pela comunidade remanescente de quilombo Lagoa da Pedra” e relacionou algumas das

plantas utilizadas para algumas doencas, tais como:

* Antiflamatorio — barbatimao, arnica, sucupira, roma, algoddo, mastruz;

* Antibidticos — carrapicho de ovelha, chapéu de couro, raiz de perdiz,
gervao;

* Pressdo — congonha, alevante, alho, cana caiana, erva cidreira;

* Reumatismo — canela de macaco, tipi, fedegoso;

* Controlador do intestino — sete dor, carrapicho, tid, artemijo;

* Tratamento de tosse — manjericdo, sabugueiro, alfavaca, capim de cheiro,
vick, horteld, oleo de pau, andu;

12 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=VOKGUHXHQCc&t=3s>.
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* Vermifugo — mastruz, flor de maméo, quioid, alho, semente de abdbora;
* Problemas renais — quebra-pedra, carogo de abacate, alfavaca;
* Calmante — maracujd, erva- doce, puejo (QUEIRQOS, 2007).

Figura 62 — Capa do DVD, Filme curta-metragem
1

Esse video fala sobre as plantas usada como medicina alternativa
na Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, situada em Arraias
estado do Tocantins.

Agradecimento especial ao Professor Wolfgang Tesk, Ruimar e
sua familia.
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Fonte: Acervo particular do autor.

Em se tratando de uma comunidade quilombola, que ha tantos anos ficou muito
isolada e detém esta riqueza de conhecimento, tendo curado através do manejo dos recursos
vegetais naturais os membros de sua sociedade, percebe-se a enorme contribuicdo dos
afrodescendentes na formacao da cultura brasileira.

Em uma perspectiva folkcomunicacional, podemos classificar este tipo de cultura
como folkbotanica, ou medicina alternativa folk, e neste filme curta-metragem a Lagoa da

Pedra deixa uma enorme contribuicdo de sua arte com um produto folkmidiatico.

Filme curta-metragem A Promessa

No ano seguinte, 2012, a comunidade quilombola Lagoa da Pedra ficou novamente em
evidéncia, pois ocorreu a filmagem de outro curta-metragem, de 18 minutos, “A Promessa”,
baseado no livro da Roda de S&o Gongalo, com um detalhe, houve o pagamento real de uma

promessa e a filmagem ocorreu durante este evento na comunidade. Este filme curta-
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metragem foi resultado de um edital'®*

promovido pela Secretaria de Cultura e Fundacao
Cultural do Tocantins e selecionado em primeiro lugar na area de producéo audiovisual.

Os atores foram os quilombolas pagadores de promessa juntamente com 0 povo que
estava |4 participando deste ritual de ex-voto, e que reune o sagrado com o folcloérico, que
ocorreu na noite do dia 24 de novembro de 2012. E importante ressaltar que, apesar de todos
terem conhecimento que estava ocorrendo uma filmagem que resultaria em um curta-
metragem, toda a celebracdo e danca da Roda de S&o Gongalo transcorreu sem estarem
focados nas cameras de filmagem, mas concentrados no ritual do pagamento de promessa.

A producgdo do filme curta-metragem A Promessa foi uma agdo conjunta de varios
profissionais, da ldearte Audiovisual, como realizadora, dos incentivos da UFT em parceria
com a comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Fig. 63. No inicio do ano de 2013, o filme
estava editado e pronto em DVD. Para a divulgacdo a UFT, atraveés da Pro-Reitoria de

Extensdo confeccionou cartazes, convites e marca-textos com a logo do filme.*

Figura 63 — Cartaz de divulgag&o do filme curta-metragem
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Fonte: Acervo particular do autor.

124 EDITAL N° 008/2011 - SECULT/FEC — PREMIO CACA DIEGUES 2011, de Apoio & Producdo
Audiovisual.

125 Ficha técnica: Prémio Caca Diegues, 2011 de Apoio & producéo audiovisual, tendo como proponente Solange
Aparecida do Nascimento; Direcdo e roteiro: Jodo Luiz Neiva; Direcdo de Producdo: Wolfgang Teske; Direcéo
de Fotografia: Luiz Fernando Silva, Eduardo Maia e Jodo Luiz Neiva; Montagem: Carlos F. M. Franco e Jodo
Luiz Neiva; Diregdo de Arte: Suzane Mattos; Direcdo de Som: Eduardo Maia; Producdo: Solange Aparecida do
Nascimento; Fotografia Still: Dellena Batista; Design Grafico: Luiz Fernando Silva; Elenco: Seu Balbino, Dona
Indcia, Joaquim Bento e Grupo da Roda de Sdo Gongalo.
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Foram feitos lancamentos do filme A Promessa em varios locais e cidades, iniciando
no Cine SESC, do Centro de Atividades SESC de Palmas, dia 18 de fevereiro de 2013;
Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias, dia 23 de fevereiro de 2013; Porto
Nacional, no Auditério da UFT/centro, dia 25 de fevereiro de 2013; Miracema, no Auditorio
da UFT, dia 27 de fevereiro de 2013; Taquarugu, Palmas, na Praca Joaquim Maracaipe, no dia
28 de fevereiro de 2013. Em todos os locais foram feitas mini-palestras nestes eventos,
alusivas a riqueza cultural da comunidade quilombola Lagoa da Pedra.

O lancamento deste filme teve ampla cobertura midiatica, em reportagens da televisao,
nas réadios locais, na Internet em varias dezenas de portais de noticias em varias regifes do
pais e em jornais impressos, exemplo Fig. 64, enfocando a forca e valor da cultura
quilombola, caracterizada como Folkmidia na sua esséncia. Uma das varias reportagens
exibidas pelas TVs locais foi a da TV Cultura-Redesat, de 4:03, por ocasido do lancamento do
filme no Cine Sesc, em Palmas, no dia 19 de fevereiro de 2013 e disponibilizado no canal do

Youtube.*?®

Figura 64 — Capa do Jornal do Tocantlns 17/2/2013
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Fonte: Foto Elaboracdo propria. Arquivo particular.

126 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=2kAF9IOHILU>.
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O filme A Promessa foi disponibilizado no canal do Youtube’

, 0 que possibilita esta
manifestacdo cultural seja acessada por milhares de pessoas, sendo uma for¢a contréria a da
tentativa de homogeneizacéo cultural no sistema globalizado, por parte da industria cultural.

O dia 18 de fevereiro de 2013 estd marcado na memoria de todos os quilombolas e
visitantes presentes no dia do lancamento do filme na comunidade. Foi uma noite de inUmeros
aspectos folkcomunicacionais e, a0 mesmo tempo, novamente se tornou um produto
folkmidiatico. N6s levamos tela de projecdo, caixas de som e demais equipamentos para a
Lagoa da Pedra e, assim, o filme pode ser exibido. Como na comunidade ndo ha nenhum
espaco como auditorio ou saldo, a tela foi montada ao lado da escola, a céu aberto. Os
quilombolas de todas as idades foram chegando, sentadas em lonas no chdo, em algumas
poucas cadeiras e outros em pé. Era a primeira vez que, praticamente, a quase totalidade dos
quilombolas iria assistir um filme de cinema e, o grande detalhe, eles eram os protagonistas,

eles eram os atores. O filme foi exibido duas vezes, por solicitacdo de todos, Fig. 65.

Figura 65 — Exibicdo do filme A Promessa a céu aberto

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 18/02/2013.

Ao final da exibi¢do, muitos aplausos para eles mesmos, tanto para os atores, quanto
para a conquista da comunidade em possibilitar que sua cultura fosse divulgada desta forma
para milhares de pessoas através das plataformas digitais. Cada familia recebeu um DVD para
gue pudessem assistir em suas casas e compartilhar com amigos. As conversas e comentarios
nos dias que se seguiram tratavam deste assunto. Era o canal folkcomunicacional de

comunicagéo.

127 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=JI7QsD6SY v4&t=44s>.
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A TV Cultura-Redesat, canal 13, de Palmas fez a cobertura do langamento do filme na
Lagoa da Pedra para um programa especial de noticias, transformado-a em uma grande
reportagem, com a duracdo de 7:03, exibido no dia 25 de fevereiro de 2013, disponibilizado
no Youtube. *® O repérter Carlos Gomes conseguiu retratar através desta reportagem o
significado tanto da historia que gerou o filme A Promessa como a importancia tanto do filme
em si, quanto da exibic&o no local, nas outras cidades e na publicacdo deste na Internet, ao
entrevistar alguns quilombolas na ocasiao.

O reporter, apds mostrar a comunidade Lagoa da Pedra e ter apresentado as razGes que
levaram a concretizacdo deste projeto, fala do que viu durante a exibi¢do do filme, que vejo

como um auténtico cenario folkcomunicacional, quando diz na reportagem:

O documentario tem 18 minutos. Os artistas foram os proprios moradores, A
exibicdo foi a céu aberto, no meio do tempo. Os quilombolas ndo desgrudavam os
olhos da tela, atencédo total, ninguém perdeu um sé detalhe. As criangas ficaram
bem a vontade, mas concentradas. Foi a primeira vez a comunidade frequentou
uma sala de cinema, num ambiente bem natural, criado por eles mesmos.

O guia-mestre da Roda de Sdo Gongalo, Joaquim Bento da Silva que ¢ um dos
integrantes do grupo que realizaram 0 pagamento da promessa que aparece no filme, apos
assistir a exibicdo: “Achei muito importante, porque ninguém esperava vé isso né! A gente ta
observando coisas que a gente apresenta n¢! T4 vendo pessoalmente né¢! Muito bom”. Para a
lider quilombola Maria Inacia Anténio de Farias e Silva que é uma das mulheres que aparece
no filme explicando o significado da Roda de Sdo Gongalo, falou de sua impressdo apos ter
assistido o filme: “A nossa cultura esta sendo conhecida nao s6 no Brasil, ¢ no mundo todo”.
Ao ser perguntada pelo repdrter sobre a desenvoltura dela como atriz, respondeu: “Uai.
Gostei. Nao esperava ndo, mas [muitos risos]”.

Para concluir a reportagem o reporter Carlos Gomes da outro enfoque
folkcomunicacional dizendo: “No escurinho do cinema, ou melhor, do cerrado, foi quebrado
so pelo brilho da lua”.

Vérias outras agdes e eventos ainda ocorreram além das que foram mencionadas nesta
quarta fase da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, pois ainda foram realizadas pesquisas
académicas por parte de alunos e professores da UFT, do campus de Arraias-TO e outras
instituicOes de ensino superior. Destaco a dissertacdo de mestrado de Ana Lourdes Cardoso
Dias, da Faculdade de Letras da Universidade Federal de Goias, obtendo o grau em

128 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=9CTWYRU9rcg&t=119s>.
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Linguistica, em 2009, e que pesquisou 0 Processo da palatalizacdo no Portugués: Lagoa da
Pedra e Canabrava-TO'®. Foi também neste periodo, que a pedagoga e professora da UFT,
Solange Aparecida do Nascimento iniciou o seu doutoramento na Universidade Federal da
Bahia — UFBA, tendo como tema: Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros e o curriculo
Escolar: um estudo na comunidade quilombola Lagoa da Pedra, tese defendida no ano de
2017.

Este foi um periodo de muitas conquistas, avangos e que mudou a comunidade,
entretanto, a partir da chegada da mineracéo, houve certa paralizacdo de varias acbes como ja

explicado no capitulo anterior.

6.5 Quinta fase — Cultura quilombola e as novas tecnologias na era digital.

Esta quinta fase que proponho nesta sistematizacdo da linha do tempo da Lagoa da
Pedra, é a época iniciada em meados do ano de 2016, que provocou a maior transformacao
nas relacdes pessoais, interpessoais no que diz respeito a comunicacao, a partir da instalacao
de uma torre de telefonia moével da empresa de telefonia celular, no Distrito da Canabrava,
distante trés quilometros da Lagoa da Pedra.

Desde que a Internet se popularizou, houve uma transformacdo total na area dos
sistemas de comunicacdo e informacdo no mundo todo, pois estes sistemas foram interligados
numa grande teia de computadores de todas as partes do mundo, conhecida como word wide
web, ou apenas www. E a partir deste avanco tecnoldgico que se tornou possivel a
transferéncia de toda sorte de arquivos digitais. Alcantara e Vieira, em um texto intitulado
Tecnologia movel: uma tendéncia, uma realidade, afirmam que “Atualmente a mobilidade
(Mobile), apresenta-se como uma das grandes inovagoes historicas da revolucdo tecnolégica”
(ALCANTARA; VIEIRA, s/d).

Segundo dados do IBGE, coletados no ano de 2016, e amplamente divulgados**® no
inicio do ano de 2018, o Brasil tem 116 milhGes de pessoas, com idade acima dos 10 anos
conectadas a internet, o que significa que 64,7% de toda a populagdo brasileira estdo

conectadas de forma online. Esta mesma pesquisa também revela que as regioes Nordeste e

12 Disponivel em:
<https://repositorio.bc.ufg.br/tede/bitstream/tde/2439/1/dissertacao%20ana%20dias%20letras.pdf>.

130 Economia. Tecnologia. Disponivel em: <https://gl.globo.com/economia/tecnologia/noticia/brasil-tem-116-
milhoes-de-pessoas-conectadas-a-internet-diz-ibge.ghtml >. Acesso em: 14 jun. 2018.
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Norte eram as Unicas a apresentar taxas de individuos conectados inferiores a média
brasileira, de 52,3% e 54,3%, respectivamente.
Outro dado apresentado pela pesquisa é que o sistema mobile, dentre os demais meios

eletrbnicos é o mais utilizado para acesso a internet.

O celular continua a ser o principal aparelho para acessar a internet no Brasil. Em
2016, o eletrbnico era usado por 94,6% dos internautas, a frente de computadores
(63,7%), tablets (16,4%) e televisbes (11,3%). Segundo o IBGE, 77,1% dos
brasileiros possuiam algum celular (GOMES, 2018).

Estes dados sdo importantes para que se compreenda que, apesar da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra estar localizada na regido norte do pais, onde, conforme os dados
do IBGE as taxas de individuos é inferior & média brasileira, ela esta incluida no nimero das
pessoas conectadas pelo sistema mobile. Nas palavras de Ruimar Anténio de Farias isso fica
bem evidente a raz&o desta incluséo e possibilidade de uso desta nova tecnologia.

E hoje, a maior mudanga que temos dentro da comunidade, ¢ uma torre que foi
construida na Canabrava, no povoado aqui, um distrito, onde hoje o pessoal usa
celular de bolso. Todo lugar, se tivé na roga, em qualqué luga que tivé na regiao
aqui em torno, vocé consegue falad com qualqué pessoa se tivé o contato dele. E
antes a pessoa teria que si disloca dali até a casa daquela pessoa que encontra e da
o recado. E hoje ndo, hoje de onde vocé ta vocé ja manda o recado (Entrevista
realizada no dia 7 de janeiro de 2017).

A comunidade quilombola Lagoa da Pedra se adaptou muito rapidamente as novas
tecnologias e vai assimilando esta nova cultura digital e se integrando neste mundo de
convergéncia digital. Os propulsores do uso destas novas tecnologias sdo, evidentemente, 0s
mais jovens, mas que ensinam boa parte dos mais velhos a manejar minimamente com o
sistema mobile de comunicacdo, como sera visto com exemplos em seguida. Com 0s
equipamentos tecnoldgicos que cabem na mao, seja um dispositivo celular, iPad, Smartphone,
os quilombolas também passam a conectar-se ao mundo digital. Entretanto, por outro lado,
também estdo sujeitos as profundas alteracBes culturais, pois esta cultura digital € liquida,
como afirma Bauman (2005, p. 33) “No admiravel mundo novo das oportunidades fugazes e
das segurancgas frageis, as identidades ao estilo antigo, rigidas e inegociaveis, simplesmente
nao funcionam”.

Para Bauman (2005) ha um processo em curso que esta abalando as estruturas e

instituicdes sociais.
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Estamos agora passando da fase “solida” da modernidade para a fase “fluida”. E 0s
“fluidos” sdo assim chamados porque nao conseguem manter a forma por muito
tempo e, a menos que sejam derramados num recipiente apertado, continuam
mudando de forma sob a influéncia até mesmo das menores for¢as. Num ambiente
fluido, ndo ha como saber se 0 que nos espera € uma enchente ou uma seca — €
melhor estar preparado para as duas possibilidades. Ndo se deve esperar que as
estruturas, quando (se) disponiveis, durem muito tempo. N&o serdo capazes de
aguentar o vazamento, a infiltracdo, o gotejar, o transbordamento — mais cedo do
gue se possa pensar, estardo encharcadas, amolecidas, deformadas e decompostas
(BAUMAN, 2005, p. 57).

A pergunta que ainda ndo tem resposta em relacdo a questdo da identidade quilombola
da Lagoa da Pedra € como os quilombolas e irdo reagir no futuro nesta sociedade liquida, que
altera as identidades tanto individuais e coletivas.

Para Bauman, no mundo liquido ou na sociedade liquida,

[...] ocorrem as mudancas e os deslocamentos aparentemente aleatdrios, fortuitos e
totalmente imprevisiveis, daquilo que por falta de nome mais preciso, chamamos
de “forgas da globalizagdo”. Elas transformam a ponto de tornarem irreconheciveis,
e sem aviso, as paisagens e perfis urbanos a nds familiares em que costumavamos
lancar as ancoras de uma seguranca duradoura e confidvel. Elas realocam as
pessoas e destroem as suas identidades sociais (BAUMAN, 2005, p. 100).

O que apresento nesta pesquisa ao analisar a identidade cultural da comunidade a
partir do uso das novas tecnologias € como ela estd se apropriando destas tecnologias,
reafirmando a sua identidade cultural, mesmo que ressignificada. A dindmica de vivenciar a
cultura tradicional ndo fica mais restrita aos participantes presenciais, mas com 0 uso dos
meios tecnoldgicos passa a ocorrer um fluxo de informacdes sobre as manifestagdes e eventos
culturais de forma interativa em diversas plataformas de comunicagéo.

Pierre Lavy tem varios trabalhos e pesquisas realizadas sobre cibercultura e tem um
texto seu citado no artigo Cibercultura e as identidades liquidas: Reflexdo sobre a cultura na
era das novas tecnologias, que mesmo escrito ha mais de 20 anos, ainda faz sentido,
especialmente, na abordagem deste capitulo. Diz ele:

Uma coisa é certa: vivemos hoje em uma dessas eépocas limitrofes na qual toda a
antiga ordem das representacdes e dos saberes oscila para dar lugar a imaginarios,
modos de conhecimento e estilos de regulacdo social, ainda pouco estabilizados.
Vemos um destes raros momentos em que, a partir de uma nova configuragédo
técnica, quer dizer, de uma nova relagdo com o cosmo, um novo estilo de
humanidade ¢ inventado (PIERRE LEVY, 1995 apud CUNHA, 2012, p. 01).
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Esta nova relacdo apresentada por Lévy, demonstra que nesta época também
denominada de Web 3.0, os internautas ndo apenas recebem mensagens, mas também séo
emissores de mensagens. Da mesma forma, como os quilombolas vao assimilando e tomando
conhecimento de outras culturas através da conexao digital, perdendo algumas das
caracteristicas culturais dos mais velhos, vao ressignificando outros aspectos culturais, que,
por sua vez, sdo disponibilizados nas redes sociais digitais, em uma constante reafirmacéo de
sua identidade ressignificada.

Os aparelhos celulares estdo presentes praticamente em todas as familias e, em alguns
casos, mais do que um, utilizando vérias plataformas digitais de relacionamentos,
principalmente o Facebook e Instagram, além da midia social do WhatsApp. Como também
ha varios jovens quilombolas universitarios, eles estdo conectados de forma multimidiatica
neste mundo de convergéncia digital. O que fica evidente é que estes jovens que estdo na
universidade reafirmam sua condicdo identitaria de quilombolas, diferentemente do passado,
quando eram discriminados e sofriam toda sorte de preconceito, sendo chamados de sujos,
sapos e pretos da Lagoa da Pedra. Esta reafirmacdo identitaria se da de forma clara ao
divulgarem publicamente suas manifestacdes culturais e ao dissemina-las pelas redes de midia

social como ocorreu no caso da Folia de Santos Reis.

Folia de Santos Reis

A Folia de Santos Reis, também conhecida como Folia de Reis é celebrada em vérias
regides do Brasil, e ocorre em nosso pais desde a época do Brasil Col6nia. Um costume
oriundo de Portugal e assimilado pelos negros escravisados. A Folia de Reis é uma das
manifestacdes que compde o rico mosaico da cultura tradicional brasileira, que integra o
catolicismo popular e que relembra ou revive o trajeto dos trés reis magos que, sairam o
Oriente até Belém da Judeia, onde havia nascido um Rei. Por esta razdo, trouxeram presentes
preciosos, tais como: ouro, insenso e mirra. A narrativa deste acontecimento historico esta na

Biblia, no evangelho de Mateus 2. 1-12*%,

L <A visita dos magos. 1. Tendo Jesus nascido em Belém da Judeia, em dias do rei Herodes, eis que vieram uns
magos do Oriente a Jerusalém. 2. E perguntavam: Onde esta o recém-nascido Rei dos judeus? Porque vimos a
sua estrela no Oriente e viemos para adora-lo. 3. Tendo ouvido isso, alarmou-se o rei Herodes, e, com ele, toda a
Jerusalém; 4. entdo, convocando todos os principais sacerdotes e escribas do povo, indagava deles onde o Cristo
deveria nascer. 5. Em Belém da Judeia, responderam eles, porque assim esta escrito por intermédio do profeta: 6.
E tu, Belém, terra de Jud4, ndo és de modo algum a menor entre as principais de Juda; porque de ti saird o Guia
que ha de apascentar a meu povo, Israel. 7. Com isto, Herodes, tendo chamado secretamente os magos, inquiriu
deles com precisdo quanto ao tempo em que a estrela aparecera. 8. E, enviando-os a Belém, disse-lhes: Ide
informar-vos cuidadosamente a respeito do menino; e, quando o tiverdes encontrado, avisai-me, para eu também
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E importante fazer o registro e analise desta festividade, pois “[...] o estudo da cultura
popular, da religiosidade e de festas populares pode nos ajudar a entender a construgéo da
identidade social dos participantes destas manifestagdes” (FERRETI, 1988 apud TESKE,
2018, p. 37). Como se trata de uma festa secular, na qual se observa a existéncia de um
sincretismo religioso, de africanidade e catolicismo. Conforme Ferreti havia comprovado em
seus estudos, que “[...] em alguns grupos afro-brasileiros a religido, mesmo sincretizada com
diversas tradi¢des, pode se constituir fator de preservag¢ao de identidade social” (FERRETI,
1988 apud TESKE, 2018, p. 37). Outro fator importante a ser ressaltado é que “[...] as
tradicbes comunicacionais das populacdes marginalizadas sobrevivem as inovacdes
tecnoldgicas, demonstrando capacidade de resisténcia cultural, no tempo e no espago”
(MARQUES DE MELO, 2008, p. 57-58). A partir da inclusdo digital, sobreviver as
inovacOes tecnoldgicas significa que as utilizam para reafirmar sua identidade.

A Folia de Santos Reis que acompanhei, teve inicio na noite do dia 05 de janeiro de
2017 e foi concluida na manhd do dia seguinte e ocorreu no distrito da Canabrava, em
Arraias, onde pude observar a integracdo dos moradores tanto do distrito quanto os da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra, como ja é tradicdo. Foi possivel observar que ¢ uma
festa popular na qual se misturam crengas, simbolos, valores, religiosidade e folclore. Toda
esta festa é promovida por voluntérios, ndo existe comercializacdo de produtos e nem a
presenca de padres como representante da Igreja, pois ela é conduzida pelo alferes e os
pagadores de promessa. Ha uma grande concentracdo de pessoas na casa de um dos lideres da
Folia de Santos Reis, Amarilho Alves de Almeida, conhecido por todos por Toin.

Para Marilia Silva Almeida, 24 anos, que ja participou varias vezes da Folia de Reis, e
pela segunda vez participa como “promesseira” como se autodenomina, poOis pagara

promessa, explica o significado desta festa:

E a fé que a gente tem no Senhor Santos Reis, que foram os trés reis magos que
naquele tempo seguiram a estrela guia e foram até Jesus no nascimento dele. Folia
de Reis pra gente é aquela tradicdo que a gente faz, porque a folia de Reis quando
sai ela precisa ter uma promessa, ela néo sai igual a folia do Divino, que todo ano
tem que sair. A pessoa tem que fazer a promessa pra soltar a folia de Reis. E a
tradicdo. [...] através da fé, a gente recebe a béncéo e ai soltar a folia de Santos Reis
(Entrevista realizada com Marilia Silva Almeida, no dia 5 de janeiro de 2017).

ir adora-lo. 9. Depois de ouvirem o rei, partiram; e eis que a estrela que viram no Oriente os precedia, até que,
chegando, parou sobre onde estava o menino. 10. E, vendo eles a estrela, alegraram-se com grande e intenso
jubilo. 11. Entrando na casa, viram 0 menino com Maria, sua mée. Prostrando-se, o adoraram; e, abrindo 0s seus
tesouros, entregaram-lhe suas ofertas: ouro, incenso e mirra. 12. Sendo por divina adverténcia prevenidos em
sonho para ndo voltarem a presenga de Herodes, regressaram por outro caminho a sua terra”.
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Tudo o que aprendeu sobre a folia de Santos Reis foi com o seu pai como afirmou:

[...] eu tenho um professor dentro de casa, 0 meu pai. [esta referindo-se ao alferes,
0 guia da folia Amarilho Alves de Almeida] Meu pai € folia de guia e desde crianca
a gente ja cresceu com essa tradi¢do da folia de Santos Reis, Divino Espirito Santo
e eu j& cresci vendo ele (Entrevista realizada com Marilia Silva Almeida, no dia 5
de janeiro de 2017).

Nas palavras desta estudante universitaria ha uma clara demonstracdo que a tradigédo
que herdou de seus pais e demais familiares é tdo forte que a tal modernidade, ou mesmo
outras culturas urbanas ndo conseguem sufocar, muito pelo contréario, sente orgulho em
continuar vivenciando esta tradi¢do além de dissemina-la.

Jader Vinicius Silva Farias, jovem quilombola e universitario de 20 anos, da a sua

versdo sobre o significado da Folia de Santos Reis.

Assim, quando acontece alguma coisa a gente geralmente se apega ao Santos Reis.
A gente quer que aquela fé, quando faz a promessa, faz o pedido e ela se realiza. Ai
a gente tem aqguela fé muito grande em Santos Reis. Todas veis que faz um pedido
de grande valor, a gente se apega em Santos Reis e ai a gente cumpre a promessa
(Entrevista realizada com Jader Vinicius Silva Farias, no dia 5 de janeiro de 2017).

E um aspecto que € o grande diferencial em relacdo as edi¢es anteriores € a presenca
de smartfhones nas maos de inimeros participantes que vao registrando cada detalhe, cada
passo, cada danca, cada simbolo desde o inicio ao fim da Folia de Santos Reis.

A partir da instalacdo da torre da empresa de telefonia movel, os smartfhones ndo sdo
usados por eles apenas para fotografar, mas, também, para captar as imagens que sdo postadas
nas redes de midia social e disseminadas de forma online. Neste momento, ficou evidente
como o tradicional se entrelaca com praticas modernas, e onde a cibercultura se faz presente.

Como afirma a pesquisadora Betania Maciel, “[...] a Internet ¢ uma ferramenta de
utilidade tUnica para melhorar as comunicagdes de ponte para grupos marginalizados”
(MACIEL, 2017, p. 10). Pelo que pude observar, e isto fica claro nos depoimentos dos
participantes da Folia de Santos Reis é que eles sabem da importancia de serem ndo meros
consumidores de conteudo disseminado Internet, mas que também podem ser, da mesma
forma, produtores, o que neste estudo pode ser descrito como agentes folkmidiaticos. Maciel
(2017, p. 10) afirma: “A Internet pode ser realmente um recurso do século XXI para reduzir a
desigualdade se os grupos marginalizados puderem usar a Web para aumentar a

heterogeneidade da Rede”.
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A festa inicia com a chegada das pessoas. Qualquer um pode participar e ndo é
necessario um pre-agendamento. A Folia de Santos Reis inicia com uma janta que é oferecida
para todos. A preparacdo é na propria casa do Amarilho Alves de Almeida. A casa é simples,
de adobe, pequena e todos podem circular por ela livremente. No meio da sala estd montada
uma mesa grande onde sera servida a janta. Os mais idosos se acomodam nos bancos e em
algumas poucas cadeiras e a grande maioria vai formando pequenos grupos no patio em frente
a casa. Outros ainda no fundo da casa onde fica o quintal ou mesmo na cozinha, onde estdo
sendo preparados os alimentos.

A Folia de Santos Reis, ocorrida nos dias 5 e 6 de janeiro de 2017, foi marcada por
motivo de ex-votos. Quatro jovens, dois dos quais eram universitarios e uma senhora idosa
haviam feito promessa por duas razdes diferentes e iriam fazer o pagamento de suas
promessas com o giro desta Folia.

Ex-voto ¢ uma palavra que se originou da lingua latina e significa “[...] quadro, ou
objeto simbdlico colocado em uma igreja, ou lugar de veneracgao, para cumprir uma promessa
ou em agradecimento a uma graga alcangada” (LAROUSSE CULTURAL , 2000).

Entretanto, Luiz Beltrdo, autor da teoria da Folkcomunicacdo, em suas pesquisas
ampliou o significado sobre os ex-votos fazendo uma leitura cientifica dos significados sob
0 ponto de vista linguistico, mostrando que junto com os simbolos linguisticos estdo
presentes recursos comunicacionais populares. Em outras palavras, nos ex-votos é possivel
verificar diversos tipos de expressfes, como angustias, alegrias e outros sentimentos do
povo.

No artigo sobre o “ex-voto” Beltrdo escreve:

Pois é tempo de ndo continuarmos a apreciar nessas manifestacbes apenas 0s seus
aspectos artisticos, a sua finalidade diversionista, mas procurarmos entendé-las
como a linguagem do povo, a expressdo do seu pensar e do seu sentir tantas e
tantas vezes discordante e mesmo oposta ao pensar e ao sentir das classes oficiais e
dirigentes. Esse sentido camuflado, que ndo raro escapa ao proprio estudioso dos
fendmenos socioldgicos, €, contudo, perfeitamente compreendido por quantos
tenham com os comunicadores aquela experiéncia sociocultural comum, condicéo
essencial a que se complete o circuito de qualquer processo comunicativo
(BELTRAO, apud MARQUES DE MELO, 2008, p. 19).

Portanto, com a préatica de ex-votos, a uma transmissdo de mensagens codificadas em
multiplos signos, e varios deles estdo presentes no giro da Folia de Santos Reis que
acompanhei na Canabrava. Os ex-votos sdo mensagens veiculadas através das manifestaces

publicas nestes canais alternativos de comunicacao pelos quais séo transmitidos simbolos que
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denotam a fé e esperanca popular. Por esta razdo, estdo presentes os pagadores das promessas,
ou dos ex-votos e todos os que acompanham o giro, bem como 0s que abrem as suas casas
para receber os folides. Em outras palavras, o ex-voto é uma demonstracdo simbdlica de
comunicacdo, pelo qual o devoto noticia fatos pessoais e particulares relacionados com o
poder divino ou mistico. Foi exatamente isto que ocorreu com os jovens Jader Vinicius Silva
Farias, Marilia Silva Almeida, Hilda Gicelle da Silva Almeida, Janival Costa Santos e a idosa
Hilda Ferreira da Costa ao pagarem as suas promessas.

Nestes casos tanto o transmissor quanto o receptor da mensagem compreendem e
assimilam o sentido e a levam para a comunidade, onde, por sua vez, a mensagem €
retransmitida. Estabelece-se, assim, um sistema de comunicacdo, pois, além de se
comunicarem com toda a comunidade circundante, agora na época da conexdo com a Internet
esta mensagem dos ex-votos ganha uma audiéncia mundial, por conta das redes de midia
digital. Novamente vemos o tradicional se mistura com o sistema multimidiatico e podendo
ser caracterizado como Folkmidia, conforme denominado na teoria da Folkcomunicag&o.

A motivacdo da promessa realizada pelos jovens Jader Vinicius Silva Farias, Marilia
Silva Almeida, Hilda Gicelle da Silva Almeida e Janival Costa Santos foi algo diferente e
inusitado, pelo fato de ndo estar relacionada com algum problema de salde, dificuldade
financeira, desemprego, pedido de chuva como normalmente acontece, mas, sim, por uma
questdo politica eleitoral como eles mesmos afirmaram. Marilia Silva Almeida explica que o
giro desta Folia de Santos Reis é o cumprimento de dois tipos de promessa, a primeira por

motivacdo politica eleitoral.

A gente tava aqui no dia da eleicdo [Estdo se referindo a eleicdo de outubro de
2016, que elegeu vereadores e prefeito do municipio] e a gente tem uma amizade
muito grande com o candidato a prefeito de Arraias. Ai a gente tdva naquela
agonia, sabé se ia ganha ou ndo. O Wagner, e os vereadores Joil e Durdo. O Joil é
daqui e o Durdo mora ai pra Santa Rosa ai pra baixo. Ai a gente tem uma amizade
muito grande com os trés. Ai chegou mais ou menos umas quatro horas, ai antes de
fechar a urna e a gente tava naquele nervoso e se a gente se pega nos Santos Reis €
certeza que eles vai ganha. Ai nos quatro que tem muita amizade com eles, ai a
gente chegd numa conclusdo. Vamos fazé uma promessa pra Santos Reis, se ele
ganha, se os trés ganh& a gente vai colocd uma noite de Santo de Reis, gird uma
noite de Reis. Ai saiu o resultado, 0 Wagner ganhé e os vereadores tdvam com 130
votos, teve gente que teve mais votos que eles, mas eles foram eleitos, pra legenda.
Foi 0 Santos Reis que coloc6 eles 1a (Entrevista com Marilia Silva Almeida, no dia
5 de janeiro de 2017).

Em seguida, ela fala sobre a motivagdo de outra promessa, feita pela sua avo materna,

Hilda Ferreira da Costa.
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A minha tia tava gravida, ai ela passou por um momento dificil, ela teve pré-
eclampsia, a nené dela teve que tira, ela tva numa situagdo meio de risco, ai a
gente ja fez junto também. Olha, se sai dessa e der tudo certo, a gente ja junta na
mesma promessa. Ai 0 vb também tinha feito pra ela. Ai a gente sai daqui e vai
fazé a reza |4 amanhd de manha (Entrevista com Marilia Silva Almeida, no dia 5 de
janeiro de 2017).

Na realidade, esta foi uma promessa coletiva com dois motivos diferentes, um por
motivo politico eleitoral e outro por motivo de salde. J& o cumprimento dos ex-votos se dara
na sequéncia, um apos o outro. Assim que o giro da folia dos Santos Reis seria concluido na
manha dia seguinte, na casa dos avés da Marilia, a Gltima casa a ser visitada pelo giro, todo o
grupo de folides e demais participante faria uma reza diante de um altar especifico montado
na sala, que denominam de lapinha.

Jader Vinicius explica que quando ocorre o giro e se faz a finalizacdo, ele ocorre
diante da lapinha, que é o altar montado, mas nem sempre isso ocorre por cumprimento de
promessa. Neste caso, o cumprimento desta promessa exige que, além de todos participarem
de uma reza especifica, também seré servido um café da manha para os folides e todos os que

vem acompanhando o giro da folia.

Porque normalmente quando tem o giro, tem a recolhida, e quando tem a recolhida
tem a lapinha que é a mesa onde reza. Ai a gente faz a noite de giro e minha vé fez
a lapinha e o v0 tinha feito a promessa de fazé a reza la. A gente faz o giro e
cumpre a promessa nossa de fazé o giro em prol dos vereadores e do prefeito que
ganhou, e da minha tia da folia da noite de Reis e do meu vé foi de fazé a reza no
dia seis. Ai a gente vai fazé o giro neste dia cinco durante a noite e no dia seis
fecha 14 na casa dele, cumprindo a promessa dele fechando com a reza (Entrevista
com Jader Vinicius Silva Farias, no dia 5 de janeiro de 2017).

O cumprimento dos ex-votos tem formas variadas, tudo conforme foi feita na hora de
fazer a promessa. Tudo sempre inicia com uma janta e termina com um café da manhg, e o
promesseiro acompanha todo o trajeto durante a noite, e o que difere é o ritual durante o giro

da folia, conforme explica a jovem Marilia.

Depende do modo como fez a promessa. Se fez a promessa pra fica de joelho, vocé
tem que fica de joelho pra assisti 0 canto nas casa, segura a vela, igual a gente fez é
segurd a vela na mdo em cada casa. Ai na hora de cantd a gente acende a vela e
segura ela na mao. Depende vocé pode ficé ajoelhado com a vela na mao ou em pé
com a vela na m&o. Esse € o sinal de cumprimento da promessa. Tudo depende do
momento que vocé fez a promessa. Quando termina o canto de fora da casa vocé
pode levanta e ai de novo na préxima casa (Entrevista com Marilia Silva Almeida,
no dia 5 de janeiro de 2017).
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Quando tudo esta preparado, a comida sobre a mesa, todos sdo convidados pelo lider
Amarilho Alves de Almeida para se achegar. Faz-se siléncio, pois ja faz parte desta
manifestacdo cultural ouvir o guia que agradece a Deus em oracdo pelo alimento que esta
sobre a mesa, e que sera servida a todos. Também pede que Deus abengoe o Giro da Folia de
Santos Reis e pede pela protecdo dos jovens no mundo que esta em conflito. Os foliGes que
irdo cantar e tocar os instrumentos se posicionam ao redor da mesa, juntamente com o0s
pagadores de promessa e quem mais conseguir entrar no ambiente. Os demais ficam
acompanhando em siléncio do lado de fora da casa.

A janta é de fartura e diversos tipos de comida, tais como arroz, saladas, carne de
gado, carne de porco, feijdo, farinha e macarrdo. Sé apos este momento de oracdo, Fig. 66,

inicia a janta com fartura. Todos podem comer a vontade.

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 5/01/2017.

Todo alimento foi recebido por doacdo e foi preparado de forma coletiva com
participacdo da familia, de vizinhos e amigos. Todos colaboram para repor a comida na
medida da necessidade, enquanto que os pratos e talheres daqueles que j& comeram sdo
lavados e novamente colocados a disposi¢do dos demais.

Quando todos comeram colocam sobre a mesa pratos limpos e sdo colocados trés
potes pequenos com uma porc¢do de farinha, um no centro e um em cada ponta da mesa, sendo

que, ao em frente a cada pote, sao colocados dois garfos em forma de cruz.
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Este ritual tem o seguinte significado: os potes com farinha representam a comida que
havia com fartura e os garfos cruzados que todos comeram e ficaram satisfeitos e um simbolo
de agradecimento a Deus pelo momento vivido.

O tambor comeca a ser ouvido o som alto provocado pelo toque frenético do tambor. E
0 andncio e o chamamento para o canto do Bendido, um céantico de agradecimento pelo
alimento e pelo congragamento de todos os presentes. Todos se aproximam e entram no
recinto, momento em que a viola, os pandeiros, caixas e a zabumba irdo enriquecer a musica e
embalar os presentes. Cantam o Bendito, enquanto vdo pegando e jogando na boca com a
palma da méo uma porcéo de farinha do pote, afinal, € uma farinha abengoada.

A musica do Bendido é acompanhada por uma danca ao redor da mesa, vao pela
direita e, em seguida, giram e voltam pelo outro lado e a bandeira da Folia dos Santos Reis,
confeccionada de forma artesanal é trazida a partir deste momento e seguira com os folides
até o amanhecer. A sala fica lotada e todos querem participar deste momento de
agradecimento ao som da musica, Fig. 67. Os tablets e smartfhones estdo posicionados para

registrar cada momento pelos participantes.

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 5/01/2017.

Concluida esta parte de oracdo e agradecimento, que sessa com o fim do toque do
tambor e pandeiros, inicia a ultima parte dentro da casa. Os pratos sdo recolhidos, a mesa €
retirada e dentro da casa, a sala serd palco para a danca da Sussia, que entre eles é
denominada de Suca e também como batuque ou samba.

E um momento eletrizante, e aguardado com ansiedade por todos. A SUssia é uma

danga tipica e tradicional nas comunidades interioranas do Tocantins, principalmente no
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Sudeste do Estado, carregada de um simbolismo cultural muito forte. H4 um envolvimento de
todos, homens, mulheres e criangas que dancam em circulos, e seguem no embalo frenético
das batidas dos instrumentos, enquanto cantam juntos, sempre guiados pelos foliGes que
fazem repentes seguidos de refrBes, batem palmas, dao gritos de incentivo para quem esta
dentro da roda.

Essa danca vem da época escravista e provavelmente remonta a ancestralidade dos
negros escravizados, que continuaram as suas manifestacbes em momentos de festa. A
finalizacdo da Sussia € a jiquitaia, passos e movimentos que tem caracteristica idéntica ao de
matar formigas que subiram pelo corpo. Jiquitaia € o nome de uma formiga que era um grande
empecilho dos trabalhadores na roca. Para se livrar delas, pulavam, sapateavam e passavam a
méao pelo proprio corpo e dos outros para ajudarem a se livrar destas formigas. A danca que
também tem um toque de sensualidade demonstrada nos movimentos do corpo e insinuacdes
entre homens e mulheres, pois sempre hd um homem e mulher no meio da roda fazem com
que os demais riam e facam graca. Na finalizacdo da Sussia e de forma muito divertida, com
gritos e palmas cantam a letra composta por versos que se repetem inumeras vezes: “A
formiga que d6i? E a jiquitaia. A formiga que do6i? E a jiquitaia. A formiga que déi? E a
jiquitaia”.

A danca da Sussia faz parte de todas as festas religiosas e folclérias da Lagoa da Pedra
e da regido e € uma demonstracdo de afirmacdo de suas origens e com isso vao fortalecendo

as suas tradicoes.

As dancas sempre foram um importante componente cultural da humanidade. E
preciso entender que ela ndo é algo com comego e fim, mas um produto da historia
de cada sociedade, de uma forma de vida, ela é o resultado de uma interagdo
continua entre pessoas de determinadas regido, e que é passada de geracdo em
geracdo por um longo periodo de tempo, pois retrata a cultura de um povo
(RODRIGUES; BISPO, 2015, p. 146).

A danca e a musica é presenga sempre constante na comunidade quilombola Lagoa da
Pedra e regido. Inclusive, quando os folides entram na casa das pessoas, depois que a porta se
abre pelos moradores, estes pedem para que a slUca seja dancada. Esta € uma das
caracteristicas da folia de Santos Reis, ap0s o0 canto com conotac¢ao sagrada vem a danga e 0
batugque que ndo fazem parte do pagamento da promessa, entretanto, tudo isto € uma
amalgama, um ndo existe sem o outro, € o folclore e o sagrado que se encontram como uma
unidade. Em suma, uma manifestacdo cultural autdctone, alegre, pela qual o povo expressa a

sua identidade. “Tem que danga o Sucga né! Isso ndo faz parte do pagamento da promessa. A



225

gente danga porque gosta mesmo. Desperta 0 sono, porque as vezes a noite é comprida, ai é
pra despertar o sono” (Entrevista realizada com Marilia Silva Almeida, no dia 05 de janeiro
de 2017). E o seu primo Jader Vinicius Silva Farias, que estd participando da conversa
acrescenta: “Porque se vocé ta sentado ou parado vocé comega a cochild quando comega a
pesa. Ai vocé emenda no SUca, pula la junto ai o sono desperta”.

Segundo afirmam os promesseiros ou pagadores dos ex-votos, o sentimento de realizar
e participar de uma Folia dessa natureza se resume a uma palavra: Fé, conforme disse o jovem
Jader Vinicius Silva Farias. “E fé. A fé é unifio, porque quando a gente faz uma promessa
assim, a unido, porque ndo té so a gente ali que fez a promessa, a comunidade inteira participa
em peso”. Esta participacdo é motivada pelo gosto das préaticas culturais, como acrescenta

Jader:

[...] eles gosta da cultura e tenta preservar a cultura mesmo. Todas vez que tem
Santos Reis é desse jeito assim. Muita gente assim. Uns ndo acompanha a noite
toda, mas acompanha a metade e no outro dia na reza, ta 14 junto. A gente que fez a
promessa também fica muito satisfeito [por causa da motivagdo do pessoal. Dito
pela Marilia]. Além da nossa fé, a do pessoal também, porque tem muita fé em
Santos Reis em acompanha, em participa da folia e da reza (Entrevista realizada
com Jader Vinicius Silva Farias, no dia 5 de janeiro de 2017).

Novamente fica evidente a amalgama entre a religiosidade e folclore, pois falam que
esta festa € a manutencdo da cultura e do fortalecimento da fé. E, quando o Jader Vinicius diz
que todos em muita fé em participar da folia e da reza, ele esta distinguindo a parte religiosa
da folcldrica, entretanto sendo tratado como uma unidade. Como ainda acrescentou a jovem
Marilia, “[...] € um momento em que se unem e todos ajudam para que 0 giro aconteca”.

A jovem Marilia Silva Almeida lembra outro fator, verificado durante a festa, que é a
participacdo de pessoas que nao organizaram a folia, e que aproveitam este momento para
acompanhar o giro da Folia de Santos Reis e pagarem cada um a promessa feita, o que é

perfeitamente normal para eles e tornando este, um grande momento de ex-votos.

Pode acontecé também, igual assim, a gente tirou a promessa que a gente fez, ai a
gente espalha, olha! vai sai a Folia de Reis. Pode ser que alguma pessoa que nédo
fez a promessa com a gente, pode ser que tem alguém com a vela na mao la. A
pessoa vai cumprir a promessa na Folia de Reis e disse, eu vou segura a vela, vou
ajoelhd, é a minha promessa. Pode acontecé isso também. Ela ndo precisa fala com
guem soltou e acompanha também (Entrevista realizada com Marilia Silva
Almeida, no dia 5 de janeiro de 2017).
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Ainda tem outra forma de outros que fizeram promessas e que ndo ajudaram na
organizacdo direta da Folia de Santos Reis, da possibilidade de pagaram as promessas
ajudando de alguma forma na festa, conforme afirmou a jovem Marilia: “Outras pessoa
podem fazé assim: eu vo ajuda no mantimento, a promessa que eles faz. A gente recebe muita
ajuda aqui pra fazé a comida. A gente recebeu muita ajuda aqui pra fazé a janta”.

Entre estas pessoas que foram mencionadas estdo muitos jovens, bem como ha uma
grande quantidade de criancas e jovens para acompanhar o giro da folia, ou mesmo para pagar
promessas, entretanto, é nitida a auséncia de jovens como folibes no papel de cantadores,
tocadores de pandeiro, caixa, ou zabumba ou viola. Eu que ja acompanhei diversas
manifestacdes culturais na Lagoa da Pedra e Canabrava, ao longo de quase 15 anos, observei
que os folibes sdo praticamente 0s mesmos, sem registrar uma renovacdo, principalmente de
jovens que poderiam dar continuidade no futuro como lideres folides. O jovem Jader tem a

seguinte opindo sobre o0 assunto.

E que os jovens ndo ligam mais pra isso, até mesmo nas missa na igreja, vocé
quase ndo Vvé jovens, tdo mais é disperso pelo mundo ai. E muitos é também por
gue termina o Ensino Médio aqui e ai vdo embora fazé faculdade. Num fica aqui
pra segui essa cultura. Ele ndo permanece aqui pra aprendé. Vao embora. Teve
jovens que aprenderam, mas foram embora (Entrevista realizada com Jader
Vinicius Silva Farias, no dia 5 de janeiro de 2017).

Duas razdes distintas sdo apresentadas para a auséncia de jovens no envolvimento
direto com os folides mais velhos, para que haja a continuidade neste aspecto, pois sem 0s
folides as proprias manifestacbes culturais deixardo de existir, pois ndo existe nenhuma sem a
presenca do guias, contra-guias, alferes, cantadores que também sao repentistas, tocadores de
instrumentos musicais. As razdes sdo a falta de interesse em aprender e por sairem da regido
em busca de ensino superior nas faculdades da regido, principalmente Arraias e Campos
Belos. Mas isto € assunto para outra pesquisa.

Para Ruimar Antdnio de Farias ha certo receio com a preservacdo das manifestacGes
culturais da regido, pelo fato dos mais velhos ndo ter forgas suficientes para dar sequéncia e

pelo desinteresse dos mais novos na condugdo das folias.

Os mais velhos assim, neste sentido, os mais velhos ndo querem mais apresenta,
devido, as veis, falta de forca fisica entendeu, devido o trabalho forte na roca, entdo
as veis dizem: ndo, ndo guento porque minha perna ta doendo. Ja a juventude, por
se t4& na modernizagdo tem vergonha de se exp6 de se apresentd, nem todos, entre
aspas, entende do que t6 falando, muitos tem esse tipo de preconceito entendeu!
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Entdo, vocé vé que a cultura vai acabando (Entrevista com Ruimar Antonio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Quando chega o momento de iniciar o giro da Folia de Santos Reis, o alferes que
conduz a bandeira se posiciona a frente de todos e é seguido pelo folido de guia, do contra-
guia, dos cantadores e tocadores de pandeiros, caixa, viola e zabumba. Em seguida os
pagadores de promessa e todos os participantes. A saida ocorre em siléncio e seguem no
escuro pelo caminho que conduz para a primeira casa. Isto se repetird em todas as casas a
serem visitadas, pois caminham em siléncio e ao chegar a porta da casa das familias, se
posicionam diante dela. O alferes posiciona a bandeira da Folia de Santos Reis bem rente a
porta e os folides comecam a cantar, Fig. 68.

Figura 68 — Folibes diante da casa dos moradores

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 5/01/2017.

Canto dos Folides na festa de Santos Reis!*

O de casa, 6 de casa
Cantando alegremente
Vai chegando em vossa porta
Os trés reis do Oriente

Os trés reis do Oriente
Que é um mistério profundo
Afugentando peste e guerra
E abenc¢oando todo 0 mundo

132 Texto transcrito da mesma forma como o recebi da Marilia Silva Almeida por WhatsApp. O canto foi
gravado, entretanto como cantam muito rapido ndo foi possivel entender todas as palavas e frases, €, por esta
razdo, solicitei que ela mesma me enviasse o texto dos versos.



Levantai quem esta acordado

E acorda quem esta dormindo

Vai chegando em vossa casa
Esse mistério tdo fundo

Senhores dono da casa
Muito alegres devem estar
Os trés reis do Oriente
Hoje veio te visitar

Hoje veio Ihe visitar
Com seu terno de folia
Arreceba a Santa béngéo
O senhor e sua familia

Santos Reis ndo era santo
Ele era pecador
Mais pelas obras que ele fez
Jesus Cristo o santificou

Os apostolos de Jesus Cristo
Santos Reis chegou primeiro
Pra visitar Nossa Senhora
Sao José com seu cordeiro

Vinte e cinco de dezembro
Jesus Cristo foi nascido
No dia seis de janeiro
Ele foi reconhecido

Cavalheiros sdo aqueles
Ele vem beirando o mar
Nem parece 0s reis magos
Que a Jesus veio adorar

Senhores donos da casa
Abre a porta e acende a luz
Venha ver os trés reis magos
Os apdstolos de Jesus

Circulou-se 0 mundo em Roma
Que resplandeceu no céu
Senhor donos da casa
Joelha |4 de dentro

Ajoelha I& de dentro
E reza a sua oracao
Debaixo dessa bandeira
E receba a santa béncéo

Deus Ihe paga a rica esmola
Deus Ihe dé vida e satde
As esmolas sdo caridade

E 14 do céu vem as virtudes

228
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Alguns dos pagadores de promessa estdo em pé, outros de joelhos, sem se importar
com o tipo de chéo, se € pedregoso, com grama, lama ou chéo batido, afinal estdo cumprindo
uma promessa e isso € levado a sério. Em suas méos seguram velas acesas. Permancem assim
durante todo o canto dos folibes diante da porta fechada, que s6 se abrira ap6s varios minutos.
Enquanto a porta ndo é aberta pelo morador, eles véo repetindo o canto diversas vezes, Fig.
69.

Figura 69 — Pagadores de promessa diante da casa dos moradores

Fonte: Foto Wolfgang Teske, 5/01/2017.

A bandeira da Folia de Santos Reis € a primeira a adentrar a porta do morador quando
esta € aberta. Em seguida, entram os foliGes e todos que couberem no recinto. O alferes
sergura a bandeira enquanto todos os integrantes da familia se chegam um a um, se ajoelham
diante da bandeira, a beijam, fazem o sinal da cruz e fazem pedidos a Deus. Quem quiser
ajudar, amarra o dinheiro nas fitas da bandeira e alguns pediram chuva.

E neste momento que observei que, enquanto alguns estdo pagando promessas pelo
recebimento da béncdo, outros usam este momento para realizar novos pedidos com garantia
de pagamento de promessa. Tudo ocorre com uma mistura de alegria e emocao por parte dos
moradores e 0 momento inicial se encerra com a bandeira sendo levada para dentro de um dos
quartos da casa, enquanto que o lider da familia, que pode ser um homem ou mulher pede a
danca da Stca. E um momento de muito batuque, onde dancam, cantam, batem palmas e
fazem a casa tremer.

Enquanto que isto estd ocorrendo dentro da casa, varios jovens do lado externo ja

estdo compartilhando fotografias e imagens da folia nas redes sociais, principalmente o
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Facebook e pelo WhatsApp nos grupos dos quais fazem parte. Ocorrem até casos em que 0
pagador de promessa estd segurando a vela em uma das méos e na outra o celular filmando e
fotografando o ambiente ao redor. “A gente compartilha no grupo de familia, a gente manda
para quem nédo pode vir, e deixa no celular para mostrar para os outros. Inclusive, as fotos do

ano passado ta tudo aqui”, afirmou Marilia Silva Almeida. Jader Vinicius Silva Farias disse:

Os videos nem tanto, mas as fotos a gente compartilha mais, no Face e no
WhatsApp. E as veis a gente usa em trabalho de escola, quando tem momento
cultural na escola faz slides, mostra os videos. As veis quando tem esses momentos
culturais na escola, geralmente quando eu estudava no Ensino Médio e tinha coisas
sobre cultura a gente fazia essas apresentaces.

A jovem Marilia ainda acrescentou e disse: “Geralmente na escola na Semana Didética
e Semana Pedagogica eles chamam a comunidade para fazer as apresentagdes”.

Aqui se percebe que, ao fotografarem e filmarem as manifestacdes culturais tem em
mente duas intencdes ou aspectos, a primeira € comunicar-se com a familia, isto quer dizer,
comunicar-se com todos os familiares que residem em outros regides, cidades e estados, pois
todos formam uma grande e Unica comunidade, como j& exposto anteriormente. Sdo os lacos
identitarios que sdo reforcados, sdo mensagens de forte sentido simbdlico que sdo enviadas,
mas ndo sé para os familiares, pois também usam o Facebook e com isso mostram ao mundo
o valor de sua cultura, antes discriminada, ignorada e mal-falada como coisas de preto. O
segundo aspecto ou segunda intencdo € usar este material para apresentar nas escolas, e eles
se referem nas escolas e universidades da regido. Novamente € reforcar o valor identitario de
suas manifestacdes culturais. E uma forma de perpetuar a sua tradicio com o uso da
tecnologia, pois deixam gravados as fotografias e imagens em seus celulares, tablets e
computadores, além dos arquivos virtuais.

Quando encerra a danca da Suca dentro da casa visitada, antes de se retirar o folido
guia, que neste giro foi o Amarilho Alves de Almeida ele se dirige a familia dizendo: “Deus
abengoe vocés todos e até ja”. Varios folides repetem a mesma frase, enquanto vao se
retirando da casa. Desta forma, o ritual se repete, vdo caminhando até chegar na outra
residéncia e tudo recomega.

Um ritual diferenciado ocorre quando, ja de madrugada chegam no local da igreja
catdlica da Canabrava. As luzes estdo acesas e a porta estd aberta. Este € o sinal para os
folides que serdo recebidos e deverdo entrar, entretanto, diferentemente do que ocorre na casa
dos moradores, ali ndo dancardo e nem cantardo 0s mesmos versos como o fazem diante da

casa dos fiéis. O padre ndo esta presente e ndo faz parte deste ritual, mas € uma senhora que
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reside ao lado da igreja e cuida dela. E uma professora que ja foi diretora da escola e € ela que
recebe os folides.

Todos entram em siléncio no templo e os folides se posicionam diante do altar. Os
promesseiros acendem as suas velas. A bandeira da Folia de Santos Reis é posicionada diante
do altar. O canto é diferenciado e quem se ajoelha diante da bandeira sdo os folides. Apos este
momento, todos os que estdo acompanhando o giro da folia vdo um a um e se ajoelham diante
do altar e da bandeira. Ap0Os este momento todos se retiram e se dirigem para a casa seguinte.
Quando se aproximam da casa de um dos folides que esta junto no giro, este se antecipa e vai
na frente, entra na sua casa para se juntar com a familia para esperar a chegada dos foliGes.
Neste momento ele é igual aos demais moradores e fard o mesmo ritual estabelecido.

O giro da Folia de Santos Reis segue pela madrugada e observei que muitos que
acompanhavam os folides iam cansando e iam para as suas casas dormir. A noite de fato é
longa e eu fiquei acompanhando todo o trajeto. As vezes conseguia um cantinho, um toco ou
mureta para sentar um pouco, enquanto os folides cantavam, para, em seguida, continuar
caminhando até a proxima casa. Assim, de forma sucessiva 0 giro continuou até o amanhecer
guando chegamos a casa do senhor Raimundo e Hilda Ferreira da Costa, onde foi estava

preparada a lapinha, para a reza como cumprimento da promessa, Fig. 70.

Figura 70 — Final do giro da Folia de Santos Reis, casa de Raimundo e Hilda
LB

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 6/01/2017.

E a recolhida, como a denominam, e que inicia com um café da manha servido a
todos. E um momento em que aqueles que haviam ido dormir ja estdo de volta e ainda outros

que vieram apenas para esta reza da manha. Assim se finalizou o giro da Folia de Santos Reis
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realizada em conjunto com moradores da comunidade quilombola Lagoa da Pedra e do
distrito da Canabrava. J& na manhd do dia 6 de janeiro, fotografias e imagens estavam
circulando pelas redes sociais, divulgando a riqueza cultural da regiao.

Além de registrar as manifestacbes culturais com a utilizacdo das modernas
tecnologias, os quilombolas também as utilizam tanto para se divertirem, fazer as pesquisas
para a escola e universidade, compartilharem sua vida particular, na roga e nas festas e
também com o fim comercial. Tudo isso pode ser muito normal para quem reside em centros
urbanos, que ja tem acesso a esses recursos tecnoldgicos ha mais tempo, entretanto para esta
comunidade, esta realidade comecou a mudar a partir de setembro de 2016, e esta pesquisa
objetivou registrar as mudangas comportamentais que podem ser observadas a partir de entao.

Aparelho celular gerando mudancas da comunidade Lagoa da Pedra

Praticamente todos os jovens da comunidade ja possuem um aparelho celular e o
carregam, mesmo gue estejam na roca, € um cenario inimaginavel ha menos de dois anos. A
utilizacdo deste aparelho de comunicagdo varia, enquanto uns 0 possuem para jogar conversa
fora, j& outros o utilizam para fazer negocios. Um exemplo é Rosemiro Ant6nio de Farias, 34
anos, que nasceu e cresceu na Lagoa da Pedra e reside com os seus pais Diomar Antonio de
Farias e Rosalina Francisco Machado que adquiriu um celular assim que foi instalada a torre
da empresa de telefonia celular e que ndo utiliza o aparelho para acessar sites de noticias, ou
mesmo olhar algum video no Youtube, entretanto acessa 0 WhatsApp constantemente. Este é
0 meio que utiliza para fazer os seus negdcios, compra e vende animais com o uso da internet
e até comprou um carro através deste tipo de comunicacdo. Como é domador de cavalos,
também agenda com clientes a data e hora para fazer o servi¢co utilizando o aplicativo do
WhatsApp.

Igual a gente fala. Os contato ficO melhé e como a gente fala, até pra fazé negocio,
vocé pode tird uma foto e manda pro comprador. [...] Até com porco. Tirei uma
foto de uma leitoa pro rapaiz que tava querendo V€, esse ndo comprd, mas o 6tro
comprd. Tiro a foto e mando. Animal é a mesma coisa. Cavalo, boi é so tira foto e
manda pro comprador. Se agrada!!! (Entrevista com Rosemiro Antdnio de Farias,
realizada no dia 8 de janeiro de 2017).

Rosemiro analisa as mudangas como muito grandes da época em que era crianca e de

sua juventude para os dias atuais com a facilidade de conexdo com o uso de aparelho celular.



233

Ele comenta que tem vérios grupos de WhatsApp e destaca o grupo da comunidade
quilombola Lagoa da Pedra e outros contatos sdo individuais com o0s quais mantém contato
direto. Segundo ele, um dos contatos € uma pessoa muito especial, e conta isso em meio a
risos, se referindo a uma namorada. Quanto ao tipo de conversa que travam nos grupos ele

disse:

S0 ndo rola baixaria. As dtras coisa rola tudo, tem até de menor que tem celular que
t4 no grupo né! E so as coisa mesmo qui. Rola muita brincadeira, mas sem, como
fala, sem maldade, sem racismo com colega. Rola muitas conversa ai. Até com
minino de Nestor gue tava la no Mato Grosso comentemo a festa de Sdo Miguel. E
ele responde tudo (Entrevista com Rosemiro Antonio de Farias, realizada no dia 8
de janeiro de 2017).

Algo que néo fazia parte do cenario da Lagoa da Pedra ha bem pouco tempo era ver
alguém largar a enxada enquanto estava trabalhando na roca, entretanto agora ja é possivel ver
iSS0, como eu mesmo presenciei, durante a pesquisa. O Rosemiro estava capinando préximo

da casa e eu o flagrei desta forma, Fig. 71.

Figura 71 — Rosemiro Antonio de Farias na roga com enxada e celular
T YT

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.
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Segundo explicou depois, havia vindo uma mensagem pelo WhatsApp e ele parou de
imediato para saber se se tratava de algum negdcio. “Tem que para, porque pode s€ uma coisa
importante, né! Tem que para pra olha. Agora se é uma coisa que vai interrompé, fala que ta
ocupado, né! Mas a gente olha porque pode ser uma urgéncia né!”.

Rosemiro, que é um vacinador credenciado pela Agéncia de Defesa Agropecuaria do
Tocantins (ADAPEC), de combate a brucelose recebe mensagens constantemente de
pequenos produtores de toda a regido. Inclusive, durante a entrevista os bips do celular eram
constantes, o que fazia com que ndo tirasse os olhos do aparelho. H& pouco tempo ele
adquiriu um carro e fez questdo de explicar como ele havia feito o negécio. “O carro foi um
stradinha, que foi vinda de foto de celular. Eu vi foto, ele mand6 pra mim. Tir0 de travessa, de
lado, olhei ela, gostei. Fui em Arraias fecha o negdcio”. Neste momento pegou o celular e me
mostrou as fotos que havia recebido na época e que 0 motivaram a comprar este veiculo.

Para Rosemiro Antonio de Farias, a mudanga na comunicacdo foi tdo grande que
praticamente ninguém usa mais o telefone Orelhdo via Satélite que esté instalado ao lado da
escola e que foi 0 unico meio de comunicacdo da comunidade por uma década. “Muito dificil
alguém usar esse orelhdo. Na verdade ninguém usa mais, porque todo mundo tem o seu
celular. Antes tinha que correr 14, tinha muito recado ai. Hoje ndo precisa ndo”.

Quanto a questdo do uso do celular durante o trabalho na roca, na opinido de Ruimar
Antonio de Farias isso atrapalha muito. Ele mesmo s6 acessa o aparelho quando vem para

casa.

E igual hoje. Tem um ano e pouquinho que instalaram a o sinal da torre de telefone
gue instalaram aqui o telefone e 0 WhatsApp. Entdo vocé pode Vé. Se, eu ndo, eu
ndo sigo esse sistema ndo, mas tem uns ai que se vocé tivé com ele na roga, deu
qualqué sinal, o cara para ali, deixa a enxada ou a foice de lado, ou atividade que
tivé fazendo, para, pra disca no aparelho, pra vé o que ta acontecendo. 1sso ja vi.
Isso ja percebi na comunidade (Entrevista com Ruimar Anténio de Farias, no dia 7
de janeiro de 2017).

Segundo o Ruimar este € um comportamento dos mais jovens, porque 0s mais velhos

ndo fazem uso das redes sociais e utilizam o celular apenas para fazer ligagdes telefonicas.

Com os mais novos. Os mais velhos nem todos se adaptaram a esse sistema nao.
Segundo eles dizem 6! Quero isso aqui s6 pra i si liga, pra atende e lig4. Mas pra ta
nas redes sociais ai ndo. Ndo sdo muito fa ndo. [...] Mais os jovens. Jovens e
adultos. Agora, digo assim, os velhos de terceira idade eles ndo querem mais. De
cinguenta anos pra cima ndo pretendem mexer mais com WhatsApp ndo, mas de
quarenta pra cé, todo mundo qué t& conectado (Entrevista com Ruimar Anténio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).
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N&o ha davidas quanto a influéncia e impacto causados internamente na comunidade
quilombola Lagoa da Pedra, tanto positiva como negativamente, com a chegada das novas
tecnoogias. A mudanca foi muito rapida e o aprendizado na utilizagcdo é um pouco mais lento,

mas conseguem dominar os recursos € a linguagem tecnoldgica de forma constante.

Rapidinho. Uns... achavam... aquele aparelhinho sé de tecla mesmo, s6 pra vocé
liga e desliga, ndo tinha mais nada nele e uma lanterna. Hoje ndo, € tanta coisa num
aparelho, tanto aplicativo, se vocé as vezes, vocé nem sabe pra que funciona. E
muitos deles aqui, ja sabem utilizd. Exemplo mesmo, tem uma sobrinha de trés
anos, o que faz, ela ndo sabe, mas que sabe futricd nele todo, ela sabe e em varios
aplicativos. Com trés anos. Muitos que aqui ndo sabe ainda. Eu mesmo, por
exemplo, ndo sei. Ela ja sabe (Entrevista com Ruimar Antonio de Farias, no dia 7
de janeiro de 2017).

As mudancas na comunidade na questdo de comunicacdo para Valcy Antbnio Dias
foram muito grandes. “Telefone nédo tinha nessa época né! Nem orelh&o tinha nessa época. Ai

foi que teve esse orelhdo”, Fig. 72.

Figura 72 — Unico telefone publico Orelh&o via Satélite

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.

Ela estd tracando uma linha do tempo, pois se criou na comunidade e acompanhou a

evolucéo tecnoldgica. Na sequéncia disse:

Al acho que esse tempo agora que mudé demais. Agora é celular, é celular pra todo
lado, né! Facilitd demais, mudd demais mesmo, sabe. E, a gente quando qué
comunica com a pessoa ndo precisa mais caga orelhdo, o orelhdo té até despezado,
né! Ninguém nem olha mais (Entrevista com Valcy Anténio Dias, no dia 9 de
janeiro de 2017).
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Primeiro ndo tinham nenhum meio de comunicacéo eletrénico, depois da certificacéo
como comunidade quilombola foi instalado um orelhdo, telefone publico via satélite, e
conforme todos os quilombolas afirmam, foi praticamente abandonado a partir de setembro de
2016, mas que ajudou muito a comunicacdo na comunidade. Por outro lado, era um
transtorno, pois alguém tinha que atender e correr para chamar a pessoa com a qual queriam
falar. Esse deslocamento as vezes até demorava um pouco, dependendo da distancia que a
pessoa morava. A partir do ano de 2010, algumas familias instalaram telefones celulares
rurais fixos, e a familia da Valcy foi uma destas e ndo se desfez dele, mas nao o utiliza mais.
“[...] antes do celular eu tinha um telefone fixo né! Que as menina comprd. Até hoje tem, ta
instalado ai, nunca tirei, ne! Era da Vivo né!”. A razdo da ndo utilizacdo € Obvia, com a
chegada da nova tecnologia de comunicagdo, como afirma: “Agora que colocd essa torre na
Canabrava, agora ja desprezei esse dai, ja ta s no celular, né! [risos] Qué dizé que mudd
demais né! Mudd” (Entrevista com Valcy Antonio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Valcy Antdnio Dias € uma sexagendaria e ndo queria que os filhos adquirissem um
aparelho para ela, pois pensava que ndo saberia lidar com ele. “Eu de primeiro ndo queria ndo
[risos fortes]. Ndo menino. Quando fald que queria me da celular, vocé ndo precisa me da,
que ndo sei mexé nisso ndo”. Os filhos insistiram e a ensinaram a manejar o aparelho,

auxiliado pela sobrinha-neta Janaisa.

Ai, mée, vocé vai aprendé, vocé vai aprendé. Ndo, ndo vé da conta ndo. (risos).
N&o, vo manda. Inclusive o0 menino mais véio mandd um pequenininho, que é esse
aqui. Ai eu falei, menino, ndo sei mexé com isso ndo. Ai as menina foi me ensina,
inclusive a Janaisa, né! Janaisa, ndo tia, € assim, assim. Quando liga, a senhora
aperta aqui, aperta aqui. Eu falei: ndo dd conta ndo. Ai. Ndo. A senhora da conta.
Até que enfim dei conta, né! Daqui ha p6co, veio essa 6tra ja mandd um desse
(Entrevista com Valcy Anténio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Neste momento mostra um telefone mais moderno. Ela mesmo se surpreende consigo
mesma. Interessante observar que esta senhora carrega os dois celulares, pois tem numeros

diferentes, e ainda os carrega para 0 meio da roga, para ficar conectada.

T6 com dois celular. [muitos risos] Agora quando eu saio a caminha [risos]. Esses
dia tdva no meio dum mio ai dum primo meu, primo ndo, meu sobrinho, tdva com
celular dentro duma sacola [risos] ai tdva pegando um maxixe, ai tocd. Gente quem
t4 tocando, tdo me ligando no meio desse mio, gente! [risos. Era menina minha. Era
Valcilene. Td aqui no meio do mato pegando uns maxixe menina, to aqui no meio
do miio [est4 se referindo a roca de milho]. Ai foi bom demais. Mudé muito
(Entrevista com Valcy Antdnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).
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Quanto ao uso do celular ela ja estd se acostumando, mas tem resisténcia ao uso do
WhatsApp, pelo fato de achar que ndo dara conta de se comunicar através deste meio e
também porque alega ja ter visto coisas no celular dos mais jovens com as quais ndo
concorda. “Eu ndo vd da conta desse troco ndo [risos]. Mas ndo posso da conta. Meu minino
t4 querendo que do conta. Ndo. Décha mais pra frente. Acho que é até mais rapido quando
qué fala com a pessoa, né”! Para exemplificar o temor “das coisas” que ja viu no WhatsApp

dos familiares ela disse:

E por causa disso ai. O WhatsApp. E comunica com tudo quanto é porcaria de tudo
quanto é lado. E sai muitas porquéra também, viu! Sai, sai. Eu vejo ai, parecé uns
homi ai, mostra, fala da onde ¢, do luga que mora. Otros ndo, faz s6 mostra, esses
dias eu vi, mostrando cama, varrendo coracdozinho e querendo fala com aquela
pessoa. Falei: Ndo, Ndo é assim ndo. [risos]. Esse ai ndo. As veis o homem
também, as veis também uma muié, uma moga bonita, ela num fala da onde é
[incompreensivel] 6, sé malandra, num da nem o nome dela [risos]. Acho que é
iSsO que esses minino ta aprendendo, sabe! Acho que a metade da maioria, né! Esse
neto meu mesmo ai, coitado, a mae carreg6 o celular e ela ta se vendo, ta querendo
ir embora (Entrevista com Valcy Antdnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Ela esta se referindo a videos de conotacdo pornografica, algo da qual ndo tinham
conhecimento, desta forma explicita, o que Ihe assusta. Quando diz que este tipo veiculacdo
ensina coisas erradas, ela esta fazendo uma compararacdo com o tipo de educacdo e vivéncia
anterior a chegada desta tecnologia e que, por causa dela, estd havendo uma mudanca
comportamental dos jovens e criancas da comunidade. Ela ndo se opde, em nenhum momento
ao uso das novos meios de comunicacdo, muito pelo contrario, os aprova, 0 que a deixa
indignada ¢ que através deles vém muitas “porquéras” e que estraga os meninos, como diz.
Para ela, o uso inadequado do celular € ruim, mas se souber usé-lo ira ajudar na educacao dos

filhos e netos.

Acho que é por causa do celular. Quando chega 14, a mée vai dad um presente, o
presente que €? E um celular, pra fica no Zap Zap, 6. T4 pegando tudo quanto é
coisa. Eu acho que € isso. Mas eu falo com ele. Eu ndo quero vocé nas coisa ruim,
sabe! Vocé tem que procurd uma coisa boa, um estudioso, inteligente, né!
(Entrevista com Valcy Ant6nio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Valcy Antonio Dias ainda aponta mais alguns pontos que, no entender dela, estdo
mudando o sistema de vida e de trabalho com o qual estavam acostumados antes da chegada

desta tecnologia digital de comunicacdo. Para ela, os efeitos do uso do celular se revelam na



238

roca, enquanto os quilombolas seguem pelo caminho da Lagoa da Pedra, e até nas rodas de

conversa costumeiras e tradicionais.

Atrapalha na roca, atrapalha. Porque eu falo, porque agora apareceu esse Zap
agora. Minino, Vocé chega na casa da pessoa, ndo presta nem atencdo [risos]. Ta
no trogo, no Zap ai 6 sentado, chega t4 andando na estrada, vocé vem, ele vem com
a cabeca baixa por causa do Zap, se ndo dé fé, topa bem de testa. T4 uma coisa
absurda. Ta uma coisa terrivel [risos]. Minino, aqui em baixo é o que vé (Entrevista
com Valcy Antonio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Uma das mudancgas drésticas para Valcy e que estdo ocorrendo na Lagoa da Pedra é
que as conversas em familia, a contacdo de historias esta ficando no passado. Isto também
estd implicando no jeito dos filhos trataram os pais. Apesar dos mais novos ainda terem o
costume de sempre pedirem a béncdo aos mais velhos, ndo importando se é pai ou avd, o
relacionamento familiar e comunitario sofreu profundas alteracbes como assevera Valcy, ao

relacionar o passado com o momento atual.

Antes, sentava, conversava, né! Vocé num vé mais um fiio sentado com o pai pra
conversa. Mudd demais. Ta no Zap. T4 o Zap ai, que t& um absurdo. Num presta
nem mais atengdo. As veis o0 pai ta falando uma coisa, ele ta ouvindo, mas ta mais
ouvindo aqui o Zap. O, direto, aqui oiando, sabe! Eu ja prestei bem atengfo. Tem
uns aqui, tem veis que déxa até a panela queima. Ta sentado ai, pGe a panela no
fogdo a gas desse ai e, inclusive dias desse deixd a panela queima. No Zap, sentada
14, quando deu fé era s6 a catinga. Isso ai é, ndo. [Joelma a filha, que reside em
Brasilia e veio visita-la diz]: Antes, a gente sentava em roda de um monte de gente,
as pessoas velhas contavam [Valcy vai concordando e repetindo (Entrevista com
Valcy Antonio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

Valcy ainda faz uma altima observagdo, quando afirma que além dos mais novos, que
s6 pensam em ficar no celular e até se esquecem da comida que esta sendo preparada no fogédo
deixando a panela queimar, eles ndo querem mais aprender a fazer as coisas como era 0
costume antigamente. “Num tem mais. Até pra fazé um bolo, eu falo: Nenhuma sabe fazé.
Gente, fica aqui comigo, vé aqui comigo como é que vo fazé, né! Ndo. T4 com celular na
méao. Senta no sofa pra la. Olha! num sabe fazé um bolo, vocés num qué aprendé”.

Antigamente a educacdo era diferente, pois as criangas aprendiam cedo a assumir

responsabilidades como disse a pedagoga Joelma Dias Pereira:

Uma coisa que lembro da minha infancia, que lembro muito. Meu pai passava o dia
todo na roca e era mesmo. Ndis juntava, os maiorzinhos, colocava as rodinha na
cabeca e arrumava as marmitinha e levava pros pais na roga. Nois ficava o dia todo
em casa, 0s maio cuidava dos mend. Minha mée ensind a cozinha, acho que tinha
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uns oito ano de idade minha mae ensind a cozinh& ja. A gente ja cresceu com
aquela responsabilidade (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no dia 9 de janeiro
de 2017).

As comparacOes entre geracdes sdo inevitaveis neste tipo de conversa, nas quais séo

abordados os pontos positivos e negativos deste tipo de conflito.

Eu vejo hoje assim comparando aquele tempo com hoje. Os menino hoje ndo tem
responsabilidade, entre aspas né! Eles ndo tem isso. Igual eu falo, hoje vocés tem
um Onibus que leva vocés pra Canabrava, néis ndo tinha isso ndo. Meu pai dizia:
ou voceés estuda ou VAo pra roca capina. Era isso que meu pai falava. Otra coisa que
ele sempre falava pra gente era: Oh! O estudo que eu n&o tive eu quero pra vocés.
[...] Hoje os menino reprova quanto qué, repete a série quantas vezes quisé, mas
nois ndo tinha isso, a coisa era sério. Agradeco muito meu pai e minha mée pela
pessoa que eu sou. Hoje eu sou o que sou, eu agradeco a eles. Minha educacéo,
tudo o que eu tenho eu agradeco a eles. Eu falo para minhas colega. A minha
familia é a base de tudo, é o meu alicerce (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no
dia 9 de janeiro de 2017).

Para a Joelma, os novos meios tecnoldgicos tém interferido no processo educacional e
atrapalhado o tipo de educagdo que era costumeira na comunidade. Estas mudancas sdao em
parte um fator que causa certo receio em sua mée para aderir as novas plataformas digitais.

Apesar da resisténcia da Valcy Antdnio Dias em aderir ao uso do WhatsApp, no dia 31
de janeiro de 2018 recebi uma mensagem de voz dela por este aplicativo. Falava em voz bem
alta como se ainda estivesse no telefone publico orelhdo: “Boa noite, aqui esta tudo bem.
Gracas a Deus. [siléncio] Ja mandei o nimero da Valcilene. [siléncio]. E ai ta tudo bem? Ta
chovendo por ai? Aqui comegou hoje, choveu um pouco”. A partir deste momento, de vez em
quando recebo mensagem de voz, apenas para perguntar como estou, ou que esta visitando
algum familiar em Brasilia, coisas assim. Um sinal de que esta usando o aplicativo, diferente
do que ela mesma imaginava ha um ano quando pensava que ndo conseguiria utilizar.

O que a Valcy Antonio Dias falou sobre os adolescentes e jovens sobre o uso do
celular é uma realidade. Na casa de Diomar Antonio de Farias, onde sempre fico hospedado,
um sobrinho Hugo Ferreira Machado, 14 anos, e seu amigo Edielson Machado de Oliveira, 15
anos estavam sentados na mesa da area da cozinha, Fig. 73, que é local de maior convivéncia
desta familia, e diante do notebook estavam cantando musicas da famosa banda Mamonas

Assassinas.
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Figura 73 — Hugo F. Machado e Edielson Machado de Oliveira

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 9/01/2017.

Como eu estava bem préximo, esta cena me chamou a atencéo, pois banda Mamonas

Assassinas®®

deixou de existir, apds um enorme sucesso nacional no dia 2 de marco de 1996,
quando o grupo foi vitima de um acidente aéreo fatal sobre a Serra da Cantareira, ocasionando
a morte de todos os seus integrantes. Isto quer dizer que fazia 21 anos deste acontecimento,
quando a comunidade quilombola Lagoa da Pedra ainda vivia no isolamento, sem televisdo e
muito menos Internet, além destes meninos nem terem nascidos. Diante deste cenério,
perguntei a eles como tinham tomado conhecimento desta banda. O Hugo me disse que havia
visto no celular de outro amigo e tinha gostado daquela musica e como ndo tem computador
em sua casa, Vveio até a casa dos tios, acompanhado de outro amigo. Como ali capta o sinal de
WiFi da escola, foram pesquisar no Youtube e encontraram as musicas da banda e comegaram
a cantar.

Outro momento interessante que presenciei na casa do casal Diomar Antdnio de Farias
e Rosalina Francisco Machado ocorreu no momento em que a dona Rosa como é chamada por
todos, as suas filhas Rosana e Rosimaria estavam preparando a massa sobre o fogdo a lenha

para fazer enroladinhos, comentaram que, em seguida, fariam cuscuz, Fig. 74.

138 Foi uma banda brasileira de rock cdmico formada em Guarulhos em 1990. Seu som consistia numa mistura de
pop rock com influéncias de géneros populares, tais como sertanejo, brega, heavy metal, pagode, forrd, misica
mexicana e vira.
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Figura 74 — Rosana Anténio de Farias preparando massa de enroladinho
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Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 7/01/2017.

Ruimar Antbnio de Farias estava sentado na mesa, ali proximo e ouviu sua irma
comentar sobre cuscuz e me chamou para me mostrar algo no celular. “Olha aqui professor.
Recebi estes dias e gostei. Ouve aqui, como ¢ legal”. Fui até onde estava e ele buscou em seus
arquivos de video do celular um Cordel de Souza Filho sobre Cuscuz no Sertdo. Assim que
assistimos o autor narrando este Cordel, ele compartilhou o arquivo para mim por WhatsApp.

Esta atitude do Ruimar denota a sintonia e percepgdo que ha de sua realidade com o

que encontra na Internet ou recebe por arquivos de WhatsApp ou pelo Facebook.

Cuscuz no Sertdo

No meu sertdo cuscuz é ouro

em cima da mesa,ver a cuscuzeira

cheia pra gente é uma riqueza.

Este bendito alimento,mexe com o
sentimento desse povéo sofredor,0 cuscuz
de cada dia é motivo de alegria pro pobre

trabalhador.

Cuscuz é béncao de DEUS na vida do
nordestino, eu mesmo como cuscuz desde
guando era menino, ndo Posso negar que
sou fa, no cafezinho da manh@, no almogo

e no jantar...Comigo néo tem frescura, pode faltar a
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mistura, mas sem o cuscuz néo da...

L& em casa tem fartura, falta 4gua, falta
luz, mas gragas ao pai eterno nunca nos
faltou cuscuz.

Seja grato meu irmao! em qualquer situacéo
ndo importa o que h4, creia no senhor JESUS
€ vamaos comer cuscuz, que no mas DEUS

provera.

A sintonia do Ruimar com os versos deste Cordel é total, porque simplesmente
expressa a sua propria identidade e da comunidade. Os versos do cordel mencionam que esse
alimento é bendido, é comida do dia a dia, é uma béncéo divina, e apesar da falta de 4gua, de
luz nunca falta o cuscuz. Acima de tudo sdo gratos a Deus por prové-los sempre com cuscuz.
Apesar do autor ser nordestino, o contetdo do Cordel fala da vida da comunidade, e além
disso, as manifestacdes culturais da comunidade, sdo conduzidas pelos folides, cujos guias
também sdo repentistas. Ao ver que este tipo de literatura é espalhada pela Internet faz com

que as expressdes identitarias sejam reforcadas, valorizadas e vividas sem constrangimento.

Cultura digital — um auxilio em prol da luta contra o preconceito e discriminacao

Este sentimento, de ser quilombola, de assumir-se como tal iniciou com a certificacdo
da comunidade, tanto pelos que residem na comunidade, como boa parte dos que sairam e
residem atualmente em outras cidades.

Um destes exemplos é o da pedagoga Joelma Dias Pereira que afirma:

Quando eu cheguei em Brasilia, até o jeito de eu fal4, eu sofri bastante na escola,
porque eu falava tudo errado. Mas era, assim, a minha lingua, era a minha cultura
aqui. E 1a assim, eu sofri muito com isso, porque tinha gente que sorria de mim.
Mas nossa, porque voceé fala assim? Mas eu nunca escondi. Até hoje eu falo: eu s6
da roca. Eu me considero uma quilombola. 1sso ja vem de dentro de mim. Eu vejo
assim, principalmente a gente falando das culturas assim. Eu amo as poeira, 0s
batuque, eu sinto assim umas coisas de dentro de mim. L& tem capoeira, 14 no
colégio onde trabalho. Eu posso ta longe, quando eu ougo o batuque, aquela alegria
vem dentro de mim. Eu amo folia essas coisa assim [a fala da Joelma acontece de
forma empolgada ao falar de sua cultura]. E do sangue ja. Quando eu vejo um
batuque de capoeira assim, eu ja tenho vontade de entrd no meio. Eu nunca neguei
a minha cultura, eu nunca neguei a minha raca (Entrevista com Joelma Dias
Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).
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O orgulho de assumir-se como quilombola esta alicercado na sua familia da roga e da

consciéncia que tem do valor cultural de sua comunidade.

Eu falo que sou negra, com muito orgulho, sou quilombola com muito orgulho. No
meu trabalho eu sempre reforco isso o tempo todinho. Eu vim de baixo, minha
familia € pobre e sempre nunca escondi nada de ninguém. E deixo claro qual é a
minha cultura. Eu fico muito chateada quando vejo alguém falando assim: olha
aquele negro, aquilo me machuca muito. Mesmo eu ndo fazendo parte, s6 ouvindo
assim. Eu tenho vontade de entrd no meio, de briga, eu acho que isso ja é de dentro,
da raca da gente mesmo. Se eu pudé defendé eu defendo mesmo, principalmente na
hora do racismo né! (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no dia 9 de janeiro de
2017).

A postura da Joelma demonstra que ndo se trata unicamente de assumir a sua cultura
na condicdo de quilombola, pois vai além, entra na luta pela defesa dos direitos humanos e da
igualdade de direitos, demonstrando que ao longo dos anos houve esta tomada de consciéncia,

que n&o tinha antigamente.

E como eu falo, como as coisa mudd né! Antes a gente sofria racismo e pra gente
era normal né! A gente ndo corria atrds. Hoje ndo. Hoje, se me xing4, eu vou corré
atrds dos meus direitos, eu ndo vou aceitd. Eu tenho consciéncia dos meus direitos
e antes ndo. Antes era xingado de os sujo da Lagoa da Pedra, os preto da Lagoa da
Pedra, os sapo da Lagoa da Pedra. Pra gente assim, era raiva naquele momento e
passava. Agora hoje, eu ndo aceito mais (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no
dia 9 de janeiro de 2017).

Para ela, 0 uso adequado dos recursos tecnoldgicos digitais auxilia na luta contra a
discriminacdo e todos os tipos de preconceito, e observa que ja vé mudancas com o0s jovens da

Lagoa da Pedra que vem utilizando as tecnologias a seu favor.

A mudanca na Lagoa da Pedra ja esta acontecendo. Ja esta, com certeza, ja sabem
0s seus direitos. Principalmente essas mogaiada nova ai né! Eles ja sabem. Hoje
eles ndo vao aceita. Eu tenho certeza que se chama de negro nao vai aceita. Ja vai
parti praos 6tros lado. Antes a gente ouvia isso e as vezes ficava até com medo né!
Hoje ndo. E como os pessoal fala. J& coloca a boca no trombone. Se uma dessas
menina ouvi isso, elas ndo vao aceitd. E eu também ndo aceito. Hoje eu defendo a
minha comunidade com unhas e dentes (Entrevista com Joelma Dias Pereira, no
dia 9 de janeiro de 2017).

As razdes deste tipo de postura dos jovens quilombolas é resultado das politicas
publicas e privadas que estdo sendo promovidas através das a¢Oes afirmativas que visam lutar

e enfrentar toda uma situacdo historica que promoveu tantas desigualdades, discriminagéo e
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preconceitos contra diversos grupos sociais, dentre eles os quilombolas. Grupos e individuos
que foram privados de seus direitos como cidaddos e o resultado é sabido de todos, tendo
gerado uma desigualdade social, econémica, politica e cultural. Os quilombolas estdo
tomando conhecimento disto tanto nas escolas e universidades como pelas redes sociais
midiaticas. O préprio acesso a universidade, que esta crescendo entre jovens quilombolas é
um fator positivo par alcangarem esta conscientizacao.

Outro fator que favorece este tipo de postura é a unido que promovem pelas redes
sociais e pelos grupos de WhatsApp, tanto para mobilizar a participacdo em eventos
promovidos na comunidade, como divulgando as manifestagdes culturais que acontecem.
Também compartilham fotografias desde que a comunidade foi certificada, pois antes nas as
tinham e também das atuais. Cada vez mais 0s jovens e até algumas criancgas estdo criando 0s

seus perfis nas plataformas na Internet como o Facebook e Instagran.

E tdo legal. A gente posta muitas coisa de antes. Esses dias eu tava falando com as
menina nova daqui. VVocés viram as fotos de vocés quando era crianga na escola?
N&o responderam. Entdo entra 14 no WhatsApp ou no Facebook. T4 elas 14, tudo
pequenininha e agora todo mundo moca ai. A gente busca nesse grupo, busca
nossas raizes antiga. Eu me lembro do padrinho Balbino, postamo as fotos dele Ia.
Entdo Ia no WhatsApp temos as foto dele 4. Tipo assim, quando a gente abriu o
grupo, a gente comecou a busca 14 pré trés. Buscou fotos do meu padrinho Balbino,
mée Maria Dias, colocaram fogédo a lenha, os fornos, sabe esses forno que assava
bolo. Tem muito no WhatsApp, a gente tem. A gente coloca assim: lembra daquele
tempo? Relembrando. [...] a gente fala assim, olha o antes e o depois. Acho isso
muito legal. Olha fulano vocé desse tamanho, olha vocé agora como vocé esta
bonita. Acho muito bom esse grupo assim. A gente buscou muita coisa. Se ndo for
assim a gente vai esquecendo, vai ficando pra trds (Entrevista com Joelma Dias
Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Quando ela menciona as fotos de “la pra tras”, refere-se as fotos das pesquisas que
iniciei, no ano de 2006, e que formaram um acervo enorme de mais de quatro mil fotos e
imagens, todas digitalizadas e entregues para a comunidade em CDs e DVDs e, ultimamente,
por WhatsApp, quando solicitam alguma especifica e que ndo conseguiram localizar. No dia 6
de junho de 2018, o Ruimar Anténio de Farias mandou uma mensagem de voz para mim pelo

WhatsApp onde solicitou algumas fotos da Roda de S&o Gongalo que ocorreu na comunidade.

Bom dia professor. Tudo bom? Professor, eu ndo quero incomodar o senhor.
Precisava um favor do senhor, é porque eu preciso de umas fotos da Roda de S&o
Gongalo pra menina aqui fazé um trabalho aqui, uma prima minha. E eu no meu
celular ndo tenho. Tem no computador, mas ta trancado la na casa e ndo tem como
fornecé essas fotos pra ela, pra fazé apresentacdo dela 14 na faculdade. Ai eu queria
sabé se poderia mandar umas dez, cinco, ou 0 que pudé mandad pra mim, pelo
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menos umas cinco, se pudé. Beleza? Ela qué pra amanha. Beleza professor, tenha
um bom dia (Mensagem enviada pelo Ruimar Antonio de Farias por WhatsApp, no
dia 6 de junho de 2018).

De forma imediata, acessei os arquivos de fotografias da Lagoa da Pedra e enviei 39
fotografias da Roda de Sdo Gongalo que ocorreu no més de junho de 2006. Da mesma forma
eles enviam fotografias e videos para mim de eventos que ocorrem na comunidade.

Os quilombolas também utilizam muito o WhatsApp para mobilizar toda a
comunidade, tanto os que residem nela como os que das outras cidades para os festejos, folias,
ou mesmo confraternizacdo de Natal e Ano Novo. A cada ano realizam um grande encontro
natalino, para o qual encomendam camisetas especiais com mensagens estampadas na frente e
nas costas. A senhora Valcy Anténio Dias € uma das mobilizadoras e que ajuda diretamente
para que tudo fique bonito para a festa. Tudo inicia com uma limpeza geral no galpdo que

construiram para este fim especifico.

Eu mesmo fui uma que entrei ali dentro, varri tudo. Quando chegaram tava tudo
limpo, eles fizeram as festa ai né! Minha nora tava aqui e disse: Oh! Dona Valcy.
Que luga maravilhoso, que luga bom. Pessoal brinca, todo mundo sem ma intengéo
nenhuma, brinca té manhecé o dia, dangando, assando carne. Duda tinha comprado
um quarto de carne nesse dia de Natal e ai assaram carne, linguica. Foi uma festa,
tomaram refri, cerveja. [...] Teve um jogo aqui, o dia todo, de manha até seis hora.
Pessoal bebeu e ninguém brigd. Mais a comunidade aqui memo, da Canabrava veio
pdco pessoa. Dancaram até manhecé o dia. Gragas a Deus oh! (Entrevista com
Valcy Antdnio Dias, no dia 9 de janeiro de 2017).

No final do ano de 2016 e a virada para o0 novo ano, fizeram outra festa. Este tipo de
evento promove a unido e a confraternizacdo entre todos. Na festa de Natal a camiseta que
confeccionaram e a Janaiza Dias dos Santos fez questdo de vestir para me mostrar tinha os
seguintes dizeres na parte da frente: “Nao fique triste com as problematicas do cotidiano,
celebre o Natal com paz, obtendo novos caminhos com puros horizontes”, com citacdo do

autor da frase Erasmo Shickytton, Fig. 75.
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Figura 75 — Janaiza Dias dos Santos

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 9/01/2017.

Na parte de tras da camiseta fazem questdo de colocar em letras grande “Natal em
Familia”, e logo abaixo a logomarca da comunidade quilombola Lagoa da Pedra, Fig. 76.
Todas estas expressdes espontaneas sdo mensagens folkcomunicacionais e que visam

pensamentos positivos, palavras de otimismo em meio aos problemas e mensagem de paz.

Figura 76 — Estampa da parte de tras da camiseta

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 9/01/2017.

Mesmo que tenham copiado uma frase da Internet de um autor que sequer conhecem,
isso € 0 que menos importa, pois a escolha da frase baseou-se em um conteldo que
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expressasse o real sentimento do momento da comunidade, numa data especial como é o
Natal.

A comunidade quilombola Lagoa da Pedra ao agir desta forma, mobilizando os
familiares, amigos, seja de perto ou de longe, atraves das novas tecnologias, mesmo fazendo
parte de um grupo marginalizado rural e culturalmente, demonstra que tem consciéncia que 0s
seus moradores séo folkcomunicadores e, dessa forma, conseguem potencializar a audiéncia
folk. Os grupos socialmente marginalizados sdo assim denominados pelo fato de seguirem
outro tipo de organizacao e elaboracdo de seus rituais, festas e folias. N 80 seguem um
padrdo e nem protocolos pré-estabelecidos.

A partir da tomada de consciéncia do que significa ser quilombola surgem os agentes
folkcomunicadores na comunidade, que se tornam também agentes folkmidiaticos, pois com o
dominio das novas tecnologias conseguem transmitir, compartilhar a cultura tradicional que
foi herdado de seus antepassados, na qual se inclui a sua historia, os conhecimentos
transmitidos, os saberes e fazeres e até sentimentos. Quando agem desta forma além
promovem o que € denominado na teoria de Folkcomunicacdo como ativismo midiatico, pois
divulga e defende a cultura quilombola nas midias sociais, que podem ser nas mais diversas

plataformas da Internet, no Radio ou na Televisao.

Sdo as interacBes midiatizadas, nos varios niveis, dos sujeitos da audiéncia
televisiva que geram os ativismos midiaticos, os avangos, as transformagdes e/ou
renovagdes das culturas populares, quando incorporam os produtos midiaticos nas
suas praticas cotidianas, ou se apropriam deles (TRIGUEIRO, 2008, p. 21).

Alguns jovens quilombolas vém destacando-se nesta pratica que revela uma relacédo

entre da cultura quilombola e a comunicagdo como veremos a seguir.

Participagdo no Concurso Cultural “Ser Quilombola”™

A Defensoria Publica do Estado do Tocantins — DPE-TO, através do Nucleo da
Defensoria Publica Agraria - DPAGRA, realizou 0 Concurso Cultural “Ser Quilombola” entre
as 44 comunidades quilombolas reconhecidas do Tocantins e selecionou 17 poemas de 15
autores, residentes em 12 comunidades quilombolas, que resultou no livro Quilombolas do
Tocantins: palavras e olhares (DPE-TO, 2016). Os poemas escritos por dois jovens da

comunidade quilombola Lagoa da Pedra foram selecionados e publicados neste livro impresso
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e em formato digital. Na reportagem do site da Associagdo Nacional das Defensoras e
Defensores Publicos — ANADEP foi publicado o seguinte texto referindo-se aos quilombolas
poetas e participantes do concurso regional: “Além das imagens de parentes e conhecidos, la
estavam seus nomes e versos registrados. Suas vozes quilombolas de resisténcia, luta,
tradicdo, ancestralidade, cultura. Ali estava a identidade quilombola, de mulheres e homens,
em idades diversas” (ANADEP, 2016).

Um dos jovens que teve seu poema selecionado foi Jader Vinicius Silva Farias™**.

Ser Quilombola

Moro em uma comunidade
Aqui perto desse lugar
A terra é muito fertil
Tudo que planta da.

Aos poucos tenho orgulho
E conta com meu esforgo
A 4gua que nos abastece

E retirada de um pogo.
Todos tém um pedaco de terra
E a sua prépria casinha
Além da fartura e a criagdo
Tem a producdo de farinha
Sou feliz como posso
Com o passar do dia a dia
Pra aumentar 0 meu carisma
Moro com a minha familia
Aqui ndo tem tristeza
Quem aqui vem se alegra
Esse lugar em que falo
E a COMUNIDADE QUILOMBOLA LAGOA DA PEDRA.

Particularmente, fiquei muito feliz ao ver o resultado deste concurso, pois conhego o
Jader desde a sua infancia. Era um menino que acompanhava todas as manifestagdes culturais

ativamente, se envolvendo de forma direta e sempre acompanhando 0s seus pais e avos.

134 Académico do curso de Turismo Patrimonial e Socioambiental, do campus de Arraias, da Universidade
Federal do Tocantins — UFT.
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Atualmente, vem destacando-se na lideranga da comunidade, como jovem universitario e
preocupado em dar continuidade dos valores culturais da Lagoa da Pedra.

O outro jovem universitario que teve seu poema selecionado foi Evandro Moura
Dias™®, que viveu toda a sua infancia na Lagoa da Pedra, onde nasceu e estudou, e agora
reside na comunidade quilombola Kéagados, Arraias. Também o conheci, bem como toda a

sua familia, que ainda reside na comunidade.

Identidade Quilombola

Meus amigos e amigas, prestem muita atencéo,
Quando se fala em Quilombola é sinal de unido.
Forca,

Na luta, resisténcia nas veias e nas maos calos.

E, nem por isso, sou pior, nem por isso sou diferente.
Sim, sou preto e orgulho de minha cor,

E dai que tu és branco meu irméo, somos gente inteligente,
Ou sei 14, vejo coisas neste mundo que ja nem sei,

O que pensar.

Me pergunta varias vezes, se continuar assim, onde mesmos vamos chegar?
Ser quilombola € ser preto, é ter orgulho da propria cor.
E ser humilde, cacador, raizeiro, pescador.

E ter a capacidade de renascer das cinzas, e das cinzas ir s nuvens,
E ser sereno como a brisa do mar, ser s6lido como uma rocha,
Ser calmo como o lago, ser adaptavel como o camaledo,
Ligeiro como o som, é ser humano de verdade.

Ser humilde e estar sempre disposto a ouvir
E ndo pensar duas vezes pra sair em defesa da mée terra.
Porque do p6 ao pé com orgulho é nossa maior vitoria cada dia.
Pois, ser quilombola é ser forte, € se levantar dos destrogos e nunca perder a esperanga em nossa
liberdade ter cultura e identidade.

Foi na casa dos pais deste jovem que ocorreu 0 pouso do giro da Folia do Divino
Sagrado Coracdo de Jesus, em junho de 2008, do qual também participei como pesquisador,
conforme registrado no livro Cultura Quilombola (TESKE, 2011, p. 168-205). Os poemas
destes dois jovens ndo deixam duvidas sobre a reafirmacdo de sua identidade quilombola,
expressando as suas raizes, sua cultura, suas vivéncias e sua garra. Todo este processo agora
ocorre de forma diferenciada do passado, quando as conquistas e historias eram feitas através
da oralidade, pois agora sabem usar o sistema midiatizado através das redes sociais e dos

canais oficiais que possibilitam a Folkmidia.

135 Académico do curso de Educacdo do Campo, do campus de Arraias, da Universidade Federal do Tocantins —
UFT.
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1° Festival Gastrondmico de Arraias

Vérios canais estdo sendo utilizados para promover e a cultura quilombola na
sociedade local e regional, como por exemplo, quando o jovem Jader Vinicius Silva Farias
participou do 1° Festival Gastrondmico de Arraias, Fig. 77, promovido pelo curso de Turismo
Patrimonial e Socioambiental, do campus de Arraias, da Universidade Federal do Tocantins —
UFT, em parceria com a prefeitura municipal, entre os dias 1 a 3 de dezembro de 2017, na

praca da Matriz, na cidade de Arraias.

| Festival
Gostr*onomco
()% Arraias

Fonte: Peca publicitaria de divulgacéo do evento.
O objetivo principal deste festival foi valorizar os ingredientes culinarios regionais,

fortalecendo a identidade gastrondmica local.

A gastronomia tem muitos aspectos folkcomunicacionais, que sdo relevantes ao
analisarmos no que ocorreu neste evento, pois integra os estudos da folkcomunicagéo
gastronémica, além de fazer parte do aspecto de Folkturismo e da Folkmidia, pois possibilitou
uma interface entre a comunicacdo e a cultura popular e quilombola. O pesquisador José
Marques de Melo, no texto A difusdo gastrondmica no espaco folkcomunicacional, publicado
na Revista Internacional de Folkcomunicagdo, assevera que a comunicacao gastrondmica &,
portanto,

[...] o processo de comunicagdo cujo objeto é a arte culinaria, entendida na sua
dimensdo simbdlica. Isso implica circunscrever 0 processo aos modos através dos
quais os alimentos sdo apresentados aos consumidores potenciais, concitando-os ao
consumo e ao desfrute. Tratam-se, portanto, de processos comunicacionais
amplamente cultivados na sociedade, tendo em vista que os “prazeres da mesa”
integram o cotidiano das comunidades humanas, possuindo relevancia simbolica,
tanto nas camadas abastadas, que exibem costumes sofisticados, quanto nos
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segmentos marginalizados, que denotam héabitos morigerados (MARQUES de
MELO, 2011, p. 02).

Portanto, em um evento turistico como este que ocorreu em Arraias, com a presenca
de aspectos da culindria quilombola é uma nitida demonstragdo que ndo se trata de algo
ultrapassado, antiquado ou que ficou na memoria dos quilombolas, muito pelo contrario, o
prato gstronémico apresentado transformou-se em um produto cultural e, acima de tudo,
reconhecido e aceito. Outro aspecto a ser ressaltado é que, ao apresentar um prato da culinaria
quilombola, ndo esta apenas apresentando um produto em si com 0s varios ingredientes que o
compBe, mas vem com uma carga simbolica, cheia de historias, que remontam aos mais
velhos, conforme o jovem relatou.

Um evento destes coloca em evidéncia a folkcomunicacdo gastronémica, porque a
culinaria constitui-se “[...] numa das suas mais notaveis artes domésticas. E ndo somente a
culinéria, mas a apresentacdo artistica dos alimentos (a sitioplastica), o arranjo das mesas, a
decoracio das salas e saldes” (BELTRAO, 1980, p. 278). O 1° Festival Gastrondmico de
Arraias se assemelha as festas populares tradicionais que “[...] sd3o acontecimentos
identificadores dos fatos locais, sdo celebracGes das diversas relagdes sociais vivenciadas nos
territorios sagrados e profanos” (TRIGUEIRO, 2015, p. 02). Um pouco mais adiante

Trigueiro afirma:

O ser humano é um realizador de festas, portanto, a festa é parte essencial da
sociedade, também é através das festas que se organizam, divulgam as suas
culturas, as suas memorias e as demandas dos processos de comunicacdo em quase
todos os periodos histdricos (TRIGUEIRO, 2015, p. 2).

Portanto, este evento de Arraias pode ser considerado folkturismo, pois movimenta

muitas pessoas da cidade e regido e evidencia a

[...] apropriacdo de elementos da cultura folk pela cultura de massa, isto €, na
reproducdo do folclore no contexto da producdo de mensagens comunicativas com
fins turisticos. [...] o folkturismo apresenta-se como o entrelacamento da cultura
local ou folclérica com a atividade turistica (LUCENA FILHO; FERNANDES,
2012, p. 138).

Além disso, o 1° Festival Gastrondmico de Arraias**® pode ser considerado um espaco

gastrondmico folkturistico, pois ele apresenta varias caracteristicas, tais como:

13 | dealizado e coordenado pela professora Thamyris Andrade, do campus da UFT, de Arraias.
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[...] a presenca da cultura local, a comercializagdo da gastronomia regional, o
artesanato e a interacdo entre a comunidade e os turistas que param no local, seja
para comprarem ou para apreciarem os alimentos oferecidos (LUCENA FILHO;
FERNANDES, 2012, p. 138).

Jader Vinicius Silva Farias aproveitou este evento para promover a um aspecto da

culinaria quilombola de uma forma original e ressignificada. Ele e a familia tomaram por base

os ingredientes que fazem parte da culinaria quilombola e criaram um prato gastrondmico que

se adaptasse a um festival gastronémico, ou seja, um prato de sorvete, conforme ele apresenta

em uma matéria de video, postada no Faceboo

137,
k="

Esse prato a gente desenvolve la na comunidade, foi minha tia que criou, a gente ia
fazendo bolo, doce e ela inventou de fazer o sorvete. Fez de caju e acerola, até que
um dia fez de mandioca. Primeiro ndo deu muito certo, mas assim foi evoluindo até
chegar no prato que é hoje. A comunidade nossa fica a 35 quilémetros e |4 produz
a agricultura familiar e dai surgiu a ideia de se fazer esse prato, com mandioca que
¢ de facil acesso e a gente encontra la (JADER VINICIUS SILVA FARIAS,
dezembro, 2017).

A ressignificacdo se evidencia neste prato, pois esta comunidade ndo tinha o costume

de fazer sorvete, antes da instalacdo da energia elétrica e sequer este alimento fazia parte de

sua culinaria. Entretanto com a chegada da energia, da televisdo com seus programas de

culinaria e do curso de Turismo na universidade, fez com que houvesse uma ressignificacao

ou a agregacdo de um valor a culinaria quilombola, com os elementos que conhecem desde a

sua origem, ou seja, a mandioca, castanha de baru, e calda de caju, Fig. 78.

37 Disponivel em:

<https://www.facebook.com/jadervinicios.silvafarias/videos/pch.1329319673864290/1329306340532290/?type=

3&theater>.


https://www.facebook.com/jadervinicios.silvafarias/videos/pcb.1329319673864290/1329306340532290/?type=3&theater
https://www.facebook.com/jadervinicios.silvafarias/videos/pcb.1329319673864290/1329306340532290/?type=3&theater
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Figura 78 — Prato de sorvete preparado por Jader Vinicius Silva Farias

Fonte: Foto: Sandra Garcia.

Para encher de alegria o proponente e também a sua comunidade, este prato, o Unico

que representava a culinaria quilombola, foi o0 vencedor do festival, Fig. 79.

Figura 79 — Vencedor do Festival Gastrondmico Jader Vinicius Silva Farias

Cheque Prémio
R$ 600,00

1 Melhor po

Fonte: Foto divulgacdo no Facebook.™*®

O resultado deste evento gastronémico foi surpreendente na cidade de Arraias, pelo
volume de pessoas e da movimentagdo econdmica que gerou. Conforme divulgado no site da

propria Universidade houve “[...] uma meédia de 1.500 pessoas que frequentaram o Festival

138 Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=1752731578130415&set=t.100003588111397 &type=3&theater>.
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por noite; movimentando cerca de 10 mil reais com as 10 barracas de pratos concorrentes,
excluindo os valores referentes as bebidas. Foram vendidos 1.555 pratos com pregos
comercializados no valor de R$ 6 e R$8”"*°. O resultado financeiro e econémico demonstra a
importancia da promocéo deste tipo de evento, mas principalmente por promover o que foi
abordado anteriormente que é o Folkturismo, num esforco de valorizar a cultura popular e
quilombola. Como houve uma repercussdo da conquista do primeiro lugar em varias midias,
foi uma demonstracdo da evidéncia da cultura quilombola como evento folkmidiatico,

fazendo com que hovesse um dialogo da sociedade com a cultura quilombola.

Jovens quilombolas da Lagoa da Pedra e Kalunga do Mimoso, no projeto Revelando

os Brasis

No ano de 2012, a Universidade Federal do Tocantins foi contemplada no edital
Nucleo de Formacdo de Agentes de Cultura da Juventude Negra - NUFAC 2012, da Fundacéo
Cultural Palmares, do Ministério da Cultura, que selecionou dez instituicdes para oferecer
diversos cursos de formacao profissional na area cultural para jovens negros e negras de todo
0 Brasil. A execucdo do projeto ficou sob a responsabilidade da Pré-Reitoria de Assuntos
Estudantis e Comunitarios — Proest/UFT*. Tive o privilégio de compor a equipe que
elaborou todos os planos de execucdo dos cursos e foi estabelecido que no estado do
Tocantins eles seriam ministrados nos campus de Arraias, Porto Nacional, Palmas, Araguaina
e Tocantindpolis, para o publico das comunidades quilombolas destas regiGes. Os cursos
ministrados foram o de Produtor de Video, Produtor Cultural, Finalizador de Video e de
Artesdo de Biojoias. No campus da UFT de Arraias foi ministrado o curso de Produtor
Cultural, para jovens das comunidades quilombolas Lagoa da Pedra e Kalunga do Mimoso,
Fig. 80. A duracdo do curso foi de um ano com encontros periddicos e as aulas foram
divididas em tedricas e praticas. Coube a mim, ministrar as aulas de Etica e Cidadania e de
Cultura Afro-brasileira. A parte préatica ficou sob a responsabilidade do jornalista, produtor

cultural e cineasta Jodo Luiz Neiva.

39 publicado no site da UFT, por Poliana Macedo, Terca, 5 de Dezembro de 2017. Disponivel em:
<http://wwl.uft.edu.br/index.php/noticias0/20899-festival-arraias>.

Y00 pré-reitor de Asuntos Estudantis e Comunitarios — PROEST, prof. Dr. George Brito viu a publicagdo do
edital e junto com a equipe da Pré-reitoria, coordenada pela gerente profa. Dra. Giseli de Almeida Tamarozzi,
resolveram assumir o projeto em nome da UFT.
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Figura 80 — Turma da disciplina do curso Produtor Cultural, campus da UFT/Arraias

e A S R P % ke

Fonte: Arquivo pessoal, 17/11/2013.

No decorrer do curso, cada aluno escreveu um roteiro de um filme curta-metragem e
sob a orientacdo do professor Jodo Luiz Neiva e as melhores historias do curso ministrado em
Arraias foram inscritas na quinta edigdo do Concurso Nacional de Histérias Revelando os
Brasi, Ano V. O projeto do Instituto Marlin Azul é realizado com patrocinio da Petrobras,
através da Lei Rouanet e em parceria com a Secretaria do Audiovisual do Ministério da
Cultura e o Canal Futura, e apoio da TV Brasil.

A jovem Carlucia de Melo Soares, da comunidade quilombola Kalunga do Mimoso,
26 anos, mae de quatro filhos e Unica mulher que exerce profissionalmente a profissdo de
pedreiro de Arraias, foi autora da historia “A Mulher Guerreira”, que faz uma narrativa de sua
prépria vida e teve o seu projeto selecionada entre 951 inscritos de todo o Brasil, sendo que na
regido norte do pais, apenas trés projetos foram selecionados. Carlucia conta a sua propria
historia de luta pela sobrevivéncia e contra o preconceito e discriminacao sofridos.

141

Ao ser entrevistada pelo site de noticias G1Tocantins™" ela afirmou:

Eu busquei contar a minha historia de vida porque muitas pessoas acham que a
gente [quilombola] ndo tem lugar. Sofri muito trabalhando como empregada
doméstica. Fui humilhada. Depois aprendi, com o meu marido, a trabalhar na
construcdo de imdveis e agora sinto orgulho do que faco. Todo mundo fica

141 Quilombola é selecionada para representar o TO em projeto nacional. Mulher pedreira vai contar a histéria de

vida dela em um curta-metragem. Concurso Nacional de Histérias Revelando os Brasis teve 951 inscritos.
Matéria de Jesana de Jesus. <http://gl.globo.com/to/tocantins/noticia/2014/01/quilombola-e-selecionada-para-
representar-o-em-projeto-nacional.html>.
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admirado com o meu trabalho. Alguns acham que o servi¢o ndo é para mulher, mas
todo trabalho € (Entrevista de Carlicia de Melo Soares, para 0 G1 Tocantins, no
dia 30/1/2014).

A repercussao deste resultado foi imediata, tanto na midia local, regional e nacional e
fez com que as atencOes se voltassem para a cultura quilombola. Para os jovens quilombolas
esta vitoria foi como uma injecdo de animo em lutar pelos seus direitos e para que também
fizessem como a colega vencedora que teve a oportunidade de ir ao Rio de Janeiro e fazer um

curso especial em preparo para a transformacao de sua histéria em um filme curta-metragem.

Os autores das historias selecionadas participardo das Oficinas de Formagdo e
Realizagdo Audiovisual no Rio de Janeiro, entre os dias 9 e 23 de fevereiro, com
todas as despesas pagas. O curso é composto por aulas de introducéo a linguagem
audiovisual, roteiro, direcdo, producdo, fotografia, direcdo de arte, som, edigcdo/
finalizacdo, pesquisa, mobilizagdo, direitos autorais e comunicacdo colaborativa.
Apos as oficinas, os selecionados retornardo as suas cidades para transformar as
historias em filmes com até 15 minutos de duracdo. Nessa fase, eles contardo com
0 apoio de uma produtora regional que ird providenciar os equipamentos de cAmera
e de som digitais, com operadores (Site do projeto Revelando os Brasis**, 23 de
janeiro de 2014).

Para a jovem Carlucia de Melo Soares, que conhecia nada do Rio de Janeiro a ndo ser
0 que assistia pela televisdo foi uma experiéncia inesquecivel, compartilhada com os
quilombolas da regido e que se espelharam no exemplo dela.

Passados dois anos desta conquista, a jovem quilombola da comunidade Lagoa da
Pedra, Lucrécia de Moura Dias, académica do curso de Educagdo do Campo, na universidade
Federal do Tocantins, campus de Arraias, se inscreveu na edicdo seguinte do Revelando os
Brasis, Ano VI, com intuito de dar visibilidade e valorizar a vida no campo e as
caracteristicas culturais e histéricas das comunidades da regido enfocando a danca da Sussia.
Da mesma forma como a sua colega quilombola selecionada anteriormente, ela também
ganhou a viagem com todas as despesas pagas para o Rio de Janeiro e 14 participou da Oficina
de Formacdo Audiovisual do Revelando os Brasis, Fig. 81, tendo aulas de roteiro, diregéo,
fotografia, som, producdo, entre outras, entre os dias 17 a 24 de agosto de 2017. Na entrevista

143

para o Revelando os Brasis ™ ela assume com orgulho a sua condicao identitaria quilombola.

2 Disponivel em:
<http://www.cultura.gov.br/noticias-sav/-/asset_publisher/QRV5ftQkjXuV/content/revelando-os-brasis-divulga-
resultado-do-v-concurso-nacional-de-historias/10889>.

Y3 Disponivel em: <http://www.revelandoosbrasis.com.br/2018/01/revelando-os-brasis-danca-a-sussia-em-
comunidade-quilombola-do-tocantins/>.



257

O fato de ser uma quilombola, tenho meu valor, tenho o direito de estar numa
universidade, de estudar, de assumir minha identidade como quilombola, como
preta, como pessoa que tem valor, que tem conhecimento, tem uma cultura. Tem
que ter orgulho do que a gente tem 14 e do que a gente é.

Figura 81 — Lucrécia de Moura Dias, Rio de Janeiro
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Fonte: Revelando os Brasis, agosto/2017.

Através deste projeto audiovisual a cultura quilombola ganha um perfil
multimidiatico, e de forma encorajada ao perceberem que sdo vistos no Brasil e no mundo
através de diversas plataformas mididticas criam resisténcias e véao ressignificando a sua
danca. J& ndo dancam apenas para se divertir, mas agora para demonstrar o valor de sua
cultura ancestral. Lucrécia de Moura Dias fala orgulhosamente para as cameras dos
reporteres. “As pessoas da comunidade dizem que a Sussia ¢ um samba, mas é diferente do
samba que as pessoas conhecem. E uma danca bem bonita, danga mulher com mulher, homem
com homem, e mulher com homem”.

Este orgulho é observado desde a apresentacdo pessoal e ndo ha mais necessidade de
sentir-se inferior por residir no interior do Brasil, por ser negra, quilombola, e representa, fala
e defende neste momento, toda uma comunidade, que por quase duas centenas de anos ficou
esquecida e discriminada, sendo encarados como 0s sujos, 0s pobres e 0s sapos da Lagoa da
Pedra'*.

Meu nome é Lucrécia, do estado do Tocantins, cidade de Arraias, sou da
comunidade quilombola Lagoa da Pedra, e a minha histéria é a Stga. E onde conta,
é uma cultura, é uma danga, um samba de roda, onde relne, é as pessoa da
comunidade e que vem dos nossos antepassados. E uma que vem sendo passado de
geracdo em geracdo, onde todo mundo danga, as crianga danca. Tem o canto, pode
sé qualqué roupa, entdo tanto homem como mulhé pode usa calga, short, se fo

144 Fala disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?time_continue=5&v=2770dCUp20A>.
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danca de improviso pode dangd com a roupa que tive usando. Mas bonito mesmo é
danca com saia rodada. Entendeu bem? Fica bem legal. As mulheres, saia bem
longa, que réda, fica bem bonita, a danca fica mais bonita, € o que da mais o
movimento de beleza na danga. Mas é um samba que da uma, pra quem assiste, pra
guem ta la sentada assistindo, vendo assim, da uma vontade de ii 14 samba também,
porgue o som da caxa e do bumba é tdo forte as musica, a letra das musica, da
vontade da gente danca, de samba mesmo, de cai no samba junto com todo mundo
que ta la. E muito legal e o entusiasmo do publico também é.

Esta jovem quilombola, diante da cAmera do Revelando os Brasis, com simplicidade,
no seu jeito de ser e falar consegue, em um primeiro momento, expor e revelar o cerne da
danga da Sussia e o0 seu real significado, principalmente para o seu povo, sua comunidade. Em
um segundo momento, fala sobre a importancia de aprender em como transformar a sua
histéria em filme, bem como aprender a usar as novas tecnologias para que esta histéria da
“Suca” possa ser transformada em um filme curta-metragem e disponibilizada para 0 mundo

todo através das midias digitais.

Quando eu vim, eu fiquei pensando como vo fazé uma histéria da Suca né! Como
que eu vé fazé, tdva pensando como que vo fazé o filme, como vo fazé essa histdria
vird um filme. E quando cheguei aqui, ja o primeiro dia de aula j& consegui entendé
né! O que que era fazé daquele primeiro texto um roteiro do filme. Como sera
gravada a cena, a edicdo, a 0 enquadramento, como sera filmado. Pens3, visualisa o
filme na mente, pra depois por no papel. Enfim, sdo coisas que eu n&o tinha
conhecimento e que nesses dias de oficina td conseguindo pega, aprendé, conhecée
as historias de Otras cidade, 6tros luga que é muito legal porque junto a um
conjunto de culturas, de histéria ali. D& pra fazé, nossa é muito legal, da pra fazé
uma troca de ideias e da pra leva bastante aprendizagem com isso.

Como os quilombolas da Lagoa da Pedra estdo acostumados a cumprir promessas de
forma coletiva, sempre voluntaria, ndo foi dificil reunir um grupo para fazer a filmagem do

curta-metragem que ocorreu nos dias 27 a 29 de janeiro de 2018, Fig. 81.
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Figura 82 — Filmagem da Sussia, curta-metragem na Lagoa da Pedra**

- -
e .

Fonte: Foto de Gustavo Louzada/Instituto Marlin Azul, 28/1/2018.

A partir dos exemplos citados ao longo deste capitulo, a partir do momento em que a
comunidade quilombola Lagoa da Pedra comeca a dominar as novas tecnologias e ser inserida
no mundo digital as questfes étnico-raciais ganham um novo contorno e um novo olhar. Os
quilombolas estdo em busca de uma legitimacdo maior na sociedade local, regional e
nacional. H& pontos positivos e também negativos nesta trajetéria, como ndo pode ser
diferente em um mundo globalizado que tenta imprimir cada vez mais novos padrdes
culturais. No mundo globalizado, as redes de comunicagdo, cada vez mais sofisticadas,
rapidas e eficientes, possibilitam que haja uma comunicacdo de todos com todos, isto é em e
de qualquer lugar, mesmo que o mais remoto da terra e indiscutivelmente influenciar os
pOVOS.

Antes da chegada das novas tecnologias na comunidade quilombola Lagoa da Pedra a
oralidade foi a forma de manter as diversas tradi¢cbes, manifestacfes culturais religiosas e
folcléricas, as histdrias, lendas, os fazeres e saberes. Atualmente, neste novo cenario
socioecondmico e midiatico, do sistema-mundo moderno colonial conforme apresentado por
Quijano (2005) e Porto Gongalves (2012) no primeiro capitulo desta tese, ha a preocupacéo
por parte dos lideres da comunidade em utilizar as novas tecnologias tanto para
empoderamento quanto da preservacdo e promocdo de sua riqueza cultural, em muitos casos

ressignificada.

1 Album de fotos da filmagem da Sussia, sob a direcdo de Lucrécia de Moura Dias. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/pg/revelandoosbrasis/photos/?tab=album&album_id=1802771813108434>.
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Na opinido expressada por muitos quilombolas a chegada das novas tecnologias trouxe
facilidades e beneficios para a comunidade, mas, mesmo que, por causa das dificuldades que a
vida na roga impde e impele principalmente os jovens a sairem em busca de emprego e uma
vida diferente, no imaginario deles, mais facil, outros querem usar a facilidade das novas
tecnologias para ficar na roga.

Para Ruimar Anténio de Farias a roga tem muitas vantagens em relacdo a cidade e que
as novas tecnologias podem auxiliar para que a vida seja melhor na comunidade, desde que a

tradicdo seja mantida. Segundo ele as duas coisas podem caminhar juntas.

A permanéncia é que eu queria que continuasse a trilhar dois caminhos da mesma
forma, ndo de forma diferente. Por exemplo: é hoje, que o pessoal mantesse a
cultura que temos aqui. Muitos ainda mantém, que € planta, colhé, a maneira de
trabalha, a maneira de fald, e eu queria que mantessem as cultura da tradicdo. Que é
as dangas, as crencas, entendeu! Eu queria que mantesse isso. Mas que avangasse
também no lado da tecnologia, porgue se vocé ndo acompanha a tecnologia, vocé
vai sobrd. Como diz o ditado: se vocé ndo acompanha a tecnologia vocé vai fica
pra trés (Entrevista realizada no dia 7 de janeiro de 2017).

Para Ruimar Antonio de Farias, a comunidade quilombola Lagoa da Pedra é um lugar
privilegiado, e destaca, mais privilegiado do mundo. Ao mencionar isto, demonstra 0 amor e

apego ao lugar.

Entdo como é hoje, ndo sei se existe em outros lugares que eu nao conheco ainda,
mas vejo a Lagoa da Pedra é uma das comunidade, de zona rural, mais previligiada
do mundo, ou da regido, que eu conheco. Porque, moramos numa zona rural onde
nés temos energia, agua encanada, Internet, telefone, que pega de bolso, sem sair
de casa. Entdo, os mesmo avango que tem na cidade, nés temos no campo. Entéo,
ja a diferenca t& ai. O que temos no campo, na cidade ndo tem. Que onde comega ai
0 nosso quintal, nossa chacara, entendeu! Entdo, tem o ar puro, tem essa diferenca.
A criacdo de animais. Vocé vé a diferenca nesse ponto ai. A preservacao, a
natureza. NGs moramo num lugar, como posso dizer, tudo é natural (Entrevista
realizada no dia 7 de janeiro de 2017).

Ruimar é um quilombola que conhece Brasilia, Goiania, Palmas e outras cidades e

traca uma comparacao com forca de argumentacéo para reafirmar o valor da Lagoa da Pedra.

Mas como podemos V&, quando tivé chovendo tudo é verde, vocé ndo vai enxerga
um muro de concreto, vocé ndo vai enxerga nenhum prédio de ndo sei quantos
andares, Vocé aqui, se chové, ndo vai vé alagamento, porque nao tem asfalto, pra
fazé com que agua ndo infiltre. Entdo tudo nosso € terra. Tudo natural ainda. Entdo
pelas duas coisas, moramos num lugar que é beneficiado pelas duas coisas, um
pouco da cidade e um pouco da zona rural (Entrevista realizada no dia 7 de janeiro
de 2017).
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A pedagoga Joelma Dias Pereira que atualmente reside em Brasilia, e constantemente
visita os seus pais e familiares na Lagoa da Pedra, faz recomendacdes para suas primas que

falam em ir embora para uma cidade maior.

Eu falo para as minhas primas daqui que dizem: Ah! Eu quero embora, ndo quero
ficar aqui mais. Eu falo com elas assim: Pois €, td na hora de vocés pensd, porque
até uma pimenta que eu quero comé em Brasilia eu tenho que compr, a dgua que
eu tomo eu tem que pagé. Vocés aqui ndo paga agua, vai comé uma fruta aqui tem,
la vocé tem que comprd, porque se Vocés ndo compra vocé vao passa fome. E néo
pensa que aqui, por exemplo, se falta uma coisa eu vd na casa da minha tia, peco:
Tia tem tal coisa porque |4 em casa ndo tem. L& seu vizinho nem te conhece. Bate
na porta do vizinho ele ndo vai te dar um copo d’agua. Assim, hoje eu passo isso
pra eles aqui. Porque eu vejo eles falando, quando eu termina meus estudo quero ir
embora pra Brasilia. Vocés tem que pensa muito primeiro (Entrevista com Joelma
Dias Pereira, no dia 9 de janeiro de 2017).

Para Rosemiro Antdnio de Farias que usa as novas tecnologias, faz negdcios usando as
redes sociais, tem o seu veiculo, mas a vida que ele leva é na ro¢a e ndo pensa em sair da

Lagoa da Pedra e ainda alega que ndo gosta e ndo quer viver na cidade.

Minha vida é na rocga. Levanto cedo, € mexé com os trem aqui, é gado, porco,
cavalo e a lavéra. Ndo db conta ndo [de morar na cidade]. Eu ndo. L& ndo da pra
mim. Até o movimento, é tudo. A lida daqui e fica I4 sem lida ndo da ndo. Custume
né! Custumei lida com o gado aqui. Nao da pra ii pra cidade ndo. Cidade s6 a
passeio memo (Entrevista com Rosemiro Antdnio de Farias, no dia 8 de janeiro de
2017).

O que se observa é que alguns pensam em sair e morar em outras cidade, visando uma
vida melhor, ja outros estdo radicados na Lagoa da Pedra e felizes com a vida que estdo
levando. As criancas da que estdo nascendo nestes Gltimos anos, ja fazem parte da geracdo
“Z”, conforme denominados em eventos tecnoldgicos e por pesquisadores em comunicagéo,
séo os nativos digitais. Sdo criancas que enxergam a realidade de outra forma, onde o virtual e
real se fundem e a relacdo com o tempo é completamente diferente. A jovem senhora
Rosimaria Antdnio de Farias que morou por um periodo de quase dez anos em Brasilia e
atualmente retornou para a Lagoa da Pedra faz uma comparacgéo entre a sua infancia e a de

sua filha Dalila, de trés anos, Fig. 82.
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Depois do reconhecimento mudou muita coisa. Ainda tem as dificuldade, existe,
mas que nem era antes, ndo. Agora tem as maquina de pila arroz, tem o poco
artesiano gue antes ndo tinha, a gente tinha que ta cavando o buraco 4, a cacimba
pra pega agua. [Hoje] todo mundo tem &gua em casa, tem a melhoria dos
banheiros, antigamente era 0os mato, e agora o transporte. Antigamente tinha que
anda trés quilémetro ou até mais, pra ii, hoje ndo, pra ii na cidade o 6nibus vem
aqui trés vezes na semana. Entdo, é uma grande melhoria, mudou bastante
(Entrevista com Rosimaria Antonio de Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

Além destas mudancas que todos os entrevistados mencionam, para Rosimaria a

mudanga na comunicacgdo foi impactante, com a chegada das novas tecnologias.

Nossa. Excelente. Mudou bastante. Hoje t& todo mundo intelectuado [ela quer dizer
conectado] ali, todo mundo comunicando. Todo mundo sabe usa. Coisa que voce,
para ser sincera, eu vim conhecé telefone eu ja tinha mais de 15 anos, quase 20
anos. A minha filha Dalila que tem treis ano, mexe melh6 do que eu com a
tecnologia do celular, televisdo, tudo, tudo, tudo. A tecnologia aqui na Lagoa da
Pedra mudé radicalmente. Todo mundo t& intelectuado aqui, tem a sua energia em
casa, familia toda. N&o tem esse que ndo tem um celular na casa, as veis ndo ¢é a
familia toda, mas pelo menos um ja tem, todo mundo. Sabe o que passa aqui. NOs
tém o grupo que fala: o Grupo da Lagoa da Pedra. Entdo quando vocé menos
espera tem um la& dando um bom dia, algum noticiario, as veis algum vai 14 e
coloca. Tanto os que t4 aqui na comunidade como com os que t& fora. Séo todo
mundo conectado. O que acontece aqui vocé coloca e quando acontece alguma
coisa la em Brasilia, eles coloca também e aqui na Lagoa da Pedra a gente fica
sabendo. E tem muita gente e &€ muito bom (Entrevista com Rosimaria Antonio de
Farias, no dia 7 de janeiro de 2017).

A grande mudanca e que foi radical na Lagoa da Pedra ocorreu apds o reconhecimento
como comunidade quilombola e, ganhando um novo perfil a partir da instalacdo da torre de
telefonia movel. Toda esta soma de mudancas fez com que houvesse uma alteracdo no
comportamente e postura dos quilombolas, ao se tornarem cada vez mais ativos na busca

plena da cidadania.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo historico, de viés antropoldgico e etnografico baseado na teoria da
folkcomunicacdo realizado na comunidade quilombola Lagoa da Pedra, teve como objetivo
geral e principal analisar a identidade quilombola em uma perspectiva folkcomunicacional
diante dos impactos da mineracdo na regido, na voz dos quilombolas, sob a perspectiva deles,
e, também, como estad se apropriando das novas tecnologias para difundir a sua cultura,
através das redes sociais digitais.

A comunidade quilombola Lagoa da Pedra, apesar de estar localizada em uma regido
do sudeste do estado do Tocantins, bastante retirada dos grandes centros, no interior do
municipio de Arraias-TO e, por muitos anos, viver de forma isolada, além de sofrer toda sorte
de preconceito e discriminagéo, ela sofreu profundas transformagdes, principalmente, a partir
da certificacdo como comunidade remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural
Palmares, em setembro de 2004.

A mudanca ao longo destes anos se verifica em todos os sentidos, tais como: na
infraestrutura, na implementacdo de diversas politicas publicas, na luta e defesa dos direitos
humanos, na conquista da cidadania, no reconhecimento por parte da sociedade circundante
de sua cultura, na sua visibilidade em ambito local, regional e nacional, nas dezenas de
projetos desenvolvidos, na melhoria econémico-financeira, nas dezenas de pesquisas
académico-cientificas realizadas, nos prémios de ambito regional e nacional conquistados, na
apropriacéo das novas tecnologias, entre outras.

No estudo que realizei tento mostrar, a partir da opinido dos quilombolas o que é visto
de forma positiva e/ou negativa nas mudancas que estdo ocorrendo em uma velocidade muito
grande na comunidade, ou seja, fiz uma andlise destas mudancas e das permanéncias no que
se refere & sua identidade cultural, seus fazeres e saberes. Entretanto, como este estudo foi de
carater académico e cientifico, o iniciei situando esta comunidade em um contexto mundial &
luz de pesquisadores, intelectuais, principalmente, os de viés humanista, como Anibal
Quijano, Carlos Walter Porto-Gongalves, Boaventura de Souza Santos, entre outros, que
pensam e analisam a atualidade sob o ponto de vista econémico, politico, social e cultural,
com o conceito de Sistema-mundo moderno-colonial.

O sistema que € apresentado por estes pensadores e com 0s quais eu concordo € um
modelo de dominagdo e de desenvolvimento ancorado em um sistema econémico, que,

indiscutivelmente, esta gerando uma crise mundial que, cada vez mais, investe no
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desmatamento, causa poluicdo ambiental, desloca milhares de pessoas de seus locais de
origem onde vivem e preservam suas culturas, como é o caso da comunidade quilombola
Lagoa da Pedra. Conforme Quijano argumenta, € um sistema de incorporacdo ao novo e
comum padrao de poder mundial.

Como apresentei no primeiro capitulo, o sistema econémico atual ndo tem contribuido
para que haja um desenvolvimento sustentavel, uma promocao da equidade social, tampouco
a exploracdo dos recursos naturais e ambientais tem contribuido na construcdo de uma
sociedade mais justa e ambientalmente sustentavel, apesar dos discursos serem opostos. Muito
pelo contrario, o que se pode observar é o aumento da pobreza e a exclusdo de milhares de
pessoas e sociedades do processo produtivo.

A minha pesquisa e estudo tiveram como ponto de partida esta leitura de mundo, para
sO entdo, fazer a analise em pauta. N&o se pode perder de vista que a Lagoa da Pedra foi uma
comunidade quilombola que durante quase dois séculos teve a sua identidade cultural
fortemente alicercada na tradicdo oral e que ainda tem a sua forgca, mas, nestes Gltimos anos,
ja sofreu profundas alterac6es, disputando com a forca da televisdo e, recentemente, com as
novas tecnologias que conectaram o0s quilombolas com o mundo, fazendo com que
experimentem e sejam incluidos na cultura digital, ou seja na cibercultura.

O presente estudo ndo se limitou apenas ao periodo que estive com eles durante a
pesquisa realizada para analisar 0s impactos da mineracdo sobre a comunidade e a sua
apropriacdo das novas tecnologias, pois fiz a analise em um contexto mais amplo, que
abrange todo o conhecimento reunido sobre esta comunidade ao longo de sua histéria e,
principalmente, a experiéncia acumulada durante estes 13 anos em que estou realizando 0s
estudos e pesquisas em sua comunidade.

O que ajudou muito para que a pesquisa tivesse sucesso, foi o fato de eu ter um livre
transito dentro da comunidade, que é resultado destes anos em que visito e realizo projetos em
conjunto com ela. Ha lagos de confianca que auxiliam o diadlogo e a revelacdo de opinides e
ideias que, normalmente, sdo tratadas apenas internamente na comunidade. Esta confianca fez
com que os didlogos gravados ocorressem com muita naturalidade e geraram informagdes e
opinides que enriqueceram a analise do tema estabelecido.

Fazendo uma retrospectiva lembro-me da primeira pesquisa que realizei na Lagoa da
Pedra, ao encontrar uma comunidade na qual a energia elétrica distribuida nas casas atraves
do Projeto Luz Para Todos, do Governo Federal ainda ndo estava inaugurado; os banheiros
com fossas sépticas e distribuicdo de dgua nas casas atraves de rede de &gua instalada a partir

do poco artesiano estavam recém-concluidos pela FUNASA; o telefone puablico, tipo orelhdo
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via satélite fazia 20 dias que estava instalado; a linha de 6nibus que circula trés vezes por
semana fazia meio ano que tinha iniciado a atender a comunidade, que, na realidade, é o fim
da linha da empresa, pois ndo ha nenhuma estrada que continua a partir de la. Encontrei essa
comunidade fazendo as suas rogas na base da coivara, da roca de toco e ndo havia
financiamento do Pronaf. As dificuldades de toda ordem eram enormes e apenas uma jovem
quilombola havia colado grau no ensino superior, entre tantas outras coisas que foram
mencionadas ao longo deste trabalho. Vejo, atualmente, ao fim deste estudo, 0 quanto mudou
na comunidade, alguns pontos positivos e outros nem tanto, contudo o que ressalto é o fato de
valorizar a opinido deles e ndo a minha opinido sobre o seu processo de desenvolvimento.

Um dos objetivos ao analisar o processo de desenvolvimento da comunidade foi ouvir
0s quilombolas sobre os impactos sofridos e as ameacas da empresa mineradora que se
instalou muito proximo da localizacdo da Lagoa da Pedra. O que ficou evidente nos dialogos
mantidos com varios dos entrevistados é que paira uma ameaca no ar sobre uma possivel
desapropriacdo de suas terras, o que gera desconfianca e temor de que isto possa se tonar
realidade. Ha varias razbes concretas para confirmar este sentimento, pois a empresa
mineradora sempre promete um desenvolvimento que gere a melhoria para todos, entretanto
sdo beneficios que nunca se concretizam em relagdo & comunidade.

Ao acompanhar o processo de implantagdo da empresa de mineracdo, das reunides
com o Ministério Publico Federal, ouvir os quilombolas conforme esta descrito no trabalho, se
confirma o que Maria Amélia Enriquez relata sobre os dilemas do desenvolvimento
sustentavel a partir de uma base mineira, ap6s realizar uma pesquisa em ambito nacional para
verificar até que ponto a mineragdo de larga escala é uma dadiva ou maldicdo para o
desenvolvimento sustentavel. Segundo Enriquez (2008, p. 363):

Se ndo ha davidas de que a atividade mineradora contribui para o crescimento
econdmico municipal e que favorece a formacgdo de capital humano, ha fortes
guestionamentos quanto ao seu efetivo papel para a superacdo da pobreza e para a
melhor equidade na distribui¢do da renda gerada.

Se por um lado, o CFEM, por forcga de lei, deve ser recolhido ao municipio onde a
mineradora esta instalada, a realidade no que tange a comunidade quilombola Lagoa da Pedra,
impactada pelas agdes da mineracdo, mesmo que ndo dentro de suas terras, mas de forma
indireta, nunca foi beneficiada pela Compensacdo Financeira pela Exploragdo Mineral. O
Banco Mundial que tem politicas especificas de apoio as atividades de extragdo de recursos

naturais, pela presséo internacional das organizagdes e acordos internacionais assinados sobre
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as preocupacgdes ambientais com a mineracgao relacionadas com as questdes socioecondmicas
e que questionam “[...] o verdadeiro papel da mineragdo para a superacao da pobreza e para a
construgdo de um desenvolvimento em bases sustentaveis” (ENRIQUEZ, 2008, p. 361), fez o
Banco Mundial alterar suas politicas e, também, financiar projetos de organizagdes
preocupadas com o assunto.

No ano de 2010, que coincide com a época em que a empresa mineradora estava
iniciando a implantacdo de seu projeto minerador em Arraias, com 0 apoio do governo do
Tocantins, fui convidado para acompanhar a missdo do Banco Mundial, representada pelo seu
diretor Maktur Diob, no dia 3 de marco de 2010. Era uma missdo técnica e ele estava
acompanhado com outros representantes, além do secretario de Planejamento do Estado,
David Siffert Torres e varios técnicos. A comunidade quilombola Lagoa da Pedra foi
escolhida para a visita do diretor. Mesmo sem entender as verdadeiras razdes desta visita, a
comunidade preparou uma recepg¢ao, com exposicdo de seus produtos da agricultura familiar,
seu artesanato, apresentacdo da danca da Sussia e tiveram oportunidade de fazer

reivindicacgdes.

Figura 84 — Visita do diretor do Banco Mundial Maktur Diob

Fonte: Foto de Wolfgang Teske, 3/3/2010.

As criangas e jovens fizeram uma apresentacdo de batuque com tambores e latas,

resultado de um projeto que havia sido desenvolvido na comunidade.
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No periodo da manha foi realizada uma reunido na sede do municipio de Arraias, com
presenca de toda a equipe da prefeitura, prefeito e secretarios, da Camara Municipal, prefeitos
da regido sudeste do Estado, do Ruraltins, do Governo do Estado através de secretarios,
diretores e gerentes, além de equipe técnica e representantes da Lagoa da Pedra e, em uma das
faixas estava escrito em letras grandes: “Projeto de Desenvolvimento Regional Sustentavel —
PDRIS. Logo abaixo a frase: “Missdo técnica do Banco Mundial a Regido Sudeste do Estado
do Tocantins em Arraias e Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra”.

Ap0s ouvir as demandas da comunidade que lhe entregou um documento com as
reivindicagdes feitas e sugestdo de atuagdo do Banco Central em relagcdo aos quilombolas, o
diretor Maktur Diob disse na ocasido: “Agradeco muito a oportunidade de estar aqui
conhecendo os quilombolas do Tocantins, que também sao descendentes da Africa, como eu”,
pois € do Senegal.

Na ocasido o secretario estadual de planejamento David Siffert Torres, representando
0 governador do Tocantins afirmou que a inclusdo das comunidades quilombolas nos
investimentos do PDRIS foi uma determinacdo do governador do Estado, na época Carlos
Gaguim.

O que pode se concluir destas acdes e programas governamentais é que, passados mais
de oito anos deste acontecimento, nenhuma demanda da comunidade foi atendida e sequer
respostas concretas apresentando razfes do ndo cumprimento dos projetos anunciados. Esta €
a razdo da tensdo e desconfianca dos quilombolas com os projetos anunciados como
desenvolvimento sustentavel. Caso a empresa mineradora cumprisse 0s EIAs elaborados e
apresentados ao Orgdo responsavel pelo Meio Ambiente, no caso, o Naturatins, nio haveria
necessidade de tantas interferéncias do Ministério Publico Federal e assinaturas de Termos de
Ajuste de Conduta — TACs, como tem ocorrido em Arraias. Isto apenas confirma o que
Gréacio; Almeida (2008) descreveram a respeito da forma como os EIAs sdo elaborados e

apresentados para a sociedade.

[...] o ponto central a ser destacado € relativo a forma como os procedimentos de
licenciamento ambiental e os estudos de impactos sdo construidos frente aos
aspectos sociais e culturais das populacBGes afetadas por empreendimentos de
pequeno e grande porte ao longo de todo o territério nacional. Em linhas
preliminares, o argumento desenvolvido pretende evidenciar que os estudos de
impacto ambiental sdo produzidos com base em principios normativos que ndo
contemplam aspectos essenciais para 0 entendimento acerca das populagdes
humanas que sofrerdo as consequéncias dos empreendimentos por eles analisados.
Assim, os estudos de impactos ambientais se distanciam das possibilidades de
realizagdo de diagndsticos representativos das particularidades sociais e culturais e
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se voltam para abordagens focadas em parametros estabelecidos unilateralmente e
sob o julgo exclusivo do Estado (GRACIO, ALMEIDA, 2008, p. 1-2).

Por esta razdo, se faz necessario por parte dos governos, acdes concretas que protejam
comunidades quilombolas e outras em situacdo de vulnerabilidade, pois do contrario cometem
verdadeiros crimes contra a humanidade. As grandes empresas multi e transnacionais visam
em primeiro lugar o retorno financeiro em grande monta em detrimento do desenvolvimento
humano das populacdes diretamente afetadas pela atividade mineradora, como foi exposto ao
longo do trabalho. E importante ouvir o que neste caso especifico o povo quilombola esta
dizendo, como Valcy Antonio de Farias, se referindo a quilombolas da Lagoa da Pedra que
nédo saberiam viver fora de suas terras, caso a mineradora entrasse para explorar a mineracao

em suas terras.

Se caso a mineradora entrasse aqui, mord onde né! E ainda tem gente, muitos que
nunca pisé em Brasilia ou 6tro luga, ia fica onde? E inclusive aqui ainda tem gente
gue corre de gente quando Vvé as pessoa. Imagina pra sai, pra cidade. E tem gente de
idade, quando ndo corre fecha a porta, fica iscundidu Ia dentro (Entrevista com
Valcy Antonio Dias, realizada no dia 9 de janeiro de 2017).

Para muitos, e, principalmente, para as grandes empresas a solucdo destes problemas
se resume em uma compensacéo financeira e um lote e casa em uma cidade ou relocacdo em
outra area, sem levar em conta o que apresentei sobre o conceito de lugar de Marc Augé. Nao
faltam exemplos desastrosos no pais de empreendimentos que acabaram com a vida de muitas
pessoas, de lugares, de sociedades inteiras, sempre com um discurso e proposta de
desenvolvimento sustentavel.

Outro ponto que ressalto ao final deste estudo é a mudanca de comportamento e das
relaces sociais ocorridas na comunidade ao longo destes anos, principalmente, nesta Gltima
fase conforme apresentado no ultimo capitulo, quando as conversas, 0s negocios, as
brincadeiras e manifestacGes culturais sdo intermediadas pela cibercultura.

Quando iniciei as pesquisas ha mais de 13 anos na comunidade quilombola Lagoa da
Pedra, aquelas criangas que fotografei, que participavam das brincadeiras na escola, que
acompanhavam as diversas manifestac@es culturais, hoje sdo jovens, varios j& casados, outros
universitarios e que sdo protagonistas de sua histéria com o uso das novas tecnologias,
sabendo lidar com os modernos smartfhones e utilizando estes equipamentos para difundir a
sua cultura, participando de editais, ganhando prémios e promovendo de todas as formas sua

identidade cultural. Est4 havendo uma mediagdo digital, pois na medida em que estdo usando
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as novas tecnologias para difundir a sua cultura eles estdo ampliando e criando verdadeiros
espagcos de expressdo e comunicacdo que ndo tinham anteriormente, aumentando a
visibilidade em ambientes virtuais e divulgado a sua cultura para lugares onde nunca
chegariam de outro modo.

Ao ver essa postura por parte de muitos jovens e criangas, renova-se a esperanca de
que, mesmo ressignificada, a cultura quilombola da Lagoa da Pedra ainda permanecera por
bastante tempo. Percebo que ha uma resisténcia cultural, apesar de algumas das manifestacfes
culturais estarem enfraquecidas por falta de envolvimento de jovens, principalmente em
aprender a ser repentistas, cantadores e lideres das festas.

Por outro lado, quando vejo jovens que estdo fazendo os seus cursos na Universidade
Federal do Tocantins, campus de Arraias-TO, e desenvolvendo projetos e pesquisas que
dizem respeito a varios aspectos da comunidade Lagoa da Pedra, seja nos cursos de
Matemaética, Pedagogia, Turismo Patrimonial e Socioambiental, Educa¢do do Campo e varios
outros em formato EaD/UAB, um mestrado em matematica com um quilombola cursando, me
certifico da importancia da regionalizacdo e descentralizacdo da UFT. Isto, por varias razdes.
Caso 0s jovens necessitassem se deslocar para um grande centro, ou mesmo a capital Palmas,
muitos ndo teriam condi¢Oes para se sustentar e outros, caso tivessem essa possibilidade, em
muitos casos, desenvolveriam outros projetos e se afastariam um pouco da comunidade.
Portanto, é de suma importancia a universidade estar mais proxima, principalmente das
comunidades mais carentes e sofridas de nosso pais, pois possibilita projetos e pesquisas que
visam o desenvolvimento sustentavel destas comunidades.

E importante que a Universidade, através de seus cursos, colegiados, professores e
diretores, coordenadores ndo perca de vista 0 maior propdsito e missdo de uma Instituicdo de
Ensino Superior, que € de preparar os educandos e académicos como cidaddos atuantes e com
pensamento critico diante de tanta corrupcdo e desmandos que estdo ocorrendo em nosso pais
no momento atual. Esta Ultima pesquisa e andlise que realizei e que resultou nesta tese
ocorreram em um momento dramatico em nosso pais, em que Varios direitos e garantias de
povos indigenas e quilombolas sofreram um grande e grave retrocesso. Espero que este
trabalho possa auxiliar de alguma forma, como uma ferramenta na luta contra o preconceito e
a discriminagdo de comunidades quilombolas também de outras localidades, tanto no
Tocantins como em outras regides do pais.

Toda a pesquisa que realizei na perspectiva folkcomunicacional estava pautada em um
roteiro proposto por Marques de Melo, conforme apresentado no percurso metodolégico, na

introducdo desta tese, ou seja, norteado por quatro elementos, Memoria, Formato, Conteudo e
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Mediac0es, e destaco a Folia de Santos Reis que acompanhei do comego ao fim, e conclui
que, a luz do esquema classificatério proposto por Marques de Melo (2013), esta

manifestacdo cultural fica assim sistematizada:

Quadro 2 - Géneros folkcomunicacionais, formatos e tipos da folia de Santos Reis.

GENERO: FOLKCOMUNICACAO ORAL

Formato Tipo
Canto Sussia e Canto de Santos Reis
Proza Saudacdo
Reza Bendito e ladainha
Verso cantoria

GENERO: FOLKCOMUNICACAO VISUAL

Formato Tipo
Pictografico Bandeira da folia de Santos Reis.
Mural Lapinha e oratorio.

GENERO: FOLKCOMUNICACAO ICONICA

Formato Tipo
Devocional Amuleto, ex-voto (promessa), imagem de
santo, lapinha, oratdrio.
Nutritivo Bolos, petas, enroladinhos, pdes

GENERO: FOLKCOMUNICACAO CINETICA

Formato Tipo

Celebragédo Procissdo, vigilia.
Danca Sussia
Festejo Folia de Santos Reis

Fonte: Elaborag&o propria.

Ao analisar todo o processo das manifestagdes culturais da comunidade quilombola
Lagoa da Pedra ao longo destes anos, ter registrado a maioria delas nos livros ja publicados
sobre o assunto, sempre utilizando como base tedrica a Folkcomunicacdo, lan¢o aqui uma
nova base de discussdo para os pesquisadores da Rede Folkcom. Os trabalhos e pesquisas com
base na Folkcomunicagéo tem se desdobrado em analises de suas matrizes tedricas; empiricas;
de seus precursores e pioneiros; da cartografia cultural, promovendo estudos sobre
abordagens folkcomunicacionais, ou sobre a comunicagdo que ocorre a partir do folclore, da
cultura de grupos marginalizados e da comunicacdo popular; das anélises emblemaéticas, como
o0 cordel, os grafites, pichacdes, e outras; estudos sobre a histdria da Folkcomunicacdo como
um processo analisando os diversos sistemas de comunicacgéo; as configuragdes e vertentes da

folkcomunicagdo tais como: o Folk-ativismo, Folkmarketing, Folkerotismo, Folkturismo,
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Folkmisticismo, Folkpolitica, Folkficcdo, Folkmidia, Folkreligiosa, entre outras; os estudos da
Folkcomunicagdo em ambito institucional; a sedimentacgéo dos estudos da teoria ao longo dos
anos e as novas abordagens de estudos da Folkcomunicacéo.

Pois bem, a minha proposta para ser amadurecida pela Rede Folkcom em estudo
posterior, é a seguinte questdo: Quando os estudos e pesquisas realizadas com a base teorica
da Folkcomunicacéo, independente da vertente ou enfoque dado resulta além do produto em
si, seja um artigo cientifico, uma obra publicada, um documentario, um filme de curta ou
longa-metragem, um prémio, enfim, qualquer produto resultante de pesquisa com a teoria, e
esta, por sua vez, ou seja, a Folkcomunicagdo como produto € a ferramenta ou o instrumento
base para a promogé&o, prote¢édo da cidadania de um grupo marginalizado.

A meu ver, quando a Folkcomunica¢do como produto é novamente apresentada para
promover a cidadania de um grupo marginalizado, passa a ser um instrumento de reflexdo
para toda uma sociedade, ou do proprio grupo marginalizado, tanto como escudo quando
produto concreto na defesa dos direitos humanos. Tenho utilizado em varias palestras a
seguinte argumentacdo. O tripé da universidade € o ensino, a pesquisa e a extensdo, mas
quando, no caso, a “Folkcomunica¢ao produto” ¢ novamente apresentada como instrumento
de luta pela defesa dos grupos marginalizados, ndo importando se s&o rurais, urbanos ou
culturalmente marginalizados pode ser considerada como uma intervencdo social e/ou
cultural, podendo estar ligada a um projeto de pesquisa ou de extensdo ou ndo, ao se tornar
uma intervencdo social e/ou cultural foge do espectro até hoje publicado em
Folkcomunicacao.

Proponho, portanto, que se analise e que se comece também a fazer pesquisas nesta
nova Otica. Para exemplificar com as experiéncias pessoais ao longo destes anos com as
pesquisas na comunidade quilombola Lagoa da Pedra. Os livros publicados, que passam a ser
“Folkcomunicagdo Produto”, e que geram encontros, palestras e seminarios para promover
debates sobre as questbes de discriminacdo e preconceitos contra as comunidades
quilombolas, ou quando Instituigbes como o Ministério Publico Federal ou Estadual, Incra e
outros utilizam estas obras como referéncia na luta pelos direitos quilombolas. Quando um
prémio é conquistado, como foi o | Prémio Nacional de Expressbes Culturais Afro-brasileiras
e que foi circulado pelo estado do Tocantins objetivando a visibilidade e a protecdo da Lagoa
da Pedra. Quando jovens se utilizam da Folkcomunicagdo, como ocorreu com 0 universitario
quilombola Jader Vinicius Silva Farias ao vencer o 1°Concurso Gastronémico de Arraias,
promovendo a sua cultura quilombola, ou mesmo, a jovem universitaria quilombola Lucrécia

de Moura Dias ao ser selecionada em ambito nacional no Projeto Revelando os Brasis e fazer



272

um filme curta-metragem sobre a Sussia. Ainda ha outros exemplos, mas sdo suficientes para
promover a discussao sobre o0 assunto. Resumindo, uma nova abordagem no campo tedrico da
Folkcomunicacao e analisa-la como Produto de interferéncia social e/ou cultural, que por sua
vez, pode ser analisada novamente como Folkmidia, Folkativismo, Folturismo, Folkcivismo,
Folkcidadania ou outro.

N&o poderia deixar de registrar nas minhas consideragdes finais dois fatos que me
sensibilizaram durante a escrita desta tese, o falecimento de Anibal Quijano e José Marques
de Melo, dois pesquisadores e que foram referéncias tedricas para esta tese. Anibal Quijano,
foi um socidlogo e pensador humanista peruano e um dos mais influentes pesquisadores
latino-americanos que escreveu a obra classica A Colonialidade do Poder, Eurocentrismo e
América Latina, desenvolvendo o conceito de “colonialidade do poder” e que me inspiraram ¢
basearam a construcao de todo o primeiro capitulo desta tese. Faleceu no dia 31 de maio de
2018, durante as analises que vinha tracando entre o campo teorico e as vivéncias da Lagoa da
Pedra.

O falecimento de José Marques de Melo me tocou profundamente, ocorrido no dia 20
de junho de 2018, no momento em que havia feito, inclusive, uma citacdo direta dele na
minha tese. Este professor, pesquisador conheci pessoalmente no ano de 2003, em Palmas,
quando eu estava iniciando os estudos sobre Folkcomunicacdo. Ele me incentivou e no ano
seguinte o encontrei no Intercom em Porto Alegre-RS e em 2005, no Intercom no Rio de
Janeiro, com a minha pesquisa com base na Folkcomunica¢do ja em andamento. Foi um
grande incentivador para que continuasse nesta linha de pesquisa. Quando os meus livros
foram publicados ele os recebeu e, para a minha surpresa ele publicou dois paragrafos na
Introducdo do Anuario Unesco/Metodista, 2011, tendo como titulo: “A EXPANSAO DA
PESQUISA FOLKCOMUNICACIONAL: O OBJETO, O CAMPO E A REDE”, e nele

mencionou as minhas pesquisas.

Antecipando-se ao veredicto da Intercom, a Editora do Senado Federal tomara a
iniciativa de lancar dois livros de autoria do professor Wolfgang Teske,
pesquisador da Universidade Federal do Tocantins. Trata-se de estudos de caso de
processos folkcomunicacionais quilombolas, expressando a resisténcia cultural das
comunidades negras marginalizadas naquela regido. No primeiro volume, o autor
faz um estudo etnografico da “Roda de Sdo Gongalo” na comunidade da Lagoa da
Pedra em Arraias (TO), datado de 2009. No segundo, langcado em 2010, ele amplia
0 espectro narrativo, dimensionando a “cultura quilombola” da regido.

Segundo o autor, a “pesquisa realizada com base na teoria da folkcomunica¢do”
adquiriu maior significacdo por causa do “momento historico” vivido pela
comunidade, especialmente no que “tange a sua cultura”. Trata-se em verdade da
sua “midiatizagdo”, instaurada pelo fluxos “bidirecionais” que provocam
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“hibridagdo simbdlica”, acarretando a tipica “mesticagem cultural”, matriz
inconfundivel da cultura brasileira (MARQUES DE MELO, 2011, p. 12-13).

Estes gestos criam lacos de confianca entre pesquisadores e, no meu caso, ainda mais,
por ndo estar em um grande centro de pesquisas do pais, foi uma valorizacdo que fez com que
eu continuasse com mais vigor nas pesquisas da Folkcomunica¢do. Apds a publicacdo do

Anuario me enviou um exemplar autografado.

Figura 85 — Capa do livro Anuério 15 Unesco/Metodista, autografado por Marques de Melo

NUARIO UNESCOSMETODISTA DI COMUNICACAO REGIONAL » 15
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Fonte: Acervo particular do autor da capa e contracapa

A outra surpresa agradavel foi quando o doutor Marques de Melo me solicitou um
texto através do doutor Guilherme Fernandes para ser publicado na obra Metamorfose da
Folkcomunicacdo: antologia brasileira, que resultou no artigo Teoria da Folkcomunicagao:
da origem aos processos Folkmidiaticos. O doutor Marques de Melo foi e continua sendo
uma referéncia no Brasil na grande area da Comunicacao Social.

Conviver com uma comunidade quilombola, como esta experiéncia que eu estou tendo
oportunidade, mesmo nédo sendo afrodescendente fui aceito na comunidade como pesquisador
ao longo destes anos, € um privilégio, pois consegui perceber valores que ndo aprenderia
pelos livros ou mesmo assistindo videos e filmes na Internet. Ha percepcdes que sO séo
possiveis com a convivéncia, e foi isto que aconteceu. Acompanhar as suas festas, a labuta do
dia a dia, seja na roga, na escola ou nas casas, no elaborar a comida, as pétas e enroladinhos,

na fabricagdo da farinha, as brincadeiras e as conversas do dia a dia, sua religiosidade, suas
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dores e dificuldades, mas também as suas conquistas. Tudo foi um grande aprendizado, pois
aprendi muito e levarei isto para a minha vida.

E necessario que a sociedade e principalmente os governos instituidos mudem o olhar
e possam ver nas comunidades quilombolas ou qualquer outra das consideradas tradicionais e
possam perceber que ali h& riquezas culturais, patriménios materiais e imateriais que
necessitam ser preservados e ndo sufocados, sucumbidos e desaparecidos por eventuais
projetos de desenvolvimento sustentavel que beneficiam apenas grandes corporacdes ou
empresas multi e transnacionais, e talvez beneficiem alguns governantes em seus projetos
privados.

A partir de um olhar folkcomunicacional é possivel realizar pesquisas e estudos que se
transformem em produtos folkmidiaticos, que, por sua vez, despertem a atencdo da sociedade
e governos para as comunidades marginalizadas para, em primeiro lugar, respeitarem estes
grupos, e, em segundo, promover acdes que favoreca efetivamente um desenvolvimento
sustentavel, com respeito ao Meio Ambiente, com valorizagdo da Natureza, da cultura destes
grupos e assegurando a sua cidadania.

Que a universidade como instituicdo responsavel na missdo principal de formar
cidaddos possa investir mais em pesquisas de cunho social e ajude a construir uma sociedade
mais justa e um mundo sustentavel.

Durante estes anos, com tantas visitas realizadas, acompanhando praticamente todas as
manifestagdes culturais, os fazeres e saberes da comunidade quilombola Lagoa da Pedra,
talvez esteja na hora de escrever uma obra literaria um livro de crénicas com o titulo: Pelos

caminhos da Lagoa da Pedra.

Figura 85 — Caminhando com Ruimar Antonio de Farias e Maria Ant6nio Dias
i :

Fonte: Foto de Adilvan Nogueira, 30/4/2008.
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ANEXOS
Anexo 1 - Classificacdo taxonémica da Folkcomunicacao

Categoria: Conjunto de manifestacGes simbolicas determinadas pela combinacéo do
canal e da audiéncia.

Género: Forma de expressdo determinada pela combinacdo de canal e codigo.

Quadro 3 - Folkcomunicacéo - géneros

FOLKCOMUNICACAO — Géneros
Folkcomunicacéo Oral canal auditivo; codigos verbais; musical
Folkcomunicacao Visual canal Optico; cédigos linguisticos; pictorico
Folkcomunicacdo Icbnica canais optico/téctil; codigos estéticos; funcional
Folkcomunicagdo Cinética multiplos canais; codigos gestual; plastico

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, pp. 1023-1024).

Formato: Estratégia de difusdo simbdlica determinada pela combinacgéo de intengdes
(emissor) e de motivacgdes (receptor).

Quadro 4 - Folkcomunicag&o - formatos

FOLKCOMUNICACAO — Formatos
Folkcomunicacéo Oral canto, musica, prosa, verso, coloquio, rumor, tagarelice,

zombaria, passatempo, reza.

Folkcomunicagdo Visual escrito, impresso, mural ou pictogréafico.

Folkcomunicacdo Icbnica devocional, diversidade, decorativo, nutritivo, bélico,
funerario, utilitario.

Folkcomunicacdo Cinética agremiacdo, celebracdo, distracdo, manifestacdo, folguedo,
festejo, danca, rito de passagem.

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, p. 1024).

Tipo: Variacdo estratégica determinada pelas op¢des simbélicas do emissor, bem
como por fatores residuais ou aleatorios tipicos da recepgéo.

Quadro 5 - Folkcomunicagdo oral — formatos e tipos

GENERO: FOLKCOMUNICACAO ORAL
Formato Tipo
Canto aboio, acalanto, canto de bebida, cantiga de mendigo, canto de
trabalho, coreto, embolada, pregdo, toada, sussia.
Colo6quio conversa fiada, conchavo.
Musica baido, chimarrete, chula, choro, dobrado, lundu, moda de viola, samba
de breque.
Passatempo adivinhacgdo, charada, provérbio.
Prosa conto de fadas, lenda, saudacéo, serméo.
Reza bendito, inceléncia, ladainha.
Rumor boato, fofoca.
Tagarelice bord&o, giria, palavrao.
Verso cantoria, glosa, parlenda, trova.

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, p. 1024).
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Quadro 6 - Folkcomunicacao visual — formatos e tipos

GENERO: FOLKCOMUNICACAO VISUAL

Formato Tipo
Escrito abaixo-assinado, carta, andnima, carta, devota, correio sentimental,
corrente.

Impresso almanaque de cordel, almanaque de farmacia, graca alcancada,
literatura de cordel, literatura mediunica, livro de sorte, oracdo
milagrosa, panfleto, santinho de propaganda, volantes publicitarios,
xilogravura popular.

Mural cartaz, folhinha, faixa, grafito de banheiro/latrina, jornal mural,

pichacéo de parede, pasquim em verso.

Pictografico

adesivo, camiseta, epitafio, flamula, legenda de caminhao, pintura
medilnica, tatuagem, bandeira do Divino Sagrado Coracéo de Jesus,
bandeira da folia de Santos Reis.

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, p. 1024).

Quadro 7 - Folkcomunicag&o icbnica — formatos e tipos

GENERO: FOLKCOMUNICACAO ICONICA

Formato Tipo
Bélico armas, fardas, estandartes, troféus.
Decorativo adornos pessoais, bordados de cama e mesa, cestaria, ornamentos
domésticos, figuras de enfeite, luminarias.
Devocional amuleto, ex-voto (promessa), imagem de santo, medalha, presépio,
lapinha, oratorio.
Diversional boneca de pano, boneca de barro, brinquedo artesanal, jogos infantis.
Funerario coroas, lapides, mortalhas, timulos.
Nutritivo bolos, biscoitos, paes.
Utilitario faianca, mobiliario, vestuario.

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, p. 1025).

Quadro 8 - Folkcomunicacgdo cinética — formatos e tipos

GENERO: FOLKCOMUNICACAO CINETICA

Formato Tipo
Agremiagéo bloco carnavalesco, clube de mées, comunidade de base, escola de
samba, escola dominical, mutirdo, troca.
Celebracéo Afoxé, candomblé, macumba, missa crioula, procisséo, peregrinacéo,
toré, umbanda, vigilia e lemanja.

Danca batuque, caiapd, catira, congada, caruru, ciranda, coco-de-roda, danca de
Mocambique, flamengo, frevo, galope, jongo, marcha-rancho, maxixe,
mazurca, quadrilha, samba, sapateado, tango, ticumbi, valsa, xaxado,
sussia, Roda de S&o Gongalo.

Distracao amarelinha, bazar, capoeira, circo mambembe, horoscopo, jogos de
bicho, mafua, mamulengo, pelada de varzea, quermesse, rodeio crioulo,
tourada, vaguejada.

Festejo carnaval, festa civica, festa da padroeira, festa da producéo, festa do
divino, festa junina, festa natalina, micareme/micareta, forro, funk
carioca, rap paulista, Folia de Santos Reis

Folguedo baiana, bumba-meu-boi, cavalhada, cheganca, caboclinho, fandango,
folia de reis, guerreiro, maracatu, pastoril, reisado, taleira.

Campanha campanha, comicio, desfile, greve, marcha, passeata, parada, queima de

Judas, trote de calouro.
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Rito de passagem

aniversario natalicio, batizado, boda, cha-de-bebé, cha-de-cozinha,
despedida-de-solteiro, formatura, velorio.

Fonte: (MARQUES DE MELO, 2013, pp. 1025-1026).
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Anexo 2 - Constituicdo Federal/1988, Art. 215 e 216

CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL DE 1988
TITULO VIII
Da Ordem Social
CAPITULO IlI
DA EDUCACAO, DA CULTURA E DO DESPORTO
Secéo Il
DA CULTURA

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes
da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das manifestacGes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestagGes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras,
e das de outros grupos participantes do processo civilizatdrio nacional.

§ 2° - A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para 0s
diferentes segmentos étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duragdo plurianual, visando ao
desenvolvimento cultural do Pais e a integragdo das acdes do poder publico que conduzem a:

| defesa e valorizagéo do patrimonio cultural brasileiro;

Il producéo, promocao e difusdo de bens culturais;

111 formacgéo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas maltiplas dimensdes;

IV democratizacdo do acesso aos bens de cultura;

V valorizacdo da diversidade étnica e regional.

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criacOes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacGes e demais espagos destinados as manifestagcdes
artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueolégico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegerd o
patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento e
desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e preservacao.

§ 2° - Cabem & administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentagdo
governamental e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3% - A lei estabelecera incentivos para a produgdo e o conhecimento de bens e valores
culturais.

8 4° - Os danos e ameagas ao patrimdnio cultural serdo punidos, na forma da lei.

§ 5° - Ficam tombados todos 0s documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas
dos antigos quilombos.

§ 6 ° E facultado aos Estados e ao Distrito Federal vincular a fundo estadual de fomento &
cultura até cinco décimos por cento de sua receita tributaria liquida, para o financiamento de
programas e projetos culturais, vedada a aplicagio desses recursos no pagamento de:

| - despesas com pessoal e encargos sociais;

Il - servico da divida;

Il - qualquer outra despesa corrente ndo vinculada diretamente aos investimentos ou agdes
apoiados.

Disponivel em: <https://quilombos.files.wordpress.com/2007/12/artigos-68-215-e-216.pdf>.
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Anexo 3 - Matéria publicada no site Valor 11/7/2013

MBAC anuncia inicio da producao de
fosfato no projeto Itafos

Agronegdcios

11/07/2013 as 15h07
MBAC anuncia inicio da producéo de fosfato no projeto Itafés
Por Carine Ferreira | Valor

SAO PAULO E BRASILIA - A empresa de fertilizantes MBAC, listada na bolsa de Toronto, no
Canadg, e com exploragdo focada no Brasil, anunciou hoje que iniciou a produgdo de super fosfato simples
(SSP) no projeto Itafos, localizado em Tocantins. A producdo é considerada pela companhia um marco
importante em um momento de transicdo para o desenvolvimento da producgdo integrada de fertilizantes nos
mercados do Brasil e da América Latina.

A administracdo da MBAC estima comecar a oferecer o produto ainda este més para atender aos
contratos ja firmados. A companhia prevé que tera alcangado capacidade nominal ainda durante este ano, porém
sem mencionar volumes projetados. A MBAC também afirma, em comunicado, que serd capaz de vender o
super fosfato simples para a préxima temporada de plantio do Brasil, que comega em setembro.

No fim do més passado, a MBAC havia recebido a licenca de operagéo final da Agéncia Ambiental do
Estado do Tocantins, onde se localiza o projeto Itafos, para a producéo de fertilizantes fosfatados.

(Carine Ferreira | Valor)

Disponivel —em:  <http://www.valor.com.br/agro/3195230/mbac-anuncia-inicio-da-producao-de-fosfato-no-
projeto-itafos>. Acesso em: 24 Out. 2013.
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Anexo 4 - Matéria publicada no site do Governo do Tocantins 31/7/2012
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Governador assina autorizagao para obrasem  Vejatambém
Arraias outras noticias

Governador assina autorizacao para obras em Arraia
31/07/2012 - Redacao/Secom

y

Marcio Vieira/Seco

O Governador Siqueira Campos assinara autorizagfes para obras, licitagdes e convénios, nesta quarta-feira, 1° de
agosto, as 14h30, durante visita a Arraias. A solenidade acontece no local onde sera dada a ordem de servico para o inicio das
obras, onde futuramente funcionard o Aeroporto da cidade.

Entre as primeiras a¢cdes do Governador, no municipio, estd a assinatura para a construgdo e pavimentacdo do
Aeroporto Brigadeiro Felipe Antdnio Cardoso, no municipio, ficando a cargo da Prefeitura de Arraias, mediante convénio
com o Estado, a construcdo da estacdo de passageiros e a administragdo do futuro Aeroporto.

Na obra do Aeroporto de Arraias serdo investidos aproximadamente R$ 7.200.000,00 em servigos de
terraplenagem, pavimentacdo e cerca. O aeroporto conta com uma area patrimonial de 60 hectares e quando em
funcionamento servira de alternativa para vO0s nacionais e internacionais. A previsdo é que, a contar do inicio da obra, o
aeroporto possa ser entregue em até 150 dias.

Para o aeroporto, 0 Governador autorizara o inicio dos procedimentos licitatérios das obras de balizamento noturno,
que consiste na sinalizagdo luminosa noturna da pista de pouso e decolagem e pista de taxiamento do aerédromo. Os
investimentos serdo de aproximadamente R$ 1.350.000,00. As obras do terminal de passageiros, contendo estacionamento,
sala de espera com cozinha americana, banheiros masculino e feminino e sala de administracdo também serdo autorizadas. O
valor aproximado da obra é de R$ 220 mil.

Convénios

Durante esta quarta-feira, 1°, 0 Governador Siqueira Campos assina convénios para a execu¢do de 11.575 m2 de
pavimentacdo urbana em bloquetes com 3.850 metros de meio-fio, com investimentos no valor de R$ 631.075,00 Também
serd assinado convénio para a concluséo da construgdo do centro administrativo do municipio de Arraias. A obra esta orcada
em R$ 175 mil. Na ocasido o Governador autoriza ainda a reforma e ampliacdo da garagem da Secretaria Municipal de
Transportes de Arraias, com investimentos no valor de R$ 60 mil.

Obras de pavimentacio

Em Arraias, 0 Governador autorizara o inicio dos procedimentos licitatérios para a contratagdo de empresa que
executara os servigos de terraplenagem, pavimentagdo asfaltica, drenagem e obras de artes especiais para trechos da rodovia
TO - 497 / Entroncamento TO — 296 / Taguatinga, com extensao de 77 km, no valor estimado de R$ 64.166.714,38; e
trechos da Rodovia TO — 296 Arraias/Combinado, com extenséo de 53 km, no valor estimado de R$ 40.105.434,55.

Disponivel em: <https://secom.to.gov.br/noticia/82821/#sthash.zZAAC64tG.dpuf>. Acesso em: 26 mai. 2018.
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Anexo 5 - Oficio enviado ao Superintendente Regional do INCRA, 22/02/2010

COMUNIDADE QUILOMBOLA LAGOA DA PEDRA - ARRAIAS, TO
CNPJ 02289893/0001-62

Oficio n° 001/2010

Lagoa da Pedra, Arraias, 22 de fevereiro de 2010.

A Vossa Senhoria

Senhor JOSE ROBERTO RIBEIRO FORZANI

Superintendente Regional do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria —
INCRA - TOCANTINS

PALMAS - TO

Senhor Superintendente

Cumprimentando —o cordialmente, informamos a Vossa Senhhoria que, a Comunidade Quilombola
Lagoa da Pedra, localizada no municipio de Arraias, TO, conta com aproximadamente 85 alqueires de terras e
foi titulada pelo ITERTINS, o qual emitiu titulos individuais. Isso tem permitido a venda de terras do nosso
territorio por parte de alguns poucos proprietarios.

Essa situacdo se agrava ainda mais com a intencdo de uma mineradora instalada proxima a
comunidade, em utilizar nossas terras para exploracdo de minério. Registra-se que os limites da nossa
comunidade j& foram demarcados e nela ndo ha intrusos. Mas, desses contatos eminentes de cadastro e pesquisa
nas nossas terras 0 que representa uma ameaga de ocupacao, solicitamos que o decreto n® 4.887 de 20 de
novembro de 2003 que regulamentou “o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo,
demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art.
68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias” seja cumprido na integra. Diante disso, temos o
interesse e a urgéncia na titulagdo coletivo transformando, assim, a Lagoa da Pedra em um territério conforme
preceito legal.

Solicitamos ainda, por parte de Vossa Senhoria, que encaminhe a nossa comunidade uma visita de sua
equipe técnica responsavel por esse trabalho, para que seja demarcado o territério da Comunidade Quilombola
Lagoa da Pedra em Arraias, TO.

Certos de contar com vosso apoio e atendimento, reiteramos protestos de estima e elevada
consideracéo.

Atenciosamente

Neres Francisco Machado — Presidente
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Anexo 6 - Matéria publicada no site do MPF 05/5/2010

Sarvgon Reunido debate ia de mi em territério quil
em Arraias

Reunido debate interferéncia de mineradoras em territorio quilombola em Arraias

Gltima modificacdo 05/05/2010 07:23

Comunidade denunciou visita de técnicos para pesquisar minério, mas desconhece qualquer
procedimento relativo & exploracdo da area, em processo de titulagdo pelo Incra

O Ministério Publico Federal no Tocantins promove nesta quinta-feira, 6, na comunidade Lagoa da
Pedra, municipio de Arraias, uma reunido para debater possivel interferéncia de mineradoras em territério
quilombola. A iniciativa do MPF decorre de informagdes protocoladas na Procuradoria da Republica no
Tocantins pela Associacdo da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, sobre a intengdo dos grupos
empresariais Itafos Fertilizantes e Bunge de explorar minérios no interior do territorio por ela reivindicado.

Em seu oficio, a comunidade, que ja é reconhecida pela Fundacdo Palmares, demonstra sua
preocupacdo com as visitas dos técnicos das mineradoras realizadas em fevereiro deste ano, e afirmam
desconhecer estudos, documentos ou projetos relativos & exploracdo da é&rea. A comunidade tem
aproximadamente 85 alqueires de terra, e foi titulada pelo Instituto de Terras do Tocantins (ltertins), que emitiu
titulos individuais. Atualmente, negocia com o Incra a identificacdo, demarcacdo e titulacdo do territdrio
quilombola.

O procurador da Republica Alvaro Manzano também determinou a abertura de procedimento
preparatério de inquérito civil, cujo objetivo € investigar a eventual interferéncia das mineradoras no territério
quilombola de Lagoa da Pedra. Entre as primeiras medidas do procedimento, entre as quais a realizacdo da
reunido, estd a remessa de informagfes & 42 e 5 Camaras de Coordenagdo e Revisdo do Ministério Publico
Federal (Meio Ambiente e Patrimonio Cultural e indios e Minorias).

O MPF também considerou que a defesa dos interesses das comunidades tradicionais, bem como do
meio ambiente, exige o necessario licenciamento ambiental para qualquer empreendimento que provoque
impactos significativos. Instituicdes participantes da reunido

Bunge Fertilizantes; Prefeitura de Arraias; Naturatins; Secretaria Estadual de Planejamento; Secretaria
Estadual de Cidadania e Justi¢a; Incra; Ibama; Mineratins
Assessoria de Comunicacéo

Procuradoria da Republica no Tocantins
ascom@prto.mpf.gov.br
Fone:(63)3219-7298

Disponivel em: <http://www.prto.mpf.mp.br/news/reuniao-debate-interferencia-de-mineradoras-em-territorio-
quilombola-em-arraias>. Acesso em: 25 Out. 2013.
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Anexo 7 - Matéria publicada no site do MPF 22/5/2014

Procuradoria
da Republica
no Tocantins

MPF

Ptics Feceral

Aagso Extrajudicial  Transparéncia

SR MPF/TO propde agao civil contra Itafés e Naturatins e requer
paralisacao da exploragao de fosfato em Arraias

Instituclonal

\B* eion pettoral

© MPETOpopiesgi_bim 3 Momactodoros douniods.

e e |

MPF/TO propde acdo civil contra Itafés e Naturatins e requer paralisacdo da exploracdo de
fosfato em Arraias

Gltima modificacdo 22/05/2014 14:42

Construcdo de barragem de rejeitos diretamente no leito do rio Bezerra ndo impede
contaminacdo da 4gua. Multa requerida é de dez mil reais por dia de descumprimento.

O Ministério Publico Federal no Tocantins (MPF/TO) propds a Justica Federal acdo civil publica com
pedido de antecipacdo de tutela contra a empresa Itafés Mineracdo Ltda e contra o Instituto Natureza do
Tocantins (Naturatins) por danos ao meio ambiente decorrentes da exploragdo de fosfato no municipio de
Avrraias, no sul do estado. Em carater de antecipacdo de tutela, é requerida a imediata paralisacdo das atividades
do empreendimento, até que sejam sanados os problemas, além da proibicdo a Itafés de langar residuos da
exploracdo (efluentes) diretamente no leito do rio Bezerra, seja acima ou abaixo do barramento de rejeitos. Em
caso de descumprimento, é requerida multa diaria no valor de R$ 10.000,00 para cada caso.

Além das medidas liminares, o pedido principal da acdo requer que sejam anuladas as licencas de
operacdo emitidas pelo Naturatins em favor da Itafds e determinada a apresentacdo de novos estudos ambientais
para atender as medidas para impedir o langcamento de efluentes diretamente no leito do rio Bezerra. Também é
requerido que a Itafés seja condenada a indenizar 0 meio ambiente pelos danos ambientais ja provocados pelo
empreendimento, em valores que deverdo ser apurados em liquidagéo.

A acdo civil publica é consequéncia de inquérito civil instaurado a partir de diversas representacdes
fornecidas por moradores da regido, e tem por objeto discutir o licenciamento ambiental da exploracdo e
beneficiamento de fosfato pela Itafés. Apds estudos e andlises técnicas, inclusive com o 6rgdo ambiental do
estado e a empreendedora, o MPF chegou a conclusdo de que o licenciamento ndo estd cumprindo
adequadamente sua fungéo, pois estdo sendo causados danos ao meio ambiente e a populagéo ribeirinha sem que

medidas necessarias para mitigagdo estejam sendo exigidas.
Barragem de rejeitos no leito do rio

Para o funcionamento do empreendimento, foram implantadas duas barragens no rio Bezerra. A
primeira para destinacdo dos rejeitos da producédo e a segunda para captacdo de agua a ser utilizada no processo
produtivo. Embora a empresa afirme que todos os limites de rejeitos serdo garantidos na saida da barragem, a
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resolucdo 357 do Conselho Nacional do Meio Ambiente (Conama) estabelece que os limites devem ser
garantidos no ponto de langamento, e ndo apenas na saida do extravasador do barramento. Ndo ha preocupacéao
com os possiveis danos ambientais advindos do langamento a jusante (antes) da barragem.

Apesar disso, foi concedida licenca de operacdo pelo Naturatins, mesmo que o estudo de impacto
ambiental tenha apontado que a lamina d'agua formada sobre os rejeitos ndo deva, a principio, ser utilizada para
consumo humano, a menos que 0 monitoramento constante indique que 0s niveis de contaminantes estejam
dentro das normas ambientais brasileiras.

A acdo civil também registra que a barragem de rejeitos ndo foi construida em um sistema fechado,
mas sim no proprio leito do rio Bezerra, devendo ser considerada a possibilidade de alteracdo da qualidade da
agua ao longo de todo trecho do rio pela acumulagdo de rejeitos na barragem. Ainda é ressaltada a importancia
do rio Bezerra para toda regido, uma vez que é utilizado por diversas comunidades e propriedades rurais ao
longo da bacia sendo considerado um dos principais rios da regido.

Em diversas informagdes técnicas, a acdo demonstra o equivoco por parte da Itafés e do drgao
licenciador com a implantacdo de uma barragem para sedimentacdo e tratamento de rejeitos no leito do rio. A
barragem que deveria funcionar como filtro para o rejeito langcado no corpo hidrico mostra-se ineficiente, uma
vez que VArios pontos de amostra estdo apresentando resultados dos parametros fisicos e quimicos acima do
estabelecido.

Acesse a integra da acéo civil.
Procuradoria da Republica no Tocantins

Assessoria de Comunicacao
prto-ascom@mpf.mp.br
(63) 3219-7298 / 3219-7238
Twitter: @mpf_to

Disponivel em: <http://www.prto.mpf.mp.br/news/mpf-to-propoe-acao-civil-contra-itafos-e-naturatins-e-requer-
paralisacao-da-exploracao-de-fosfato-em-arraias>. Acesso em: 24 mai. 2018.


http://www.prto.mpf.mp.br/news/anexos/ICn1.36.000.000100201270ItafsRioBezerra.pdf
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Anexo 8 - Edital de Convocagdo de Audiéncia Publica do MPF/TO, 17/5/2018

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
PROCURADORIA DA REPUBLICA NO MUNICIPIO DE GURUPI/TO

EDITAL DE CONVOCAGAO DE AUDIENCIA PUBLICA

Monitorar as agdes previstas no Termo de Ajustamento de Conduta - TAC firmado nos autos da Acéo
Civil Publica _
n°. 2322-32.2014.4.01.4302, por parte da ITAFOS MINERACAO LTDA. e NATURATINS.

Edital n°. 1/2018/PRM-GURUPI/TO/GABPRM1-HAJ
Procedimento de Acompanhamento n°. 1.36.002.000021/2018-34

O MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, pelo Procurador da Republica signatario, no uso de suas
atribuic@es constitucionais e legais, em especial o art. 129, da Constitui¢do Federal;

CONSIDERANDO que ¢ instituicdo permanente, essencial a fungdo jurisdicional do Estado,
incumbindo-lhe a defesa da ordem juridica, do regime democrético e dos interesses sociais e individuais
indisponiveis (art. 127 da Constituicdo Federal);

CONSIDERANDO que todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, cabendo a todos, inclusive ao Poder Publico a
responsabilidade por sua defesa e preservacéo, a teor do art. 225 da Constituicdo Federal;

CONSIDERANDO a existéncia de Termo de Ajustamento de Conduta — TAC firmado nos autos da
Acédo Civil Pablica n°. 2322-32.2014.4.01.4302, do qual foi instaurado no ambito desta Procuradoria o
Procedimento Administrativo de Acompanhamento n°. 1.36.002.000021/2018-34 que visa acompanhar a
efetivacdo de medida assecuratéria e imposi¢do do dnus de recuperar area ambiental degradada, por parte da
ITAFOS MINERAGAO LTDA., com 0 monitoramento do NATURATINS;

CONSIDERANDO que, para assegurar a efetividade do direito ao meio ambiente ecologicamente
equilibrado, incumbe ao Poder Publico preservar e restaurar 0s processos ecoldgicos essenciais e prover o
manejo ecolégico das espécies e ecossistemas e proteger fauna e flora, vedadas na forma da lei, as préaticas que
coloquem em risco sua funcdo ecoldgica, provoquem a extingdo de espécies ou submetam os animais a
crueldade, conforme art. 225, § 1°, incisos | e VII da Constituicdo Federal;

CONSIDERANDO que mesmo apés a celebragdo do referido TAC, ainda, continuam sendo
denunciadas irregularidades ambientais perpetradas pela empresa ITAFOS MINERACAO LTDA. no leito do
Rio Bezerra;

CONSIDERANDO, por fim, o disposto na Resolucéo n°. 82, de 29 de fevereiro de 2012, do Conselho
Nacional do Ministério Publico, que dispbe sobre as audiéncias publicas no ambito do Ministério Publico da
Unido e dos Estados;

RESOLVE:

Convocar AUDIENCIA PUBLICA para promover o debate entre o Ministério Publico Federal,
Ministério Publico Estadual de Arraias/TO, o Ministério Publico Estadual de Campos Belos/GO, Defensoria
Publica em Arraias/TO, os 0rgdos e autoridades que atuam em questdes relacionadas protecdo e defesa do meio
ambiente, e, a sociedade em geral, para discutir e "Monitorar as a¢fes previstas no Termo de Ajustamento de
Conduta - TAC firmado nos autos da Ao Civil Pablica n°. 2322-32.2014.4.01.4302, por parte da ITAFOS
MINERACAO LTDA. e NATURATINS".
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Como disciplina da Audiéncia Publica, DETERMINO:

| - A audiéncia publica sera realizada no dia 19 de junho de 2018, a partir das 15:00 horas, no Prédio da
Camara Municipal de Arraias/TO, localizada na Rua Dr. Joaquim Ribeiro Magalhdes Filho, S/N°. - Centro,
Arraias/TO;

Il - A audiéncia sera coordenada pelo Procurador da Republica signatario e terd& como objetivo
promover o debate sobre os principais desafios enfrentados para por em pratica a efetivacdo da recuperagéo da
area ambiental degradada, por parte da ITAFOS MINERAGCAO LTDA;

Il - Serdo convidados a compor a mesa, sem prejuizo da participacdo de outros legitimados,
representantes dos seguintes 6rgdos e instituices:

a) Representantes da empresa ITAFOS MINERACAO LTDA ;
b) NATURATINS;

IV - Cada um dos integrantes da mesa terd 20 minutos para manifestagdo sobre os temas afetos a sua
atuacdo, apos, a palavra serd dada aos participantes presentes.

V - Os participantes presentes poderdo manifestar-se mediante inscri¢do a ser feita durante o periodo de
discussdo do tema, mediante a indicacdo de seu nome completo e da entidade ou 6rgdo publico que representa,
se for o caso. O tempo de manifestagdo dos presentes sera informado pelo coordenador da mesa.

Providencie-se a expedicdo de convites acompanhados deste edital, por oficio ou e-mail, para
participacdo na audiéncia publica a todos os interessados anteriormente referidos.

Determino, também, a afixacdo deste edital no mural desta Procuradoria da Republica em Gurupi/TO e
no sitio eletrénico da Procuradoria da Republica no Estado do Tocantins, com antecedéncia minima de 10 (dez)
dias Uteis da data da audiéncia, na forma do art. 3°, da Resolu¢do n°. 82/2012 do Conselho Nacional do
Ministério Publico.

Promova-se, ainda, a imediata divulgacdo deste edital da forma mais ampla possivel, solicitando aos
referidos 6rgaos da regido e aos demais entes envolvidos que divulguem a realizagdo da audiéncia publica pelos
meios de que disponham.

Gurupi/TO, 17 de maio de 2018.
HUMBERTO DE AGUIAR JUNIOR
PROCURADOR DA REPUBLICA

Disponivel em:
<http://www.mpf.mp.br/to/sala-de-imprensa/docs/copy_of AudinciaemArraias.pdf>. Acesso
em: 18 mai. 2018.
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Anexo 9 - Matéria publicada no site da Seagro/TO, 15/9/2011

-

B
il

Ruraltins promove IV Feira e | Encontro das
Comunidades Quilombolas do Sudeste do TO

WA ¢ (255,

Ruraltins promove 1V Feira e | Encontro das Comunidades Quilombolas do Sudeste do TO
15/09/2011 - Lucia Brito - Ascom/Ruraltins

A comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, localizada a 420 km de Palmas e a 35 km da cidade de Arraias, sediara
no proximo sébado (17 de setembro), a IV Feira da Agricultura Familiar e o | Encontro das Comunidades Quilombolas do
Sudeste do Tocantins.

O evento é uma realizagdo do Governo do Estado, por meio do Instituto de Desenvolvimento Rural do Tocantins
(Ruraltins), vinculado a Secretaria da Agricultura, Pecuaria e Desenvolvimento Agrério (Seagro), em parceria com a
Prefeitura Municipal de Arraias e a Comunidade Lagoa da Pedra.

Durante a feira serdo realizadas vérias atividades com objetivo de resgatar a identidade cultural dos integrantes das
comunidades quilombolas e ainda fortalecer a agricultura familiar.

Um dos momentos interessantes do encontro sera o lancamento do livro “Cultura Quilombola”, do professor
Wolfgang Teske. A programagdo contard ainda com apresentagdes culturais como a Folia do Divino, Congada e a danga da
Sussia. No evento os agricultores familiares também assinardo contratos do Pronaf — Programa Nacional de Fortalecimento
da Agricultura Familiar

A feira pretende ainda proporcionar as pessoas a oportunidade de conhecerem a diversidade da producdo da
agricultura familiar que cultiva o arroz, a mandioca, feijdo, milho, farinha, pagoca, tapioca, rapadura, doces, agticar mascavo,
cachaga, mel, queijo, manteiga, banana, maméo e abdbora. O artesanato em ceramica, palha, corda, madeira, pedra, capim
dourado, mdveis de buriti, além de bordados e crochés, também poderd ser apreciado e adquirido.

Cerca de 100 produtores rurais procedentes das cidades de Arraias, Brejinho de Nazaré, Conceicdo do Tocantins,
Almas, Diandpolis, Parand, Porto Alegre do Tocantins, Santa Rosa do Tocantins, Natividade, Chapada da Natividade e regido
circunvizinha participardo da IV Feira da Agricultura Familiar e o | Encontro das Comunidades Quilombolas do Sudeste do
Tocantins.

Programagcdo
Dia 17/09/11
- 08h - Recepcéo/Inscri¢des
- 08h30 - Apreciacao da Feira
- 10h - Abertura oficial ( apresentacdo da Banda da Policia Militar)
- 10h30 — Assinatura de contratos do Pronaf (Banco do Brasil)
- 11h - Langamento do Livro “Cultura Quilombola” (Prof. Wolfgang Teske)
- 12h — Almoco,
- 14h - Apresentagdo Cultural — Sussia - Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra
- 14h30 - Folia do Divino — Comunidade Quilombola Baido
- 15h - Apreciacéo da Feira
- 16h — Apresentacdo da Congada — Comunidade Quilombola Kalunga do Mimoso
- 17h - Encerramento da Feira
Disponivel em: <https://seagro.to.gov.br/noticia/2011/9/15/ruraltins-promove-iv-feira-e-i-encontro-das-

comunidades-quilombolas-do-sudeste-do-to/>.


https://central3.to.gov.br/arquivo/149695_1000.jpg
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Anexo 10 - Matéria publicada no site do MPF/TO, 07/5/2010

Procuradoria
da Rej ica
no Tocantins

MPF

o I [ i i recebe sobre

Atuacho Extrojudicisl  Transparéncia  MPEduc

minerais com presenga do MPF/TO

Institucional

AP il thetorat

Al ¢ IFE= e R

Comunidade quilombola recebe informagées sobre pesquisas minerais com presenca do MPF/TO

altima modificacdo 07/05/2010 07h38
Responsavel pela prospecgdo de fosfato respondeu a questdes sobre autorizacdo para pesquisa e
lavra, compensac¢do aos moradores em casos de exploragdo e anunciou compra do setor de mineracgéo

O procurador da Republica Alvaro Manzano acompanhou a
reunido entre a comunidade Lagoa da Pedra, localizada no municipio
de Arraias, e 0 representante da empresa Bunge, realizada para prestar
informacdes aos quilombolas sobre as pesquisas minerais que estdo
acontecendo no territrio em processo de titulagdo pelo Incra como
area quilombola. Também compareceram representantes do Incra,
Prefeitura de Arraias, Naturatins, Universidade Federal do Tocantins,
Secretaria Estadual de Planejamento e Ruraltins.

A sombra da mangueira, representante da Bunge responde perguntas dos quilombolas

O objetivo da reunido, conhecer a proposta da empresa, o tamanho do empreendimento e sua afetacdo
sobre a comunidade, foi buscado através de perguntas diretamente feitas ao representante da Bunge, o gedlogo
Urquiza de Holanda. Ele apresentou um histdrico da atuagdo da Bunge na regido, que comegou em 2005 com
requerimento junto ao Departamento Nacional de Producdo Mineral (DNPM) de autorizacdo para prospeccédo de
ocorréncia especifica de fosfato, mineral utilizado na producéo de fertilizantes, em uma area de sete mil hectares.
Urquiza também apresentou elementos da legislacdo ambiental, como o decreto 227/67, que permite a qualquer
empresa fisica ou juridica requerer a pesquisa de bens minerais junto ao DNPM, j& que o subsolo brasileiro e
suas riquezas sdo propriedade da Unido. "O fosfato tem dominios especificos, e ndo ocorre facilmente.
Precisamos buscar novas jazidas, ja que 50% deste mineral utilizado no Brasil é importado"”, informou o
geodlogo.

Segundo mor:ﬁ)res, maior receio da comunidade era devido a falta total de informagdes.
O alvara de pesquisa foi publicado no Diario Oficial da Unido em junho de 2006, com prazo de trés
anos. Em abril de 2009, foi protocolado no DNPM o primeiro relatério parcial de pesquisa, com dados como
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tipos de rocha, mapas geoldgicos e analises quimicas do solo com base
nas amostras coletadas, que segundo o geologo justificam a continuidade
do processo. Outro pedido, com prolongamento do prazo por mais trés
anos, foi feito para o refinamento da pesquisa, jA que os dados
preliminares apontaram a viabilidade econémica de exploracdo do fosfato.

Producdo de farinha, importante atividade geradora de renda

O contato com as pessoas para demarcacdo do poligono de sete
mil hectares para prospeccdo, no qual estd inserido o territério dos
quilombolas, foi feito em fevereiro deste ano. Urquiza mostrou um
modelo de termo de acordo firmado entre a empresa e superficiarios (moradores dos locais onde se pleiteia
pesquisa e/ou exploragdo do subsolo), que prevé entre outros aspectos as indenizagGes as pessoas em caso de
danos na propriedade. O gedlogo enfatizou que este termo refere-se apenas a pesquisa, e que a instalagcdo de
lavra no local depende outro processo que considera aspectos ambientais e econdémicos, uma vez detectada a
presenca do mineral buscado.

Mfl_—.—rﬂ X3 z S .
Reservatorio para irrigacdo da horta circular na comunidade

Outro aspecto questionado ao representante da Bunge foi a participacdo do superficiario na eventual
exploragdo. Ele disse que hé diversas formas, como a compra da terra ou a participacdo através de royalties sobre
a producéo. Em caso de ndo concordancia do superficiario, o caso ¢ levado para apreciacdo da Justica.

Detalhe da horta, atualmente em fase de replantio das leguminosas

O procurador Alvaro Manzano trouxe informacdes do Ibama, que encontrou 90 pontos de prospec¢ao
ao invés dos 40 informados pela empresa. Também questionou o desmatamento que esta sendo realizado para o
acesso aos locais de pesquisa, e informou que vai requisitar os processos e o relatério final para encaminhar a
Universidade Federal do Tocantins, que acompanha os projetos da comunidade através do campus de Arraias, ao
Incra e & associacdo de moradores, além de embasar possiveis atos do MPF quanto a esta questéo.

Vale compra Bunge

Urquiza informou aos participantes da reunido a compra pela Companhia Vale do Rio Doce do setor de
mineracdo da Bunge. O processo de pesquisa continua 0 mesmo, apesar da transi¢cdo. Questionado sobre a
posicdo da Vale, que tem uma abrangéncia de atuacdo muito maior em mineracdo, em relacdo aos resultados da
prospec¢do, Urquiza disse que os minerais encontrados, seja fosfato ou outro tipo, inclusive metalicos, sdo
informados ao DNPM e passam a constituir um passivo mineral, que pode vir a ser explorado. Ele enfatizou que
0 objetivo atual da Bunge é o fosfato, mas que ndo pode informar as pretensfes da Vale em relagdo a outros
minerais, pois ainda trabalha em uma empresa que esta em fase de transi¢éo.

Lagoa da Pedra

Os remanescentes quilombolas da comunidade Lagoa da Pedra estdo h& cinco geragbes no local,
segundo os moradores mais antigos. Sdo 37 familias, cuja maioria pleiteia a titulacdo coletiva pelo Incra de uma
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area de 85 hectares. Produzem mandioca, milho, feijdo e frutas, além da criagdo de gado. A area ao redor da
escola e do povoado é totalmente plantada, e abriga uma horta coletiva sistema circular, mantida por todos os
moradores, que apresenta melhores resultados com uso restrito de insumos quimicos. A assisténcia técnica é
prestada por um técnico do Ruraltins.

A producdo artesanal de farinha € outra fonte de renda. Este ano, a comunidade deve comercializar parte
da producdo diretamente com o governo do Estado, através do sistema de compra direta do produtor, para ser
utilizada na merenda escolar.

Um dos maiores problemas enfrentados era a qualidade da agua na regido, com forte presenca de salitre,
que além do gosto desagradavel causava distdrbios intestinais. O problema foi resolvido com a perfuragdo de um
poco semi-artesiano com caixa d'agua e a distribuigdo para as residéncias.

Disponivel em: <http://www.prto.mpf.mp.br/news/comunidade-quilombola-recebe-informacoes-sobre-
pesquisas-minerais-com-presenca-do-mpf-to>. Acesso em: 05 jun. 2018.
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Anexo 11 - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE FEDERAL

poTOCANTINS

Fundacao Universidade Federal do Tocantins

Pro-Reitoria de Pesquisa e P6s-Graduacao
Programa de P6s-Graduacédo em Ciéncias do Ambiente

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, abaixo assinado,
concordo em participar da pesquisa cientifica, “Meméria, Mineracdo e Meio Ambiente na perspectiva
folkcomunicacional da identidade cultural da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra, Arraias-TO”,
que sera realizada com a Comunidade Quilombola da Lagoa da Pedra em Arraias-TO e que tem como objetivo
geral, analisar as mudancas e as permanéncias culturais em uma perspectiva folkcomunicacional da Lagoa da
Pedra, Arraias-TO, ocorridas a partir do seu reconhecimento como uma comunidade quilombola.

O jornalista, doutorando e pesquisador Wolfgang Teske ndo precisara manter sigilo absoluto sobre as
informacdes coletadas, bem como poderd utilizar as fotografias tiradas durante a pesquisa, visto que serdo
divulgadas no trabalho final da tese de doutorado e poderdo ser registradas e publicadas em livros, artigos
cientificos e em material didatico, além de documentérios fotograficos e de video. Para tanto, AUTORIZO o uso
de minha imagem em todo e qualquer material entre fotos, documentos e outros meios de comunicagdo, para
serem utilizadas sempre com a finalidade de promocéo da cultura da Comunidade Quilombola Lagoa da Pedra,
Arraias-TO, destinadas a divulgacdo ao publico em geral e/ou apenas para uso interno, desde que ndo haja
desvirtuamento da sua finalidade. A presente autorizagdo é concedida a titulo gratuito, abrangendo o uso da
imagem acima mencionada em todo territ6rio nacional e no exterior, em todas as suas modalidades.

A pesquisa possibilitara que mais pessoas conhecam a cultura local e a vida da Comunidade
Quilombola da Lagoa da Pedra em Arraias-TO. Fui informado (a) que posso indagar o pesquisador se desejar
fazer alguma pergunta sobre a pesquisa, e, a qualquer momento, inclusive, pelos telefones, celular (63) 98403-
4291 e (63) 3213-1757, ou ainda, no enderego: 208 Sul, Alameda 15, n° 13, Palmas-TO.

A pesquisa sera desenvolvida pelo jornalista, doutorando pesquisador Wolfgang Teske e
acompanhada pela orientadora Profa. Dra. Marina Haizenreder Ertzogue, historiadora e professora da
Universidade Federal do Tocantins. Esta pesquisa corresponde e atende as exigéncias éticas e cientificas
indicadas na Res. CNS 196/96 que contém as diretrizes e normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo
seres humanos. Este termo de consentimento sera guardado pelo pesquisador e, em nenhuma circunstancia, ele
sera dado a conhecer a outra pessoa.

Palmas, 05 de janeiro de 2017.

Assinatura do(a) participante

Wolfgang Teske
Doutorando Pesquisador



